VOX PATRUM 18 (1998) t. 34-35

Swiety Ambrozy
DWA EKSKURSY FILOZOFICZNE O DZIEWICTWIE"
(De virginitate 15, 94-97; 17, 108-18, 118)

WSTEP

1. Ambrozjaniska tetralogia o dziewictwie. Otwiera jq traktat De virginibus
z 377 roku, a koniczy Exhortatio virginitatis z roku 394. Dzietko De virginibus
przettumaczyt przed kilkunastu laty ks. K. Obrycki'; jest w nim uzyte po raz
pierwszy w chrzescijariskiej literaturze taciskiej okreslenie Mater Dei’. Po
ogtoszeniu tego dzieta Ambrozy spotkal si¢ z zarzutami, ze przesadza, zwia-
szcza ze strony heretykéw, ktorzy nie przyjmowali dziewictwa NMP. Odpowie-
dzia na te zarzuty byt wlasnie traktat De virginitate.

Traktat De virginitate Ambrozy oglosit w rok po pierwszym, t.j. w 378 roku.
Pierwszego catosciowego polskiego przektadu ze wstgpem i komentarzem do-
konata Monika Banas; dotad bowiem byly przettumaczone na jezyk polski
tylko trzy jego krétkie fragmenty’. Z innych jego nowozytnych ttumaczeri to
cztery przektady wloskie, jeden hiszpanskiijeden angielski. Warto tu dodac, ze
czesé tego dziela (rozdz. 14-24) jest kwestionowana co do autentycznosci’.

Nastepnym dzietem Ambrozego dotyczacym dziewictwa jest De institutione
virginis et Sanctae Mariae virginitate. Jest to kazanie wygtoszone prawdopodob-
nie w 391 lub 392 roku, w zwigzku z pojawieniem si¢ nowych atakow na
dziewictwo, a dziewictwo NMP w szczegolnosci. Ambrozy ukazuje i tym ra-
zem Maryje jako wzor dziewiczej doskonatosci, postugujac si¢ przy tym wielo-

" Fragment pracy magisterskiej pisanej na Sekeji Filologii Klasycznej KUL pod kierunkiem
ks. prof. dra hab. H. Wéjtowicza pt: Sw. Ambrozy, De virginitate. Wstep — przektad — komentarz,
Lublin 1999, mpsBKUL.

' Por. Sw. Ambrozy, Wybor pism, czesé 11, PSP 35, Warszawa 1986, 173-228 (O dziewicach).

% Por. De virginibus 112, 7, PL 16, 230B: ,.Quid nobilius Dei Matre? Quid splendidius ea quam
splendor elegit?”.

* Fragmenty tego traktatu thumaczyli: St.K. — paragrafy 99-106; ,Homiletyka” 16(1913) t. 31,
141-143; A. Bober — paragraf 99, w tegoz: Antologia patrystyczna, Krakow 1955, s. 167; paragrafy
12-13: Liturgia Godzin, t. 1, s. 966-967 (wspomnienie Sw. Barbary — 4 XII).

4 Por. D'Izarny, La virginité selon S. Ambroise, Lyon 1952 (diss.); CPL* 147.



502 PRZEKELADY

ma barwnymi sformufowaniami, w ktérych p6zniejsi komentatorzy doszukiwali
si¢ chetnie nauki o Jej wszechposrednictwie task. Bogactwo tych obrazowych
skojarzen przyczynito si¢ niewatpliwie do rozwoju poboznosci maryjnej w na-
stepnych wiekach, cho¢ sam Ambrozy miat jedynie na mysli prawde o zrodze-
niu przez Maryje Chrystusa Zbawiciela. I ten traktat ma polskie ttumaczenie
B. Poniatowskiej i ks. W. Kani’.

Utworem, zamykajacym tetralogi¢ Sw. Ambrozego o dziewictwie jest Ex-
hortatio virginitatis. Dzieto to napisal Ambrozy w oparciu o przemowe, jaka
wyglosit we Florencji, dokad si¢ udat, by poswigcic¢ kosciét ufundowany przez
zamozng wdowe Julianng, ktéra wstapita do klasztoru i zachgcata swe dzieci do
poswiecenia si¢ stuzbie Bozej. Kazanie to ujat Ambrozy w forme¢ przemoéwienia
tejze Julianny do swych dzieci, dodajac od siebie dalsze zachety 1 koriczac
calos¢ gorgca modlitwa do dziewic. Réwniez ten traktat posiada polski prze-
ktad autorstwa A. Walkowiaka®.

Wszystkie swe dzieta o dziewictwie kierowal Ambrozy nie tylko do dziewic
juz poswigconych Bogu, lecz do wszystkich wiernych. Analiza ekshortacji pro-
wadzi do wniosku, ze stan dziewiczy mogl stac si¢ takze udzialem mezezyzn.
Swiadczy o tym fakt, ze zwracajac si¢ do dziewic uzywat nieraz formy meskiej:
filii, a nie filiae'.

2. Struktura i tres¢ ,,De virginitate”. Ambrozjanski traktat O dziewictwie
mozna tresciowo podzieli¢c obok wstepu (1, 1-4) niejako na trzy oddzielne
kazania. W pierwszych trzech paragrafach i w potowie czwartego Ambrozy
odwotuje si¢ do epizodu z 1 Krl 3, 16 1 krétko go komentuje. Jest to stynny
przyktad madrosci Salomona, ktéry udowadnia, czyim synem byl chlopiec,
o ktorego sprzeczaly si¢ dwie kobiety.

Pierwsze kazanie (2, 4-7, 41) rozpoczyna si¢ od wyraznego wskazania
czytania liturgicznego, ktore biskup-kaznodzieja zamierza komentowac. Cho-
dzi o rozdziatl jedenasty z Ksiggi Sedziéw, ktéry opowiada o Jeftem: mowa ta
dotyczy tematu dziewictwa. Przyktad Jeftego jest wedlug Ambrozego surowym
upomnieniem dla tych, ktérzy sprzeciwiaja si¢ woli rodzicéw oddajacych Bogu
dziewictwo corek. Jest to takze upomnienie dla rodzicow, ktorzy sprzeciwiaja
si¢ tego rodzaju slubowi corek. Ambrozy chece by¢ wytrwatym obrorica prawa
dziewic do zycia konsekrowanego. W ten sposob usprawiedliwia swojg gorli-

* Por. Teksty o Matce Bozej, red. S.C. Napiérkowski, t. 2: Laciriscy Ojcowie Kosciofa, Nie-
pokalanéw 1981, 43-68; B. Poniatowska: Sw. Ambrozy, Pouczenie dziewicy i wieczne dziewictwo
Najswigtszej Maryi Panny. Wstep — przektad — komentarz, Lublin 1987, mpsBKUL.

® Por. O.A. Natalis Walkowiak: Sw. Ambrozy, Exhortatio virginitatis. Wstep — przektad -
komentarz, Lublin 1999, mpsBKUL.

7 Por. Exhortatio virginitatis 3, 17, PL 16, 356C: . Hanc igitur tentationem tantarum necessi-
tatum, si vultis, filii, vitare, integritas corporis expetenda vobis est”.
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wos¢ do szerzenia idei dziewictwa i udowadnia, ze nie jest przeciwnikiem
malzenstwa.

W drugim kazaniu (o Pnp 8, 42-16, 98) oprécz tematu pustyni w interpre-
tacji fragmentu £k 4, 40-42 Ambrozy porusza problem duchowego leku oraz
temat poszukiwania Chrystusa. Przez to kazanie traktat De virginitate jest
uwazany za wazny dokument duchowosci ambrozjaniskiej, inspirowanej mis-
tyczng egzegeza Piesni nad Piesniami Orygenesa. Chodzi o takie przedstawie-
nie, ktdore nie koncentruje si¢ na temacie dziewictwa, ale dotyczy ascezy chrzes-
cijaiiskiej w ogole. W calej tej czesci, ktora zawiera 57 paragrafow, tylko kilka
razy spotyka si¢ wyrazne odniesienia do dziewic. Zwiazek kazania z dziewic-
twem jest jednak widoczny w uduchowionym napigciu wokot postaci Oblubie-
nicy z Piesni nad Piesniami, ktéra wyrusza na poszukiwanie Oblubierca. Eg-
zegeza Ambrozego zapozycza ze 7Zrodta egzegezy Orygenesa silne akcenty
platoriskie, ktére nadaja catej mowie charakter filozoficzny (zwlaszcza w 15,
94-97). Biskup Mediolanu podazajac za interpretacjg Orygenesa widzi w wozie
Aminadaba symbol trudnego, powodujacego konflikty potaczenia duszy i ciata.
Rydwan duszy, ciggnigty przez konie — namig¢tnosci ciata, moze unikna¢ upad-
ku tylko wtedy, jezeli woZnica jest Stowo Boze. Ambrozy musiat znaleZ¢ opar-
cie w Orygenesie. Uderza nas paralelizm mi¢dzy mitem platoriskim o wozie
Zeusa a wizja tronu Jahwe z Ksiggi Ezechiela. Mediolaniczyk przerywa jednak
te dywagacje filozoficzng i koriczy kazanie powracajac do duchowej interpre-
tacji Piesni nad Piesniami. Po tym kazaniu nast¢puje niewielki ekskurs o Chrys-
tusie Lekarzu (16, 99-104). Jest to komentarz epizodu kobiety cierpiacej na
krwotok (Ek 8, 43-48) jako przejscie od mistycznej egzegezy Piesni nad Pies-
niami. Temat dziewictwa nie jest w nim w ogéle poruszany, jezeli wylaczy si¢
wotacz filia (16, 100).

Tematem trzeciego kazania na wspomnienie swigtych Piotra i Pawta
(16, 105-20, 135) jest epizod ewangeliczny o cudownym potowie (Ek 5, 1)
z motywem pokory i zaufania Chrystusowi ze strony Piotra. Odniesienia do
tematu samego dziewictwa sg sporadyczne i powierzchowne. Kazanie to nie
byto z pewnoscig skierowane do audytorium sktadajacego si¢ z samych tylko
dziewic.

Ta czes¢ traktatu zawiera kolejng dywagacje filozoficzng. Ambrozy rozpo-
czyna ja od opisu lotu pszczoty wergiliariskiej®, ktdra jest przykladem roztrop-
nosci i pokory. Na jej tle wprowadza opis ponadziemskiego lotu duszy (17,
108-18, 118). Temat dziewictwa jest tu praktycznie wprost nie poruszony, ale
przywotany w dwéch miejscach przez stowo castitas (17, 108 i 17, 110). Juz
wezesniej w kazaniu — komentarzu do Pnp (8, 42-16, 98) zawarty byt wywdod
o charakterze filozoficznym (15, 94-97), w ktérym przejawiat si¢ wptyw oryge-

% Por. De virginitate 17, 107; Vergilius, Georgica IV 194-196.
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nesowskiej egzegezy fragmentu Pnp 6, 11 (wéz Aminadaba). Latwo zauwazy¢
zwigzek migdzy tym pierwszym i drugim wywodem (17, 108-18, 118).

W pierwszym (15, 94-97) Ambrozy snuje refleksje dotyczace metafory
wozu i koni. Znaczenia zas sg trzy: 1) woz Aminadaba jest alegoria duszy.
Stowo Boze kieruje nig jak woZnica, aby zapobiec upadkowi. Namigtnosci
ciata sg przedstawione jako konie zaprzgzone do wozu; 2) wéz Aminadaba
jest poréwnany do mitu platoriskiego o wozie Zeusa’. Zeus jest rozsadkiem,
ktéry trzyma na wodzy poruszenia ciata; 3) od wozu Aminadaba i rydwanu
Zeusa przechodzi si¢ do Ez 1, gdzie znajduje si¢ wizja tronu Jahwe, ktory
Ambrozy przedstawia jako rydwan. Nastepnie pokazuje dusze idealna, ktora
panuje nad namig¢tnosciami.

W pierwszym ekskursie Ambrozy opisuje niebezpieczerstwa, na ktore
narazony jest woz duszy, jezeli si¢ pozwala prowadzi¢ nieokietznanym koniom
namietnosci. W drugim osig refleksji filozoficznej sg skrzydfa. Na nich to
wihasnie dusza po wyzwoleniu si¢ od namig¢tnosci, moze ulecie¢. Ambrozy
potwierdza, ze aby opisa¢ dusz¢ doskonatla, bardziej stosowna od mitéw po-
ganskich jest prorocza wizja Ezechiela. Szczegdlnie w czwartej istocie zyjacej —
orle widzi Ambrozy ucieczke duszy od swiata i jej lot w celu kontemplacji
Boskich tajemnic'’. Drugi wigc ekskurs podejmuje i rozwija mysl pierwszego
jako druga faza procesu wyjasniajacego.

Zgodnos¢ migdzy ekskursami widoczna jest takze w szczegétach. W 17, 108
widad, ile zostalo powiedziane o niepohamowanym i niebezpiecznym biegu
wozu duszy w pierwszym ekskursie. Kofcowy paragraf drugiego (18, 118)
podejmuje wyobrazenie dwdch két z wizji Ezechiela, ktérych doskonaty ruch
wyraza alegorycznie doskonaty i harmonijna jednos¢ duszy i ciata. Ponadto
czterem namig¢tnosciom pierwszego ekskursu, przedstawionym symbolicznie
przez konie z wozu Aminadaba: ira, cupiditas, voluptas, timor'', odpowiadaja
w drugim cztery cnoty gtowne: prudentia, fortitudo, temperantia, iustitia'*. Sa
one przedstawione za pomoca czterech istot zyjacych. Ten ostatni odpowiednik
wskazany zostal przez samego Ambrozego'’. Tak wigc mial on w pamieci
ekskurs pierwszy, podczas gdy pisat drugi. Latwo zauwazy¢, ze rozréznienie
migdzy duszami niedoskonatymi, ktére znajduja si¢ na tasce koni namigtnosci
a duszami doskonatymi, ktére moga wznies¢ si¢ ponad swiat, zaczerpnal Am-
brozy z Platona'®, cho¢ nie jest wykluczone, ze takze Orygenes przyjmowat
takie rozréznienie.

? Por. Phaedrus 24a-b.

1 Por. De virginitate 18, 115,

"' Por. De virginitate 15, 95.

12 Por. De virginitate 18, 115.

% Por. De virginitate 18, 114.

' Por. Phaedrus 246b-c i De virginitate 18, 114.
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PRZEKLAD"

1. Ekskurs o rydwanie duszy (15, 94-97).

15. 94. Powinnismy wzywac¢ Boga w modlitwach i btaganiach, aby odczu-
wano, ze wieje jak dobry wiatr potudniowy (Pnp 4, 6) i dla nas wydycha
powietrze niebianskiego Stowa, ze nie niszczy drzew owocodajnych gwattow-
nym powiewem, lecz pobudza tagodnym i delikatnym wianiem. Dlatego tez
napisano: ,,Aminadab uczynil mnie wozem” (Pnp 6, 12), dlatego, ze nasza
dusza dopoki jest ztaczona z cialem, jakby jaki§ woz rzacych koni, szuka dla
siebie kierownika na woZnicg. Aminadab byl bowiem ojcem Naasona, jak
czytamy w Ksiedze Liczb, byt przywodea narodu pochodzacego z Judy, byt
figurg Chrystusa, ktéry jako prawdziwy przywddca narodu kieruje dusza spra-
wiedliwego jak woZnica wsiadajgcy na woz lejcami Stowa, aby nie zostata
porwana do przepasci szatem porywczych koni.

95. Sa bowiem jakby cztery jej konie, cztery uczucia: gniew, zadza, przy-
jemnos¢, strach'. Kiedy zacznie kierowaé sie tymi szaleristwami, sama zadng

" Przekladu dokonano z lacifiskiego tekstu krytycznego F. Goriego, opublikowanego w wy-
daniu: Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera (SAEMO) vol. 14/2, Milano-Roma 1989,
74-79, 84-95.

! Czterem namigtnosciom duszy niedoskonatej przeciwstawia Ambrozy cztery cnoty duszy
doskonatej. Przedstawione sg one przy pomocy obrazow czterech zwierzat. Spis tych pierwszych
mozna spotka¢ u Cycerona, por. Tusculanae 3, 7. 13. 23; 4, 2. 4. 10. 11. 24.
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miarg nie poznaje siebie. ,Smiertelne cialo bowiem obciaza dusz¢” (Mdr 9,
15)% i porywa whrew jej woli tak, jak w6z nierozumnych zwierzat, i atakowang
jakby pewnym uderzeniem wobec nawatu trosk, dopdki wspomniane namigt-
nosci ciala nie ztagodnieja dzigki mocy Stowa. Taka jest madros¢ Stowa, jak
madros¢ dobrego woznicy, aby ztaczone z ta dusza smiertelne cialo nie pod-
legato $mierci i nie utrudniato jej kierowania soba.

96. Po pierwsze, niech ujarzmia te gwaltowne poruszenia ciata i niech
powscigga weztem rozsadku. Nastgpnie niech strzeze, aby poruszeniem nie
oddzielita si¢ jakby polaczona z koniem, aby niegodziwy nie zepsul dobrego,
albo powolny nie przeszkadzat, albo porywczy nie niepokoil. Rzy bowiem kon
nieprawosci i przez wynoszenie si¢ uszkadza woz, przygniata idacego w jarzmie.
Tego zas dobry woznica gtaska i wypuszcza na pole prawdy, unika zakretu
wystepku. Bezpieczna jest droga do rzeczy wyzszych, pelne zas niebezpieczeri-
stw zejscie do nizszych. Dlatego zastuzeni, ktérzy dobrze niesli jarzmo Stowa,
sg prowadzeni az do zlébka Pana, w ktérym pokarmem nie jest siano, lecz
chleb, ktdry zstapit z nieba (J 6, 33. 50. 51. 58).

97. Kotami tego wozu sg te, o ktérych prorok powiedziat: ,.I duch zycia byl
w kotach™ (Ez 1, 20), dlatego, ze woz duszy gtadki i kolisty toczy si¢ bez zadnej
przeszkody (Ez 1, 17).

2. Ekskurs o wzlocie duszy (17, 108-18, 118).

17. 108. Dusza posiada swoje loty. I dlatego jest powiedziane: ,.Kim s3 ci,
ktorzy lecg jak chmura i jak gotebie ze swoimi pisklgtami” (Iz 60, 8). Dusza ma
wiec duchowe loty, w krétkim czasie przebiega caly swiat (wolne sa bowiem
mysli roztropnych: o ile bedac w cieniu unosza si¢ do rzeczywistosci niebian-
skich, bez zadnej przeszkody ziemskiego ci¢zaru sa niesione). Tak wigc jedno-
czgc sie z Bogiem i doceniajac w sobie obraz niebianskiego wizerunku (Rdz 1,
26), gdzie uspokajata swoje biegi od zametu koni, w tym czystym miejscu nieba
po podniesieniu trzepotu skrzydet duchowych lekcewazy wszystko to, co jest na
tym Swiecie i zajeta wiecznymi mocami btadzi po swiecie. Nad swiatem jest
bowiem sprawiedliwos¢, nad swiatem czystosé, nad swiatem dobroc, nad swia-
tem madros¢ (nawet jezeli jest w tym $wiecie, to jest jednak nad Swiatem).

109. Nad swiatem byta sprawiedliwosé, choé¢ diabet proponowat wszystkie
krolestwa Swiata 1 wszelkg jego chwate. Nad swiatem byt Ten, ktory niczego ze
Swiata nie dotkngl. Mowi bowiem: ,,Przybywa rzadca tego swiata, ale we mnie
nie znajdzie niczego™ (J 14, 30). Uczcie si¢ wigc, ze jest w tym swiecie ponad
Swiatem: chocbyscie nosili cialo, niech unosi sie¢ w was wewnetrzny ptak, ponad
$wiatem jak ten, ktéry wywyzsza Boga w swoim ciele”.

2 ~: . . . . ) z . .. . .

“ Cialo jest siedziba czterech namigtnosci, ktére drecza dusze. W innym miejscu ciato jest
wigzieniem duszy.

" Koncepcja ciala sw. Pawta jako swiatyni, por. takze paragraf 111.
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110. Nie mozemy jednak nasladowa¢ samego Boga®. Nasladujmy wiec
apostotow, ktorych swiat mial w nienawisci, poniewaz nie byli z tego Swiata
(J 17, 14). Tych nasladuj, za tymi podazaj. Lecz ty uwazasz, ze jest to za trudne
ludzka mocg wstgpowac ponad swiat. Dobrze twierdzisz. [ apostotowie bowiem
nie jako uczestnicy, lecz jako uczniowie idgc za Panem zastuzyli na to, ze sa
ponad swiatem. I ty badZ uczennicg Chrystusa, nasladowniczkg Chrystusa, i za
toba prosi ten, ktory prosit za nimi. Nie tylko bowiem za apostotow, méwi:
,proszg, lecz za tych, ktorzy wierza we mnie przez ich mowe, aby wszyscy byli
jedno™ (J 17,20). Pan wigc chee, abysmy byli jedno, abysmy wszyscy byli ponad
swiatem, aby jedna byfa czystos¢, jedna wola, jedna dobro¢, jedna taska. Lot
duszy bowiem tym si¢ zywi i powigksza.

111. Nie badZmy wigc leniwi, lecz powstarimy z tego, co ziemskie. Taka jest
bowiem natura skrzydet, ze przez pobudzanie zdobywaja site. Dlatego doznaje
wsparcia lot, ktérym raduje si¢ dusza. Ona, jezeli zawsze postepuje za Bogiem
i pragnie mieszka¢ (Ps 27, 4) w domu Pana karmi si¢ jego radoscig i zywi sie
cudami niebianskiej mocy. Na zewnatrz pozostawia zawisé, ktora jest poza
chorem anioléw, na zewnatrz zadze ciala, ktore nie powinny plamic¢ swigtyni
Boga. I dlatego, poniewaz jestesmy Swigtyniag Boga (1 Kor 9, 16; 2 Kor 6, 16)
odrzu¢my od siebie materialne troski.

18. 112. I aby si¢ nie wydawato, ze moze celowo zabralismy komus filozo-
ficzne lub poetyckie wyrazenia, ze méwimy o wozach koniach i skrzydtach
dyszy, okreslenia, ktore raczej oni zaczerpneli z naszych, tekst prorockiego
czytania dowodzi, ze postugujemy si¢ wlasnymi pomocami, jak to juz zapisat
Swigty Ezechiel: I byta tam nade mna r¢ka Pana: i zabaczytem, oto powiew
podnoszac si¢ przybyt od potnocy i wielki obtok byt w nim i ogieri ptonacy
i blask dookota niego, tak jak Swiatto elektronu w srodku ognia i swiatlo
w nim i w Srodku na podobienstwo czterech istot zyjacych™ (Ez 1, 3-4).

113. Widzisz wigc, ze cztery istoty zyjace zostaly juz opisane. Powinnismy
zwroci¢ uwage na to, jakiego rodzaju sa te cztery istoty. ,,Oblicze ich, mdéwi,
podobne do twarzy ludzkiej, wyglad Iwa po prawej stronie ich czworga, wyglad
wolu po lewej stronie ich czworga, wyglad orta ponad tymi czterema, a skrzydta
ich byly wyciagniete” (Ez 1, 10-11).

114. Zrozumielismy, ze tu takze opisana jest dusza, ktorej cztery istoty zywe
sa czterema sklonnosciami, ale nie tak jak te, ktére wyzej opisaliSmy: one
bowiem sg jeszcze w stanie formowania i rozwijania duszy. Tutaj zas jest opis
duszy doskonalej. Tamte wreszcie sa zapraszane do nieba, ta zas jest juz
w niebie ze Stowem Bozym. Posiada cztery skfonnosci, to jest na podobien-

* Zdanie tlumaczy si¢ uwzgledniajac to, co zostalo powiedziane w poprzednim paragrafie.
Chrystus jako Bog byt ponad Swiatem. Jesli nie jest mozliwe nasladowanie Boga., to jest mozliwe
nasladowanie apostoléw, ktorzy takze byli oderwani od $wiata.
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stwo cztowieka, lwa, wotu i orta. Te obrazowe przedstawienia przyjmujemy
odpowiednio do wiasciwosci ksiag ewangelicznych. Tu takze poprzez obrazy
istot zyjacych przedstawiony jest rodzaj sktonnosci: w cztowieku rozumne;j, we
lwie gwattownej, w wole pozadliwej, a w orle widzialne;j.

115. Uczeni mezowie Grecji przyjmowali, ze w kazdym madrym cztowieku
jest racjonalnosé, popedliwosé, pozadliwos¢ i rozsadek. Latynowie zas uczyli,
ze jest roztropnos¢, mestwo, umiarkowanie i sprawiedliwos¢. Roztropnosc jest
cechg ludzkiego rozumu; mestwo posiada nieustraszona odwage 1 pogarde
Smierci; umiarkowanie poprzez powiazanie ze Swigta mitoscig i kontemplowa-
nie tajemnic niebiariskich gardzi rozkoszami ciata. Sprawiedliwos¢ umieszczo-
na jakby na jakim$ wysokim podwyzszeniu, widzi i bada wszystko, zrodzona
raczej dla innych niz dla siebie, szuka nie tyle swojej korzysci, co wspdlnego
pozytku. I stusznie dziatajaca dusza przyjmuje sprawiedliwos¢ pod postacig
orta, poniewaz unikajac rzeczy ziemskich i zwrécona catkowicie ku gorze
w rozwazaniu tajemnic, osigga chwatg zmartwychwstania dzigki sprawiedliwos-
ci. Z tego to powodu powiedziano do niej: ,,Twoja mtodos¢ bedzie si¢ odnawiac
jak mtodosé orta” (Ps 103/102/, 5).

116. Wedtug Dawida dusza jest podtrzymywana na skrzydiach duchowych,
ktorg dlatego cheiat nam ukazad jako ptaka, aby takze gdzie indziej powiedziec:
.Nasza dusza jak ptak wyrwala si¢ z putapki ptasznikow™ (Ps 124/123/, 7).
A jeszcze gdzie indziej: ,,Ufam Panu; dlaczego mowicie mojej duszy: «Prze-
nies si¢ na gore jak wrébelek?» (Ps 11/10/, 1). Dusza ma wigc swoje skrzydta, za
pomocg ktérych moze si¢ wolna unosié¢ z ziemi. Zrab jednak tych skrzydet nie
jest materialnym spoiwem piér’, lecz nieprzerwang serig dobrych czynow, jak
6w stuga Parski, do ktérego stusznie odnosza si¢ stowa: ,.I w cieniu Twoich
skrzydet bede miatl nadzieje™ (Ps 57/56/, 2). Nie tylko bowiem re¢ce Pana przy-
bite do krzyza zostaly rozpiete na sposob tego, ktory leci, lecz takze niebiariskie
czyny ugasity ptomienie palgcego si¢ §wiata, jakby ochtadzajacy cieniem wiecz-
nego zbawienia.

117. Dlatego zatem, ze zostala nam dana mozliwos¢ latania, niech kazdy
z nas wzbudza w sobie faske Boga (2 Tm 1, 6), a zapominajac o rzeczach
przesztych i dazac do przysztych, niech zmierza do wyznaczonego sobie miejs-
ca (Flp 3, 13-14). Z dala od ci¢zaréw ztosliwosci, z dala od upatow swiata, aby
nie zakoriczyl si¢ jak lot Ikara, co podaja mity, po rozpuszczeniu si¢ wosku
gorgcem storica i po odpadnieciu piér. Nawet jesli w tych stowach nie ma
prawdy, to jednak przez poetycki artyzm chciano tu wyjasni¢, ze dla ludzi
madrych i dojrzatych latanie po swiecie jest bezpieczne, miodzi natomiast
ulegajac w swej lekkomyslnosci zadzom $wiata i zapominajac o prawdzie, po
roztopieniu sie spoidta zastug i rozpadnigciu skrzydel, z wigksza zguba spadaja
na ziemie.

* Por. Vergilius, Aeneis 1 301; VI 19.
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118. Latanie nie jest wcale fatwe dla wszystkich; trudny jest takze bieg
ludzkiego zycia z powodu niezgody wewnetrznych istot w nas przebywajg-
cych. Jesli jednak nasze dzialanie jest nalezycie uporzadkowane, to prorok
takze w nas zobaczy owe jedyne koto potaczone nad ziemig z czterema istota-
mi zywymi (Ez 1, 15). Ezechiel zatem znowu zobaczy. Widzi bowiem, a jego
wizja ma i bedzie miata znaczenie. Zobaczy, méwig, koto w srodku kota ponad
ziemig opadajacg bez przeszkody (Ez 1, 16-17). Koto bowiem nad ziemig jest
zyciem ciata dostosowanym do sity duszy i uksztaltowanym w taki sposob, ze
jego bieg odpowiada ewangelicznemu przykazaniu. Koto zas w srodku kota jest
jak zycie wewnetrzne zycia; znaczy to, ze zycie Swigtych nie podlega rozdzwie-
kowi, lecz jakie bylo w dawnym wieku, takie bedzie i w nastgpnym; albo tez
oznacza to, ze juz w tym zyciu ciata rozwija si¢ sposéb zycia wiasciwy zyciu
wiecznemu.

Z jezyka faciniskiego przetozyta,
wstepem 1 komentarzem opatrzyta
Monika BANAS
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