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augustyniskiej. Upatruje w niej nawet pewne szanse odnowy chrzescijaristwa.
Jest ona bardziej przystajaca do ogélnych trendéw kulturowych i cywilizacyj-
nych wspélezesnosci, chocby w dziedzinie wigkszej koncentracji na sferze psy-
chiczno-duchowe;j cztowieka.

Jednoczesnie B.J. Groeschel wyraznie wskazuje takze na coraz wigksze
znaczenie mysli augustynskiej dla teologii 1 filozofii. Zauwazalny jest dzi$
swego rodzaju renesans calego stylu myslenia i uprawiania teologii, ktory
w formie najbardziej zwartej zaproponowat Biskup z Hippony: po okresie
wiekszej koncentracji na opcji arystotelesowsko-tomistycznej, dzis dochodzi
do gtosu coraz bardziej mysl platonsko-augustyriska, ujmujac procesy te
w formie dos¢ schematycznej. Proponowana ksigzka nie jest studium nauko-
wym, jednak w swej propozycji faczy w sobie takie wlasnie glgbokie podstawy
i zapewne dzieki temu jest popularnym i chgtnie czytanym opracowaniem. Sw.
Augustyn zdaje si¢ w niej przemawia¢ swoim zyciem, dziatalnoscig oraz na-
uczaniem, 1 to w formie w miar¢ autentyczne;j.

Ks. Andrzej F. Dziuba — Warszawa

DHAMMAPADA Sciezka Madrosci Buddy, przeklad na podstawie thu-
maczenia z palijskiego na angielski Acharya Buddharakkhity — Zbig-
niew Becker, wprowadzenie Bhikkhu Bodhi, przedmowa Krzysztof Ko-
sior, Szczecin 1997, Misja Buddyjska ,,Trzy Schronienia”, ss. I-XIV+49.

Polskiego przektadu Dhammapady dokonano z angielskiego tlumaczenia
palijskiego oryginatu: jest on ztozony z 423 sentencji uporzadkowanych w 26
rozdzialow i zawiera obszerne wprowadzenie w tradycje buddyjska autorstwa
wspolczesnego mnicha Bhikkhu Bodhi. Sam tytut ,,Dhammapada™ oznacza
podazanie drogg prawdy, prawa, madrosci 1 swigtosci. Dzieto to powstato ok.
2000-2500 lat temu, a jego autor jest anonimowy. Dhammapada nie jest jakims
przedstawieniem doktryny, a tylko zbiorem aforyzmdéw. Prezentowanemu
przektadowi brak momentami petnej wiernosci w stosunku do tekstu palijskie-
go. Przyktadem tego moze by¢ przettumaczenie terminow ,,mana” i ,citta”
jako umyst, podczas gdy ,mana” oznacza umyst w swym funkcjonowaniu
zwigzany z procesami myslowymi zachodzacymi w stanie jawy (sent. 1, 2, 96,
221,281, 284), a ,citta” oznacza swiadomosc, ktora jest odpowiednikiem umy-
stu w szerszym znaczeniu, obejmujacym takze wyzsze etapy poznania (36-38,
89, 116, 326, 327). Podobnie termin ,raga” ttumaczony jest jako zadza (202,
251, 347, 369), oraz ,kama” réwniez jako zadza (215), przyjemnosc (83).
pozadanie zmystowe (383), pragnienie (383), a ,tanha” jako pozadanie
(251), pragnienie (154, 216, 352). W jezyku polskim sg to wyrazy bliskoznacz-
ne, natomiast w palijskim sg bardziej zréznicowane znaczeniowo. Podobnych
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przyktadéw mozna odnaleZz¢ wigcej. Wynika to z tego, ze dla niektérych termi-
now trudno jest znalez¢ odpowiedniki w jezyku polskim lub nie mozna podac
ich jednoznacznej definicji (m.in. Swiadomosé, medytacja, pozadanie, niebo,
Bég). Jednakze nalezy uznac, ze te drobne uchybienia nie wptywaja zasadni-
czo ma wymowe tekstu i nie utrudniaja jego zrozumienia. Takze przypisy do
przektadu wydaja si¢ byc¢ zbyt skromne jak na potrzeby czytelnika nie obezna-
nego z buddyzmem; braki te jednak przynajmniej czgsciowo wyréwnuje roz-
budowane wprowadzenie.

W krajach, w ktorych wyznaje si¢ buddyzm Therawada (Sri Lanka, Birma,
Tajlandia) Dhammapada jest zrédtem inspiracji, dyskusji i kazan oraz mate-
riatem do duchowych pouczen dla klasztornych nowicjuszy. Poczatkujacemu
czytelnikowi zaleca si¢ codzienne staranne (a nawet wielokrotne) czytanie
mniejszych lub wiekszych jej fragmentow. Powinno temu towarzyszy¢ wnikli-
we rozwazanie kazdego wersetu 1 odnoszenie go do wihasnego zycia. W ten
sposob dla buddysty Dhammapada jest przewodnikiem takze w rozwigzywa-
niu jego codziennych problemdéw. Szczegétowa analiza zawartosci poszezegol-
nych rozdzialéw moze doprowadzi¢ czytelnika do wniosku, ze pierwotnie w taki
wiasnie stopniowy sposob przedstawiono droge wiodaca do doskonatosci.

Cecha wezesnego buddyzmu ukazanego w Dhammapadzie jest rygorys-
tyczne wrecz przestrzeganie zasad moralnych, nieustanne ¢wiczenie si¢ w me-
dytacji i samokontroli stéw, mysli i czynéw, ustawiczne poglebianie poznania
prowadzacego do wgladu w ztozona i1 nietrwalg strukture cztowieka, jak
1 otaczajacego Swiata, okazywanie milosierdzia i wspodlczucia potaczonego
z zasada niekrzywdzenia w stosunku do wszystkich istot zywych. Zélta szata
mnicha i mniszki stala si¢ symbolem wyrzeczenia si¢ przywigzania do siebie
samego, porzucenia zadzy, nienawisci, gniewu, dumy, chciwosci 1 nigdy nie-
mozliwego do zaspokojenia w petni pragnienia. Naczelnym moralnym wska-
zaniem zawartym w Dhammapadzie jest pokonywanie nienawisci nie-niena-
wiscig, gniewu nie-gniewem, zta dobrocia, skapstwa szczodrobliwoscia. O losie
kazdego czlowieka decyduje powszechne i bezosobowe prawo przyczyny
i skutku, ktére doprowadza konsekwentnie do odptaty za wszystkie popetnio-
ne czyny. Buddyzmowi znane sa rézne niebianskie i piekielne Swiaty zamiesz-
kate przez demoniczne 1 anielskie istoty, szatan zwany Mara czyli ngkajace
cztowieka pragnienia i zadze jako uosobione zlo, a takze rézne formy bogow
(m.in. osobowe wszechmocne wszechwiedzace béstwo Brahma). Ortodoksyj-
ny buddysta dostrzegajac nieuchronnos¢ smierci porzuca wszystko to, co go
wigze z jego ziemska egzystencja i z istnieniem w nawet najbardziej rajskim
swiecie. Do poznawanych zjawisk podchodzi z jednakowym dystansem jako
do przeszkod na drodze do wolnosci cztowieka, rozpoznajac je jako nietrwale,
puste, nieczyste, bedace tylko uciazliwoscig oraz tym, co nie jest jaznia, co jest
rozne od absolutnej rzeczywistosci. Niemozliwe jest jednak petne i prawidlowe
interpretowanie nauk buddyjskich wytacznie w oparciu o filologiczng interpre-
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tacj¢ zachowanych tekstéw. Niezbedna jest jeszcze do tego praktyczna ich
realizacja poprzez medytacje, ktérej winna towarzyszy¢ stopniowa analiza
coraz bardziej subtelnych stanéw swiadomosci. Tradycja buddyjska odrzuca
istnienie trwatego i substancjalnego ,Ja”, rozumianego jako niezalezny pod-
miot poznania i osobowosci, a takze niezmienne i wieczne trwanie (eterna-
lizm) duszy lub jej catkowite zniszczenie (nihilizm) z chwilg smierci. Wszystko
to, co sktada si¢ na cztowieka, jak tez nie majacy poczatku ani konca (w czasie)
ciagle ewoluujacy Swiat, podlega ciaglej przemianie, majac tylko chwilowe
istnienie pojmowane jako zjawisko swiadomosci. Ostateczna rzeczywistos¢
znajduje si¢ jednak poza swiadomoscig i tym wszystkim, co jest uchwytne
dla swiadomosci, w trudnym do okreslenia stanie, znajdujacym si¢ poza zy-
ciem i Smiercig (wygasnigcia — nibbany). Zachowato si¢ dzisiaj bogate piSmien-
nictwo buddyjskiej szkoty Therawada w jezyku palijskim — Dhammapada jest
do tej pory jedynym dzietem przetozonym w catosci na jezyk polski. Pierwotne
poglady buddyjskie ulegty przez stulecia licznym modyfikacjom podczas swego
rozwoju w roznych krajach i sg obecnie kultywowane wylacznie w szkole
Therawada, w przeciwienstwie do szeroko rozpowszechnionych w kulturze
zachodniej (powstatych w sredniowieczu) chirisko-japoriskiego Zen i indyj-
sko-tybetariskiej Wadzrajany.

Zainteresowani mysla patrystyczng na pewno zauwaza w Dhammapadzie
wspolne elementy z chrzescijanstwem, szczegolnie w dziedzinie etyki i postrze-
ganiu nietrwatosci §wiata, a takze w pragnieniu cztowieka wyzwolenia si¢ od
leku przed nieuchronng Smiercig. Z tego tez powodu warto wzbogaci¢ swa
wiedze o poglady na analogiczny temat i tej starozytnej religii. Metody, jakimi
postuguja si¢ te religie, sg czesto odmienne w swych zatozeniach. Giéwna
réznicg w porownaniu z chrzescijaristwem jest dazenie do wyzwolenia i dosko-
natosci przez ortodoksyjnego buddyste wlasnym wysitkiem, bez pomocy (taski)
Boga, co jednak nie jest rownoznaczne z nihilizmem lub ateizmem. O tych
roznicach w ascezie i mistyce chrzescijaiistwa i buddyzmu wypowiadat sig
rowniez papiez Jan Pawet II: ,Posrdéd religii, na ktére wskazuje dokument
.Nostra aetate”, nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na buddyzm, ktory jest
w pewnym sensie, podobnie jak chrzescijaristwo, religia zbawienia. Trzeba
jednakze zaraz dodaé, ze soteriologia buddyzmu stanowi poniekad odwrot-
nos¢ tego, co jest istotne dla chrzescijaristwa [...]. Soteriologia buddyzmu sta-
nowi punkt centralny i w pewnym sensie punkt jedyny tego systemu. Jednakze
zaréwno tradycja buddyjska, jak i metody z niej wynikajace znaja prawie
wylacznie ,soteriologi¢ negatywna” [...]. Nieraz probuje si¢ tu nawiazac¢ do
mistykéw chrzescijariskich czy to z Europy poétnocnej [...]. czy tez poZniejsze]
mistyki hiszpanskiej (Sw. Teresa z Avila i sw. Jan od Krzyza). Jezeli jednak Sw.
Jan od Krzyza w swojej Drodze na Gorg Karmel oraz w Nocy ciemnej mowi
0 potrzebie oczyszczenia, oderwania si¢ od Swiata zmystowego, to jednak to
oderwanie nie jest celem samym w sobie [..]. te klasyczne teksty Jana od
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Krzyza bywaja nieraz rozumiane na azjatyckim Wschodzie jako potwierdzenie
dla tamtejszych metod ascetycznych. Jednakze Doktor Kosciota nie proponuje
samego tylko oderwania si¢ od swiata. Proponuje oderwanie si¢ od swiata dla
zjednoczenia z tym, co jest poza-Swiatowe, a to, co jest poza-Swiatowe, nie jest
Lhirwana”, ale jest Osoba, jest Bogiem. Zjednoczenie z Nim urzeczywistnia sie
nie na drodze samego oczyszczenia, ale poprzez mitos¢. Mistyka karmelitarniska
zaczyna si¢ w tym miejscu, gdzie koncza si¢ rozwazania Buddy i jego wskazow-
ki co do zycia duchowego |[...]. Tak wigc przy zbieznosci jest tu zasadnicza
rozbieznosé. Mistyka chrzescijariska poprzez wszystkie wieki, poczynajac od
epoki Ojcéw Kosciota na Wschodzie 1 Zachodzie, a potem mistyka wielkich
teologéw scholastyki [...], a wreszcie ta karmelitariska, nie wyrasta z czysto
negatywnego ,,oswiecenia”, ktére uswiadamia cztowiekowi zto, jakim jest przy-
wigzanie do §wiata poprzez zmysty, poprzez intelekt i poprzez ducha. Mistyka
ta rodzi si¢ z Objawienia Boga Zywego. Ten Bog otwiera si¢ na zjednoczenie
z cztowiekiem i ten Bog otwiera tez w cztowieku zdolnos¢ jednoczenia si¢
z Nim. [...]. Wida¢ z tego, ze religie dalekiego Wschodu, a zwlaszcza bud-
dyzm, w rozumieniu $wiata roznig si¢ zasadniczo od chrzescijanistwa. Swiat
jest bowiem stworzeniem Bozym, jest odkupiony przez Chrystusa. Czlowiek
spotyka Boga w $wiecie i nie potrzebuje tak bezwzglednego oderwania od
Swiata [...]. W tym momencie wypada chyba przestrzec tych chrzescijan, ktorzy
z entuzjazmem otwieraja si¢ na rozmaite propozycje pochodzace z tradycji
religijnych Dalekiego Wschodu, a dotyczace na przyktad technik i metod me-
dytacji oraz ascezy. W pewnych srodowiskach stato si¢ to wrecz rodzajem
mody, ktérg przejmuje si¢ dos¢ bezkrytycznie. Trzeba, zeby najpierw dobrze
poznali wlasne duchowe dziedzictwo, zeby takze zastanowili si¢, czy moga si¢
tego dziedzictwa ze spokojnym sumieniem wyrzekac” (Przekroczy¢ prog nad-
ziei, Lublin 1995, ss. 81-84)". Szerzej na temat réznic i podobieristw chrzesci-
jaristwa i buddyzmu Therawada zainteresowany czytelnik moze znalez¢ w wielu
innych, takze poliskich, publikacjach, jak na przyktad: ks. Tadeusz Dajczer,
Buddyzm w swej specyfice i odrebnosci wobec chrzescijaristwa, Warszawa
1993; ks. A. Zwoliniski, Na zachdd od Gangesu, Krakow 1998 (ss. 155-185,
209-228, 233-234, 283), czy tez w charakterze uzupetnienia: ks. F. Tokarz,
Z filozofii indyjskiej. Kwestie wybrane, t. 1, Lublin 1990 (ss. 106-133), t. 2,
Lublin 1985 (ss. 16-18, 35-39 ).

Andrzej Gorycki — Lublin

" Calg ta dluga wypowied7 papieza, ukazujaca stosunek chrzescijaristwa do ascezy i mistyki
buddyzmu, dotaczyta za zgoda autora do recenzji redakcja.





