VOX PATRUM 17 (1997) z. 32-33

Ks. Krzysztof BURCZAK

CHRZESCIJANSKI STYL ZYCIA
W 32 HOMILII ZE ZBIORU 38 HOMILII
,,CHRYSOSTOMUS LATINUS”"

Wsréd ogromnej liczby dziet literatury chrzescijaniskiej pierwszych wiekow
znajduje si¢ 38 homilii napisanych przez réznych autoréw, a zebranych pod
wspélnym tytutem ,,Chrysostomus Latinus”. Najnowsze badania tekstow tych
homilii, krytyczne ich ustalenie wedlug réznych kodeksow, préba okreslenia
ich autorstwa i czasu powstania sg dzietem Wolfganga Wenka, profesora Uni-
wersytetu Wiedenskiego, ktory je réwniez wydat w 1988 r. wraz z aparatem
krytycznym i komentarzami Zur Sammlung der 38 Homilien des Chrysostomus
Latinus (mit Edition der Nr. 6, 8, 27, 32 und 33) w Austriackiej Akademii Nauk.
Sposrod 38 homilii — jak wykazat — tylko 14 z nich sg autentycznymi homiliami
Jana Chryzostoma, pozostale zas dzietem nieznanych autorow. Profesor Wenk,
ktory dokonat krytycznego ustalenia tekstéw (chociaz nie wszystkich, niektore
sa w trakcie opracowywania), i podzielit je na cztery grupy: 1 — autentyczne; 2 —
nie majace charakteru autentycznosci (spuria); 3 — watpliwej autentycznosci
(dubia); 4 — napisane przez roznych autorow.

Homilie nalezace do pierwszej grupy zostaty — jak twierdzi Wenk — napi-
sane przez Jana Chryzostoma i pdzniej przettumaczone na jezyk tacinski.
Cztery inne sg tacinskim ttumaczeniem nieautentycznych (spuria) homilii Bis-
kupa Konstantynopola nast¢gpne cztery — przektadem watpliwych (dubia) jego
homilii, a szes¢ kolejnych pochodzi od réznych autoréw, czy jednak Zrodlem
dla nich byt jakis tekst grecki, czy tez zostaly napisane po tacinie, nie wiadomo;
wreszcie dziewigc pozostalych kazan to oryginalne faciiiskie teksty réznych
autorow.

Pytanie, kiedy te homilie zostaty ztaczone w jeden zbidr, pozostaje nadal
nie wyjasnione. B. Altaner', prébujac rozwigzaé ten problem, wnioskowat
z faktu, ze skoro Augustyn w Contra Iulianum cytowat tak rézne jego fragmen-

" Artykut jest rozszerzonym tekstem komunikatu wygltoszonego 9 IX 1997 r. w Przemyslu,
podczas XXX jubileuszowej dorocznej sesji Sekeji Filologii Klasycznej przy Komisji Episkopatu d/s
Nauki Katolickiej.

! Por. Kleine patristische Schriften, Berlin 1967, 427n.

Vox Patrum, z. 32-33 - 10



146 KS. KRZYSZTOF BURCZAK

ty (nr 13, nr 18, nr 34), a nr 34 jest z pewnoscig autorstwa Chryzostoma, to
musiatl on mie¢ jakis, moze obj¢tosciowo mniejszy — oczywiscie wyjawszy eks-
cerpty Augustyna — zbior, z ktorego czerpal. Z takim pogladem nie zgadza si¢
jednak Wenk twierdzac, ze Augustyn cytuje w Contra Iulianum 111 homili¢ /n
Genesim Jana Chrysostoma® oraz XIII homili¢ Bazylego o chrzcie pod imie-
niem Chryzostoma®, gdy tymczasem oba te dziela nie wystepuja w omawianym
Zbiorze. Tak wigc ten zbidr, ktorym dysponowat Augustyn musiat by¢ z jedne;j
strony wigkszy od tego, ktérym my dysponujemy, z drugiej zas mogt on wie-
dzie¢, ze fragmenty nr 519 Zbioru nie zostaty napisane przez Chryzostoma. Nie
wiadomo wigc, jakg posta¢ miat Zbior wowczas, kiedy korzystat z niego Au-
gustyn. Wiemy, ze w pol. V w. nastapit dynamiczny rozwoj kaznodziejstwa, by¢
moze wskutek braku talentow krasomdéwezych kompilowano teksty najlep-
szych homilii stawnych mowcow, do ktorych nalezat oczywiscie Jan Chryzos-
tom. Sa to niestety tylko domniemania, bo jasnych dowodow historycznych
brak. W tej sytuacji Wenk przedstawia oczywiscie hipotetyczny poglad, ze
w pierwszej fazie ksztattowania si¢ Zbioru jakis pelagianin zebral razem ok.
415-420 ,,Entlastungsmaterial”, a potem przetworzyl go w kompendium sto-
sownie do swych potrzeb.

Badania naukowe dowodza, ze homilia nr 32 De militia Christiana® pod
wzgledem tresciowym nalezy do kregu pelagianskiego. Homilia ta wyrazajac
pastoralng trosk¢ o codzienng praktyke zycia chrzescijanskiego wspotbrzmi
z ascetyzmem Pelagiusza, ktory twierdzil, ze celem zachet kierowanych przez
kaznodziejow do wiernych jest ,,animos ad recte vivendum frigidos et pigros
christianis exhortationibus excitare et accendere™™. Rozpoczyna si¢ ona do-
stownym sformutowaniem zaczerpnigtym z De coniuratione Catilinae Salustiu-
sza: ,Omnes homines, qui sese student™. Fragment ten, jak i dalsze rozwaza-
nie o wyzszosci cztowieka nad pozostatymi istotami, byt odpowiedni do tematu
homilii, w ktorej jest mocno wyakcentowana rozumnos¢ 1 duchowa strona
cztowieka oraz jego wznioste przeznaczenie w wymiarach doczesnej i pozado-
czesnej egzystencji. Salustiusz kreslac we wstepie wspanialg apoteozg cztowie-
ka, chcial, by¢ moze, w tak silnym skontrastowaniu wykazac¢ podlos¢ Katyliny
kierujacego si¢ w swoim dziataniu bardzo niskimi pobudkami. Mdowi wigc
o ludziach, ktorzy sg postawieni przed pozostatymi istotami zyjacymi, i jako

% Por. Contra lulianum 16,25, PL 44, 657 - zob. Joannes Chrysostomus, In Genesim hom. 3,2,
PG 54, 592.

* Por. Contra Julianum 11 6,18, PL 44, 685-686 — zob. Basilius, Homilia in sanctum baptisma 2.
PG 31, 428 AB.

4 Por. W. Wenk, Zur Sammlung der 38 Homilien des Chrysostomus Latinus (Mit Edition der
Nr. 6, 8, 27, 32 und 33), Wien 1988, 145-156; zob. recenzj¢: H. Wojtowicz, VoxP 10(1990) z. 19,
909-917.

3 Pelagius apud Augustinum, De natura et gratia 68, 82, CSEL 60, 1, 297, PL 44, 288.

® De coniuratione Catilinae 1, 1.
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tacy maja si¢ stara¢ ,,ne vitam silentio transeant veluti pecora, quae natura
prona atque ventri oboedientia finxit”’. Podobnie autor homilii wyznacza
ludziom wyzszy poziom staran: nie moga ograniczac si¢ tylko do ziemskich
trosk, bo ich zadaniem jest ,,humo tollere et inserere coelestibus™® To ,.inse-
rere coelestibus”, jako wyrazenie chrzescijanskie jest przeciwne do ,,pecora,
quae natura prona atque ventri oboedientia finxit” Salustiusza. Jak czlowiek
u Salustiusza musi wznies¢ si¢ ponad stan tego, co w czlowieku ,,zwierzgce™
i kierowa¢ si¢ ,.imperio animi””, tak autor homilii wskazuje chrzescijaninowi
cel, ktérym jest ,naturam mortalitatis evincere”'", aby osiagna¢ prawdziwe
zycie, tj. zycie wieczne. Dla pogariskiego etyka Salustiusza, zycie tych ludzi,
dla ktoérych ,,corpus voluptati, anima oneri fuit” byto ,,Smiercig” — ,mortemque
iuxta aestumo”''. Dla autora homilii Zycie chrzescijan ma zupehnie inng jakos¢
— ,penitus absistant a carnali concupiscentia, morientes quidem huic vitae [...]
viventes autem evangelicam vitam™'?. WspéIna wigc dla obu autoréw, pogan-
skiego i chrzescijanskiego, jest potrzeba przezwyci¢zenia tego co cielesne, aby
osiagnac ,,prawdziwe zycie”. Wedlug filozofii Salustiusza jest ono osiggalne dla
tego, ,,qui aliquo negotio intentus praeclari facinoris aut artis bonae famam
quaerit™?, co jest zgodne z antycznym ideatem, dla ktérego stawa zaréwno
w tym zyciu, jak i po Smierci byta istotnym celem. Autor homilii wyznacza
chrzesdcijaninowi inng drogg: osiaggnigcie prawdziwego zycia zwigzane jest
z porzuceniem ,,tego zycia” (Ek 9, 24) 1 prowadzeniem zycia ewangelicznego
- .evangelicam vitam™'*. Tak wiec potrzeba odrzucenia sposobu zycia ograni-
czonego tylko do zaspokajania cielesnych pragnien jest wspdlna dla Salustiusza
1 autora homilii. Jednak osiagnigcie ,,prawdziwego™ zycia, jak rowniez sama
jego istota sa widziane przez obu autoréw inaczej. Fakt ten moze dac obraz
trudnosci, z jakimi musieli borykaé sie nawracajacy si¢ na chrzescijaiistwo
poganie wyksztalceni na poganskiej literaturze, uznajacy pogarski system war-
tosci, poganska antropologi¢ i etyke.

Autor homilii po umiejetnym wykorzystaniu wst¢pnego zdania z dzieta
Salustiusza wskazuje na zadanie chrzescijan, ktorym ma by¢ ,,oddalenie si¢
dzigki mocy ducha, na ile tylko moga, od ciata i zupetne odejscie od pozadli-
wosci cielesnej”!®. Chrzescijanie maja zy¢ zyciem ewangelicznym przez wzglad
na zmartwychwstanie umartych. Tres¢ homilii wyznacza zyciu ludzkiemu zde-

7 Tamze.
De militia Christiana, ed. W. Wenk s. 145, 1-2.
De coniuratione 1, 2.
De militia, Wenk s. 145, 2.
De coniuratione 2, 8.
% De militia, Wenk s. 145-146, 7-9.
De coniuratione 2, 9.
4 De militia, Wenk s. 146, 9.
15 Tamze, Wenk s. 145, 6-7.

)
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cydowanie wertykalny kierunek — ,,podniesc si¢ z ziemi i wiaczy¢ si¢ do miesz-
kancow nieba przez ubieganie si¢ o anielskie post¢powanie, przez nasladowa-
nie czystosci Aniotéw [...] «Czystos¢ bowiem — jak jest napisane — czyni czlo-
wieka najblizszym Bogu» (Mdr 6, 20)”'°. Dla potwierdzenia tego przywotuje
stowa sw. Pawta z Listu do Galatow: ,, Ktérzy bowiem naleza do Chrystusa, ci
ukrzyzowali swoje ciato z namigtnosciami i pozadaniami’ [Gal 5, 24]. Tak wigc
koniecznos¢ umartwienia pragnien ciala jest pierwszym krokiem na drodze do
doskonatosci chrzescijanskiej.

Homilia De militia Christiana, wyrazajac pastoralng trosk¢ o codzienna
praktyke zycia chrzescijanskiego, wspotbrzmi z ascetyzmem Pelagiusza, ktory
twierdzil, ze celem zachet kierowanych przez kaznodziejéw do wiernych jest
»animos ad recte vivendum frigidos et pigros christianis exhortationibus exci-
tare et accendere”!’. Jej tres¢ zwraca uwage na asceze, ktérej celem jest
osiagnigcie ,,perfectio”, gdy zas nie jest to mozliwe, uznaje za stuszne rowniez
samo staranie si¢ o jej osiggnigcie; ma to miejsce juz w samym procesie prowa-
dzenia chrzescijariskiego, ewangelicznego zycia'®. Z faktu stworzenia na pod-
obieristwo Boga wynika wniosek, ze natura ludzka jest dobra — ,,naturam tuam
opere divino bonam™' — i jako taka ma ja czlowiek zachowac. Jezeli jednak
zgrzeszyl, to przez pokute moze znowu odzyskac otrzymang w chrzcie ,,sanc-
tificatio”’. Taka teologia homilii pozwala na przypuszczenie, ze mogta ona
powsta¢ w srodowisku pelagiaiskim, na co wskazuje réwniez stowo ,,incor-
ruptio” w przytoczonym wyzej cytacie z Ksiggi Madrosci (6, 20) podobnego
do ,impeccantia”, ktére chociaz nie znajduje si¢ w pismach Pelagiusza, to
zostalo uzyte przez Hieronima w jego polemice z Pelagiuszem®'. Pelagiusz
sam stosuje terminy: ,incorruptio* lub incorruptibilitas®.

Tak jak autor omawianej homilii o ,,gula et ebrietas, quarum comes est
corporalium permixtionum delectatio™*, tak réwniez Pelagiusz méwi o scistym
zwigzku obzarstwa i opilstwa z rozwigztoscia seksualng: ,,Quia de fornicatione
tractabat, voluit gulae intemperantiam materiam fornicationis ostendere simul
atque destruere [...] Licet nobis manducare et bibere, sed, si nimium ventri
subditi fuerimus, ipsum licitum trahet nos ad inlicitum, hoc est ad fornicatio-

3925
nem 2”.

' Tamze, Wenk s. 145, 1-5.

17 Pelagius apud Augustinum, De natura et gratia 68, 82, CSEL 60, 1, 297, PL 44, 288.
' De militia, Wenk s. 146-147, 17-22.

' Tamze, Wenk s. 155, 151.

20 Por. tamze, Wenk s. 154, 132-140.

21 por. G. de Plinval, Etude sur le style et la langue de Pélage, Fribourg 1947, 84.
Epistola ad Demetriadem 30, PL 30, 44D.

In epistolam ad Romanos 1,4, PLS 1, 1114.

** De militia, Wenk s. 147, 24-25.

> In epistolam I ad Corinthios 6,12, PLS 1, 1197.

22

23
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Najwigksze podobienistwo migdzy omawiang homilig i pogladami Pelagiu-
sza zachodzi w ocenie malzerskiej seksualnosci. Pelagiusz wypowiadajac si¢
przeciw tresciom zawartym w Hieronimowym dziele Contra lovinianum®®,
ktore matzenskie zjednoczenie nazywa ,malum”, w Komentarzu do 1. Koryn-
tian (7, 2) méwi: ,,... ibi uxores liberorum causa habere permissum est, non
propter nimiam libidinem exercendam”*’. Wida¢, ze ,libido” nie jest w jego
rozumieniu nacechowane negatywnie, lecz odrzuca on ,.nimia libido”*®. Pod-
obnie 1 w omawianej homilii nie jest odrzucany ,,concubitus” jako taki, lecz
,concubitus superfluae voluptatis™>”.

Innym zagadnieniem wskazujacym rowniez na podobienistwo omawianej
homilii do Srodowiska mysli pelagianskiej jest fragment méwiacy o tym, ze
jezeli grzesznik nie otrzymuje kary zaraz po popetnieniu grzechu, to nie wolno
z tego wnioskowad, iz grzechy pozostaja wolne od kary’. Ta ,.zwloka” to czas
na jak najszybsze nawrdcenie, a nie licentia na dalsze popetnianie grzechéw?.
Podobnie uczyt Pelagiusz: ,,Miseratio enim Dei non ad hoc esse credenda est,
ut securius liberiusque peccemus, sed ut poenitentes veniam consequamur’*,
Obaj autorzy potwierdzaja mozliwos¢ odzyskania przez pokute otrzyma-nej
w chrzcie sanctificatio, w wypadku jej utraty przez grzech: .....sed peccasti?
paeniteat ergo te! emundat enim paenitentia peccatorem et reparat ad sancti-
ficationem™**, Pelagiusz zas: .,Hominem, si post baptismum lapsus fuerit, per
poenitentiam credimus posse salvari”**. Drastyczny obraz psa powracajacego
do swych wymiotéw 1 Swini do blota jako ostrzezenie przed ponownym upad-
kiem w grzech, oparty o wypowiedz sw. Piotra, (2P 2, 22) obecny jest zaréwno
w De militia Christiana®, jak i w pismach Pelagiusza®®. Podobne jest réwniez
podkreslenie u obydwodch autoréw zasadniczo dobrej natury ludzkiej, ponie-
waz zostata stworzona na podobieristwo Boga, w homilii sfowami: ,,...naturam
tuam opere divino bonam™’, u Pelagiusza zas: ,,Lex enim eius (tj. Boga) est
rationabiliter vivere et non duci irrationabilium animalium passionibus™**. Te
podobienstwa pozwalaja na ostrozne przypuszczenie, ze nasza homilia moze
pochodzi¢ ze srodowiska pierwszego pokolenia pelagiaficzykow.

2 Por. Contra Jovinianum 1,7, PL 23,229 A.
7 In epistolam I ad Corinthios 7,2, PLS 1, 1199.
** Por. Wenk s. 162.
**" De militia, Wenk s. 152, 92: , concubitum autem superfluae voluptatis evita™!
3 Tamze, Wenk s. 152.
*! Tamze, Wenk s. 152, 104.
< Epistola de malis doctoribus 16, 7, PLS 1, 1446.
** De militia, Wenk s. 154, 139-140.
Libellus fidei ad Innocentium papam missus 7, PL 45, 1718.
* Por. De militia, Wenk s. 155, 146.
Por. Ps-Hieronymi epistola 33 (Ad quendam qui in saeculo paenitebat) PL 30, 242B.
*7 De militia, Wenk s. 155, 156.
In epistolam ad Romanos 7,22, PLS 1, 1144.
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Po tych porownaniach z teologia pelagianiska przyjrzyjmy si¢ blizej zache-
tom, a niekiedy wprost nakazom kierowanym przez autora homilii zaréwno do
chrzescijan, jak 1 do katechumendéw przygotowujacych si¢ do przyjgcia chrztu.
Autor bardzo konsekwentnie, zgodnie z zapowiedzia we wstepie, gdzie wspo-
mina o potrzebie ,,oddalenia si¢ dzigki mocy ducha od ciata’’, méwi o chrzes-
cijanach jako o tych, dla ktorych ,,jarzyny sa zamiast migsa, woda zamiast wina,
a umiarkowany pokarm zamiast wspaniatych uczt [...] czuwania im milsze niz
sen 1 noce spegdzane zamiast dni, i czgstsze wsrod modlitw przed Bogiem roz-
mowy i hymny i czuwania”*’. Taki sposéb zycia wyznacza autor homilii tym,
ktorzy maja 1 moga catkowicie odejs¢ od pozadliwosci cielesnej, , ktorzy ukrzy-
zowali swoje ciato wraz z jego namig¢tnosciami i pozadaniami’ (Gal 5, 24). Do
tych natomiast, ,,ktorzy nie moga dojs¢ do peinej doskonatosci tego ¢wiczenia,
tak jak do wierzchotka wysokiej géry”™*!, autor kieruje zachete, aby ,,utrzymali
si¢ przynajmniej na drugim stopniu cnoty, by zmniejszy¢ nieokielznany nad-
miar cielesnych pozadliwosci [...], aby nie byli catkowicie pograzeni w tym, co
dotyczy tego swiata”*’. Tak wigc asceza chrzescijariska, wedlug autora naszej
homilii, nie jest bezwzglednym nakazem obowigzujagcym wszystkich jednako-
wo, lecz kazdy moze ja podjac¢ stosownie do wlasnych sit i mozliwosci. Odda-
wanie si¢ bezgraniczne rozkoszom cielesnym zamyka cztowieka w kregu ziem-
skich, czgsto grzesznych, doznan 1 oddziela go od Boga. Obzarstwo zas i pijani-
stwo, ktorych towarzyszka jest ,,delectatio corporalium permixtionum”, odwra-
ca od Boga®’. Ponadto oddawanie si¢ tym namig¢tnosciom wymaga ,,nadobfitej
ilosci majatku”**, to za$ wzmaga chciwosé i udreke duszy zanurzonej w ko-
niecznosci zdobywania®®. Zaspokajanie wiec pozadliwosci cielesnych ostabia
site ducha i wprowadza czg¢sto na droge grzechu.

Autor homilii wykorzystuje fakty z historii Zbawienia dla zobrazowania
sytuacji cztowieka w jego czasach, co zasadniczo zawsze jest aktualne, gdyz
Objawienie ma charakter uniwersalny. Zachgca wigc chrzescijan, aby naslado-
wali bratanka Abrahama, Lota, ktory zyjac w ziemi Sodomy i Gomory na
rozkaz Boga idzie w gory, gdzie zostanie uratowany od ognia spadajacego na
grzeszne miasta. Maja oni, tak samo jak Lot, wydoby¢ si¢ z grzesznego srodo-
wiska przyziemnych pragnieni 1 wejs¢ na gorg zycia duchowego dla ratowania
siebie. Jak Lot poprosit Boga o najmniejsze z miast sodomskich jako miejsce
ocalenia, tak réwniez i1 chrzescijanin ma ,,unikac¢ obfitych i1 zalewajacych roz-
koszy tego Swiata, ktére sg podobne zepsutym z powodu zyznosci ziem oby-

? De militia, Wenk s. 145, 6-7.

* Tamze, Wenk s. 146, 12-15.

' Tamze, Wenk s. 146, 17-18.

2 Tamze, Wenk s. 146-147, 18-22.
4 Por. tamze, Wenk s. 147, 24-25.
*“ Tamze, Wenk s. 147, 26.

4 Por. tamze, Wenk s. 147, 27-28.
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czajom Sodomitéw™*®. Kieruje wiec bezposrednig zachete: ,.Sprowadzmy |...]
wiele do tego co mate, abysmy nie spalili si¢ wskutek wielu biesiad i uczt*’ [...],
Lekaj si¢ rozkoszy Sodomitéw [...] odstap od wszelkiego zbytku, wzgardz
obzarstwem, wyrzeknij si¢ pijanstwa i zgas jako zwyci¢zca w sobie samym (in
temetipso victor) wszystkie zarzewia ogni sodomskich”*®. Dotacza tez przestro-
g¢ postugujac si¢ by¢ moze znanym wowczas przystowiem: ,,Si enim, inquit,
accenderis ignem, inflammaberis et ipse tibi eris auctor exitii”*.

Chrzescijanin wigc, zyjac wsréd pogan pograzonych w grzesznym sposobie
postgpowania, (a trzeba pamigtac, ze poganie stanowili wéwczas wigkszosc
mieszkancow), ma odrézniac si¢ od nich postawg nasladowania Chrystusa,
do czego zacheca z wyraznie wyczuwalnym emocjonalnym zaangazowaniem
autor homilii: ,,Nie prowadZmy zycia podobnego do niewierzacych, lecz od
ktorych réznimy si¢ wiara, oddzielmy si¢ tez od ich zamitowan i zwyczajow,
niech twoje codzienne dziatanie wyraznie ukazuje twoja wiarg, twoje wyrazne
odejscie od cielesnych pozadari niech umacnia twoja mitos¢ do Chrystusa™.
Przestrzega tez, aby nie postgpowac przeciw karnosci i pigknu chrzescijariskie-
go imienia. Wzywa do konsekwentnego wyznawania wiary w Chrystusa, ktéra
przejawia si¢ w unikaniu grzechu dzigki opanowaniu cielesnych pozadan, oraz
zachgca: ,,Tak postgpuj, aby Chrystus byl przez ciebie raczej stawiony niz
obrazony”!. Uprzedza réwniez przed religijnoscia ograniczona tylko do stow-
nego wyznawania wiary: ,,Przekonasz si¢, ze Nim wlasnie gardzisz i za nic masz,
chocbys nawet stowem Go czcit. [Czynisz to wowczas] kiedy nie zyjac wedtug
zasad wiary, przez przewrotno$¢ twojego postepowania zlorzeczysz przeciw
Temu, ktérego imi¢ osmielasz si¢ nosi¢, a wzbraniasz si¢, by wypelnia¢ Jego
wole™. Ci zas, ktérych wiara poparta jest czynami ,.czynig widoczng wobec
wszystkich moc Chrystusa i godna podziwu Jego taske .

Autor homilii przestrzega chrzescijan przed rozwigztoscig seksualna:
~Memento quia Christo sacrata sunt membra tua; non misceantur membris
meretricis! Non polluas templum sanctificatum domino, ne fias ab spiritu eius
alienus!"*. Podobnie silne zaangazowanie emocjonalne autora homilii daje si¢
odczu¢ w jego przestrogach dotyczacych sfery wspotzycia matzenskiego: ,,Non
abutaris natura contra naturam! filiorum enim generationem novit lex naturae
et propter sobolem procreandam coniungitur mulieri; concubitum autem su-

46

Tamze, Wenk s. 148, 46-48.
47 Tamze, Wenk s. 149, 49-50.
* Tamze, Wenk s. 149, 57-60.
Y7 Tamze, Wenk s. 149, 60-61.
9 Tamze, Wenk s. 150, 64-67.
1 Tamze, Wenk s. 150, 75-76.
52 Tamze, Wenk s. 150-151, 77-81.
53 Tamze, Wenk s. 151, 81-83.
** Tamze, Wenk s. 151, 86-88.
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perfluae voluptatis evita!”> Tak wigc ,,dozwolone i godne obcowanie” mat-
zonkéw wynika z prawa ich zwigzku, maja jednak unikac ,,commercium inho-
nestae permixtionis”*. Upomnienia skierowane do matzonkéw opiera autor
o prawo naturalne, nie wspominajac o obowigzkach ptynacych z sakramentu.
Chrzescijanie maja jednak i w tej dziedzinie, tak bardzo narazonej na naduzy-
cia, zachowac umiar i opanowanie.

Bezposrednio po tych przestrogach nasz kaznodzieja upomina, aby z braku
natychmiastowej kary za popetnione grzechy nie wnioskowac, ze moze to by¢
przyzwoleniem na dalsze popeinianie grzechéw’’. Czas ten jest dany jako
wyraz dobroci przebaczajacego Boga, aby grzesznik si¢ nawrocil. Zacheca
wigc do troski o zjednoczenie duchowe z Chrystusem ,,a — jak méwi — ciato
nie bedzie mialo nad tobg przewagi™®. Wszystko to po to, aby nie utracic
duchowej istoty zbawienia i nie pozbawi¢ siebie duchowego bogactwa.
Chrzescijanin jako ugruntowany w wierze ma przygotowywac siebie dniem
i noca dla Pana. Swiatynia ludzkiego serca to jakby dom, ktéry ma byé przez
caly czas naszego zycia przygotowywany dla Pana®. | Kt6z zas odwazylby sie
przyjac¢ przybywajacego kréla w brudnym i nieozdobionym domu?”®" — pyta
autor homilii. Gdy jednak ktos zgrzeszy, moze przez zal i pokute zostac oczy-
szczonym 1 przywroconym do stanu swigtosci. Kaznodzieja napomina stucha-
czy, aby nie powracali do grzechéw, ktore zostaty im raz darowane, przytacza-
jac wspomniane wyzej drastyczne Piotrowe poréwnanie: ,,Niech ci¢ nie prowa-
dzi przeciwna czlowieczenstwu natura nierozumnych 1 nieczystych zwierzat jak
psa do tego, co zwymiotowal albo swini¢ do katuzy btota™ (2P 2, 2). Rozwa-
zanie stowa Bozego i umitowanie swigtych modlitw ma powstrzymac pragnie-
nia cielesnej natury, a ustawiczna modlitwa do Boga ma pomdc w zachowaniu
.dobrej natury”® w jej umiarkowaniu. Potwierdzajac fakt stworzenia naszej
ludzkiej natury na Jego podobienstwo, kieruje autor homilii wezwanie: ,,za-
chowaj siebie zatem nieskazonym dzigki swietosci 1 duchowym lekarstwom,
abys i teraz, 1 na ten nieskoriczony czas stanat przy Panu Stworcy jako podob-
ajacy sig, 1 abys z powodu miernej 1 krotkiej przyjemnosci ciata w tym zyciu nie
doznat utraty wiecznej szczgsliwosci”®.

Homilia wigc 32 pt. Walka chrzescijariska jest wyrazng pareneza wzywajaca
do wiernego i1 konsekwentnego wyznawania wiary chrzescijanskiej, i to nie

> Tamze, Wenk s. 151, 90-93.

% Tamze, Wenk s. 152, 95.

7 Por. tamze, Wenk s. 152, 103-104.

% Tamze, Wenk s. 152, 107.

3 Por. tamze, Wenk s. 153, 119-120.

% Por. tamze, Wenk s. 154, 137-138.

1 Tamze, Wenk s. 154, 136-140.
~ Por. Pelagius, Epistola de castitate 3, 5, PLS 1, 1467.
% De militia, Wenk s. 156, 156-160.
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w werbalnej postaci, ale w ustawicznej trosce o wlasciwy uczniowi Chrystusa
poziom moralny z mocng nadzieja, ze ,,sam Pan jako Stworca naszej natury,
jako lekarz wszelkich ludzkich stabosci 1 dawca przysztych débr doprowadzi

bieg naszego zycia do Zbawienia”"".

DIE CHRISTLICHE LEBENSWEISE IN DER 32 HOMILIE
AUS DER SAMMLUNG DER 38 HOMILIEN DES
«CHRYSOSTOMUS LATINUS».
(Zusammenfassung)

Die Homilie ist primér gekennzeichnet von pastoraler Sorge um die christliche
Lebenspraxis. Zum wahren Leben kann nur eine Uberwindung des Kérperlichen
am Menschen fiihren. Fiir Sallust erreicht es, ,,qui aliquo negotio intentus praeclari
facinoris aut artis bonae famam quaerit”; der Autor der Homilie iiberbitet ihn,
indem er verlangt, man miile gerade dieser Form von Leben absagen, um eine
evangelica vita zu fithren. Aus dem Umstand, daf3 nicht jede Siinde sofort mit Strafe
belegt wird, darf nach den Aussagen der Homilie (Z. 96-104) nicht geschlossen
werden, dafl Siinden grundsitzlich straffrei bleiben: diese tempordre Straffreiheit
soll zu baldigster Umkehr und Bufle geniitzt und darf nicht zu weiteren Siinden
miflbraucht werden. Die in der Taufe erlangte sanctificatio droht durch Rickfall
in Siinden verloren zu gehen (Z. 132-139). Der Auftrag an den Christen geht
dahin, die Taufgnade zu bewahren, d.h. in der Bildersprache der Homilie, das Herz
so rein zu erhalten, daf es jederzeit eine angemessene Wohnstatt Christi sein kann.
Im Falle der Siinde kann BuBle den Reunigen wieder in den alten Gnadenstand der
sanctificatio zuriickversetzen. Das Gedankengut ist deutlich von der pelagianischen
Anthropologie und Theologie geprigt.

% Tamze, Wenk s. 156, 160-163.
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