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EUCHARYSTIA SAKRAMENTEM POKORY CHRYSTUSA
Sw. Augustyn o Eucharystii w Objasnieniu Psalmu 33

Z cala pewnosciag w czasach i w okolicznosciach, w jakich zyjemy, Sw.
Augustyn znowu staje si¢ dla nas kims szczegolnie bliskim i kims, kto ma
nam wiele aktualnego do powiedzenia. Jego dzielo i nauczanie pozostaje
w Kosciele w stanie nieustannej i niezwyklej witalnosci, o czym swiadczg po-
Swigcane mu studia 1 analizy. Refleksja 1 mistyka augustynska ksztattowata
i wcigz ksztattuje serca oraz umysty tych wszystkich, ktorzy idg do Doktora
z Hippony, by u niego bra¢ gotowe i wyprobowane lekcje prawdy, nie mowigc
juz o niezliczonych inspiracjach, jakie mozna u niego zawsze znalez¢, jak po-
twierdza historia filozofii i teologii'. Siegajac do Augustyna zawsze mozemy
odkry¢ u niego cos, co moze by¢ godne przypomnienia i przemyslenia oraz
moze nas prowadzi¢ do nowych poszukiwan i refleksji.

W niniejszym przyczynku pragn¢ zwroci¢ uwage na maly fragment z Ko-
mentarza do Psalmow sw. Augustyna dotyczacy Eucharystii. Jest to temat, do
ktorego Biskup Hippony wracat wielokrotnie w swoim nauczaniu pasterskim
1 zostawil wiele ciekawych refleksji i stwierdzen, ktore pozniej staty si¢ dzie-
dzictwem catego Kosciota. Szkoda, ze w polskiej literaturze patrystycznej, poza
pracami o charakterze przyczynkarskim?, nie mamy do dyspozycji catosciowe-
go opracowania teologii Eucharystii, jakg mozna by znalez¢ w dzietach sw.
Augustyna. Jednym z miejsc, w ktérym mozemy odczytac wiele interesujacych
refleksji dogmatyczno-duchowych o Eucharystii jest Objasnienie Psalmu 33, na
ktére sktadaja sie dwa kazania®. Pierwsze jest poswiecone tytutowi psalmu,
a drugie jego tresci.

' Por. E. Przywara, Augustinisch. Ur-Haltung des Geistes, Einsiedeln 1970.

? Por. na przyktad: W. Eborowicz, Teologia Eucharystii w listach sw. Augustyna, w: Pokarm
niesmiertelnosci, red. W. Myszor, Katowice 1987, 192-196; J. Glisciniski, Problem obecnosci Eucharys-
tii w,, De catechizandis rudibus’ sw. Augustyna, tamze, 199-202; tenze, Wptyw Eucharystii na wew-
netrzny wzrost cztowieka w nauczaniu sw. Augustyna, VoxP 8(1988) z. 14, 267-276; H. Wojtowicz,
Nazewnictwo eucharystyczne u sw. Augustyna. Aspekt filologiczny, VoxP 8(1988) z. 14, 225-266.

* Por. Enarratio in Psalmum 33. Sermones 1-2, CCL 38,273-299, PL 36, 300-322, NBA 25, 614-
667, ttum. pol. J. Sulowski, PSP 37, 322-349, w artykule jednak przektad wlasny.
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1. Egzegeza typologiczna. Punktem wyjscia refleksji sw. Augustyna jest
odwotanie si¢ do symbolizmu Starego Testamentu, szczegélnie do wydarzen
1 imion, jakie przypomina tytul psalmu i jaki sytuuja w historii jego tresc:
,Psalm Dawidowy. Gdy wobec Abimeleka zmienit oblicze i odszedt wygnany
przez niego”*. Na podstawie analizy historycznej tytutu psalmu Augustyn do-
chodzi do wniosku, ze posiada on wymiar «misteryjny», gdyz wystgpuje w nim
trudnos¢ dotyczgca imienia osoby wystepujacej w tytule psalmu w stosunku do
osoby z wydarzenia historycznego. Tytul méwi o Abimeleku, a wydarzenie
nalezaloby zwigzac¢ raczej z Akisza (1Sm 21, 10). Wydarzenie nawigzuje do
rosngcej stawy Dawida po zwycigstwie nad Goliatem 1 przesladowaniem, jakie
spotkato go z tego powodu ze strony Saula. Chodzi wigc w tytule psalmu
o Akisz¢, a nie o Abimeleka, gdyz tres¢ psalmu odpowiada wydarzeniom
zwigzanym z tym pierwszym.

Ten wlasnie fakt sktania w jeszcze wigkszym stopniu do poszukiwania jego
wymiaru misteryjnego: ,,Powinno nas to jeszcze bardziej sktania¢ do poszuki-
wania misterium (ad quaerendum sacramentum), poniewaz zostalo zmienione
imi¢”. Zdaniem Augustyna, w celu zrozumienia tytutu psalmu, nalezy odwo-
tac si¢ do pojecia figury, stosowanego powszechnie w egzegezie patrystycznej:
»Rzeczywiscie, ani to wszystko nie wydarzylo si¢ bez przyczyny — wydarzylo si¢ faktycznie —
ale dlatego, ze stanowito figure¢ czegos (quia aliquid figurabat), ani to wszystko nie zostato
bez przyczyny napisane i nie bez przyczyny zostato zmienione imig™°.

Sw. Augustyn jest wrazliwy na potrzebe zrozumienia u swoich stuchaczy,
dlatego wyjasnia im zasady swojego wniosku i jego podstawy. Wskazuje
i podkresla, ze podstawa biblijna stosowanej przez niego egzegezy jest tekst
z 1 Listu do Koryntian $w. Pawta: A wszystko to przydarzylo si¢ im jako
zapowiedZ rzeczy przyszlych, spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas, ktérych
dosigga kres czaséw’ (10, 11), oraz stwierdzenie, ze Chrystus byt ,,duchowa
skalg”, z ktdrej czerpie caly Stary Testament (por. 1 Kor 10, 4). Nawiazuje
takze do Listu do Galatéw, ktory stanowi podstawe dla patrystycznej egzegezy
alegorycznej: ,,Wydarzenia te maja jeszcze sens alegoryczny’ (4, 24). Autorytet
apostolski potwierdza wigc nie tylko prawomocnosé takiej interpretacji, ale
wskazuje na jej pewna koniecznos¢’.

2. Tres¢ figur biblijnych. Augustyn stosuje przywotang i usprawiedliwiong
zasad¢ egzegetyczng najpierw do imion, jakie przywotuje tytut psalmu, i jakie

* Enarratio in Ps 33(1), 2, CCL 38, 273-274.

° Tamze, CCL 38, 275.

 Tamze.
7 Tamze, 3, CCL 38, 275: ,Si ergo illa nihil significant, quae videtis auctoritate apostolica in
mysterio futurarum rerum gesta esse, debemus arbitrari nihil significare etiam hoc quod vobis ex
libro Regnorum de David paulo ante narravi”.
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pojawiaja si¢ w jego kontekscie. I tak Abimelek oznacza ,,krélestwo mojego
ojca” (Patris mei regnum); Akisza oznacza, ,,w jaki sposéb jest” (quomodo est),
przy czym podkresla zawarty w nim odcien ,,podziwu” (verbum est admirantis)
mocniejszy niz ,rozumienia’ (non intelligentis); Dawid oznacza ,silny r¢ka”
(manu fortis)®. Imiona te i zwigzane z nimi wydarzenia pozwalaja Augustynowi
na odwotanie si¢ najpierw do typologii Dawid — Chrystus:

wJak Dawid jest figurq Chrystusa, tak Goliat jest figura diabta. Jak Dawid zwycigzyt

Goliata, tak Chrystus jest tym, ktdry zabit diabta™’.

Typologia ta z kolei zostaje rozwinigta i poglgbiona systematycznie przez

wlaczenie do niej kategorii teologiczno-moralnych ,,pokory” i ,,pychy”, ktdre
naleza do podstawowych kategorii biblijnych i teologicznych, jakie stosuje Sw.
Augustyn w swoich refleksjach chrystologicznych i teologiczno-historycznych;
szczegdlnie ma to miejsce tam, gdzie zastanawia si¢ nad motywami Wcielenia,
wskazujac na ,,pokore Boga” jako na jeden z nich'’. Poglebienie typologii jest
nastepujace:
,,Co to znaczy, ze Chrystus zabil diabla. Pokora zabita pych¢. Bracia moi, gdy wymawiam
imi¢ Chrystusa, najbardziej narzuca si¢ nam pokora. Za posrednictwem pokory otworzyt
nam droge¢, poniewaz za posrednictwem pychy oddaliliSmy si¢ od Boga. Nie moglismy
wroci¢ do Niego inaczej, jak za posrednictwem pokory, ale nie mieliSmy przyktadu, na
ktéry moglibysmy patrzeé, aby go nasladowac™'.

Dzieje cztowieka i historia zbawienia sg przeniknigte nieustanng walka
mi¢dzy pychg i pokorg. Pycha cztowieka naruszyla harmoni¢ dzieta stworze-
nia, zburzyta pigkno ofiarowane $wiatu i rodzajowi ludzkiemu oraz oddalita
cztowieka od komunii z jego Stwdrcg. We Wecieleniu Syn Bozy ukazal sig
w postaci, ktorej wewnetrzng trescia jest pokora (Bdg staje si¢ cztowiekiem)
1 pokorg naznaczone zostalo cate Jego dzieto zbawienia. Kluczowe chwile
zbawienia s3 naznaczone doglebnie pokora samego Boga; w sposéb szczegdl-
ny weryfikuje si¢ to w chwili Wcielenia Syna Bozego, a potwierdza we wszyst-
kich misteriach Jego ziemskiego zycia.

Innym elementem refleksji Sw. Augustyna jest wskazanie na Chrystusa jako
naszczegolny i absolutny wzor pokory. Cztowiekowi zranionemu pycha z trudem

® Por. tamze, 4, CCL 38, 276.

? Tamze.

10 Por. np. De symbolo 5, PL 40, 643. Jesli chodzi o szersze opracowania tego zagadnienia,
mozna je znaleZz¢ w studiach dotyczacych chrystologii sw. Augustyna, jak np. T.J. Van Bavel,
Recherches sur la christologie de saint Augustin. L’humain et le divin dans le Christ d’apres saint
Augustin, Freiburg 1954; W. Geerlings, Christus exemplum. Studien zur Christologie und Chris-
tusverkiindigung, Meinz 1978; G. Madec, La patrie e la voie. Le Christ dans la vie et la pensee de
Saint Augustin, Paris 1989.

"' Enarratio in Ps 33(1), 4, CCL 38, 276.
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przychodzi osiagnigcie pokory, i nawet jesli historia zna ludzi pokornych i uznaje
pokorg¢ jako postawg godng cztowieka, to nie wystarcza do wprowadzania po-
kory w zycie 1 nasladowania ludzi pokornych. Mozna by powiedziec, ze jest to
cnota zbyt wymagajaca dla cztowieka, zaréwno jesli chodzi o jej praktykowanie,
jak rowniez o znalezienie racji dla jej praktykowania. Zdaniem Augustyna tylko
Boski przyklad moze by¢ racja dla praktykowania pokory:

»Aby cziowiek nie odrzucat wigcej nasladowania czlowieka pokornego, Bog stat si¢ czto-
wickiem, by w ten sposéb pycha rodzaju ludzkiego nie odrzucata péjscia sladami Boga™™'?

Mamy tu do czynienia z posrednim wskazaniem na pokor¢ jako na cnote
specyficznie chrzescijaniska, ktorg da si¢ usprawiedliwi¢ tylko na gruncie Ewan-
gelii.

3. Typologia eucharystyczna. Nawigzanie do Dawida i do wydarzen z jego
zycia doprowadzito Augustyna do odkrycia wymiaru chrystologicznego tytutu
psalmu, a szczegdlnie do wskazania na pokorg Syna Bozego, jaka objawiata sig
we wcieleniu i w Jego dziele zbawienia. W swojej refleksji przechodzi on
nastgpnie do refleksji nad znaczeniem ,zamiany imion”, jaka stwierdzit
w tytule psalmu. Ta zamiana kieruje z kolei jego uwage na szczegdlng ,,za-
miang”’, jaka miala miejsce w historii zbawienia, to znaczy zamiang ofiary kultu
zydowskiego. Starotestamentalna ofiara Aarona zostata zastapiona przez nowa
ofiar¢ Chrystusa. Ten fakt daje Augustynowi okazj¢ do przypomnienia typo-
logii Melchizedek — Chrystus, jak wyprowadza na podstawie stow Dawida
z Psalmu 109(4): ,, Ty jestes kaptanem na wieki wedlug obrzadku Melchizede-
ka”. Chrystus jako Wieczny Kaptan znidst ofiary ze zwierzat wedtug obrzadku
Aarona 1 wprowadzit ofiar¢ wedlug obrzadku Melchizedeka — ofiar¢ chleba
i wina'?.

Ta zamiana ofiar nie ma jednak tylko charakteru zewne¢trznego i chrono-
logicznego, ale przekracza te wymiary, si¢ggajgc samego wewngtrznego zycia
Boga i wiecznosci, gdzie znajdujg si¢ ostateczne zrodta Eucharystii. Aby ukazac
te fakty teologiczne Sw. Augustyn zatrzymuje si¢ nad stowami z tytutu psalmu,
ktore mowig o ,,zmienieniu oblicza. Odwotuje si¢ w tym przypadku bezposred-
nio do osoby Chrystusa i do opartej na pokorze Jego woli, aby ,,w ciele i krwi
by¢ naszym zbawieniem (in corpore et sanguine suo voluit esse salutem no-
stram)™'*; na tej samej pokorze opiera si¢ Jego wola stania si¢ dla cztowieka
pokarmem i napojem.

Sw. Augustyn zatrzymuje si¢ szerzej nad podaniem pewnych racji teolo-
gicznych tej woli. Patrzac na Chrystusa pierwszorzgdnie widzimy Jego majestat

2 Tamze.
13 Por. tamze, 5, CCL 38, 276-277.
4 Por. tamze, 6, CCL 38, 277.
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i Jego godnos¢, ktorych streszczeniem sg stowa z Prologu sw. Jana: ,Na po-
czatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo™ (J 1, 1). To
wieczne 1 Boskie Stowo w swojej godnosci i majestacie jest wiecznym pokar-
mem, ktéry byl zarezerwowany tylko aniotom, niebieskim mocom i duchom,
dajac im nasycenie i rados¢. Pokarm Stowa byt niedostepny dla cztowieka i nie
mogt go nasyci¢ ze wzgledu na jego poddang ograniczeniom naturg. Serce
cztowieka nie bylo przygotowane na przyjecie tego pokarmu ze wzgledu na
roznicg natur. Poniewaz wiec cztowiek nie byt zdolny karmic¢ si¢ Stowem takim,
jakim jest ono w swojej czystej Boskosci, Madros¢ Boza wyszta naprzeciw
czlowiekowi 1 sprawila, ze wieczny pokarm stat si¢ dla niego dost¢pny i stal
sie jego pokarmem, dajac mu nasycenie i rados¢'.

Wieczne Stowo w swojej pokorze stato si¢ dla czlowieka pokarmem
w ziemskiej postaci chleba i wina, pozostajac w swej istocie takim samym
pokarmem, jak jest wiecznym pokarmem anioléw. Na potwierdzenie tego
faktu Augustyn odwotuje si¢ do Psalmu 77, ktéry mowi, ze ,.chleb aniotow
spozywal cztowiek™ (24). Aby pokazac, ze jest mozliwe nadanie réznej formy
pokarmowi, odwotuje si¢ on takze do przyktadu matki, ktéra w swoim orga-
nizmie zamienia chleb w mleko, by dostosowaé¢ go do potrzeb dziecka'®.
Wszystko to opiera si¢ na pokorze:

. Zobaczcie wigc pokorg w tym, ze chleb anielski spozywa cztowiek, jak napisano: «Chleb
anielski dal im, chleb anielski spozywat cztowiek», czyli wieczne Stowo, ktore jest réwne
Ojcu, ktérym karmig si¢ aniotowie, spozywat cztowiek™!”.

Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze ta ,,zmiana oblicza™ ma miejsce ,,wobec
Abimeleka”, czyli ,wobec krdlestwa ojca”, jak wskazuje etymologia tego
imienia. Chodzi w tym wypadku o Krdélestwo Boga Ojca, wobec ktorego
Chrystus ,,zmienia oblicze™. Jest to bardzo wazna uwaga, gdyz wskazuje na
sposéb, w jaki nalezy rozumie¢ zamiang dokonujaca sie w chlebie i winie'®,
Abysmy rzeczywiscie widzieli w chlebie 1 winie cialo i krew Chrystusa, Biskup
Hippony przestrzega nas przed btedem, jaki popetnili Zydzi patrzacy na Jezusa,
ktdérzy zatrzymali si¢ tylko na tym, co cielesne. Widzieli w Nim 1 uznali tylko
Jego zewnetrzng postac:

W Panu Jezusie Chrystusie nie poznali nic innego, jak tylko to, co widzieli oczami, a nie to,
co przyjmuje si¢ sercem. Gdyby we wnetrzu mieli oczy, jak mieli je na zewnatrz, to na
podstawie tego, co widzieli na zewnatrz, byliby zrozumieli, ze byt synem Dawida, a na
podstawie tego, co widzieli wewnetrznie byliby zrozumieli, ze byt Panem Dawida™!?.

15 Por. tamze.

1% Por. tamze.

7 Tamze.

'8 Por. tamze, s. 278.
" Tamze.
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W tekscie tym sw. Augustyn odwotuje si¢ do jednego z pierwszoplanowych
tematéw swojej epistemologii 1 antropologii, jakim jest ,widzenie sercem”,
ktére stanowi element integralny petnego ludzkiego poznania rzeczywistosci
i pelnego rozumienia cztowieka. Oczy wewngtrzne pozwalaja widzie¢ wigcej;
widzieé to, co nie jest dostrzegalne zewnetrznie; pozwalaja przede wszystkim
na otwarte ukierunkowanie poznania na catosc i integralnos¢*’. Gdyby Zydzi
otwarli ten wzrok wewnetrzny — wzrok serca, to dostrzegliby w Jezusie Pana,
a skoro Go nie dostrzegli, nie uznali takze Jego ofiary wedtug obrzadku Mel-
chizedeka. Nie pomogto nawet to, ze Jezus przygotowywat ich do spozywania
swojego ciata i picia swojej krwi oraz ze zapowiadal sakrament dajacy zycie
wieczne (por. J 6). Nie doszli wigc oni do poznania ,w jaki sposéb jest”
(znaczenie imienia Akisza), gdyz byli pograzeni w bledzie i ignorancji. Zapo-
mnieli o egzystencjalnej potrzebie syntezy migdzy rozumem i sercem, ktora jest
koniecznym warunkiem rozumienia (fugit de corde eorum intellectus)*'.

Waznym momentem w refleksji Augustyna jest wskazanie na dodatkowy
motyw, z jakiego Chrystus ustanowit Eucharystig¢; stanowi On jakby uszczego-
towienie refleksji o pokorze Syna Bozego. Czym kierowat si¢ Syn Bozy stajac
si¢ cztowiekiem, a nastepnie stajac si¢ pokarmem i napojem? Aby odpowie-
dzie¢ na to pytanie Augustyn ponownie nawiazuje do Dawida i do jego dziw-
nego zachowania, gdy ,,bil w drzwi i slinit si¢””. Wydarzenie to wskazuje przede
wszystkim na , kierowanie si¢ uczuciem’ (affectabat). To ,kierowanie si¢ uczu-
ciem oznacza wspotczucie ludzkim stabosciom (compassus est infirmitatibus
nostris), a objawito si¢ ono w pelni i ukazato swojag moc w misterium weciele-
nia*?. Sw. Augustyn tak rozwija te mysl:

,,Gdyby bowiem nie zechcial wyniszczy¢ siebie samego, pozostajac w tej postaci, w ktdrej
byt réwny Ojcu i wieczny, na zawsze bylibySmy poddani $mierci. Aby jednak wybawi¢ nas
od smierci wiecznej, do ktdrej doprowadzit nas grzech pychy, upokorzyl samego siebie,
stawszy si¢ postusznym az do $mierci, a byta to $mier¢ krzyzowa. Kierowat si¢ wigc uczu-

ciem, poniewaz poszedt na smieré¢ krzyzowa >

Pokora jest wigc wedlug Augustyna zasadg odpowiedniosci miedzy uczu-
ciami Syna Bozego i Jego Smiercig krzyzowa w ludzkiej postaci. Pokora jest
zatem stalg zasadg dzieta zbawczego dokonanego przez Syna Bozego, szcze-
golnie Jego ofiary i ciaglego ofiarowania si¢ dla zbawienia kazdego cztowieka.

Aby jednak ten dar zbawienia mégt przedtuzac swojg skutecznosc, chrzes-
cijanin powinien pokorg swojego zycia odpowiada¢ na pokor¢ Syna Bozego:

2 por. E. Przywara, Das Gnoseologisch-Religiose bei St. Augustin, ,Augustinus” 3(1958) 269-
280.

2! Por. tamze, 8, CCL 38, 279.

2 Por. tamze, 9, CCL 38, 280.

2 Tamze.
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»To jest pokora Pana naszego Jezusa Chrystusa, pokora tak bardzo zalecana ludziom.
Bracia, do takiej pokory zachgca nas, abysmy zyli w taki sposéb, to znaczy abysmy nasla-
dowali Jego pokore (id est humilitatem eius imitemur)™>*.

Eucharystia ma w tym kontekscie podwdjne znaczenie. Z jednej strony jest
misteryjnym przedtuzeniem w czasie pokory, ktéra kazata Synowi Bozemu staé
sie cztlowiekiem oraz ofiarowac si¢ na state cztowiekowi w chlebie 1 winie dla
jego zbawienia, stajac si¢ jego zbawczym pokarmem; z drugiej zas strony jest
dla chrzescijanina imperatywem do zycia w pokorze i do jej praktykowania.
Praktykowanie to ma pelne znaczenie i jest skuteczne, gdy jest oparte na wierze
i gdy ma odniesienie do Chrystusa i Jego misterium. Prowadzi ono do oglada-
nia Boga takim, jakim jest (por. 1J 3, 2)*. Eucharystia jest ponadto dla czto-
wieka mocg pokory i uzdalnia do niej tego, kto ja przyjmuje. Na t¢ moc do zycia
w pokorze zawarta w Eucharystii wskazujg stowa Chrystusa zachgcajace do
spozywania Jego ciatla i picia Jego krwi®,

4. Elementy doktrynalne. Kazde dobrze postawione zagadnienie teologicz-
ne powinno mie¢ odniesienie do catosci teologii, albo powinno przynajmniej
pozwala¢ na rozbudowanie go w tym duchu. Jest to jeden z podstawowych
postulatow metodologii teologicznej, w ktorej jednos¢ misterium nie pozwala
na istnienie zagadnien wyizolowanych. Oznacza to, ze postawienie jakiegos$
zagadnienia teologicznego musi opierac si¢ na solidnych podstawach dogma-
tycznych oraz wyznacza¢ mu wiasciwe perspektywy, nie dopuszczajace bezkry-
tycznego taczenia wszystkiego z wszystkim. Dobre postawienie zagadnienia
teologicznego musi ponadto znajdowac usprawiedliwienie na tle calej teolo-
gii. Urzeczywistnianie tego postulatu jest trudne, ale mozliwe i bardzo owocne
dla teologii.

Zaprezentowana powyzej refleksja sw. Augustyna na temat Eucharystii
zawiera z pewnoscig wiele elementéw teologicznych, na ktdére nie jestesSmy
tak wrazliwi, jak Ojcowie Kosciota (np. egzegeza typologiczna czy alegorycz-
na®’), ale jest przyktadem praktycznego zastosowania przypomnianego tu po-
stulatu teologicznego. Refleksja ta, zawarta gléwnie w drugim kazaniu Objas-
nienia Psalmu 33, umiejscawia Eucharysti¢ na szerokim tle teologicznym his-
torii zbawienia, w odniesieniu do misterium Wcielenia i wewngtrznego zycia
Boga oraz wskazuje na aspekty egzystencjalno-moralne misterium eucharys-
tycznego. Takiego historiozbawczego rozwijania teologii Eucharystii zabrakto

** Tamze, 10, CCL 38, 281.
5 Por. tamze, 10.

* Por. tamze, 11.

%7 Na temat nowego zainteresowania egzegeza typologiczna i jej zastosowania w Kosciele por.
M.A. Tabet, Ebrasimo e cristianesimo: una riflessione sul senso tipico della Sacra Scrittura,
~Annales Theologici” 9(1995) 243-269.

N
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w znacznej mierze w teologii drugiego tysiaclecia chrzescijanistwa, ktéra skon-
centrowatla si¢ na misterium in se i zagubita wrazliwos¢ na zwigzki teologii
Eucharystii z catoscig teologii. Powr6t do wielu elementow patrystycznej teo-
logii Eucharystii z calg pewnoscia jest postulatem zastugujacym na powazne
uwzglednienie”®. Mysle, ze w tym kontekscie warto zwrdeié uwage na naste-
pujace elementy teologii Eucharystii, jaka znajdujemy w przypomnianym po-
wyze] nauczaniu eucharystycznym sw. Augustyna.

a). Refleksja sw. Augustyna tgczy Eucharysti¢ z samym wewnetrznym
zyciem Boga i Jego przymiotami. Szeroko odwotuje si¢ on w tej refleksji do
zagadnienia ,,pokory Boga”, ktére stanowi jeden z istotnych elementow jego
refleksji teologicznej. Zagadnienie to nie jest zbyt czgsto podejmowane
w teologii systematycznej, stanowigc jedno z wielu tak zwanych ,,zagadnien
dodatkowych”, ktore prawie zupetnie zostato zostawione refleksji z zakresu
poboznosci. Jest to tymczasem zagadnienie, ktére moze okazac si¢ owocne dla
pogigbienia wielu podstawowych zagadnien teologicznych, m.in. przymiotéw
Boga, teologii historii zbawienia, motywu Wocielenia, zycia Chrystusa i jego
misteriow, sakramentéw i zycia chrzescijanskiego. Pokora jest doglebnie wpi-
sana ekonomig¢ Objawienia Bozego i Boskiego zamystu zbawienia, co wynika
z faktu istotowej pokory Boga, ktdra jest zwigzana z bytowym, wewngtrznym
1 osobowym udzielaniem si¢ sobie Os6b Bozych. Na tej ontyczno-osobowej
pokorze opiera si¢ 1 z niej wynika wszelkie objawianie si¢ i udzielanie Boga
ad extra. Stanowi ona zatem wewnetrzny element ekonomii Bozej wyrazajacej
si¢ tak w misterium stworzenia jak odkupienia. Bég jest pokorny in se i propter
nos.

Moawigc o pokorze Boga trzeba mie¢ na wzglgdzie, ze nasze spojrzenie na
pokore jest czgsto zbyt jednostronne, gdyz uwzgledniamy w niej na ogot aspekt
psychologiczno-moralny, widzac w niej synonim ,,zejscia na drugi plan”. Takie
ujecie pokory wyraza oczywiscie pewien aspekt jej tresci, ale jest dalece nie-
wystarczajace z teologicznego punktu widzenia i dlatego tylko w jego swietle
bytoby trudno méwié o pokorze Boga jako Jego przymiocie™. Refleksja $w.
Augustyna sugeruje podjecie refleksji nad opracowaniem jakby .,ontologii
pokory” pojetej jako, by powotac si¢ na intuicje P. Claudela, ,,cnota Bytu”.
Bytoby to mozliwe przy calosciowym spojrzeniu na pokorg, a zatem nie tylko
od strony psychologiczno-moralnej, lecz takze ontologicznej 1 historio-zbawcz-
nej. Takie poszerzone i calosciowe spojrzenie na pokor¢ umozliwiloby potem

% Por. C. Giraudo, Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sull’Eucaristia a partire
della «lex orandi», Roma-Brescia 1989: tenze, /1 trattato «De Eucharistia» e il magistero della «Lex
orandi», ,.Scuola Cattolica” 124(1996) 163-194.

Y Na uwage w tym miejscu zastuguje ksiazka F. Varillona, Pokora Boga, thum. M. Figarski,
Paris 1982.
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autentyczng refleksje nad jej aspektem moralnym i duchowym oraz nad jej
specyfika ewangeliczng i chrzescijanska.

b). Drugim waznym zagadnieniem teologicznym podj¢tym przez sw. Au-
gustyna w refleksji o Eucharystii jest wcielenie Syna Bozego. Aspekt ten Scisle
taczy si¢ z poprzednim i z niego wynika. Wcielenie, najogdlniej mowiac, jest
historyczng i ,,ekonomiczng” postacig pokory Boga, punktem szczytowym jej
zstgpowania w Swiecie 1 jej ukazywania si¢ czlowiekowi; jest dzielem pokory
Boga, ktory zniza sie i udziela w swoim Synu dla zbawienia ludzi. Z Nowego
Testamentu wynika jednoznacznie, ze w ramy Wocielenia, jako jego czgs¢
integralna, jest wpisana Eucharystia, jej zapowiedZ 1 jej ustanowienie. Jest
ona jakby jego misteryjnym zatrzymaniem w czasie w celu pokazania go
wobec wszystkich oraz przedtuzania go w Kosciele az do skonczenia swiata.
Dokonuje si¢ to wprawdzie w zmienionej postaci, ale pozostaje niezmienne
w swojej najgtebszej naturze, gdyz jest ona substancjalng obecnoscig pod
postaciami chleba i wina Wcielonego Syna Bozego, prawdziwego Boga i praw-
dziwego cztowieka. Eucharystia stanowi takze jakby dopetnianie si¢ kenozy
Chrystusa — dopelnianie pokory Jego zewnegtrznego ukazania si¢ we Wciele-
niu. Zupetnie poprawnie mozna mowi¢ o Eucharystii, jak o Wcieleniu, ze jest
ona dzietem pokory Syna Bozego. W oparciu o ten aspekt refleksji sw. Au-
gustyna mozna by podjac¢ refleksje, zmierzajaca do poglgbienia zwigzkéw
zachodzacych migdzy Eucharystia 1 Wcieleniem, jego motywem oraz jego
historycznoscia.

¢). W kontekscie Eucharystii sw. Augustyn podejmuje takze bardzo wazne
zagadnienie ,jedzenia i picia”, ktore jest nieodlacznie zwiazane z nia i z jej
celebracja — nie ma petnej Eucharystii bez ,jedzenia i picia™. Jest ona dla
wierzacego pokarmem, i to «dla» najpetiniej wyraza si¢ w konkretnym ,je-
dzeniu i piciu. Jak wynika z refleksji Biskupa Hippony ,.bycie pokarmem”
jest wpisane w ontologie Stowa. W niebie jest Ono pokarmem istot niebie-
skich, a na ziemi chce by¢ pokarmem cztowieka, do czego dostosowuje si¢
przyjmujac postac chleba i wina. To ,,bycie pokarmem™ dla cztowiecka wierza-
cego, stosownie do jego natury i mozliwosci, jest misteryjnym przedtuzeniem
ontologicznej pokory Syna Bozego, a zarazem ukazywaniem jej trwalego
znaczenia oraz skutecznosci Jego dzieta zbawienia. Sensem Eucharystii jest
.jedzenie 1 picie”, dlatego wyplywa z niego praktyczny wniosek dla zycia
chrzescijaniskiego — musi by¢ ono oparte na Eucharystii jako pokarmie wiary
1 zycia, na jedzeniu ciala i piciu krwi Chrystusa. Tylko w ten sposob moze by¢
nasycone przez Boga i doprowadzone do petni przez Niego wyznaczonej. Ten
wymiar misterium eucharystycznego zostaje wzmocniony przez jego odniesie-
nie eschatologiczne, gdyz Eucharystia jest pokarmem dajacym udziat w zyciu
wiecznym.
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d). Kazda prawda wiary poprzez Rzeczywistos¢, na ktéra wskazuje i do
ktorej prowadzi wierzacego, zawiera w sobie — méwiac jezykiem wspdlczesne]
aksjologii — ,moment roszczenia”, czyli wyzwanie 1 imperatyw zwracajacy si¢
do wiary i zycia chrzescijariskiego, a tym samym domaga si¢ konkretnej od-
powiedzi na poziomie osobowym i egzystencjalnym. Zwraca na to uwage $w.
Augustyn, gdy konczac swoje rozwazania o pokorze Chrystusa w Eucharystii
stwierdza, ze takze chrzescijanin powinien praktykowac pokorg, ze jej lekcje
powinien nieustannie odczytywac w Jezusie Chrystusie i w Jego dziele, by Go
potem nasladowac. Za ta koniecznoscia nasladowania przemawia jednoznacz-
nie Boskos¢ Chrystusa; ona jest pierwszorzedng racja nasladowania Go
w wierze. Ze jest to wazny dla Augustyna problem, mozna wywnioskowac¢
chocby z tego faktu, ze wiasciwie poswigca mu drugie kazanie Objasnienia
Psalmu 33, skoncentrowane na jego tresci, w ktorym szuka okreslenia, ,,ja-
ka” powinna by¢ pokora chrzescijariska.

Z refleksji augustyniskiej warto by bylo przeja¢ do naszej wspolczesnej
teologii sposob analizowania prawd wiary, w ktérym moment dogmatyczny
1 moment moralny sg nierozdzielnie ze sobg zwigzane. Pozwolitoby to m.in.
na scislejsze polaczenie ethosu z logosem chrzescijariskim, koniecznego oparcia
go na nim oraz, dzigki temu, uniknigcia czg¢sto przesadnego moralizmu, ktore-
go skutkiem jest nie tylko zniech¢canie do autentycznego zycia chrzescijan-
skiego, ale nawet rozbijanie go u wierzacych.

EUCARISTIA COME SACRAMENTO DELL' UMILTA DI CRISTO
NELL'ENARRATIO IN PS. XXXIII DI SANT" AGOSTINO
(Riassunto)

L’autore di questo articolo rivolge 1’attenzione sulla riflessione concernente
I'Eucaristia nell’Enarratio in Ps. XXXIII in cui sant’Agostino parla di questo sacra-
mento come del sacramento dell’'umilta di Cristo. L’'umilta della Trinita soprattutto
I'umilta del Figlio di Dio, Gesu Cristo, manifestatasi nell'Incarnazione ¢é fonte da cui
sorge I'Eucaristia. Essa, in consequenza, come ,nutrimento e bevanda” ¢ data al
credente come imperativo morale e forza della sua umilta. Riferendosi alla rifles-
sione eucaristica di sant’Agostino ritroviamo in essa alcuni elementi dottrinali che
possono ispirare le nostre ricerche teologiche: a). I'umilta come I'atributo di Dio;
b). I'Incarnazione del Figlio di Dio come forma esteriore dell’'umilta divina;
c). I'Eucaristia come prolungamento dell’'umilta di Cristo nel mondo; d). I'Eucaristia
come imperativo dell’'umilta nella vita e nella spiritualita cristiana.
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