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GRZECH PRZECIWKO DUCHOWI SWIETEMU
MT 12, 31-32 W DE PRINCIPIIS ORYGENESA

Zagadnienie grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu taczy si¢ w tradycji
patrystycznej scisle z interpretacja trzech wypowiedzi zawartych u synopty-
kéw: Mt 12, 31-32; Mk 3, 28-30; £k 12, 10. Tekst Mateusza dotyczy ,,grzechu
1 bluZnierstwa™ przeciwko Duchowi: ,,Dlatego powiadam wam: Kazdy grzech
i bluZnierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluzZnierstwo przeciwko Ducho-
wi nie bedzie odpuszczone. Jesli kto§ powie stowo przeciw Synowi Czlowie-
czemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciwko Duchowi Swigtemu,
nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym™!.

Biblisci wyjasniajacy ten tekst Mateuszowy podkreslaja przede wszystkim
fakt, ze bostwo Jezusa, ukryte pod postacig Syna Cztowieczego, nie byto wow-
czas jeszcze oczywiste, lecz w Jego cudach przejawiata si¢ wyraznie dziatalnos¢
Ducha Swietego. Przypisywac je szatanowi, jak to czynili faryzeusze, oznaczato
grzeszy¢ zta wolg 1 zamykac sobie droge do nawrécenia’.

Inni natomiast znawcy zagadnienia, pomijajac w pewnym sensie aspekt
chronologiczny w odniesieniu do stopniowego objawiania si¢ Syna Czlowie-
czego, koncentruja sie na Osobie Ducha Swigtego. Ci, co §wiadomie zamykaja
catkowicie oczy i serce i1 nie dostrzegaja Jego dziel, odrzucaja w ten sposéb
Boza propozycje zbawienia, ktére nie moze by¢ udzielone wbrew woli cztowie-
ka®. Jezus ma na uwadze raczej fundamentalny grzech przeciw swiattu, grzech,

! Mt 12, 31-32; przytoczony tekst $w. Mateusza dotyczacy grzechu przeciwko Duchowi Swie-
temu, nastgpuje po opisie uzdrowienia opgtanego i zarzucie faryzeuszow, wedle ktorych Jezus
wyrzuca zle duchy przez Belzebuba.

% Tego typu wyjasnienie znajduje si¢ chocby w komentarzu do interesujacego nas tekstu $w.
Mateusza zamieszczonego w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych. Opracowat zespét biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, Poznan
1980%, 1137.

* Por. La Bibbia di Gerusalemme, Bologna 19932, 2113. Warto w tym miejscu wskazaé, za
autorami tego wydania Pisma Swietego, tekst Hbr 6, 4-6: , Niemozliwe jest bowiem tych — ktérzy
raz zostali oSwieceni, a nawet zakosztowali daru niebieskiego i stali si¢ uczestnikami Ducha
Swietego, zakosztowali réwniez wspaniatosci stowa Bozego i mocy przyszlego wieku, a jednak
odpadli — odnowi¢ ku nawréeeniu”.
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ktéry nazywa dobro ztem i przypisuje szatanowi objawione dzieta Ducha Swie-
tego. Poniewaz Duch Swiety jest zrédtem zalu i przebaczenia, bluzni¢ przeciw-
ko Duchowi Swietemu i odrzucié¢ jego oczywiste dzialanie, to znaczy zamknaé
sobie droge do nadziei zbawienia.

Nie bez znaczenia jest tez opinia, wedle ktorej juz pierwsi chrzescijanie
wywodzacy si¢ gléwnie ze Srodowisk zydowskich, odrézniali bluznierstwo prze-
ciw Synowi Cztowieczemu i bluZnierstwo przeciw Duchowi Swigtemu. Pierw-
sze, dotyczace Jezusa pokornego i ukrytego stugi, mogto by¢ darowane. Drugie
natomiast, wymierzone przeciw Duchowi wylanemu przez Syna Czlowieczego,
ukazujacego swoja chwale juz po zmartwychwstaniu, oznaczato trwanie w nie-
wierze, ktére nie moze by¢ przebaczone®.

I. GODNOSC DUCHA SWIETEGO

Pierwszym autorem epoki patrystycznej, ktory w sposob systematyczny
przedstawil chrzescijariska nauke o Duchu Swigtym, byt Orygenes. Uczynit
to gléwnie w swoim podstawowym teologicznym dziele De principiis, zwta-
szcza za$ w rozdziale trzecim ksiegi I zatytulowanym ,,O Duchu Swigtym™.

Na prézno jednak nawet w tym dziele szukalibySmy kompletnego wyttu-
maczenia zagadnienia grzechu przeciwko Duchowi Swietemu. Orygenes bo-
wiem w praktyce podejmuje ten temat jedynie w zwiazku z tekstem Mateusza
oraz przy omawianiu innych, jego zdaniem, istotniejszych zagadnien zwiaza-
nych z naturg i istnieniem Ducha Swietego. Niemniej jednak kilkanascie zdari
w De principiis, dotyczacych zagadnienia grzechu przeciwko Duchowi Swiete-
mu, odegrato znaczna rolg¢ w pozZniejszej analizie tego tematu, dlatego rzecza
pozyteczng wydaje si¢ blizsza ich analiza. Rozdzial trzeci I ksiggi tego dzieta
wyjasnia przede wszystkim samo zagadnienie istnienia Ducha Swigtego. Jest
rzecza charakterystyczna, ze nawet Orygenes nie podejmuje w sposob syste-
matyczny kluczowego dla 6wezesnej teologii tematu pochodzenia Ducha Swie-
tego, analizuje natomiast seri¢ cytatow biblijnych, precyzuje charakterystyczne
cechy natury Ducha Swietego, jak tez Jego dziatalnosci w relacji do Ojca i Syna
oraz samego dzieta uswiecenia®.

4 Por. J.P. Meier, Matthew, w: W. Harrington — D. Senior (curantibus), New Testament
message. A biblical - theological commentary, vol. 3, Wilmington 1983°, 135-136.

3 Por. De principiis, ed. H. Crouzel - M. Simonetti, SCh 252, Paris 1978, 142-167, ttum. pol. S.
Kalinkowski (Orygenes, O zasadach, Krakéw 1996 = Zrédta Mysli Teologicznej 1 = ZMT 1).

° Por. M. Todde, Spirito di Dio (= Letture cristiane del primo millennio 3), Milano 1987, 58-
59. Autor podkresla, ze Orygenes zwraca uwage na jednosé Ducha Swigtego, na natchnienie
obydwu Testamentow oraz wyjasnia przeciw gnostykom i montanistom charyzmaty istniejace
w Kosciele i sam tytut ,Paraklet”, komentujac przy tym stosowne fragmenty Ewangelii $w. Jana.
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Orygenes, omawiajac temat istnienia i dziatania Ducha Swietego na pod-
stawie wybranych tekstéw Pisma Swietego, dazy do naszkicowania niezwyklej
godnosci Ducha Swietego, ktdry uczestniczy we wszystkich najwazniejszych
aktach Boga majacych na celu zbawienie cztowieka’, stwierdzajac:

. Wszystko to uczy nas, ze istota Ducha Swietego ma tak wielka godnos¢ i znaczenie, iz
zbawczy chrzest nie moze dopelni¢ si¢ inaczej, jak tylko przez powage najznamienitszej
Tréjey, to znaczy w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego, i ze nazwa Ducha Swictego taczy sie
Scisle z imieniem Boga Ojca i Jego Jednorodzonego Syna™®.

II. GRZECH PRZECIWKO DUCHOWI SWIETEMU
W KONTEKSCIE JEGO GODNOSCI

Omawiajac zagadnienie nadzwyczajnej godnosci przypisywanej przez Pi-
smo $w. Duchowi Swietemu, pisarz wzmiankuje temat grzechu przeciwko
Temu ostatniemu, nie precyzujac jednak, na czym w istocie 6w grzech miatby
polegaé. Po stwierdzeniu bowiem scistej facznosci Ducha Swietego z Bogiem
Ojcem iJego Jednorodzonym Synem, Orygenes przytacza bezposrednio stowa
z Ewangelii sw. Mateusza zaopatrujac je jedynie w kilka stow wstepnego
komentarza:

..Czyz wigc nie zadziwi sie ktos nad najwyzsza godnoscia Ducha Swietego, jesli ustyszy, ze
moze spodziewac si¢ taski cztowiek, ktory «wyrzekt stowo przeciw Synowi Cztowieczemu,
ten jednak, kto zgrzeszy przeciwko Duchowi Swietemu, nie ma odpuszczenia ani w tym, ani
w przysztym wieku?» (Mt 12, 32)".

Przytoczone stwierdzenie Orygenesa nie udziela zadawalajacej odpowiedzi
na pytanie o nature grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu, ani tym bardziej
nie precyzuje dlaczego wlasnie ten grzech, a nie np. grzech wymierzony bez-
posrednio w Ojca czy Syna, nie bedzie odpuszczony. Problemu nie wyjasnia tez
fakt, ze gdy chodzi o wspominang wczesniej ,,godnos¢™ trzech Oséb Trdjey,
pisarz méwi wyraznie o rownosci migdzy Nimi.

Wypada zatem kontynuowac nasze poszukiwanie, przechodzac do innych
fragmentéw dzieta O zasadach, w ktorych Orygenes komentuje interesujacy
nas tekst Mateusza o grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu. Pisarz w rzeczy-
wistosci w tym samym ,,pneumatologicznym’ rozdziale zastanawia si¢ ,,dla-

7 Jako wprowadzenie ogélne do nauki Orygenesa o Duchu Swigtym zob.: H. Crouzel, Ory-
genes, ttum. J. Marganski, Bydgoszcz 1996, 265-272; B. Studer, Dio Salvatore nei Padri della Chiesa.
Trinita-cristologia-soteriologia (= Cultura cristiana antica), Roma 1986, 124-130.

8 De principiis 13, 2, SCh 252, 146, ZMT 1, 83.

? Tamze. Warto zauwazy¢, ze Orygenes podejmuje temat godnosci Ducha Swictego takze
w Komentarzu do Ewangelii sw. Jana XXVIII 15, SCh 385, 122-127, PSP 28, 111-112.
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czego cztowiek, ktory «odradza si¢ na nowo przez Boga» (1P 1, 3), dla osigg-
nigcia zbawienia potrzebuje pomocy Ojca, Syna i Ducha Swietego, i nie dostapi
zbawienia, jesli nie bedzie petnej Tréjcy™'".

III. CECHY DZIAEALNOSCI OSOB TROJCY SWIETEJ

Aby odpowiedzie¢ na postawione sobie pytanie, Orygenes uznaje za ko-
nieczne przedstawienie charakterystycznych cech dziatalnosci poszczegdlnych
Oséb Tréjey Swietej, wprowadzajac juz na poczatku jasny rozdzial miedzy
aktywnoscia dwéch pierwszych Oséb, z jednej strony, oraz Ducha Swigtego,
z drugiej strony. Zdaniem bowiem Orygenesa:

,Dziatalnos¢ Ojca i Syna przejawia si¢ zaréwno w swigtych, jak 1 w grzesznikach, w rozum-
nych ludziach i w niemych zwierzgtach oraz w istotach nieozywionych, ogdlnie — we
wszystkim, co istnieje”!.

Po tym stwierdzeniu, ktore wydaje si¢ oczywiste, pisarz prezentuje w sposob
dosy¢ konkretny aktywnosé Ducha Swietego:

,Dziatalnos¢ Ducha Swigtego w najmniejszym stopniu nie odnosi si¢ do bytéw nieozywio-
nych ani do ozywionych, ale niemych, co wigcej, nie dotyczy ona nawet tych istot, ktére
maja wprawdzie rozum, ale «pograzyly si¢ w wystgpku» (1J 5, 19) i nie zwracajg si¢ ku
dobru. Dziatanie Ducha Swietego, jak sadze, przejawia sie wytacznie w tych, ktérzy zwra-
cajq si¢ ku dobru i krocza «drogami Chrystusa Jezusa» (1Kor 4, 17), to znaczy obracaja si¢
wsréd dobrych uczynkéw i trwaja w Bogu™'2,

Zdaniem Orygenesa, jest sprawa dosyc¢ jasng, ze dziatanie Ojca dotyczy
wszystkich i wszystkiego. W rzeczywistosci bowiem, wszystko, co istnieje, wy-
wodzi swoje uczestnictwo z Tego, ktory istnieje naprawde i ktory powiedziat
ustami Mojzesza: ,Jestem, ktory jestem” (Wj 3, 14)". Nic wiec dziwnego, ze
obejmuje ono zaréwno sprawiedliwych, jak grzesznikow, istoty rozumne i nie-
rozumne, 1 w ogdle wszystko, co istnieje. Bog Ojciec zatem przedstawiony jest
przez Orygenesa jako Stworzyciel i Zasada wszystkich rzeczy.

Z kolei pisarz przechodzi do opisu dzialalnosci Chrystusa, Ktory ,jest
w sercach wszystkich istot stosownie do tego, ze jest Stowem lub Rozumem,
w ktérym uczestnicza istoty rozumne™'*. Stowo zatem (Adyoc) jest przede

' De principiis 13,5, SCh 252, 152, ZMT 1, 86.
" Tamze.
* Tamze, SCh 252, 152-154, ZMT 1, 86-87.

3 Por. De principiis 13,6, SCh 252,154, ZMT 1,87. Przytoczony przez Orygenesa tekst Ksiegi
Wyijscia doczekat si¢ licznych opracowan ze strony znawcow Starego Testamentu. Dla nas wazne
jest podkreslenie faktu, ze tylko Bog jest prawdziwie istniejacy, a to oznacza, ze jest transcendentny
1 pozostaje tajemnicy dla cztowieka.
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wszystkim Zasadg rozumnosci bytéw, a zatem, wedle Orygenesa, moc Chrys-
tusa rozciaga si¢ w sposob szczegdlny na byty rozumne. Nie bez znaczenia jest
tez fakt, ze to Chrystus wiasnie, wedle stéw sw. Jana, poucza istoty rozumne
o grzechu: ,,Gdybym nie przyszedt i nie méwil do nich, nie mieliby grzechu;
teraz za$ nie maja usprawiedliwienia dla grzechéw swoich” (J 15, 22)". Kazde
z nastgpujacych zdai Orygenesa ma niestychanie wazne dla nas znaczenie,
a jednoczesnie przynosi pewne trudnosci w zrozumieniu i interpretacji. Oryge-
nes, komentujac przytoczone stowa Jana, stwierdza:

»[Ludzie] «majg grzech» od momentu, w ktérym stali si¢ zdolni do przyj¢cia rozumu
i wiedzy, od chwili gdy Rozum przyszedlszy z zewnatrz przynidst im rozeznanie dobra
i zla; podlegaja grzechowi od czasu, gdy zaczgli juz rozumieé, czym jest zto, i nadal je
popetniaja™'®.

Wydaje sig, ze zasadniczym zagadnieniem jest tutaj wlasciwa interpretacja

okreslenia ,,istota rozumna”, ktorego zreszta Orygenes uzywa dosy¢ czgsto
w analizowanym dziele. Otéz, zeby wyjasni¢ to pojecie, warto w tym miejscu
odwotac si¢ do rozdziatu pigtego ksiggi I zatytutowanego wiasnie ,,O istotach
rozumnych”. Nie probujac tez wchodzi¢ w szczegoly tej czesci dzieta O zasa-
dach, mozna zauwazy¢, ze Orygenes postuguje si¢ interesujagcym nas terminem
»istota rozumna’ dla wskazania trzech grup: aniotéw, ztych duchéw i ludzi.
Jesli uzna sig, zdaniem Orygenesa, ze aniotlowie maja swa dobroc z natury i nie
moga zgrzeszyC, trzeba tez stwierdzi¢, ze rowniez zte duchy maja swa zlos¢
z woli Stworzyciela, co, zdaniem pisarza, jest nie do przyjecia. Trzeba zatem
konsekwentnie przyjaé, ze jedni i drudzy, i w ogélnosci wszystkie istoty rozum-
ne, zastuzyly na sytuacje, w jakiej si¢ znajduja:
,Wynika stad, iz w kazdym stworzeniu jego wlasne czyny i chgci stanowig powdd, dla
ktérego moce sprawujace wladzg, panujace lub wiadajace innymi, dzigki wltasnym zastu-
gom, a nie dzigki przywilejowi wynikajacemu z aktu stworzenia, zostaly postawione ponad
istotami, ktérymi kieruja, i nad ktérymi sprawuja whadze™"”.

Powracajac do interesujacego nas zagadnienia dziatalnosci Chrystusa, kto-
ra dotyczy, zdaniem Orygenesa, szczegdlnie istot rozumnych, jest rzeczg za-
sadng zwrocenie uwagi na inne stowa pisarza, bedace parafraza stéw z Listu sw.
Jakuba Apostota: ,, Ten, kto wie, na czym polega dobro, i nie czyni dobra,
popetnia grzech”'®. Nabieraja one szczegdlnego znaczenia w kontekscie stwier-

" Tamze.

5 Tamze.

1% De principiis 1 3, 6, SCh 252, 154-156, ZMT 1, 87-88.

7 Tamze, 1 5, 3, SCh 252, 182, ZMT 1, 101; por. C. Moreschini — E. Norelli, Storia della
letteratura cristiana antica greca e latina, t. 1: Da Paolo all’eta costantiniana, Brescia 1995, s. 408.

'8 De principiis 13, 6, SCh 252, 156, ZMT 1, 88; zob. Jk 4, 17: , Kto zas umie dobrze czynic,
a nie czyni, grzeszy’'.

Vox Patrum, z. 32-33 - 6
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dzenia Orygenesa, wedle ktérego Stowo Boze, czyli Rozum, ukazato ludziom
w ich sercach rozroznienie migdzy dobrem i zlem, co stanowi dla nich nakaz
ucieczki przed zlem i unikania tego, co zle.

Orygenes, pozostajac ciggle w temacie, zastanawia si¢ nad zagadnieniem
uczestnictwa cztowieka we wspdlnocie Bozej: problem ten, jak wiadomo, bu-
dzit powszechne zainteresowanie wielu myslicieli wywodzacych sie ze wspdlnot
chrzescijanskich, jak tez spoza ich kregow (zwtaszcza tych, ktorzy mniej lub
bardziej wyraznie podejmowali zagadnienie predestynacji). Wedle lapidarnego
stwierdzenia Orygenesa: ,,Ewangelia poucza nas stowami Zbawiciela, ze zaden
cztowiek nie znajduje si¢ poza wspélnota Boza™"’.

Sprawa ta jednak, zdaniem Orygenesa, ma pewien wymiar historyczny
zapoczatkowany stowami umieszczonymi w Ksiedze Rodzaju: ,,I tchnat w ob-
licze jego tchnienie zycia, i stat si¢ cztowiek istotg zywa” (Rdz 2, 7). Sam jednak
autor nie ma pewnosci co do interpretacji przytoczonych stéw Pisma Swietego,
widzac w praktyce dwa mozliwe wyjasnienia. Pierwsze wyraza stowami:

.Jesli uznac, ze tchnienie to zostato udzielone ogdlnie wszystkim ludziom, to wszyscy ludzie
maja uczestnictwo w Bogu™?".

Wydaje sig, ze nie bez powodu Orygenes wymienia wiasnie tego typu
interpretacje na pierwszym miejscu uznajac ja, by¢ moze, za najbardziej praw-
dopodobna i dajacq wszystkim ludziom jednakowe i sprawiedliwe szanse. Ist-
nieje jednak 1 inna mozliwos¢ wyttlumaczenia przytoczonych stow Ksiegi Ro-
dzaju:

,Jesli zas trzeba przyjaé, ze chodzi tu o Ducha Bozego, bo w mniemaniu niektorych réwniez

Adam byl prorokiem, to nie mozna tego daru pojmowac¢ w sposéb ogdlny, lecz nalezy
uznaé, ze daru tego udzielono wszystkim §wigtym™>!.

Nietrudno si¢ domysle¢, ze wybdr jednego z dwoch wyjasnieri branych
pod uwage przez Orygenesa, zalezy od rozumienia i wyjasnienia imienia
i osoby Adama. Jesli bowiem Adama traktowac bedziemy jako przedstawi-
ciela catego rodzaju ludzkiego, do czego upowaznia nas zreszta etymologia
jego imienia, nalezatoby przyja¢ wyjasnienie pierwsze. Jesli natomiast Adam
oznaczal bedzie dla nas konkretnego czlowieka, obdarowanego szczegdlnymi
darami i uwazanego przez wielu za proroka®, owo ,tchnienie zycia” z Ksiegi

' De principiis 13, 6, SCh 252, 156, ZMT 1, 88.

Tamze.

<" Tamze.

Niektdre pisma apokryficzne (np. Epistula apostolorum, Ewangelia Nikodema, Ewangelia
Barttomieja, Apokalipsa Adama) $wiadczg, ze Adam uchodzit za posta¢ wyjatkowa pod wieloma
wzgledami zaréwno w tradycji judaistyczne;j jak i chrzescijaniskiej: podkreslano jego nadzwy-czajng
religijnos¢, specjalng moc i swiattos¢ oraz tez fakt, ze byt pierwszym zbawionym przez Chrystusa,
odzyskujac stan sprzed upadku.
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Rodzaju nalezy przede wszystkim rozumie¢ w znaczeniu szczegdlnego daru
udzielonego konkretnie Adamowi oraz — w znaczeniu szerszym — wszystkim
Swigtym.

Orygenes nie probuje da¢ wyczerpujacej odpowiedzi na wzmiankowany
problem, przechodzac bezposrednio do nast¢pnego waznego stwierdzenia,
wedle ktorego ,,Duch Bozy jest odbierany wszystkim ludziom niegod-
nym”**. O ile zatem Orygenes nie mial pewnosci co do interpretacji stéw
0 ,tchnieniu zycia”, o tyle nie ma on zadnych watpliwosci co do zwiazku
miedzy zachowaniem si¢ cztowieka a dziatalnoscig w nim udzielonego Ducha
Swietego, ktéry w przypadku czlowieka postepujacego niegodziwie zostaje mu
odbierany. Nastgpujaca seria cytatéw z Pisma Swietego Starego i Nowego
Testamentu potwierdza 1 wyjasnia to ogolne stwierdzenie dotyczace Ducha
Swigtego.

IV. ,\WKROCZYC W NOWE ZYCIE”

Wydaje sig, ze wsréd przytoczonych stow Pisma $w. na szczegdlng uwage
zastuguje wyrazenie ,wkroczyli w nowe zycie”” pochodzace, jak wiadomo,
z Listu do Rzymian**. Orygenes stara si¢ zatem przede wszystkim wykazac,
ze taska otrzymana na chrzcie swigtym dokonuje istotnej zmiany w cztowieku,
gdy chodzi o jego sytuacj¢ duchowa. Chrzest bowiem zespala cztowieka
z Chrystusem umierajacym 1 zmartwychwstalym, przez wlaczenie do Jego
Ciata Mistycznego. Usprawiedliwienie nie tylko przynosi odpuszczenie popet-
nionych grzechow, ale i réwnoczesnie naktada na ochrzczonego obowigzek
prowadzenia bezgrzesznego zycia. Chrystus bowiem po-wstawszy ze Smierci
do zycia trwa nieprzerwanie w ,nowym” zyciu dla Boga®>. W dalszym ciagu
Orygenes, podsumowujac niejako dotychczasowa argumentacje, stwierdza:
W tym sensie zatem dziatanie mocy Boga Ojca i Syna bez zadnej réznicy rozciaga si¢ na
cale stworzenie, natomiast uczestnictwa w Duchu Swietym dostepuja jedynie swieci?°.

Juz wczesniej staraliSmy si¢ blizej przyjrzec¢ dziatalnosci poszczegolnych
Os6b Tréjey Swietej i Ich relacji do stworzen. Zwazywszy na to, ze w konsek-

2 De principiis 13,7, SCh 252, 156, ZMT 1, 88.

24 Por. tamze, SCh 252, 156-158: ,,Cum per gratiam Spiritus deponentes veterem hominem cum
actibus suis, in novitate vitae coeperint ambulare™; Rz 6, 4: ,Zatem przez chrzest zanurzajacy nas
w §mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abysSmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak
Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca™.

25 Wzmiankowany tekst $w. Pawla, Rz 6, 4, doczekat si¢, jak wiadomo, wielu krytycznych
komentarzy i wyjasnien. Wsrod tych, ktore ukazaly si¢ ostatnio, warto wskaza¢ opracowanie V.
Mannucci, Lettera ai Romani, in AA. VV., Le Lettere di Paolo, Genova 19967, 28-29.

25 De principiis 13,7, SCh 252, 158, ZMT 1, 89.
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wengcji jest to kluczowy temat réwniez w odniesieniu do grzechu przeciw Du-
chowi Swietemu, pozostaje jeszcze do wyjasnienia kwestia, kogo Orygenes
nazywa ,,swigty”?

Komentowane przez Orygenesa Pawlowe wyrazenie ,wkroczyé w nowe
zycie”, odnosi si¢ gtdwnie do chrztu swigtego i zwigzanego z tym sakramentem
daru Ducha Swigtego. Wydaje sig, ze termin ,,$wigci” oznacza w mysli Oryge-
nesa przede wszystkim tych, ktérzy nawrdcili si¢ i przyjeli sakrament chrztu
Swigtego. W rzeczywistosci sam Orygenes stwierdza:

Wtasnie Duch Swiety byt udzielany przez wlozenie rak apostoléw po otrzymaniu taski
chrztu i po odnowieniu™?’,

Aleksandryjczyk zatem wyraznie ukazuje fundamentalna role Ducha Swie-
tego, udzielanego w czasie przyjmowania sakramentu chrztu i powodujacego
istotng zmian¢ w sytuacji cztowieka w odniesieniu do Boga.

Orygenes kontynuujac watek dotyczacy dziatalnosci i znaczenia Ducha
Swigtego w wewngtrznej przemianie tego, kto staje sie chrzescijaninem, stwier-
dza, powotujac si¢ na apostota Pawla: ,Nikt nie moze gtosi¢ Pana Jezusa bez
pomocy Ducha Swietego™ (1Kor 12, 3). Parafrazujac te stowa mozna konsek-
wentnie stwierdzi¢, ze nikt nie moze wyznac swej wiary w boskie postannictwo
Jezusa, jezeli nie otrzyma specjalnej pomocy z géry. Decydujacy zatem impuls
w kierunku wiary w Jezusa Chrystusa pochodzi od Ducha Swietego, ktory
z kolei nigdy nie dziala sam; w rzeczywistosci, wedlug Nowego Testamentu,
jest On wspdlny zaréwno Ojcu, jak i Synowi™®. Wydaje sie, ze Orygenesowi
zalezy w spos6b szczegolny na tym, aby tuz przed tekstem dotyczacym grzechu
przeciw Duchowi Swigtemu, wykazaé, ze jedynie Duch Swiety powoduje moz-
liwe wyznanie chrystologiczne. Nie bez znaczenia jest tez jeszcze inny szczegot
podkreslony przez Aleksandryjczyka, mianowicie stwierdzenie, ze ,nawet
apostotowie byli godni, zeby tylko raz jeden ustyszeé: «Gdy Duch Swiety
zstapi na was, otrzymacie moc»” (Dz 1, 8)*. Autor De principiis zwraca tutaj
wyjatkowa uwage na fakt jednorazowego otrzymania Ducha Swietego i,
w konsekwencji, na szczegdlng moc grzechu zwréconego przeciwko Trzeciej
Osobie Tréjcy Swietej.

7 Tamze. Komentujac t¢ wypowiedz Orygenesa, warto zauwazy¢, ze wlozenie rak oddzielito
si¢ pozniej od chrztu jako osobny sakrament bierzmowania.

28 Interesujace, ze Orygenes nie przytacza w De principiis klasycznego tekstu o pochodzeniu
Ducha Swigtego, tzn. J 15, 26: ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktoéry od Ojca pochodzi, On bedzie swiadczyt o Mnie”. Termin ,,pochodzic¢”, jak
wiadomo, mozna odnies¢ do odwiecznego pochodzenia Trzeciej Osoby, badz do Jej misji w czasie.
Koscidt dzigki Duchowi Swigtemu glosi prawde o zbawieniu w Jezusie Chrystusie, whrew wszelkim
zewngtrznym przeszkodom.

2 De principiis 13,7, SCh 252, 158, ZMT 1, 89.
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V. ZASLUGUIJE / NIE ZASEUGUJE NA WYBACZENIE

Z kolei Orygenes przechodzi do interesujacego nas tekstu Mt 12, 31-32:

,Uwazam za rzecz logiczna, ze «ten, kto zgrzeszyt wobec Syna Cztowieczego, zastuguje na
wybaczenie», poniewaz czlowiek uczestniczacy w Stowie lub Rozumie, jesli przestat zy¢
rozumnie, popadt w niewiedze lub gtupote, i dlatego whasnie zastuguje na wybaczenie™’.

Zauwaza si¢ zatem, ze Orygenes raz jeszcze podkresla szczegolng tacznosé
Jezusa Chrystusa z istotami obdarzonymi rozumem, zwracajac jednoczesnie
uwage na fakt, ze jesli ktos popadt ,,w niewiedze lub glupote™, zastuguje na
wybaczenie, poniewaz, jak nalezy przypuszczac, ponosi tylko czgsciowg za to
odpowiedzialnos¢. Kto jednak pozostaje racjonalny, a odwraca si¢ od Ducha
Swietego, odwraca si¢ od wszelkiej taski i samej propozycji zbawienia.

Pozornie jasne natomiast co do znaczenia jest nastgpujace stwierdzenie
Orygenesa:

.Ten jednak, kto raz zastuzyt na uczestniczenie w Duchu Swietym i odwrdcit sie od Niego,
ten istotnie «zbluznit przeciw Duchowi Swigtemu»">!.

W tym waznym dla nas stwierdzeniu mozna wyrozni¢ kilka zasadniczych
elementow: — Aleksandryjczyk raz jeszcze podkresla jednorazowos¢ uczestnic-
twa w Duchu Swietym, jakby dla uwidocznienia, ze chodzi o konkretny mo-
ment w zyciu czlowieka rozpoczynajacy nowa jego sytuacj¢ duchowa;

— Orygenes uwzglednia jednak rowniez przypadek odwrotu od Ducha

wigtego, nie precyzuje jednak doktadniej, na czym 6w odwrot miatby pole-
gac; réwniez i analiza kontekstu moze przynies¢ jedynie odpowiedz o charak-
terze ogolnym;

- nalezy przypuszczac, ze bluznierstwo wymierzone w Trzeciag Osobe Tr6j-
cy Swietej jest radykalnym ,,odwrotem™ od Ducha Swigtego i jako takie nie
moze by¢ darowane. Nawet jesli Orygenes nie powtarza w przytoczonym frag-
mencie stéw sw. Mateusza: ,,Kazdy grzech i bluZnierstwo beda odpuszczone
ludziom, ale bluZnierstwo przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone™
(12, 31), jak to czyni na poczatku trzeciego rozdziatu 1 ksiggi De principiis
poswieconego Duchowi Swietemu, to jednak interesujacy nas tekst sw. Mateu-
sza jest 1 tutaj w pewien sposob obecny. Dostrzega si¢ go mianowicie na
zasadzie kontrastu, biorgc pod uwage wczesniej cytowane stowa: ,Uwazam
za rzecz logiczng, ze «ten, kto zgrzeszyl wobec Syna Czlowieczego, zastuguje
na wybaczenie»’;

- 7z tekstu Orygenesa wynika, ze grzech bluznierstwa jako taki nie b¢dzie
odpuszczony. Jesli zatem, sledzac mysl autora, bluznierstwo z natury swojej

39 Tamze.
31 Tamze, SCh 252, 158-160, ZMT 1, 89.
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wymierzone jest przede wszystkim przeciwko Duchowi Swigtemu i, konkret-
nie, polega na odwréceniu si¢ od darowanego uczestnictwa w Duchu Swigtym,
tego typu grzech nie moze by¢ darowany.

Orygenes, ktéry problematyce Ducha Swigtego poswigcit caly trzeci roz-
dziat dzieta O zasadach, w rzeczywistosci tylko w kilku zdaniach porusza
zagadnienie grzechu przeciwko Trzeciej Osobie Tréjcy Swietej, wzmiankujac
przy tym stowa Mt 12, 31-32. W celu glebszego poznania mysli Orygenesa na
ten temat nalezatoby przede wszystkim doktadnie przeanalizowac inne teksty
teologa, w ktérych zajmuje si¢ tym zagadnieniem, zwlaszcza zas Komentarz do
Ewangelii sw. Jana. Poniewaz propozycja ta wykracza poza ramy zakreslone na
poczatku niniejszego artykutu, warto wzig¢ pod uwage niektore wyjasnienia
innych starozytnych pisarzy dotyczace mysli Orygenesa w tej materii.

Jak wiadomo, poglady pisarza w niektorych dziedzinach byty szeroko ko-
mentowane przez wielu przedstawicieli okresu patrystycznego. Gdy chodzi
o interesujace nas zagadnienie, to wypada wspomnie¢ §w. Atanazego Wielkie-
go (+373) i jego Listy do Serapiona®. W jednym z nich pisat:

.Obaj oni [Orygenes i Teognost] twierdza, ze bluznierstwo przeciwko Duchowi Swigtemu
zachodzi wowczas, gdy powracaja do grzechu ludzie, kt6rzy otrzymali na chrzcie dar Ducha
Swigtego [...]. Orygenes wigc tak oto wyjasnia powdd wyroku wydanego na tych ludzi: Bég
Ojciec dociera do kazdego bytu i wszystko obejmuje, byty martwe i zywe, rozumne
i nierozumne; moc Syna rozciaga si¢ tylko na byty rozumne, do ktérych naleza katechu-
meni i poganie, ktorzy jeszcze nie uwierzyli; natomiast Duch Swigty jest tylko w tych, ktérzy
maja w Nim udziat dzigki temu, ze otrzymali chrzest. Jesli wigc grzech popetniaja katechu-
meni i poganie, to grzesza przeci Synowi, poniewaz, jak powiedziano, Syn w nich przebywa;
oni moga jednak uzyska¢ odpuszczenie wowczas, gdy otrzymaja Eiar odrodzenia. Jesli zas
grzesza ochrzczeni, wykroczenie to, jak powiada, dosigga Ducha Swigtego, poniewaz czto-
wiek zgrzeszyt wowczas, gdy byt w nim Duch. Dlatego kara natozona na takiego cztowieka

. - < 333
nie moze by¢ darowana’™?.

* ok 3k

Wyjasnienie grzechu przeciwko Duchowi Swietemu u Orygenesa bylo
jednak, jak si¢ wydaje, troch¢ inne niz jego interpretacja dokonana przez sw.

2 Sw. Atanazy Wielki nawiazuje do pogladéw Orygenesa dotyczacych zagadnienia grzechu
przeciwko Duchowi Swietemu w swoich Listach do Serapiona, konkretnie zas méwiac w Liscie 4, 8-
11, ed. J. Lebon, SCh 15, Paris 1947, 186-190, thum. S. Kalinkowski (Sw. Atanazy Wielki, Listy do
Serapiona, Krakéw 1996 = Zrédta Mysli Teologicznej 2), 133-135.

¥ Epistula ad Serapionem 4, 9-10, SCh 15, 187-189, ZMT 2, 134-135. Serapion byt biskupem
Thmuis w delcie Nilu, wezesniej pustelnikiem i wspéttowarzyszem sw. Antoniego. Serdeczny ton,
z jakim zwraca si¢ do niego Atanazy pozwala przypuszczac, ze obu biskupow taczyly przyjazne
stosunki. Listy Serapiona do Atanazego nie zachowaty si¢. Wnioskowac jednak mozna, ze prosit on
0 omdwienie bostwa Ducha Swigtego, z racji na aktywnych w jego okolicach przeciwnikéw tej
prawdy chrzescijanskiej.
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Atanazego. Oznaczato ono bowiem przede wszystkim odwrdcenie si¢ od taski,
czyli jakby uniemozliwienie otrzymania przebaczenia, ktore jest przeciez taska.
Sw. Atanazy przytacza opini¢ Orygenesa w formie znacznie odbiegajacej od
tekstow nam znanych i wczesniej analizowanych. Skad si¢ wzigé¢ mogto takie
akurat rozumienie wyktadu Orygenesa, trzeba by wyjasni¢ w oddzielnym stu-
dium. Mozna w tej chwili przyja¢, ze mamy tu do czynienia z parafraza. Listy do
Serapiona powstaly ponad sto lat po smierci Orygenesa, kiedy juz powszechnie
odstagpiono od jego przestanek teologicznych. Atanazy w tym samym dziele,
odrzucajac w znacznej mierze propozycj¢ Orygenesa i nieznanego nam blizej
Teognosta, daje wlasng interpretacj¢ biblijnego wersetu o grzechu przeciwko
Duchowi Swigtemu. Nie wchodzac w szczegdly teorii Atanazego (nie jest
bowiem ona przedmiotem niniejszego artykutu), warto jedynie zauwazy¢, ze
biskup Aleksandrii stara si¢ w kontekscie antyarianskim wykaza¢ réwnos¢
1 wspotistotnosé Ojca, Syna 1 Ducha, prébujac wszystko ttumaczy¢ jako odno-
szace si¢ do Trzech. Opierajac si¢ jednoczesnie na niepodwazalnym stwierdze-
niu, ze bostwo i cztowieczenstwo nie s3 w Chrystusie wspdtistotne, mogt mowic
o grzechu przeciwko jednej i drugiej naturze jako o dwéch grzechach, cigzszym
11zejszym, gdyz rzeczywistos¢ przeciwko ktorej jest wymierzony w obu wypad-
kach jest rézna: jedna boska i niestworzona, inna ludzka, stworzona.

Wydaje sig, ze interpretacja Atanazego lepiej uwzglednia kontekst wypo-
wiedzi Chrystusa. Mowit On do faryzeuszy, ktorzy rzeczywiscie odrzucali Jego
misje w catosci, posadzajac Go, ze wypedza zte duchy moca Belzebuba. Osta-
tecznie Chrystus méwi wige, ze kto odrzuca Boga dziatajacego w Nim, nie
otrzyma przebaczenia®.

IL PECCATO CONTRO LO SPIRITO SANTO
Mt 12,31-32 nel De principiis di Origene
(Riassunto)

Il tema del peccato contro lo Spirito Santo nella tradizione patristica viene
elaborato in stretto rapporto con 'esegesi dei testi sinottici: Mt 12, 31-32; Mc 3,
28-30 e Lc 12, 10. Com’ ¢ noto, il primo autore del periodo patristico che in modo
sistematico ha approfondito la dottrina cristiana sullo Spirito Santo fu Origene. Egli
nel De principiis, particolarmente nel libro I cap. 3 intitolato ,,Sullo Spirito Santo”,

3 Por. H. Pietras, Wprowadzenie. Poczqtki teologii Ducha Swigtego, w: Sw. Atanazy Wielki,
Listy do Serapiona, s. 57-60. Autor zauwaza, ze koncowa czgs$¢ czwartego listu poswigcona wy-
powiedzi Chrystusa o bluznierstwie przeciwko Duchowi Swigtemu, mogta by¢é fragmentem jakie-
gos innego listu, ktéry przytaczyt si¢ z biegiem lat do korespondencji kierowanej do Serapiona
z uwagi na podobienstwo tematu (s. 59).
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analizza molte questioni che riguardano la Terza Persona della Santissima Trinita e
si occupa, anche se non con lo scopo di esaurire il tema in maniera completa, del
peccato contro lo Spirito Santo in riferimento al testo di Matteo sopra citato.

Origene mette in rilievo soprattutto un preciso legame che esiste tra Gesu Cristo
e le creature dotate di ragione. Se qualcuno cade nell’ignoranza e commette un
peccato, puo ricevere il perdono, dato che responsabile solo in parte dell’atto
commesso. Chi pero ha I'uso completo della ragione, e in maniera totalmente libera
e consapevole rifiuta lo Spirito Santo, rifiuta nello stesso momento ogni grazia di Dio
e persino la proposta stessa della salvezza. La spiegazione di Origene, perod, non
risponde in modo esauriente a molte domande che si riferiscono al tema del peccato
contro lo Spirito Santo: gli Atanasio, infatti, critico la sua posizione proponendo altre
soluzioni, che meriterebbero analisi ulteriori.
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