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MONASTYCZNA DUCHOWOSC DUSZPASTERZA
POZNOPATRYSTYCZNEGO

Wsrod autoréw zajmujacych si¢ problematyka starozytnosci chrzescijani-
skiej panuje dos¢ powszechna opinia o znaczacym wplywie zycia monastycz-
nego na dziatalnos¢ i duchowos¢ Kosciota tych czaséw. Wplyw ten szczegdlnie
tatwo dostrzec w przypadku Kosciota w Galii w V i VI wieku'. Najczesciej
zjawisko to rozumie si¢ jako istotng obecnos¢ w szeregach galijskiego ducho-
wieristwa ludzi majacych za sobg formacje monastyczng. Jest to fenomen bar-
dzo interesujacy, ktory w sposéb znaczacy wplynat na ksztalt tamtejszego
Kosciota. Jednakowoz zredukowanie omawianego zjawiska tylko do formacji
monastycznej poszczegdlnych duchownych jest znacznym uproszczeniem.
Wplyw, o ktérym tu mowa, zaznaczyt si¢ na réznych polach i dokonywat si¢
wielorako. Najbardziej przez samych ludzi uformowanych w zyciu monastycz-
nym, ktorzy dziatajac potem w Kosciele, w naturalny sposob wnosili do niego
swdj, to znaczy monastyczny, potencjat myslenia, styl zycia, poboznos¢. Bylo to
takze mozliwe w inny sposéb, a mianowicie przez swiadome dazenie do prze-
szczepiania, czasem z koniecznymi modyfikacjami, na teren koscielny ideatlow
monastycznych. Z przyktadem takiego wlasnie dzialania mamy do czynienia
w przypadku Juliana Pomeriusza®. Niniejszy artykut jest préba ukazania mo-
nastycznych elementéw duchowosci kaptanskiej propagowanej przez tego
wlasnie autora. Jezeli z kolei uwzgledni sie role Kosciota galijskiego w ksztat-
towaniu si¢ zachodnioeuropejskiego chrzescijanstwa, to dopiero okaze sie, jak
konieczna jest znajomos¢ monastycyzmu V w. dla jego rozumienia. Stad rodzi
si¢ potrzeba podobnych studiéw i ich aktualnos¢.

1. Prezbiter propagatorem ,,zZycia kontemplacyjnego”. Osoba Juliana Po-
meriusza pozostaje dla nas mato znana. Skape wiadomosci przekazane przez

! Méwi si¢ nawet o ,monastycznym Kosciele w potudniowej Galii w V wieku”, por. G. Hae-
ndler, Die abendlindische Kirche im Zeitalter der Vélkerwanderung, Berlin 1983°, 102.

% Szerzej o samej postaci por. A. Zurek, Julian Pomeriusz i jego ,De vita contemplativa”.
Aktualny stan badan, TST 14 (1996-1997) 197-207.
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Gennadiusza z Marsylii®, Izydora z Sewili* i autoréw Zywotu Swigtego Cezare-
go° pozwalaja ustali¢ tylko kilka informacji dotyczacych interesujacej nas po-
staci®. Opierajac sie na tak zebranych danych wiemy, ze byt on z wyksztatcenia
retorem pochodzacym z Afryki, a dziatajacym w Arles pod koniec V wieku.
Tam poczatkowo prowadzit szkote, do ktorej przez krotki czas uczgszezal przy-
szty biskup Arles, Cezary. W nieznanych dla nas okolicznosciach zostal wyswie-
cony na kaptana’. Trudno tez ustali¢, gdzie i w jakim charakterze dziatat jako
kaptan. Z duzym prawdopodobieristwem mozna przyjaé, ze byt przetozonym
blizej nam nieznanej wspolnoty kleryckiej®. Ze wzgledu na swe walory osobiste,
wyksztatcenie, 1 by¢ moze pozycje zajmowang wsrod duchowieristwa, wywierat
znaczacy wplyw na zycie Kosciota, oddzialywujac zwtaszcza na duchowieristwo.
Dowodzi tego najbardziej znany jego traktat De vita contemplativa’.

Tytut traktatu jest bardzo znaczacy i oryginalny. Z tak zatytutowanym
dzietem spotykamy si¢ po raz pierwszy w literaturze chrzescijanskiej, a co cie-
kawsze, samo tytutowe pojgcie zostato tam uzyte w tak specyficznym znaczeniu,
ze sprawia nielada trudnos¢ w jego zrozumieniu. Wspétczesni zwlaszcza odbior-
cy, kojarzac zwrot ,,zycie kontemplacyjne” z jego obecnymi konotacjami, spo-
dziewaja si¢ w traktacie tresci z zakresu mistyki chrzescijanskiej, podczas gdy
Pomeriusz w ogéle nie nawiazuje do mistycznych przezy¢'”. Ponadto, dostownie
rzecz biorac, tylko w pierwszej czesci traktatu mozna spotkac si¢ z tytutowym
zwrotem, a co za tym idzie odnies¢ wrazenie, ze tytul nie jest adekwatny do
catego traktatu. Wywotuje to caly szereg interpretacji, z ktorymi spotykamy si¢

* Scisle rzecz ujmujac to o Pomeriuszu pisze anonimowy kontynuator Gennadiusza, w dziele
De viris illustribus 98, PL 58, 1117-1118.

* De viris illustribus 25, PL 83, 1096.

% Vita S. Caesarii 19 (Caesarii Arelatensis Opera omnia, ed. G. Morin, t. 2, Maredsous 1942), s.
299-300.

% Listy Rurycjusza z Limoges (PL 58, 79-80, 89-91) oraz Ennodiusza z Pawi (PL 63, 39-40)
potwierdzaja tylko, ze Pomeriusz byt znaczacq postacig w Kosciele galijskim konca V i poczatku VI
wieku.

7 Wiadomo tylko, ze ..in Gallia presbyter ordinatus” (Gennadius, De viris illustribus 98, PL
58, 1117).

8 Zatym przemawia tytut abbas::, jak go nazywa Rurycjusz (Epistulae 1 17, PL 58,79; 119 PL
58, 89). Tytut ten nie jest jednak jednoznaczny i budzi trudnosci interpretacyjne. Szerzej na ten
temat zob. G. Fritz, Pomére, DThC XII 2537; G. Tibiletti, La teologia della grazia in Giuliano
Pomerio, ,Augustinianum” 25(1985) 490-492; Y. Hen, Scrittori della Gallia, w: Patrologia. I Padri
latini (secoli V-VIII), t. IV, Genova 1966, 274.

? De vita contemplativa, PL 59, 416-520. O roli tego traktatu w tradycji chrzescijariskiej
najszerzej pisze M.L. Laistner, The Influence during the Middle Age of the Treatise ,De vita
contemplativa” and its surviving Manuscripts, w: Miscellanea Giovani Mercati, 11, Citta del Vati-
cano 1946, 344-358. Inne dzieta znamy tylko albo ze skgpo zachowanych fragmentow, albo
z tytutéw. Szerzej zob. SWP 234,

' Nieporozumienia z tym zwiagzane wyjasnia K. Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik,
Bd. 1, Miinchen 1990, 144.
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we wspdtczesnych opracowaniach'!. Z kolei samo sformutowanie tematu nie
nasuwa podejrzen o znalezieniu w traktacie tych tresci, ktore rzeczywiscie tam
si¢ znajduja. Dopiero sama lektura pozwala stwierdzi¢, ze mamy do czynienia
z dzietem z zakresu duchowosci chrzescijaniskiej, napisanym przede wszystkim
z mysla o duszpasterzach'. Jest to rodzaj kompendium ich duchowosci, z uwz-
glednieniem niektérych zagadnien duszpasterskich. Blizsza i wnikliwa analiza
powoduje, iz dostrzegamy nie tylko jednos¢ tematyczna, ale tez Scisty zwigzek
z tytulem, ktéry w interpretacji Pomeriusza ma szczegolng tresc.

Tak osoba samego Pomeriusza, jak tez jego dzieto i tytul traktatu maja
istotne znaczenie dla omawianej tu problematyki. Pomeriusz nalezy z catg pew-
noscig do duchowieristwa, dzi§ okreslanego mianem diecezjalnym. W czasach,
w ktorych zyl, oznaczalo to, ze nie byl mnichem. Co wigcej, wszystkie dane,
jakimi na jego temat dysponujemy zdaja si¢ wykluczac jego monastyczng forma-
cje'?. Z wielu sformutowari samego Pomeriusza mozna nawet wnioskowac o dosé
duzej jego powsciagliwosci w podejsciu do zycia monastycznego'®. Uwzglednia-
jac fakt, ze byto wowczas niemalze w zwyczaju powotywanie w szeregi ducho-
wienstwa ludzi z kregéw monastycznych, przypadek Pomeriusza staje si¢ szcze-
golnie wymowny. Tym bardziej, gdy okaze si¢ on propagatorem duchowosci
mocno zakorzenionej w monastycyzmie. Taki bowiem charakter ma istotne
przestanie jego wielce oryginalnego traktatu. Juz sam tytulowy zwrot okazuje
si¢ pozostawac w dos¢ bliskiej korelacji z wezesniejsza tradycjg. W jeszcze jed-
nak wigkszym stopniu pozostaje on w zwigzku z tradycja monastyczng.

2. Zycie kontemplacyjne duszpasterza. Pojecie vita contemplativa byto

znane w laciriskiej literaturze chrzescijariskiej na dtugo przed Pomeriuszem'?.

Spopularyzowali je zwtaszcza Augustyn i Kasjan, cho¢ kazdy z nich nadat temu

' Na tej podstawie wielu autoréw wprost kwestionuje jednos¢ tematyczng traktatu, por. J.
Leclerq, Contemplation et vie contemplative du VI® au XII° siécle, w: DS II 1930; M. Pellegrino,
Letteratura latina cristiana, Roma 1973%, s. 8; S. Pricoco, Pomerio Giuliano, w: DPAC 11 2872;
Tibiletti, La teologia della grazia, art. cyt., 489.

2 Niejednoznaczno$¢ terminologiczna powoduje, ze dla jednych jest to traktat adresowany
tylko do biskupéw (por. B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1990,
617), a wedtug innych dla wszystkich duchownych (por. R. Niirberg, Askese als sozialer Impuls.
Monastisch-asketische Ideen und Aktiviteten der Kirche in Siidgallien im 5 Jahrhundert, Bonn 1988,
137). Najblizszym prawdy zdaje si¢ by¢ okreslenie, ze chodzi o ,,Geistlichen in Amter und Pflich-
ten” (K. Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik, 143).

13 Nic nie wskazuje, by przed przyjeciem Swigcen kaplanskich przebywat w jakiejkolwiek
wspolnocie monastyczne;.

4 Por. De vita contemplativa 111 28, 1, PL 59, 510. Sa nawet autorzy dopatrujacy si¢ w Po-
meriuszu cztowieka bardzo negatywnie ustosunkowanego do zycia monastycznego, zob. np. D.
Konig, Amt und Askese. Priesteramt und Monchtum bei den lateinischen Kirchenvitern in vorbe-
nediktinischer Zeit, St. Ottilien 1985, 198-200.

15 Syntetyczne opracowanie historii tego pojecia przedstawia A. Solignac, Vie active, vie
contempative, vie mixte, w: DS XVI 592-596.
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pojeciu nieco inne znaczenie, co byto pochodna nieco innego rozumienia samej
.kontemplacji” przez obu tych autorow'®. Nie dziwi wiec, ze w literaturze
chrzescijaniskiej V w. spotykamy si¢ z dos¢ szerokim, a w efekcie niejedno-
znacznym, rozumieniem pojgcia vita contemplativa. Jednym z jego desygnatow
byta doskonatos¢ moralna, umozliwiajaca ,.kontemplacj¢”, czyli ,,ogladanie”
Boga w sposob niedoskonaty juz w tym zyciu, a w sposéb doskonaly w zyciu
przyszlym. ,Zycie kontemplacyjne” jawi si¢ w tej perspektywie jako ukorono-
wanie ,,zycia czynnego”, polegajacego na zdobywaniu cnot. Poniewaz takie
idealy stawiato sobie zycie monastyczne, stad w sposob poniekad naturalny
wiasnie doskonatos¢ monastyczng poczgto uwazac za synonim ,,zycia kontem-
placyjnego™!’. Takie rozumowanie bylo propagowane przez literature i po-
twierdzane licznymi przyktadami ludzi dochodzacych do doskonatosci whasnie
na drodze zycia monastycznego'®. W swiadomosci chrzescijan, zwlaszcza regio-
nu pozostajacego pod tak mocnym wpltywem ruchéow monastycznych jak po-
tudniowa Galia, zaczg¢to funkcjonowac — jak si¢ wydaje — przekonanie, ze
prawdziwg doskonatos¢ mozna zdoby¢ tylko na drodze zycia monastycznego.
Do tej wlasnie rzeczywistosci zdaje si¢ nawigzywaé w swoim traktacie Pome-
riusz.

Przede wszystkim charakteryzuje on ,,zycie kontemplacyjne” jako ,,cnote”,
o ktéra mozna si¢ ubiega¢'’. Mozna wigc méwié, ze jest to rodzaj zdolnosci,
ktora daje si¢ wypracowac, a ktéra umozliwia jakis rodzaj ,,ogladania™ Boga.
Warunkiem umozliwiajacym osiggnigcie takiej zdolnosci jest osobista dosko-
natos¢, ktéra mozna opisac na kilka sposobow. Najprostsza definicja sprowadza
te doskonatos¢ do tadu, jaki cztowiek okaleczony skutkami grzechu pierworod-
nego, ma w sobie zaprowadzi¢. Pozadany tad polega na tym, ze ,,rozum panuje
nad wadami, ciato jest poddane duszy, a dusza Bogu”?’.

Inng miara doskonatlosci sq cnoty, ktdre si¢ posiada w stopniu petnym.
Chodzi, zdaniem Pomeriusza, przede wszystkim o cztery cnoty podstawowe:

' Znaczenie tego terminu u Augustyna przedstawia w swym studium F. Cayré, La contempla-
tion augustienne, Paris 1954. Natomiast podejscie Kasjana do tej kwestii przedstawiajg w swych
pracach: M. Olphe-Galliard, Vie contemplative et vie active d’apres Cassien, RAM 16(1935) 252-
288; S. Marsili, Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico. Dottrina sulla carita e contemplazione,
Roma 1936.

17" Za gléwnych teoretykéw i propagatoréw takiej wizji uwaza sic Ewagriusza Pontyjskiego
i Kasjana. Szerzej na ten temat zob. A. Guillaumont, Etude historique et doctrinale, w: Evagre le
Pontique, Traité pratique, SCh 170, 48-57; C. Tibiletti, Giovanni Cassiano. Formazione e dottrina,
wAugustinianum™ 17(1977) 17-18.

' Wyrazem tego sa liczne Zywoty biskupéw, jakie w tym czasie powstawaly, zwlaszcza na
terenach potudniowej Galii.

!9 Pomeriusz pisze o ,virtus vitae contemplativae”, ktéra mozna posias¢ po spetnieniu okre-
slonych warunkéw, por. De vita contemplativa 1 13, PL 59, 429-430.

2" De vita contemplativa 111 26, PL 59, S08B: ,,Dominetur vitiis ratio, subjiciatur corpus animo,
animus Deo, et impleta est hominis tota perfectio”.
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umiarkowanie, mestwo, sprawiedliwosé i koronujaca je madrosé®'. Ta ostatnia
pozwala cztowiekowi poznac obiektywny porzadek, prawo Boze, a dzigki po-
zostalym cnotom cztowiek jest w stanie ten porzadek realizowac. Dzigki temu
istnieje pelna harmonia mig¢dzy poznaniem a dziataniem, co znamionuje do-
skonatosé””. Taki stan zaktada jednoczesnie dystans wobec spraw Swiatowych,
od ktorych cztowiek pozostaje wolny duchem. Ten, kto taki stan osigga ,,po-
zostaje wolny od wszystkich pozadan i niepokojow, cieszy si¢ blogostawionym
spokojem™?’,

Kazdy, kto zdaza ku takiemu zyciu, uwazany jest za ,mitosnika zycia
kontemplacyjnego™*. Charakterystyka wlasciwej drogi dla niego jest bardzo
interesujaca 1 obfitujaca w wiele szczegdtowych wskazan, ale tez obrazowych
przyblized. Powinien on, zdaniem Pomeriusza, m.in.: czujnie stuzy¢ Temu,
ktérego ma kontemplowac i1 ktorym ma si¢ w sposob niezmordowany cieszy¢
przez wiecznos¢; Jego stale pragnac, a ze wzgledu na mitos¢ ku Niemu uciekac
od wszystkiego, co mogloby od tej mitosci odwies¢; oddawac si¢ Swigtym
medytacjom ,boskich ksigg” i znajdowac¢ w nich rados¢, a przygladajac sig
sobie w nich, niczym w lustrze, dostrzega¢ swe braki i je poprawia¢, natomiast
,»pigkno udoskonala¢, zdrowe podtrzymywac”, troszczy¢ si¢ o ¢wiczenia du-
chowe, dzigki ktérym staje si¢ lepszym; pozostajac z dala od zgietku Swiata,
troszczy si¢ o to, co rozpala go pragnieniem przyszlej odptaty®:

..Swiat niech uznaje za zmarly dla siebie i okazuje, ze jest ukrzyzowany dla jego powabnych
podniet. Ogladanie swego Stworcy niech przedklada, 1 to w sposéb zdecydowany, nad
mitosé do widowisk swiatowych, a dokonujac postepow, wznosi si¢ ku szczytom Bozej
kontemplacji»*°.

W tej krétkiej prezentacji dos¢ tatwo dopatrzy¢ si¢ daleko idacych pokre-
wienstw z zasadami duchowosci monastycznej, gtoszonej przez Kasjana®’. Juz
samo pojecie ,.virtus contemplativa” ma bardzo kasjaniski rodow6d*®. Podob-
nie rzecz si¢ ma z samym rozumieniem ,,zycia kontemplacyjnego”. Doskona-
tos¢ zaktadajaca oczyszczenie z wad przez praktyke cnét, co zwykle kojarzy si¢

' Por. tamze 111 29, 1, PL 59, 511.
% Por. tamze 111 29, 1, PL 59, S11B: ,, Tota humanae vitae perfectio in actione et cognitione
consistit”.

* Tamze I 12, 1, PL 59, 428B.

?* Pomeriusz uzywa najczesciej terminu ,,sectator vitae contemplativae™, por. De vita contem-
plativa 1.8, PL 59, 425; 1 13, 1, PL 59, 429.

> Por. De vita contemplativa 1 8, PL 59, 425.

*% Tamze, 425C.

7 Bardzo ,kasjariskie” jest podkreslanie ascezy, polegajacej na ,,wyrzeczeniu” si¢ Swiata,
1 medytacji Pisma §wigtego. Szerzej zob., K. Ruh, j.w., s. 139-140.

% Kasjan méwi o ,,virtus theorica”, szerzej zob. F. Schalk, Zur Virtenlehre und monastischen
Literatur (Cassian und Julian Pomerius), w: Verbum et Signum, red. H. Fromm-W. Harms-U.
Ruberg, Bd. 2, Miinchen 1975, 73-74.

NN
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z ,zyciem czynnym” i dzigki temu mdc partycypowac juz teraz w kontemplacji
Boga, bylo ideatem zycia mnicha®’. | Cnota kontemplacji” stanowi rodzaj uko-
ronowania wszystkich cnét i calej doskonatosci moralnej. Charakteryzuja si¢
nig ludzie juz nie tylko $wieci, ale wreez doskonali*”. Nie ulega watpliwosci, ze
dla Pomeriusza ten standard zycia uchodzit za doskonaly. Dla jego realizacji
wymagane jest przestrzeganie ustalonych zasad i koniecznych prawidet. Jedne
z nich sg zwigzane ze stylem zycia, inne tylko sa ¢wiczeniami ascetycznymi. Za
jeden z najwazniejszych nalezy uznac tzw. ,,vita communis”.

3. Vita communis. Waznym i charakterystycznym elementem duchowosci
propagowanej przez Pomeriusza bylo zycie we wspdlnocie®’. Temat wspélnoty
kleryckiej pojawia si¢ w traktacie dos¢ czgsto, cho¢ czasem w sposob nieco
zakamuflowany?2. Kontekstem, ktdry ten temat przywotat byty miedzy innymi
kwestie materialne duchownych. Jedna z nich bylo utrzymanie duchownych.
Nawigzujagc prawdopodobnie do istniejacych kontrowersji, Pomeriusz zastana-
wiat sig, czy jest rzecza godziwg, by wspdlnotom kleryckim byt zapewniaty
dobra koscielne™. Jak wynika z dalszych wyjasnieri, chodzito w pierwszej ko-
lejnosci o zapewnienie tym duchownym ,,necessaria vitae”, a w dalszej o kwes-
tie ich wynagradzania. Zdaniem Pomeriusza sprawa nie powinna budzi¢ wat-
pliwosci, bo zgodnie ze Swiadectwami Pisma swigtego kaptani maja prawo ,,zy¢
z Ewangelii”**. W szczegdlny sposéb takie prawo maja ci, ktdrzy ,.nic nie
posiadaja, ani nie chcg posiada¢” i od Kosciota przyjmuja ,,$rodki konieczne
do zycia”®. Dla takich wtasnie duchownych wspélnota klerycka stanowi¢ miata
zaplecze egzystencjalne, zapewniajace srodki do zycia, ale tez umozliwiajace
zycie w ubdstwie.

2% Por. Cassianus, Collationes Patrum XIX 8, CSEL 13, 542.

" Pomeriusz nie waha si¢ powiedzie¢, ze ,vita activa facit hominem sanctum, contemplativa
perfectum” (De vita contemplativa 1 12, 1, PL 59, 428).

31 Chodzi o znane juz wczesnie] wspolnoty kleryckie, ktére znane byty w Kosciele taciriskim
od potowy IV wieku. Jednym z bardziej znanych propagatoréw tej formy zycia byt sw. Augustyn.
Historie tych wspolnot w sposéb syntetyczny przedstawia M. Zacherl, Die Vita communis als
Lebensform des Klerus in der Zeit zwischen Augustinus und Karl dem Grossen, ZKTh 92(1970)
385-425.

2 Pomeriusz nie zna . technicznego™ okreslenia dla wspélnoty duchownych. Uzywa okresleri
opisowych, co nie zawsze jest jednoznacznie zrozumiane.

33 Problem zostal postawiony w nastgpujacy sposéb: ,utrum congregandis fratribus, aut
alendis, expediat facultates Ecclesiae possideri” (De vita contemplativa 1, Prologus 2, PL 59,
417). Wprawdzie uzyty tu termin ,bracia” jest mato precyzyjny, ale w innym miejscu znajdziemy
wyjasnienie, ze sa to ,.clerici in congregatione viventes” (IT 11, PL 59, 455).

** Por. De vita contemplativa 11 14, PL 59, 457. Pomeriusz odwotywat si¢ w tym wypadku do
zasady sformutowanej przez sw. Pawta w 1 Kor 9, 14.

3 W traktacie wystepuje okreslenie ,necessaria vitae” (I 14, PL 59, 458), ktére ma stanowi¢
godziwg miarg¢ srodkéw przeznaczanych na utrzymanie duchownych.
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Zycie w ubéstwie uchodzito w oczach Pomeriusza za najdoskonalszy prze-
jaw wolnosci od ,,§wiatowych zajec*’, co jest jednym z fundamentalnych wa-
runkéw prowadzenia ,,zycia kontemplacyjnego”. Wspdlnota, o ktérej mowa,
miata wigc bardzo wazna do spetnienia rolg. Winna umozliwiac¢ zyjacym w niej
duchownym prowadzenie odpowiedniego dla nich zycia duchowego. W trakta-
cie zostato wprost powiedziane, ze celem takiej wspolnoty jest nie co innego,
jak zapewnienie jej cztonkom warunkdéw ,,owocnej wolnosci i pokoju w porzad-
ku duchowym™*. Dzigki temu moga oni ,,stuzy¢ swojemu Stwérey i Pasterzowi
1 bez zadnych trosk cielesnych czyni¢ postepy w oddawaniu Mu czci. Gdyby
bowiem byli uwikiani w ziemskie zajecia, nie mogliby troszczy¢ si¢ odpowied-
nio o godne wypehianie swoich obowiazkéw™’. Sami zas, uwolnieni od trosk
materialnych maja warunki ku temu, by ,,troszczyc¢ si¢ o coraz lepsze postgpo-
wanie, eliminowanie swoich wad i zdobywanie débr duchowych”*®. Dla wier-
nych taka wspdlnota miata petnic¢ rolg przyktadu, nawigzujac do swego wzoru,
jakim byta wspélnota jerozolimska®”.

Mocne wyakcentowanie funkcji ascetycznych takiej wspolnoty kleryckiej,
odwotanie si¢ do wspdlnoty jerozolimskiej jako wzoru, a takze kierowanie si¢
w zyciu codziennym zasadami rzadzacymi w zyciu monastycznym*’, dos¢ jed-
noznacznie wskazuja, ze chodzito o wspdlnotg bardzo wyraznie wzorowang na
wspdlnocie monastycznej“. Jest rzecza nader interesujaca, ze chociaz w trak-
tacie jest mowa o wspdlnocie kleryckiej, to jednak nie wspomina si¢ tam
o jakichkolwiek, scisle kaptanskich obowigzkach duchownych zyjacych w ta-
kiej wspSlnocie™?.

Z mozliwoscia zdobywania doskonatosci zycia kontemplacyjnego we
wspdlnocie kleryckiej wigzat si¢ jeszcze jeden osobliwy problem. Mozliwosci
zdazania do doskonatosci otwierata si¢ przede wszystkim przed wigkszoscig
cztonkéw takiej wspolnoty. Inna byla sytuacja jej przetozonego. On wprawdzie
mogt i powinien zrezygnowac z wlasnosci osobistej, ale musiat za to podjac si¢
obowigzkow zawiadywania dobrami Kosciota, umozliwiajgcymi byt materialny

" De vita contemplativa 11 16, 1, PL 59, 459: _fructuosa vacatione potiantur spiritualiter et
quiete”.

37 Tamze II 16, 3, PL 59, 461A.

* Tamze 11 16, 1, PL 59, 459C: Is quid aliud curare debet, nisi unde meliora proficiat, unde
vitia sua profectibus quotidianis imminat, virtutes augeat et spiritalia bona possideat™.

* Por. tamze 11 17, 2, PL 59, 462.

4 Por. tamze 11 17, 2, PL 59, 462, gdzie zostato bardzo mocno podkreslone postuszeristwo
wobec przetozonego wspdlnoty.

41 Wspdlnota jerozolimska stanowita bardzo wazne odniesienie w duchowosci monastycznej.
Zwraca na to uwage M. Heinzelmann, Bischofherrschaft in Gallien. Zur Kontinuitit rémischer
Fiihrungsschichten von 4 bis 7 Jahrhundert. Soziale, prosopographische und bildungsgeschichtliche
Aspekte, Ziirich-Miinchen 1976, 186-191.

*2 Nic nie wspomina jakoby taka wspdlnota miata inne cele, np. zachowanie celibatu jak
sugeruje A. Angenendt, Das Frithmittelalter, Stuttgart-Berlin-Koln 1995, 94.
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podlegtej mu wspdlnocie. Poniewaz ta kategoria ludzi byta w pierwszym rzg-
dzie adresatami dzieta Pomeriusza, musiat on ten dylemat rozwigzaé. Rozwia-
zanie wydaje si¢ dos¢ proste. Od takich ludzi domaga si¢ Pomeriusz przede
wszystkim ,,wolnosci wewnetrznej” 1 braku przywigzania do spraw material-
nych. Wprawdzie to nie zapewnia spokoju, tak niezbg¢dnego dla zycia kontem-
placyjnego, ale tez catkiem go nie pozbawia. W zamian za to sam przetozony
ubogaca si¢ postgpem duchowym swoich podwtadnych. Pomeriusz byt przeko-
nany, ze postep tych, ktérzy ,,wolni od wszystkich zaje¢¢ wzrastaja w doskona-
tosci, staje sie owocem takze tego, ktéry sam jeden troszczy sie o wszystkich™*,
Nie trudno dostrzec, ze tak zarysowana sylwetka przetozonego wspoélnoty
mocno przypomina przetozonego wspélnoty monastycznej*t.

4. Cnoty i praktyki monastyczne. W prezentowanej przez Pomeriusza du-
chowosci kaptanskiej znalez¢ mozna jeszcze inne elementy monastyczne. Wi-
doczne jest to zwlaszcza w przypadku prezentacji cnét i praktyk ascetycznych
proponowanych przez Pomeriusza duchownym. Nietrudno to dostrzec w bar-
dzo szeroko potraktowanym przez Pomeriusza wezwaniu do ubostwa. Jak juz
zostalo zauwazone, Pomeriusz z duzym zaangazowaniem domagat si¢, by du-
chowni zrezygnowali z wlasnosci prywatnej i zdali si¢ na utrzymanie Kosciofa.
W jego mniemaniu stanowito to nieodzowny warunek umozliwiajacy zycie
zmierzajace ku doskonatosci. Jego radykalne wezwania do ,,wzgardzenia wias-
noscia”*, ,,wyzucia si¢ z rzeczy swiata”* i inne im podobne brzmia stanowczo
1 przekonywujaco. Tym bardziej, ze przemawialy za tym nie wzgledy praktycz-
ne, ale ascetyczne. Wedtug Pomeriusza motywem takich krokéw winna by¢
.mitos¢ doskonatosci”*’ albo ,mitos¢ ubdstwa™*s. Poglad Pomeriusza
wspoOtbrzmi wyraznie z wezwaniami Kasjana, upatrujacego w ogotoceniu si¢
z jakiejkolwiek wlasnosci, konieczne ,,narzedzie doskonatosci™*’.

Podobne skojarzenia rodzg si¢, gdy czyta si¢ wskazania praktyk umozliwia-
jacych zycie kontemplacyjne. Jednym z czterech jego elementéw ma byc

¥ De vita contemplativa 11 16, 4, PL 59, 461C: ,,Quidquid omnibus occupationibus absoluti
proficiunt, fructus illius, qui unus pro multis occupatus est”.

* Jeszeze bardziej staje si¢ to widoczne, gdy si¢ uwzgledni postulowany przez Pomeriusza
sposob odnoszenia si¢ cztonkow wspdlnoty kleryckiej do jej przetozonego, por. De vita conte-
mplativa 11 17, PL 59, 462.

*> De vita contemplativa 119, 1, PL 59, 453B: proprias contemnere”.

4 Tamze 11 10, 2, PL 59, 455A: ,se mundi rebus expoliere”.

47 Tamze 11 9, 1, PL 59, 453: ,.amor perfectionis”. Nie nalezy zapominac, ze jako problem
stawial w ogéle wlasnos¢ koscielng, ktéra wydawata si¢ by¢ nie do pogodzenia z ,,doskonaly
mitoscig”.

* De vita contemplativa 11 11, PL 59, 455: Jamor paupertatis”.

# Kasjan wymienia kilka takich ,narzedzi™: ,ieiunia, vigiliae, meditatio scripturarum, nudi-
tas ac privatio omnium facultatum non perfectio, sed perfectionis instrumenta sunt” (Collationes
Patrum 17, CSEL 13, 13).
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,poswiecenie si¢ studiowaniu Boskich pism™. Stad tez zwolennik takiego
zycia winien: ,,niezmordowanie czyta¢ wskazania swego Pana” i ,,przyktadac
si¢ do zglebiania tajemnic boskich Pism”. W nich ma poznawac tajemnice
Chrystusa, ale tez w ich Swietle przypatrywac si¢ sobie. One stanowi¢ majg
rodzaj lustra dla sumienia:

wniczym w wyszlifowanym lustrze, winien przypatrywac si¢ sobie [...]. Niech czyta niezmor-
dowanie wskazania swego Pana, niech je w sposéb nienasycony miluje 1 rzeczywiscie wy-
pelnia, a dostatecznie przez nie wyksztalcony, niech poznaje czego winien strzec, albo za

. 4 : 2535
czym winien pozadac¢™'.

Kazdy, kto nawet w niewielkim tylko stopniu zetknat si¢ z literaturg mo-
nastyczng okresu patrystycznego, bez trudu dostrzeze w tak wyraznie wyek-
sponowanej roli Pisma swigtego wyrazny slad duchowosci monastycznej. Bliz-
sza lektura i analiza pozwala dostrzec wyrazne pokrewieristwa z Kasjanem™.
Dla autora De vita contemplativa praktyki zwiagzane ze studiowaniem Pisma
swigtego przez mnichow zdawaty si¢ by¢ tak znane czytelnikom, ze nawet nie
widzial potrzeby blizszego ich objasniania.

Monastyczny charakter i rodowdd zdaja si¢ miec takze cnoty, jakich do-
maga si¢ od swych adresatow Pomeriusz. Przede wszystkim charakterystyczne
dla duchowosci monastycznej jest oparcie catej drogi do zdobywania doskona-
tosci moralnej na zwalczaniu wad przez pielegnowanie przeciwnych im cn6t™.
Natomiast szczegdlnie polecanymi w traktacie cnotami sa postuszedstwo™
i pokora®. Jezeli do tego doda si¢ bardzo szczegdlne, a charakterystyczne
dla zycia i duchowosci monastycznej, wymagania dotyczace sfery piciowosci™®
czy tez zasad goscinnosci®’, to monastyczny profil tych zasad nie ulega watpli-
wosci. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze autor wprost z zycia monastycznego prze-
nosit te zasady, mato troszczac si¢ o ich aktualizacje w srodowisku kleryckim.
Podobnie rzecz ma si¢ z propagowanymi przez Pomeriusza ¢wiczeniami asce-

Y De vita contemplativa 113, 1, PL 59, 429.
! Tamze 18, PL 59, 425.

52

= Szerzej zob. H. Holze, Erfahrung und Theologie in frithen Monchtum, Gottingen 1992, 74-
80.

53 Pomeriusz rozwija to zwlaszcza w 111 ksigdze. Byta to jedna z bardziej charakterystycznych
cech duchowosci monastycznej, propagowanej zwlaszcza przez Ewagriusza i Kasjana. Szerzej zob.
M. Olphe-Galliard, Vie contemplative et active d’apres Cassien, RAM 16(1935) 252-288.

* Por. De vita contemplativa 111 8, 2, PL 59, 484-485.

5 Pomeriusz wychwala tych, ktérych .non inflat honor acceptus™ (De vita contemplativa 112,
2, PL 59, 445B; 121, 1, PL 59, 435-436.

5 Pomeriusz porusza np. kwestie polucji (I11 6, 5, PL 59, 482), co bylo dos¢ charakterystyczne
dla moralnosci monastycznej, por. C. Tibiletti, La teologia della grazia in Giuliano Pomerio, s. 492.

7 Pomeriusz glosi zasade, zgodnie z ktdra ze wzgledéw goscinnosci nalezy przerwac post czy
inne praktyki ascetyczne (II 24, 1, PL 59, 470). Byta to zasada typowa dla duchowosci monastycz-
nej.



300 KS. ANTONI ZUREK

tycznymi. Uwzglednione zostaty przez niego przede wszystkim post i umartwie-
nia obejmujace sfere odzywiania™®.

Wprawdzie tak same praktyki ascetyczne, jak tez cnoty postulowane
w traktacie De vita contemplativa nie byly wylaczng domeng zycia monastycz-
nego, ale na pewno jego dominanta i cechg charakterystyczna. Kazda ducho-
wos¢, w ktorej szczegdlne znaczenie przyklada si¢ czy nawet redukuje wszyst-
kie wymagania do tych wtasnie praktyk i cech budzi uzasadnione skojarzenia
z tym wiasnie zyciem. W przypadku Pomeriusza podstawy ku takim skojarze-
niom sa nad wyraz uzasadnione.

Zaprezentowana w traktacie De vita contemplativa duchowos¢ ma niewat-
pliwie charakter monastyczny, cho¢ dzieto nie jest adresowane do mnichow.
Tak terminologia, jak tez problematyka, wyraznie wskazuja na duszpasterzy
jako adresatéw traktatu. Poniewaz istotng trescig traktatu De vita contempla-
tiva jest duchowosc i duszpasterska misja kaptandw, mozna wigc powiedzie¢, ze
miesci si¢ on w nurcie patrystycznych dziel poswigconych, ogdlnie mowiac,
formacji duchownych®. To co stanowi o jego specyfice, to bardzo widoczny
rys monastyczny. Nie ulega watpliwosci, ze Pomeriusz byt pod wptywem du-
chowosci monastycznej, a jednoczesnie takze jej propagatorem w srodowisku
duchownych®. Trudno wyjasni¢ wszystkie motywy, jakimi si¢ przy tym kiero-
wal. Sadzac natomiast z popularnosci, jaka traktat ten cieszyt si¢ w sredniowie-
czu®', mozna wnioskowaé o znaczacym wplywie prezentowanych tam idei na
formacj¢ pozniejszych duszpasterzy w duchowosci bardzo mocno zakorzenio-
nej w monastycyzmie wczesnochrzescijariskim. Mozna pytac¢ na ile to juz jest
tylko kwestig historyczna, a na ile wcigz zywa tradycja.

% Por. De vita contemplativa 11 22-23, PL 59, 468-469.

> W tym sensie miesci sic on w kategorii dziel najlepiej reprezentowanych przez De doctrina
christiana Augustyna, ktére H.I. Marrou proponuje tytutowac De institutione clericorum (por. H.L.
Marrou, L’école de l'antiquité tardive, w: Settimane di studio del centro italiano di studi sull’alto
medioevo 19, Spoleto 1972, 142).

W tym sensie mozna go uzna¢ za kontynuatora Augustyna, ktéry mial , klerykalizowa¢”
mnichéw 1 ,,monastycyzowac™ kler, por. G. Lawless, Przeglqd monastycyzmu augustyriskiego, w:
Duchowos¢ starozytego monastycyzmu, red. M. Starowieyski, Krakow 1995, 66.

! Najobszerniejsze studium na ten temat przedstawit M. L. Laistner, The Influence during the
Middle Age of the Treatise ,,De vita contemplativa and its surviving Manuscripts, w: Miscellanea
Giovanni Mercati, t. 11, Citta del Vaticano 1946, 344-358.
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MONASTISCHE SPIRITUALITAT DES SPATANTIKEN SEELSORGERS
(Zusammenfassung)

Die Schrift De vita contemplativa kann man als ein Traktat iiber die Spiritualitit
der Kleriker mit Pastoralanweisungen bezeichnen. Ihrem Verfasser geht es darum,
den Klerikern in Amten und Pflichten ein Kompendiums von spirituellen Lebens-
regeln und pastorale Arbeit anzubieten. Pomerius ist vor allem ein Lehrer des
geistlichen Lebens. Fiir uns bleibt sein Werk ein wichtiges urchristliches Dokument
der Priesteridentitatsbildung und ihrer Quellen. Pomerius Vorschriften fiir die Le-
bensweise der Kleriker erinnern vielfach an Grundgedanken des Ménchtums. Seine
Forderungen zielen auf ein asketischen Leben mit Armut, Enthaltsamkeit und vita
communis. Das ist ganz verstdandlich, wenn man sein Ziel vor Augen hat. Er will
namlich beweisen, wie ein Kleriker, trotz seiner Verpflichtungen das kontemplative
Leben das heit Vollkommenheit erreichen kann. Nach Pomerius sollten auch
Kleriker nach der vita contemplativa ebenso tugendhaft leben, wie es sonst die

Monche fiir sich beanspruchten.
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