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POSTAC HYPATIOSA,

PIERWSZEGO IGUMENA KLASZTORU W RUFINIANACH,
A IDEAL SWIETEGO MEZA W POZNOANTYCZNYM
SPOLECZENSTWIE WSCHODNIEGO CESARSTWA
W SWIETLE RELACJI KALLINIKOSA

Chrzescijaniski swigty maz jest postacia, ktora wielokrotnie budzita zain-
teresowanie historykéw. Pojawienie si¢ tego fenomenu, jego trwatosé i zna-
czenie cz¢sto usitowano wyjasni¢. Podstawowy w tych badaniach jest artykut
P. Browna', ktéry stanowi zwrot w dotychczasowym traktowaniu postaci
swigtego me¢za w pdZnym antyku. Niestety, wnioski zawarte w tym artykule
ograniczaja si¢ do spojrzenia na interesujacy nas problem jedynie oczyma
historyka spotecznego, w wigkszosci sag wigc natury socjologicznej. Widoczny
jest tu wigc brak badan natury religijnej czy kulturowej, ktére réwniez musza
by¢ przeprowadzone, jezeli chcemy otrzymac obraz pelny, a nie tylko jego
wycinek.

I. POWSTANIE IDEALU SWIETEGO MEZA

Socjologiczne podejscie do $wietego meza nie uwzglednia bardzo waznej
roli kulturowych i religijnych uwarunkowar, ktére powodowaty, iz Swigty maz
opuszczal swoje dotychczasowe srodowisko i udawat si¢ na pustyni¢. Ograni-
czanie analizy fenomenu $wigtego meza wylacznie do zjawisk spotecznych
czyni motywy, jakimi si¢ kierowat w podejmowaniu tak waznej decyzji, niezro-
zumiatymi. Wizja socjologiczna moze ttumaczy¢ funkcjonowanie Swigtego
w spotecznosci, nie jest w stanie jednak wytlumaczy¢ przyczyn jego pojawienia
sie w $wiecie péZnego antyku. Poszukujac kulturowych korzeni, z ktérych mogt

! Por. P. Brown, The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity, "Journal of Roman
Studies™ 41(1971) 80-101. Zagadnieniu szczegdlnej roli $wigtego meza jako syryjskiego patrona
wobec specyficznych dla tej krainy stosunkéw miasta i wsi P. Brown poswigcit tez artykut: Town,
Village and Holy Man: The Case of Syria, w: Society and the Holy in Late Antiquity, Berkeley 1982,
153-165; zob. tez interesujace artykuly: E. Wipszycka, Wierni u stop Symeona Stupnika. O spotecz-
nej funkcji ascetyzmu syryjskiego, RTK 26(1979) z. 4, 91-117; zob. takze R. Browning, The ‘Low
Level’ Saint’s Life in the Early Byzantine World, w: The Byzantine Saint, ed. S. Hackel, London
1981, s. 117-127.
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wyrosna¢ ideat Swietego meza, musimy za R. Browningiem odrzucié¢ koncepcje
przejecia owego ideatu od pogariskich szamanéw?. Podobnie jestesmy sktonni
odrzuci¢ poglad, iz swigty maz byl efektem przejecia przez chrzescijaristwo
idealu pogariskiego ,,boskiego m¢za™ (@¢log &vng), z uwagi na to, ze pomimo
wielu podobier’lstw3 oba te idealy réznig si¢ migdzy soba zdecydowanie swa
funkcjg spoteczng i stosunkiem do prostej ludnosci®. Podobnie rzecz si¢ ma
z manichejskimi electi, u ktérych réwniez prébowano doszukaé si¢ wzorca
$wietego meza’.

Jezeli wigc nie mamy do czynienia z pewnym przejeciem ideatu hellenis-
tycznego czy manichejskiego, to musimy szuka¢ przyczyn pojawienia si¢ $wie-
tego meza wewnatrz kulturowych i religijnych idealéw, ktdre znajduja si¢
w samym chrze$cijanstwie. Idealy takie znajdujemy przede wszystkim na kar-
tach Pisma $w., podobnie zreszta jak to czynili chrzescijanie péZnego antyku.
Pismo $w. bowiem, zwlaszcza za§ Ewangelie i Psalmy, stanowily podstawe
edukacji monastycznej, a czgstokro¢ takze wychowania w §wieckich rodzinach

2 Por. R. Browning, The ‘Low Level’ Saint’s Life, s. 123-124.

3 Cechy .boskiego meza” zostaly zebrane w: M. Dzielska, ,Boscy mgzowie”, ,Znak”
50(1998) nr 515, 41-54. Posiadat on wiele cech podobnych do swigtego meza, takich jak panowanie
nad demonami i sitami natury, przenikanie ludzkich mysli. przewidywanie przysztosci, uprawianie
ascezy, itd. Oba idealy powstaly poza tym w podobnym okresie czasowym we wschodniej czesci
Imperium Rzymskiego.

4 Boski maz” zwracal si¢ zazwyczaj do wybranego grona stuchaczy, nie byl otwarty na rzesze
ludnosci, zwlaszcza tej ubozszej, starat si¢ nie wchodzi¢ w relacje ze zwyktymi ludZmi, a przez to
czesto zamykal sie w samotnosci czy tez w waskim gronie najblizszych; uwazat si¢ tez za przed-
stawiciela ,,§wigtej rasy”, por. M. Dzielska, ,, Boscy mgzowie”, s. 48 i 51. Chrzescijaniski $wigty maz
natomiast nie pogardzat zwyktymi ludZmi, zawsze byt gotowy do pomocy, zwlaszcza tym najuboz-
szym. Funkcjonowal przeciez jako patron, dziatat takze wsréd biedoty miejskiej, por. Evagrius
Scholasticus, Historia ecclesiastica 1V 34 (fragment o Symeonie Salosie), a takze H.J.W. Drij-
vers, Hellenistic and Oriental Origins, w: The Byzantine Saint, s. 26-27; R. Browning, The Low
Level’ Saint’s Life,s. 121-123. Jest to réznica zasadnicza, ktéra wynika z podstawowej cechy ideatu
chrzescijariskiej $wigtosci — mitosci blizniego.

3 Por. np. A. Vodbus, History of Ascetism in Syrian Orient. Early monasticism in Mesopo-
tamia and Syria, Louvain 1960, s. 158. Réwniez i u manichejskich electi mozna dostrzec silny
nacisk na ascez¢. Podobnie jednak, jak w przypadku ,boskich m¢zéw™ spoteczny charakter
idealu swigtego meza kaze odrzucié takie powigzanie. Electi stanowili elit¢ manicheizmu, ktdra
nie angazowala si¢ w problemy spoteczenstwa. I chociaz manicheizm mdgt mie¢ pewien wplyw
na ruch ascetyczno-monastyczny w chrzescijaristwie, to nie mozna w pelni taczy¢ chrzescijaniskiej
ascezy z religig anty-kosmicznego i anty-cielesnego dualizmu, por. H.J.W. Drijvers, Hellenistic
and Oriental Origins, s. 30-31. Niektérzy wspélczesni badacze taczyli z wptywami manichejskimi
syryjski tzw. proto-monastycyzm, a zwlaszcza jego nacisk na celibat. Musimy jednak dos¢ kry-
tycznie podejs¢ do tej hipotezy, z uwagi na wielokrotne odzegnywanie si¢ Efrema (gtdwnego
tworey tego ascetycznego ruchu syryjskiego) od pogladéw marcjonitéw i manichejczykéw na
nieczystosé malzeristwa. Zrédto nacisku Efrema i innych ascetéw syryjskich na bezzennosé lezato
zdecydowanie gdzie indziej, por. S. Brock, The Ascetic Ideal: Saint Ephrem and Proto-monas-
ticism, w: The Luminous Eye. The Spiritual World Vision of Saint Ephrem, Kalamazoo 1985,
s. 139.
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chrzescijariskich®. Na kartach Ewangelii znajdowano przede wszystkim Chrys-
tusa, ktory stal si¢ niedoscignionym Mistrzem dla chrzescijanina. Nic wiec
dziwnego, ze starano si¢ ukazywac swietego meza jako tego, ktéry nasladuje
ten Wz6r, a przez to staje si¢ imago Christi, obrazem Chrystusa. Wiele elemen-
téw znanych nam Zywotéw zdaje si¢ potwierdzaé, ze to wiasnie zalozenie
przy$wieca ich autorom’. H.J.W. Drijvers dokonat analizy Zywota pewnego
swietego mgza z Edessy wihasnie pod katem przedstawienia go jako drugiego
Chrystusa®. Podobnego zabiegu mozna dokona¢ z wieloma i mnyml Zywotami.
Okazuje sig, Ze opisanie $wigtego ma cel przede wszystkim religijny”. Podobnie
jak motywacja do porzucenia Swiata i udania si¢ na pustyni¢ ma zwykle zwig-
zek z jakim$ fragmentem Pisma $w., ktory swiety uslyszat lub przeczytat'®, tak
réwniez cale jego zycie jest skonstruowane jako zywa ilustracja Biblii. Swiety
maz staje si¢ zywym, pulsujacym obrazem Chrystusa, Jana Chrzciciela, Abra-
hama czy Mojzesza. W zywocie Symeona zawartym w Historia religiosa Teo-
doreta z Cyru czytamy, ze mtody Symeon w dzieciristwie uczyl si¢ pas¢ trzody,
aby przez to méc upodobni¢ si¢ do wielkich postaci Starego Testamentu:
Jakuba, J6zefa, Mojzesza, Dawida czy Micheasza''. Podobnie jak Chrystus,
Symeon przezyt czterdziestodniowy post bez jedzenia'?. Nasladujac Zbawicie-
la kazatl paralitykowi nies¢ swoje toze'? Antom ojciec monastycyzmu egip-
skiego, uprawial znéw asceze nasladujac Eliasza'*. Generalnie $wieci mezowie
dos¢ rzadko wychodza poza biblijny kanon cudéw'®. Stynni swieci poddaja swe
cialo umartwieniom takze po to, aby upodobnic¢ si¢ do cierpigcego Jezusa,
a nocne modlitwy stylitéw sg jakby powtérzeniem modlitwy Chrystusa w Get-
semani'®. Powyzsze uwagi kaza nam zrewidowaé poglady sprowadzajace przy-

® W tej kwestii zob. N.W. Pigulewska, Kultura syryjska we wczesnym Sredniowieczu, ttum.
Cz. Mazur, Warszawa 1989, s. 42-53.

7 Na przyktad $wiety maz czesto w mtodosci nie zachowywat si¢ jak przecigtne dziecko, ale
podobnie jak Chrystus ,,czynif postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2, 52).

8 Por. Drijvers, Hellenistic and Oriental Origins, s. 27-28.

¥ Por. Browning, The ‘Low Level’ Saint’s Life, s. 117.

19 Tak byto w stynnym przypadku Antoniego Egipskiego (Athanasius, Vita Antonii 2), czy
Symeona Stylity (Theod., Historia religiosa 26, 2).

""" Por. Historia religiosa 26, 2, PG 82, 1465 lub SCh 257 (L histoire des moines de Syrie, Paris
1977), s. 160, thum. K. Augustyniak: Teodoret biskup Cyru, Dzieje mitosci Bozej, ZM 7, Tyniec-
Krakéw 1994, s. 263.

2 Por. tamze, 26, 9.

13 Por. tamze, 26, 17.

" Por. Athanasius, Vita Antonii 7, PG 26, 852 lub SCh 400 (Vie d’Antoine, éd. G.J.M.
Bartelink, Paris 1994), s. 150, thum. Z. Brzostowska: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot Swigtego
Antoniego — Sw. Antoni, Pisma, Warszawa 1987), s. 61.

15 Por. R. Wisniewski, Cuda i swigtosé, w: Chrzescijaristwo u schytku staroZymosci. Studia
Zrédloznawcze, praca zbiorowa pod red. T. Derdy i E. Wipszyckiej, Warszawa 1997, s. 288 oraz
291. Dzieje si¢ tak z uwagi na to, ze biblijny pierwowzor byt rekojmia jego prawdziwosci.

' Por. Historia religiosa 26, 6.
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czyny pojawienia sie Swigtego meza, jego roli i pozycji w Swiecie pdZnoantycz-
nym jedynie do aspektéw socjologicznych.

II. HYPATIOS W SWIETLE RELACJI KALLINIKOSA
A IDEAL SWIETEGO MEZA

Zywot Hypatiosa (Vita Hypatii =VH) nalezy do gatunku hagiograficznego,
a scislej do hagiografii mniszej, ktéra od czasu Zywota Antoniego Atanazego
z Aleksandrii rozwijata sie szeroko w literaturze chrzescijariskiej'”. Przyjmuje
sig, ze Zywot ten zostal napisany w latach 447-450"® przez ucznia Hypatiosa,
mnicha Kallinikosa z klasztoru Rufinian'®. Hypatios jest jednym z twércow
ortodoksyjnych wspdlnot monastycznych Konstantynopola. Urodzit si¢ ok.
366 roku, zmart zas w 446 roku’. Urodzit sie we Frygii (VH 1, 1) w rodzinie
chrzescijanskiej (VH 1, 2). W mtodosci uciekt z domu rodzinnego i udat si¢ do
Tracji (VH 1, 7-9), gdzie byt najpierw pasterzem (VH 2, 6), a nast¢pnie lekto-
rem w miejscowym kosciele (VH 2, 8-9). W wieku lat dwudziestu przystapit do
wspolnoty mniszej organizowanej przez ascet¢ Jonasza w Halmyrissos (VH 3,
8-9)*!. Ok. 400 roku opuscit klasztor Jonasza i wraz z dwoma towarzyszami
zorganizowat po azjatyckiej stronie Bosforu klasztor w Rufinianach (VH 8)%.
Hypatios byl igumenem tego klasztoru, z wyjatkiem okresu konfliktu z ascetg
Tymoteuszem (VH 9, 1-10), az do swej smierci®.

Poniewaz Vita Hypatii powstalo w niedlugim czasie po $mierci tytulowego
bohatera, stad jest dla nas jednym z najwazniejszych zZrédet do badania poczat-
kéw monastycyzmu konstantynopolitariskiego i jego specyfiki**. Prébujac za-

'7 Przy omawianiu niniejszego zagadnienia postugujemy si¢ wydaniem: Callinicos, Vie
d’Hypatios (=VH). Introduction, texte critique, traduction et notes par G.J.M. Bartelink, SCh
177, Paris 1971.

'8 Por. G.J.M. Bartelink, Introduction, SCh 177, s. 11-12 oraz G. Dagron, Les moines en ville.
Le monachisme d Constantinople jusqu'au Concile de Chalcédoine (451), ,Travaux et Mémoires”™
4(1970) s. 231.

' W kwestii autorstwa Vita Hypatii zob. G.J.M. Bartelink, Introduction, SCh 177, s. 9-11.

20 Hypatios zmart w wieku lat osiemdziesigciu (VH 51).

2! Kallinikos podaje, ze klasztor w Halmyrrisos byt potozony w Tracji. Jedyne zlokalizowane
miejsce o tej nazwie znajduje si¢ w Dobrudzy w delcie Dunaju (dzi§ Dunavatu de Jos) por.
E. Popescu, Inscriptiile grecesti si latine din secolele IV-XIII descoperite in Romania, Bucuresti
1976, s. 180.

2 W kwestii klasztoru w Rufinianach zob. J. Pargoire, Rufinianes, .,Byzantinische Zeitschrift”
8(1899) 429-477 oraz G. Dagron, Les moines en ville, s. 229-276.

* O Hypatiosie zob. tez E. Wolfle, Hypatios. Leben und Bedeutung des Abtes von Ruphinia-
ne, Frankfurt a. M. — Bern — New York 1986.

2% O poczatkach monastycyzmu konstantynopolitariskiego zob. przede wszystkim G. Dagron,
Les moines en ville, passim; J. Pargoire, Rufinianes, passim, a takze M. Kanior, Historia monas-
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rysowaé jeden z elementéw owej specyfiki poréwnamy cechy wyrdzniajace
ideal $wietego me¢za z opisem Hypatiosa, jaki znajdujemy na kartach dzieta
Kallinikosa.

Kallinikos, przedstawiajac w swym dziele posta¢ Hypatiosa, ukazuje go
z calg pewnoscig jako $wigtego. Juz w prologu autor pisze, ze mnisi prosili go
o opisanie zycia Hypatiosa, ktdry jest "we wspélnocie swigtych”.?>. Wielokrot-
nie tez nazywa go pozniej swietym”®. Nie oznacza to jednak automatycznie, ze
ideat swigtosci reprezentowany przez Hypatiosa pokrywa si¢ z tym, ktory jest
whasciwy dla swigtego me¢za. W tym celu skonfrontujemy cechy swigtego meza
z informacjami zawartymi w Vita Hypatii. Trzeba oczywiscie zaznaczy¢, ze
kazdy swiety z osobna ma pewne cechy, zespot zachowar i sposobow bycia
réznigcy go od pozostatych. Kazdy jest indywidualnoscia, czgsto niepowtarzal-
na. Byli nawet $wigci tak dalece odbiegajacy od ideatu, jak na przykiad ,,Swieci
glupcy” — osoby, ktore stuzyly Bogu przyjmujac maske szaleristwa czy ghupo-
ty*’. Jednak wigkszosé Zywotéw posiada charakterystyczne elementy, taczace
swych bohateréow tak dalece, ze mozemy moéwi¢ o pewnym powszechnym
ideale $wigtego meza.

1. Odejscie ze spoleczenstwa. Cechg wspolng wszystkich albo wigkszosci
bohateréw Zywotdw jest opuszczenie przez nich spoleczeristwa wraz z catym
skomplikowanym systemem zaleznosci i wigzi spotecznych®®. Swiety maz udaje
sie na pustynie lub na gére (albo na stup, do opuszczonej groty, czy niewyko-
rzystywanej cysterny), by w ten widzialny sposéb zerwaé ze Swiatem, w ktérym
zyt dotychczas. Nie znaczy to, ze $wigty jest zupelnie wyizolowany ze spote-
czeristwa — to spoleczeristwo odkrywa swigtego i do niego przychodzi. Nie jest
on jednak juz wtedy czescia sktadowa tej ludzkiej wspdlnoty, ale kim$ obcym?’.
Obcym nawet dla lokalnej wspdlnoty koscielnej, gdyz rzadko si¢ zdarza, by

tycyzmu chrzescijariskiego, tom 1: Starozymosé, Krakéw 1993, s. 139-140 oraz G. Dagron, Nais-
sance d'une capitale, Constantinople et ses institutions de 330 a 451, Paris 1974, s. 509-517 (p6z-
niejsza, skrécona wersja cytowanego przez nas artykutu); C. Mango, Historia Bizancjum, ttum.
M. Dabrowska, Gdarisk 1997, s. 111-112; H. Delehaye, Byzantine Monasticism, w: Byzantium, An
Introduction to East Roman Civilization, ed. N.-H. Baynes — H.St.L.B. Moss, Oxford 1948, s. 144;
A.HM. Jones, The Later Roman Empire 284-602. A Social, Economic and Administative Survey,
Baltimore 1986, s. 930. W kwestii potozenia poszczegélnych klasztoréw Konstantynopola zob.
R. Janin, Les églises et les monastéres, Paris 1953.

3 Vita Hypatii. Prologus 3, SCh 177, 68: ...&v ylows matodg Nudv ‘Ymatiov molteiay.

% Dodajmy, ze Hypatios jest swigtym Kosciota Prawostawnego, a jego wspomnienie przy-
pada 15 marca, por. A.P. Rudakov, Ocherki vizantiyskoy kultury po dannym grecheskoy agiografii,
Sankt-Petersburg 1997 (reprint wyd. Moskwa 1917), s. 229.

27 Por. L. Rydén, The Holy Fool, w: The Byzantine Saint, s. 106-113.

% Por. R. Browning, The ‘Low Level’ Saint’s Life, s. 118-121; w ponizszym fragmencie czgsto
bedziemy si¢ positkowaé niektSrymi ustaleniami Browninga zawartymi w tym artykule.

2" Akcentuje to zwlaszcza P. Brown, por. The Rise, s. 91.
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swiety maz byl wyswigcony na kaplana, a jezeli tak, to najczgsciej wbrew
whasnej woli*’. Tak wiec $wiety moze zy¢ w spoleczeristwie, nawet w zatloczo-
nym miescie, nie staje si¢ jednak w petni jego czescig sktadowa.

W dziele Kallinikosa znajdujemy stosunkowo niewiele podobnych informa-
cji, chociaz, oczywiscie, takie wystgpuja. Juz w pierwszym rozdziale Vita Hy-
patii czytamy, ze w mtodosci Hypatios opuscit dom rodzinny i kraing, w ktdrej
zyl, by udaé si¢ do odlegtej Tracji’', gdzie z kolei porzucit funkcje lektora
i kariere duchowna, by wstapi¢ do klasztoru Jonasza™. Informacje te jednak
wcale nie oznaczaja zupelnego oderwania si¢ od spoteczerstwa — udanie si¢ do
Tracji jest raczej ucieczka z rodzinnego domu niz sSwiadomym wyborem od-
leglej krainy, gdzie mégliby si¢ doskonali¢. Natomiast, nawet bedac w klasztorze
Halmyrissos Hypatios opiekowat si¢ chorymi, ktérych odnajdywatl, opuszczajac
nieraz mury klasztoru i udajac si¢ na dlugg wedréwke po okolicznych polach
i drogach, skad sprowadzat do klasztoru ludzi chorych®.

Mimo to, Hypatios nie byt w stanie diuzej przebywaé w samym Konstanty-
nopolu, gdyz, jak sam méwil: ,Bylem przyzwyczajony mieszkac¢ w gérach, a nie
w miescie™*. Opuscit wiec stolice i udat si¢ na azjatycki brzeg Bosforu
w poszukiwaniu géry lub groty, pozostajac w koricu wraz ze swymi towarzy-
szami w opuszczonej fundacji Rufina®. W dalszym fragmencie Kallinikos
informuje nas, ze swigty nie opuszczat Rufinian, précz udawania si¢ na conie-
dzielna Eucharystig, ktdra sprawowat w kosciele Swigtych Apostotéw™. Po-
wyzsze informacje oznaczalyby, ze igumen Rufinian w murach swojego klasz-
toru odnalazl miejsce swojego wyltaczenia si¢ ze spoleczeristwa.

Tymczasem w dziele Kallinikosa znajdujemy wiele fragment6w, ktére zdaja
si¢ by¢ sprzeczne z tg ostatnig informacja. Wielokrotnie bowiem spotykamy
Hypatiosa wlasnie w podrdzy, nie tylko w sprawach zwigzanych z postuga
kapfariskg. Mozemy tu wspomnie¢ chociazby o jego aktywnej dziatalnosci
misyjnej w Bitynii*’, o jego obecnosci w Chalcedonie zwiazanej z planowany-

% Por. chociazby opis wyswigcenia na kaplana Salamanesa, ktéry byt tego nieswiadomy
(Theodoretus, Historia religiosa 19, 2) czy probg wyswigcenia Marcjana (tamze 3, 11). Bardziej
drastyczny opis znajdujemy u Palladiusza, gdzie Ammonios okalecza sig, by nie przyja¢ swigceri
biskupich (Palladius, Historia Lausiaca 11,1-3). Por. tez B. Deg6rski, Kaptaristwo w monastycyzmie
starozytnym, VoxP 13-15(1993-1995) t. 24-29, 233-245.

' Por. VH 1, 9.

* Por. VH 3, 8.

¥ Por. VH 4, 5-7. Wyrazna informacj¢ o prowadzeniu przez swigtego zycia pustelniczego
otrzymujemy dopiero w opisie konfliktu Hypatiosa z Tymoteuszem. Hypatios opuszczajac na
pewien czas wspdlnot¢ w Rufinianach udat si¢ do klasztoru Halmyrissos i poprosit tamtejszego
igumena Jonasza, by ten odstapit mu celg, w ktérej mégiby wiesé zycie kontemplacyjne (VH 9, 10).

* VH 8,3, SCh 177, 98: ’Ey®d cuvijfoa gic To 300g oixelv, OV YaQ €lg TOMV™.

» Por. VH 8, 4.

* Por. VH 29, 1.

7 Por. VH 30, 1-2.
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mi Igrzyskami®®, o jego wedréwce z mnichami koto géry Olimp™, czy o podrézy
do braci w gtab Bitynii*”. To tylko kilka z wielu zamieszczonych w dziele
przyktadéw dalszych podrézy Hypatiosa.

Czy ta bardziej otwarta postawa Hypatiosa miata miejsce w zwiazku z jego
postuga kaptariska? Podobng odmiang spotykamy w Zywotach innych $wigtych
mezow, ktérzy po otrzymaniu Swigcen kaptanskich czy tez biskupich, zaczynali
sie aktywnie angazowac w sprawy spolecznosci, do ktérej zostali postani, naj-
czgsciej stajgc na jej czele. Przykladem moze tu by¢ Jakub, biskup Nisibis,
zyjacy poczatkowo jako pustelnik w zaroslach i jaskini, ktdry po swej ordynacji
zaczat gorliwie opiekowaé si¢ biedakami, stanatl na czele obroricéw miasta
w czasie oblezenia perskiego, a nawet uczestniczyl w Soborze w Nicei, gdzie
stanowczo przeciwstawiat sie pogladom Ariusza*'. Czy postawa Hypatiosa jest
w tym miejscu podobna? Wydaje nam sig, ze nie tylko samo kaptaristwo ode-
grato role w jego odmiennym od ideatu stylu zycia, ale takze obowigzki zwia-
zane ze staniem na czele wspolnoty mniszej, ztozonej z kilkudziesigciu ludzi.
Funkcja igumena w potaczeniu z kaptaristwem powodowata, ze ideat wylacze-
nia si¢ ze spoteczeristwa nie mogt by¢ w petni urzeczywistniony. Potwierdzaja
to zreszta stowa samego Hypatiosa, ktory przed swoja Smiercig zwierzyl si¢
swym braciom, ze odkad musiat si¢ zajmowac troskami braci i dba¢ o ich.
rozwdj duchowy, czystos¢ jego serca bardzo sie skalata*’. Nastepnie za$ kon-
tynuowal: ,Przedtem bylem wolny od trosk, bez przerwy zwracalem sig
w strong Boga i czuwalem nad soba”.*’ Sam wigc dostrzegal niebezpieczeri-
stwo zwigzane z prowadzeniem klasztoru.

Kallinikos jednak nie zatrzymuje si¢ tylko na stwierdzeniu faktu, ze zaan-
gazowanie w spolecznos¢ (mniszg czy ogélnoludzka) powoduje, iz zycie kon-
templacyjne jest mocno utrudnione (jezeli nie uniemozliwione), tylko konty-
nuuje swoja relacje: jeden z uczniéw Hypatiosa, po ustyszeniu jego stow wy-
powiedzianych ze smutkiem, odpowiedzial igumenowi, ze dawniej zbawial
wylacznie siebie, teraz za$ ocala wielu ludzi, wigc strata staje si¢ zyskiem

* Por. VH 33.

* Por. VH 46.

* Por. VH 45.

41 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1, 7-12. Podobnie Abraham, ktéry po otrzymaniu
biskupstwa Karrai nie zmienit swego ascetycznego sposobu zycia, a nawet go zaostrzyl, a zaanga-
zowat si¢ gorliwie w przewodzenie spotecznosci wiernych tego miasta (tamze 17, 5-11). Nie zawsze
jednak otrzymanie $wigcer byto potaczone z ponownym nawiazaniem wigzi ze spotecznoscia; inny
$wiety maz, Salamanes, ktéry po otrzymaniu $wigceri (z czego nie zdawal sobie sprawy) kazat
ponownie zabudowa¢ otwér do swojego domku, w ktérym zyt z nikim nie rozmawiajac i zachowu-
jac si¢ tak, jakby catkowicie umart dla swiata (tamze 19).

*2 Por. VH 48, 35.

¥ VH 48, 36, SCh 177, 282: Hjuny Yo oTe GpuéQuIvog %ol EXTEVHS TEOTEXWY TH) Oe) xa
EpaVT@”.
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podwéjnym**. Tak wiec dla Kallinikosa $wigty powinien zadba¢ nie tylko
o wilasny rozwdj duchowy i staly kontakt z Bogiem, ale takze o zbawienie
innych. Ideat taki wymaga, oczywiscie, statego kontaktu z innymi ludZmi,
mnichami i $wieckimi. Stad zupelne oderwanie si¢ od spotecznosci ludzkich
jest niecelowe, poniewaz uniemozliwia troske o doskonalenie innych. Nie
oznacza to, ze w ogéle niewskazana jest jakakolwiek anachoreza (nie tylko
w sensie przestrzennym) Sam Hypatios na przyktad zamykal si¢ w celi na
okres Wielkiego Postu®. Biorac pod uwage catos¢ Zywotu Hypatiosa mozemy
stwierdzié, ze odosobnienie Hypatiosa jest tylko czasowe i przewaznie nie jest
zupetne. Oznacza to do$c istotng réznicg w stosunku do istniejacego w hagio-
grafii ideatu Swigtego meza czy moze raczej korekte tego ideatu. Korekta ta nie
dotyczyta tylko odmiennego podejscia do praktyki oddzielenia si¢ od spote-
czenstwa, lecz takze innego spojrzenia na cele zycia ascetycznego: w opisach
innych $wigtych m¢zéw dominuje che¢é uswiecenia wlasnej osoby, podczas gdy
tu widzimy inny cel — doskonalenie i zbawienie innych.

2. Uwolnienie si¢ od zwyczajnych potrzeb. Druga, wazna cecha ideatu
swigtego me¢za jest uwolnienie si¢ od zwyczajnych, ludzkich potrzeb, nieraz
nawet elementarnych. Odrzuca on wigc stosunki z kobietami, nie potrzebuje
rodziny, czesto ja opuszcza, lub od niej ucieka. Swieci najczesciej nie posiadaja
stalego schronienia i domu. Czgsto zamieszkujq groty, wydrazone drzewa czy
tez przebywaja na odstonietej platformie shupa*®. Swiety moze ograniczy¢ do
minimum swoje pozywienie, a czasem w ogole si¢ go pozbawié. Najczgsciej
jednak zadawala si¢ potrawami niegotowanymi, cz¢sto tez nie spozywa mig-
sa’’. Trzeba jednak od razu zaznaczyé, ze, jak juz wyzej wspominalismy,
w odréznieniu od tendencji manichejskich, nie uwaza rodziny, malzeristwa,
jedzenia itd., za cos zlego i demonicznego. To przeciez swigty maz blogostawi
nieptodnym kobietom czy tez napehia puste spichlerze*®

* VH 48,38, SCh 177, 282: , Klou 4BPa, tote #avtov Eowieg diit 1ob Oeod, viv d¢ Tohhovg:
nal @ el E0nuadng, £vhev dutha dvaonles. "O yae Kiglog Incotig fABev, tva Tovg mavtag
owon . Hypatios ustyszawszy te stowa ucieszyt si¢ w Panu.

4 Por. VH 13,1; 28, 25. Trzeba jednak dodag, ze Hypatios nie izolowat si¢ zupetnie od innych
- przez male okienko w drzwiach celi méwit do odwiedzajacych i umacniat ich. Surowe umartwie-
nia w czasie Wielkiego Postu byty czym$ normalnym w zyciu ascetéw, por. chociazby Historia
religiosa 26, 9, gdzie mamy do czynienia z opisem praktyk Symeona Stylity w czasie Wielkiego
Postu.

4 Byli tez tacy, jak Jakub (Theodoretus, Historia religiosa 21, 5), ktérzy zyli pod gotym
niebem.

7 Por. Theodoretus, Historia religiosa 18, 1, gdzie Euzebiusz zywi si¢ grochem i fasola zmigk-
czonymi woda, czy tamze 26, 9, gdzie ma miejsce opis stynnego postu Symeona Stylity.

* Por. tamze 14, 2, gdzie zapasy oliwy i ziarna Maisymasa, przeznaczone dla potrzebujacych,
sg co dzien cudownie uzupetniane przez Boga, czy tamze 11, 4 gdzie Roman wyprasza dzieci dla
nieptodnych kobiet. Ten ostatni problem jest ciekawy, gdyz swigty maz czgsto unika wszelkiego
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Swiety maz moze sie réwniez wyrzec snu. Swieci stylici potrafili cate noce
spedzaé¢ na modlitwie bez chwili spoczynku“ . Zreszta konstrukcja platformy
stupa najczgsciej uniemozliwiata utozenie ciata w pozycji lezacej, tak ze odpo-
czywaé mogli jedynie opierajac si¢ o rodzaj balustrady. Zywot Swigetego meza
z Edessy podaje, ze 6w anonimowy swiety spedzat cale noce na modlitwie®’;
podobnych relacji dostarczaja nam takze inne Zywoty. Swiety nie potrzebuje
tez zazwyczaj ubran, zwykle posiada jedynie jakis lichy fach czy wlosiennicg,
a byli tez tacy, ktdrzy obywali si¢ zupelnie bez odziezy’!. Konfrontujac powyz-
sze informacje z relacja Kallinikosa musimy stwierdzi¢, ze asceza Hypatiosa
nalezy do umiarkowanych, jej surowos¢ nie jest w kazdym razie stala cecha
swigtego.

Pewne ograniczenia pozywienia, o jakich dowiadujemy si¢ w Zywocie
Hypatiosa, pozniejszy igumen Rufinian narzucil sobie juz w miodosci. Nie
pijat wina zgorszony ztym przyktadem kleru wiejskiego?, zasade te utrzymat
az do péz’nej starosci, kiedy to ze wzglgdu na wiek pit niewielkie ilosci tego
napolu 3. Doktadny opis pozywienia $wigtego podaje nam rozd21ai 26 Zywota.
Hypatios jadal suche warzywa, satatg i odrobing chleba™. Jadat zawsze do-
piero PO dziewigtej godzinie dnia, a wigc juz po potudniu, a czgsto nawet
p6zniej™. Positek swéj ograniczat dodatkowo w cza51e Wielkiego Postu, kie-
dy to zamknigty w celi jadat chleb co drugi dzien™. Czesto zreszta zaostrzat
i ten sposéb odzywiania sie, gdyz po skorczeniu Wielkiego Postu bracia
znajdowali w jego celi chleb utozony w stos’’. Z pozostatych informacji za-
mieszczonych w Zywocie, a dotyczacych pozywienia $wigtego, dowiadujemy
sie, Ze w czasie poczatkowych, trudnych lat w Rufinianach, na poczatku A%
wieku, czesto nie jadal po to, by pozostali dwaj bracia mogli si¢ posili¢®. Poza
ta informacja mamy do czynienia jeszcze z opisem surowych postéw Hypa-
tiosa w klasztorze Jonasza. I tak, czesto poscit zupetnie przez pigé dni, innym
za$ razem nie pit wcale przez pigédziesiat dni, az popekaly mu wargi, a zotadek

kontaktu z kobietami: por. Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 114, PG 86/2, 2461B, tlum.
S. Kazikowski: Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota, Warszawa 1990, s. 27, gdzie jest wzmian-
ka, ze do kolumny Symeona Stylity nie maja dost¢pu kobiety. Zob. takze E. Wipszycka, Wierni
u slop Symeona Stupnika, s. 97-98.

Y Por. Theodoretus, Historia religiosa 26, 22.

Por. H. J. W. Drijvers, Hellenistic and Oriental Origins, s. 27.

5! Por. R. Browning, The ‘Low Level’ Saint’s Life, s. 120.

52 Por. VH 2, 10.

3 Por. VH 26, 1.

> Por. VH 26, 1.

% Por. VH 26, 2.

% Por. VH 13, 1 oraz 26, 2.

7 Por. VH 14, 5.

Por. VH 17, 1-8. Hypatios udawal, ze jadl, dlatego, by wystarczylo chleba dla pozostatych
braci i goscia.

50
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jego stat si¢ jak skéra®. Ostatnie miejsce dotyczace pozywienia Swietego
informuje nas do$¢ ogdlnikowo, ze gérowat nad innymi bra¢mi z klasztoru
Halmyrissos miedzy innymi w postach®. Interesujacy jest fakt, ze OpIs suro-
wych postéw Hypatiosa dotyczy wczesnego okresu jego ascetycznej drogi,
ktory mial miejsce w klasztorze Jonasza w Tracji. PéZniej mamy juz do
czynienia z opisem ograniczonego pozywienia, lecz bez ekstremalnych po-
stéw. Nawet umartwienia Swigtego w czasie Wielkiego Postu nie mozna po-
réwnywac, na przykiad, z podobnymi umartwieniami Symeona Stylity®'. Wy-
daje si¢ jednak, ze umartwienia Hypatiosa bardziej odpowiadaly idei postu
nakreslonej przez mistrzéw zycia duchowego niz swigtych megzéw stosujacych,
podobnie do wspomnianego Symeona, ekstremalne umartwienia: umozliwiaty
one opanowanie ciala i jego potrzeb, nie grozity natomiast powaznym uszko-
dzeniem zdrowia $wigtego®.

Jesli chodzi o inne formy rezygnacji z normalnych potrzeb, to Zywot infor-
muje migdzy innymi, ze Hypatios pogardzat pienigdzmi®, i ze ograniczat swoje
kontakty z kobietami do tego stopnia, iz rzadko z nimi rozmawial®. Tak wiec
mozna powiedzie¢, ze Kallinikos dostrzegal umartwienia Hypatiosa i jego re-
zygnacje z normalnego sposobu zycia giéwnie w dziedzinie ograniczenia po-
zywienia — inne za$ kwestie raczej go nie interesowaty. Posty i nieurozmaicone
pozywienie igumena Rufinian przy braku wzmianki o jakichs innych umartwie-
niach (z wyjatkiem zamknigcia w celi w czasie Wielkiego Postu) réznig Hypa-
tiosa od ideatu swigtego me¢za, zwlaszcza syryjskiego. Ta umiarkowana asceza
widoczna jest réwniez w naukach swigtego, ktory glosil, ze jedzenie i picie nie
sg czyms zlym, a zlem jest jedynie takomstwo. Dlatego nie glosit wstrzymywa-
nia si¢ od pozywienia, ale wzywat do odzywiania ciata pokarmem mato zrézni-
cowanym®. | Albowiem jarzyna, groch i pszenica s3 niezbedne do zycia, do
podpory duszy i sity dla dobrej pracy”®®. Walka z takomstwem jest jednak
konieczna, poniewaz z niego pochodzi wszelkie zto, a wstrzemiezliwosé opa-

% Por. VH 5,1-2. 8.

0 Por. VH 3, 12.

' Theodoretus, Historia religiosa 26, 9: Symeon Stylita miat przez czterdziesci dni nie przyj-
mowac w ogéle positkow.

%2 Por. Evagrius Ponticus, De malignis cogitationibus 1, gdzie nadmierne jedzenie jest potrak-
towane jako pierwszy etap na drodze ku nieczystosci i innym grzechom. Swigci asceci nie potepiali
ciala jako takiego, ale starali si¢ poskromi¢ namigtnosci, por. Apophthegmata Patrum, Abba
Pojmen, ed. P. B. Paschos 184, gdzie abba Pojmen na pytanie czemu polewa sobie nogi, gdy inni
praktykujg surowos¢ i doswiadczaja swoje ciata, odpowiedzial, ze uczono go zabijaé namietnosci,
a nie cialo.

53 Por. VH 34, 1.

 Por. VH 35, 6.
> Por. VH 24, 64-81.

6

o o

VH 24, 69, SCh 177, 168: 10 yao Adyavov xai tO 30moLov xai 6 mueodg meog Loy xal
banEEsia TS Yuyig xol edtoviav Tig dyadiig doyaotag dvayxaia dotiv .
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nowuje zadze ciala i zachowuje czysty umyst oraz dostarcza wielu débr®”. Mimo
tego, ze Kallinikos w swym dziele nie ktadzie zbyt duzego nacisku na rezygna-
cje ze zwyczajnych potrzeb (co moze wynikaé z przyjecia tego za rzecz oczy-
wistg), to wstrzymywanie si¢ od pozywienia zréznicowanego oraz ilosciowe
ograniczanie swego positku jest dla niego cecha czlowieka §wigtego, ktory
nie odczuwa negatywnie tych umartwien, jako, ze ,,prawdziwie $wigci zywig
sie potrawami wspanialymi korzystajac ze stotu boskiego i duchowego we

wnetrzu cztowieka”.%®

3. Nadludzkie predyspozycje. Odejscie ze spoleczeristwa i uwolnienie si¢
od zwyczajnych potrzeb odrézniaja swigtego meza od przecigtnego czlowieka
i wyrézniajg go w spoleczeristwie. Czgsto tez powodowaly one, iz wspétczesni
zadawali sobie pytanie, czy rzeczywiscie §wigci sq zwyklymi ludZmi, czy moze
aniotami zestanymi z nieba®”. Wrazenie to poglebiaty dodatkowo nadludzkie
predyspozycje swigtego, zaréwno duchowe, jak i fizyczne. By mdc wyrzec sig
wymienionych przez nas potrzeb musi on posiada¢ niezwykla wytrzymatosc
i odpornosé, a czasem, zdaje sig, ze nawet niezniszczalnos¢. Wigkszos¢ Swig-
tych cieszyta si¢ czesto d}ugowiecznos’cia7(’. Swiety maz posiada zdolnos¢ bilo-
kacji, ma moc stawania si¢ niewidzialnym’', a nawet potrafi przepowiadaé
przysztos¢ i to niekiedy dotyczaca loséw Cesarstwa’?. Moze mie¢ takze proro-
cze sny lub wizje, w ktérych moze ogladac rzeczy odlegle, a nawet sferg bos-
kosci. Potrafi takze przenikac¢ ludzkie mysli i uczucia’?.

Dostep do $wiata duchowego powoduje nieunikniony konflikt z sitami
demonicznymi. Stad tez czesta walka Swigtego z demonami i sitami zta. Ze
wszystkich tych zmagar jednak, wzorem Antoniego, swigty wychodzi zawsze

7 Por. VH 24, 62-64. Chociaz wedle tej nauki lakomstwo jest najwigkszym niebezpieczen-
stwem, a wstrzemiezliwosé cnotg gtéwna, to w innych fragmentach potozony jest nacisk przede
wszystkim na niebezpieczeristwo pychy, ktéra moze prowadzi¢ do upadku nawet najwigkszych
ascetéw, za$ pokora jest dlatego cnotg najwigksza, por. VH 24, 90 oraz 42, 33-34.

% VH 26, 5 SCh 177, 182: .’ AAn0dg &0 ot dyor hapume®dv HETEXOVOLY GTOAAOVTES THG
Delag %al TvevpaTiniis TUmELNS &V Td Eom avBohmm™.

%" 7 dzieta Teodoreta mozemy si¢ dowiedzie¢, ze wspétezesni swigtym ludzie zastanawiali sig,
jaka jest prawdziwa natura tych wielkich osobistosci. Do Symeona Stylity z podobng watpliwoscia
zwrécit si¢ nawet diakon (Historia religiosa 26, 23 i 6, 8) — watpliwosci, czy Symeon Starszy nie jest
.zwodniczym demonem™; zob. takze Palladius, Historia Lausiaca 18, 12-16, gdzie mnisi pacho-
miariscy prosza Pachomiusza, by ten wygnat z klasztoru Makarego z Aleksandrii, ,.czlowieka bez
ciata”, po jego wielkopostnej surowej ascezie; zob. tez E. Wipszycka, Wierni u stop Symeona
Stupnika, s. 99-100.

" Daniel Stylita zyt 84 lata, Lazaros Galeziota 86, Teodulos Stylita 90, Lukasz Stylita miat
ponad 100 lat, por. R. Browning, The ‘Low Level’ Saint’s Life, s. 123.

"I por. Theodoretus, Historia religiosa 12, 6, gdzie Zenon staje si¢ niewidzialnym dla Izaurow.

2 Por. tamze, 2, 14, gdzie Julian Saba przepowiada $smier¢ cesarza Juliana.

7> Por. tamze 21, 17-22, gdzie Jakub styszy glos z nieba i ma widzenie patriarchy Jakuba i Jana
Chrzciciela.
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zwyciesko, a jego moc egzorcyzmowania umozliwia mu panowanie nad diab-
tem’*. Potrafi réwnoczesnie jednaé grzesznikéw z Bogiem — ma wiec réwniez
dostep do Krolestwa Niebieskiego, gdzie jest niejako adwokatem grzesznego
cztowieka””.

Jednak najbardziej charakterystyczng cechg swigtego meza jest jego zdol-
no$¢ leczenia. Swiety panuje nad kazda choroba bez wzgledu na to, czy jest to
goraczka czy paraliz’®. Uzdrawiajaca moc ma przede wszystkim modlitwa
Swietego, ktéra moze uzdrawia¢ nawet na odleglos¢. Jednakze te¢ cudowna
moc posiadaja réwniez fredzle czy inne kawalki jego odzienia’’. Wszelkie
opisy uzdrowieri zajmuja przodujace miejsce w Zywotach: musialy wigc by¢
one czyms, do czego przywiazywano wage najwigksza i co najczgsciej przycia-
gato do swigtego rzesze ludnosci. Ekstremalnym przypadkiem uzdrowieri jest
wskrzeszenie zmartych”®.

Nie tylko jednak cialo ludzkie i §wiat duchowy jest przez swigtego kontro-
lowany, panuje on takze nad sitami natury. Potrafi nie tylko zsyta¢ plagi, ale
takze ratowaé ludnosé przed suszami czy powodziami’’. Ma wiec dostep do
wszelkich sfer zycia ludzkiego i ma nad nimi wladzg.

W przeciwienstwie do poprzednich cech swigtego meza, z nadludzkimi
predyspozycjami Hypatiosa mamy do czynienia w Vita Hypatii bardzo czgsto.
W zasadzie cata czes¢ dzieta, obejmujaca rozdziaty od 14 do 48, sktada si¢ badz
z nauk Hypatiosa badZ wlasnie z opisu cudownych wydarzen, jakie mialy
miejsce za przyczyng swigtego.

Chociaz pierwsza cz¢$¢ narratio hagiographica zawiera niezbyt wiele opi-
sow cudownych sytuacji, to nadludzkie predyspozycje uwidocznity sie juz
w mtodosci Hypatiosa. Po ucieczce z domu rodzinnego, gdy przebywat z pod-
rézujacymi do Tracji, demony nocne nie robily ludziom nic ztego, gdyz byly
swiadome, ze znajduje si¢ wsréd nich dziecko, przeciw ktéremu niewiele moga
zdziatac™.

Pierwszym darem, jaki otrzymat Hypatios w czasie swego pobytu w klasz-
torze Jonasza, byl dar uzdrawiania. Juz w czasie swej opieki nad chorymi

™ Por. VA 5-7, 9-10; a takze Theodoretus, Historia religiosa 3, 9, gdzie Marcjan uwalnia
z opgtania dziewczyng lub tamze 28, 2, gdzie Talelajos nie daje si¢ zwies¢ przez demony i Smieje
si¢ z ich podstgpéw; zob. tez D.N. Bell, Shenoute the Great: The Struggle with Satan, ,,Cistercian
Studies Quarterly” 21(1986) 177-185.

> Por. P. Brown, The Rise, s. 97-98.

7% Por. Theodoretus, Historia religiosa 16, 2, gdzie Maron leczy m. in. goraczke i tamze 26, 17,
gdzie Symeon Stylita uzdrawia paralityka.

7 Por. tamze 9, 15 21, 16, gdzie jest mowa o uzdrawiajacej mocy szat Swigtego meza, a takze
E. Wipszycka, Wierni u stop Symeona Stupnika, s. 101.

™ Por. Theodoretus, Historia religiosa 7, 2-3, gdzie Palladiusz wskrzesza zmartego, by ten
wskazal swego zabdjcg.

" Por. tamze 6, S, gdzie Symeon Starszy gasi pozar dzigki swej modlitwie.

¥ Por. VH 2, 2.
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swoim zaangazowaniem i modlitwg przyczyniat si¢ do ich wyleczenia®, zas
po cudownym uzdrowieniu czlowieka sparalizowanego, dla mnichéw, wsréd
kt(’)rych przebywal, stalo si¢ oczywistym, ze ,,Bég dal mu taske uzdrawia-
nia”. > Swéj dar potwierdzal wielokrotnie, przyczyniajac sie migdzy innymi
do polepszema zdrowia Jonasza™. Z dalszych rozdzialéw Vita Hypatii do-
wiadujemy si¢, ze Hypatios przyczynit si¢ do uzdrowienia stugi Urbicjusza®,
pewnego niewidomego™, bezptodnej zony lektora z kosciota Swietych Apos-
tol6w®, a takze kamieniarza, ktéremu zostal przywrécony wzrok®. W roz-
dziale 36 Zywota autor wylicza schorzenia, z ktdrych za przyczyng $wietego
ludzie zostawali uzdrowieni, a byli to chromi, paralitycy, niewidomi i chorzy
na inne choroby™. Interwencje Hypatiosa nie ograniczaly si¢ zreszta tylko do
chor);“c)h ludzi, ale dotyczyly takze i zwierzat: swigty uzdrowil m.in. chorego
byka™.

Druga nadludzka predyspozycja, jaka posiadal Hypatios, byta zdolnos¢ do
wyrzucania ztych duchéw czy w ogdle panowania nad szatanem. Cecha ta taczy
si¢ niejako z poprzedniag — Hypatios uzdrawial ludzi nie tylko ze zwyczajnych
chordb, ale takze z ope¢tania (opgtanie zreszta najczgsciej sprowadzalo na
cztowieka gwaltowne pogorszenie jego stanu zdrowia). Walka z demonami
jest niezwykle istotnym elementem zwigzanym ze Swigtoscig igumena Rufi-
nian, dlatego tez znajdujemy ja czesto na kartach Vita Hypatii’®. Dowiadujemy
si¢ wigc, ze Swiety uzdrowit opetanego czlowieka imieniem Agatangelosgl. zas
w rozdziale 40 dzieta, ze uwolnit kilka oséb z opetania, a byly to: pewna

5! Por. VH 4,7-8.

82 VH 9,9, SCh 177, 106: xdow lapdtov #dwxev attd 6 O©eog”. Kallinikos jeszcze raz
informuje nas o otrzymaniu przez Hypatiosa tego charyzmatu, por. 12, 2. O uzdrowieniu sparali-
zowanego zob. VH 9, 1-3.

%3 Por. VH 10, 6.

¥ Por. VH 15, 1-2.

% Por. VH 22, 7-9. Opis tego uzdrowienia jest podobny do ewangelicznego uzdrowienia
niewidomego przez Jezusa — niewidomy prosi $wigtego, by ten, podobnie jak Chrystus niewido-
memu, przywrdcit mu wzrok za pomocg sliny, por. Mk 7, 33.

8 Por. VH 28, 35-36. Tu z kolei mamy do czynienia z proroctwem Hypatiosa, ktdre jest wprost
wzorowane na stowach Archaniota Gabriela w czasie zwiastowania Maryi, por. Lk 1, 31.

%7 Por. VH 44, 28-30.

% Por. VH 36, 6.

8 Por. VH 22, 21. Hypatios uzdrowil zwierz¢ poprzez pocieranie jego jezyka sola, modlitwe
i znak krzyza.

% Kallinikos w opisach zmagari Hypatiosa z demonami post¢puje przede wszystkim za Ata-
nazym i jego Zywotem Antoniego, gdzie walka z szatanem zajmuje pierwszorzgdne miejsce, por.
VA 5-6. 8-9. 11. 13. 21-42. 51-53. 65. 71. 88; zob. takze P. Alvarez, Demon Stories in the Life of
Antony by Athanasius, ,Cistercian Studies Quarterly” 23(1988) 101-118; N.H.St. Baynes, Anthony
and the Demons, Journal of Egyptian Archeology™ 40(1954) 7-10.

91 Por. VH 22, 10-13. Hypatios uczynit nad nim znak krzyza, modlit si¢ za niego i namaszczat
go $wigtymi olejami.
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nieznana z imienia kobieta’, Aleksander™ i Stefan®. Z dalszego rozdziatu
dowiadujemy sig¢, ze dzigki modlitwom sSwigtego uzdrowiona zostata tez cubi-
cularia Eufemia, ktéra réwniez byta dreczona przez ztego ducha®. Powyzsze
przypadki uzdrowien z opgtania nie sa zapewne wszystkimi.

Z innego rozdziatu Zywota Hypatiosa dowiadujemy si¢, ze moznos¢ wype-
dzania ztych duchdéw byla charyzmatem od Boga, ktéry ,dawal mu laske
uzdrawiania, tak, ze poprzez modlitwe i piecz¢¢ Chrystusa zwalczat najgro-
Zniejsze demony”.”® Walka z demonami nie ograniczala si¢ tylko do ich wy-
pedzania z opgtanych, ale przybierala takze forme bezposrednich zmagan
duchowych. Juz w rozdziale 15 Zywota mamy do czynienia z mistyczng roz-
mowg Hypatiosa z szatanem, ktéry ubrany w pigkne szaty objawit si¢ Swigte-
mu, by toczy¢ z nim spdr. Nieprzejednana postawa swietego i moc jego mod-
litwy spowodowaly, ze diabet zniknal””. Od tego momentu mamy wielokrotnie
do czynienia z kontaktem mistycznym pomi¢dzy demonami a Swigtym, ktdry
pozyskat taske rozpoznawania duchéw”®. Demony toczyly z nim spér migdzy
innymi o chorego stajennego, ktérego wlasnymi r¢kami leczyt Hypatios, a ktéry
to stajenny cudzolozyt i przyjat swigetokradczo Komuni¢ Swietg. Stad tez zte
duchy domagaly si¢ duszy tego cztowieka uwazajac, ze taki grzesznik nie moze
by¢ uzdrowiony”.

Kontakty swigtego ze ztymi duchami przybieraty czesto takze postac rze-
czywistej walki. W czasie konfliktu Hypatiosa z cztowiekiem uprawiajacym
magie, ktory zatruwat zycie w klasztorze Eumathiosa, igumen Rufinian stoczyt
prawdziwg walke¢ z demonami, ktére zaatakowaly go pod postaciag wielbtadow
z szyjami i glowami w¢zowymi. W tej walce Hypatios byl wspierany przez
aniota Bozego, dzigki ktéremu zostal cudownie uratowany z niebezpieczen-
stwa. W rozdziale tym Kallinikos wykazat tez, ze jego mistrz nie tylko pokonat
zte duchy, ale nawet mial moznos¢ im rozkazywac — skierowat je bowiem, by
dreczyly owego cztowieka, ktory je zestat na swietego'™. Z kolei w p6zniejszym

> Por. VH 40, 1-4. Kobieta zostala uzdrowiona przez potozenie rak swigtego.

% Por. VH 40, 5-7. Uzdrowienie dzi¢ki modlitwie Hypatiosa.

?* Por. VH 40, 8-16. Uzdrowiony réwniez dzigki modlitwie.

% Por. VH 44, 1-7.

% VH 22,14, SCh 177, 142 Tooatmy yag xdow éhafev lapdtov mapd Oeod, (g #ai Tovg
dewvotdTovg daiptovag Ot THg evYig ®al Tig 0poayidog Tod XQoTod dmehatvely”.

7 Por. VH 15, 3-8.

% Por. chociazby VH 28, 3-6, gdzie Hypatios w mistyczny sposob widzi demony wokét kobiety
praktykujgce] magi¢. We fragmencie tym czytamy, ze zle duchy odste¢puja od chorego cztowieka,
z uwagi na moc swigtego.

% Por. VH 28, 10-13. Fragment ten jest bardzo nietypowy, przede wszystkim dlatego, ze
Hypatios uznat argumenty demondw, ktére oskarzaty stajennego. I choé nie wierzyt im w zupel-
nosci, bowiem czekal na potwierdzenie ich stéw przez chorego, to jednak pozwalal, by zte duchy
skutecznie oskarzaty czlowieka, zgodzit si¢ na triumf oskarzyciela i oddat stajennego w jego rece.

"% Por. VH 28, 19-23.
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rozdziale jest mowa o tym, ze modlitwa Hypatiosa sprawita, iz olbrzymia posta¢
Artemidy znikta'"'.

Dostep swietego w sfere pozacielesng nie ograniczal si¢ wylacznie do
umiejg¢tnosci rozpoznawania duchéw. Kolejng bowiem jego nadludzka predys-
pozycja byla taska przepowiadania przysziosci i doznawania proroczych wizji.
Juz z poczatkowych rozdzialéw dowiadujemy sie, ze Hypatiosowi objawionych
zostalo wiele tajemnic, o ktérych nie chciat méwi¢!'%%. Stowa te sa wielokrotnie
potwierdzone w pozniejszych rozdziatach Zyworta, gdzie $wietemu zostalo
w cudowny sposéb objawione miejsce pod nowa studnie'?, a takze objawiony
przyszly nieurodzaj, co umozliwito mnichom zgromadzenie odpowiednich za-
paséw na przetrwanie trudnego okresu'™. W czasie konfliktu swietego z Nes-
toriuszem, Hypatios miat wizje, ktéra dotyczyta przysztych loséw biskupa Kon-
stantynopola'”®. Widzenie duchowe umozliwito mu takze wyczucie zapachu
szatariskiego u pewnego Antiochenczyka, trudnigcego si¢ praktykami magicz-
nymi'”®. W kolejnym rozdziale jest mowa o tym, ze igumen Rufinian miat wizje
$mierci Elpidiosa'”’. Wreszcie, na tozu $mierci, Hypatios miat wizje wielu
tragedii, jakie mialy nastapi¢ po jego $mierci'®™. Oczywiscie, wszystkie z po-
wyzszych prorockich wizji Hypatiosa sprawdzity si¢ w przysztosci.

Natomiast nie widzimy na ogot w dziele Kallinikosa, by Hypatios posiadat
zdolnos¢ panowania nad sitami natury. Sytuacja taka pojawia sie w Zywocie
tylko raz — w czasie wedrowki igumena i jego mnichéw przez gére Olimp, kiedy
to dzigki modlitwie $wigtego, w cudowny sposéb omingta ich nadciggajaca
burza'”. Nie mamy jednak wigcej do czynienia z podobnymi opisami.

Do powyzszych cech charakteryzujacych Hypatiosa mozemy dotaczy¢ je-
szcze i to, ze nawet jego eulogie zawieraly w sobie czes¢ jego cudownej mocy,
o czym dowiadujemy si¢ z rozdziatu 38, ktdry poswiecony jest wtasnie w catosci
eulogiom $wietego''’. Dzigki nim m.in. niewolnik, ktdry stracit oko, odzyskal

Por. VH 45, 7-8.

* Por. VH 14, 1.
193 Por. VH 19, 4-6.
1% Por. VH 31, 1-4.
Hypatios miat dwie wizje dotyczace loséw Nestoriusza. W pierwszej Nestoriusz zostal
przedstawiony jako chwast, ktdry zostanie wyrwany po trzech i pét dniach (VH 32, 2). W drugiej
natomiast $wiety Jan otrzymal polecenie od aniofa, by ten przekonat cesarza do deponowania
biskupa Konstantynopola (VH 32, 17-18).

1% Por. VH 43, 5.

97 Por. VH 44, 14.

198 Por. VH 50, 2. Wedle wizji $wigtego po jego $mierci mial nastapi¢ gwaltowny grad, wielkie
trzgsienie ziemi oraz najazd Hunoéw, por. VH 52.

1% Por. VH 46.

""" Eulogie, o ktérych pisze w swym dziele Kallinikos, to kawatki blogostawionego chleba.
W tej kwestii por. A. Stuiber, RACh VI 900-928; M. Pisarzak. Eulogia, EK IV 1302-1203; A.D.
i Berardino, DPAC I 1281.

VOX PATRUM 19 (1999). t. 36-37 - 26
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je'''. W innym przypadku ludzie opowiadali, ze zostali uratowani dzigki po-
siadaniu eulogii Hypatiosa''?, ze tadunek cztowieka, ktdry je posiadat, zostat
w cudowny sposéb uratowany z katastrofy morskiej''?, a zte duchy przestaly
dreczyé konie z pobliskiej stajni dzigki temu, ze na jej Scianie zostata zawie-
szona eulogia swigtego' ',

Ostatni wreszcie fragment, ktéry podkresla wyjatkowe cechy swietego,
wskazuje na moc jego modlitwy. Dwaj bracia, ktérzy kopali studnig, szukajac
wody do nawadniania ogrodu, zostali do niej wciagnieci przez olbrzymi glaz,
ktory byt tak cigzki, ze musiato go unies¢ oSmiu mezczyzn. Gdy bracia spadali,
obecny przy studni Hypatios zawotlal glosno: ,Blogostawiony badZ, Panie”.
Dzieki temu zaden z braci nie zginal, a tylko jeden miat zmoczone ubranie'",

Przy omawianiu nadludzkich predyspozycji Hypatiosa musimy zastanowié¢
sie nad prawdziwym autorstwem dokonywanych przezen cudéw. Sam Hypatios
mawial: ,,niech nikt nie mysli, ze bez taski Boga cztowiek moze uzdrawiaé
drugiego™''® Tak wiec BSg jest w rzeczywistosci prawdziwym autorem cudéw
Hypatiosa. Nie zawsze zreszta modlitwy i starania Swigtego o uzdrowienie
czlowieka byly zwiericzone powodzeniem. W przypadku nieuczciwego Elpidio-
sa, Bég zadecydowal o jego smierci, pomimo ze igumen starat si¢ polepszy¢
stan jego zdrowia''’. Kallinikos zreszta w rozdziale 47 Zywota, ktéry w pewien
sposéb konczy opisy licznych cudéw $wigtego, podkresla mocno ich Boze
autorstwo: uzdrowienia i panowanie nad demonami, ktére opisuje w swym
dziele, nie pochodzily od samego igumena, lecz od Boga, ktérego Hypatios
wzywal. Bég zas przychylat si¢ do jego modlitw, poniewaz Frygijczyk ,kochat
Go i wykonywat Jego rozkazy z wielkim oddaniem™.!'® Te stowa Kallinikosa
maja podkresla¢ swigtos¢ pierwszego igumena Rufinian.

Nadludzkie predyspozycje, ktdre przedstawiliSmy, sa jak najbardziej zgod-
ne z idealem $wigtego me¢za. Faska uzdrawiania i moznos$¢ panowania nad

"' Por. VH 38, 1-5.

' Por. VH 38, 6.

' Por. VH 38, 7-9.

"4 Por. VH 38, 10-12. Jest to dos¢ charakterystyczna cecha $wigtosci Hypatiosa. W innych
Zrédtach natomiast spotykamy np. szaty swigtych me¢zow, ktére posiadaja cudowna moc, por.
Theodoretus, Historia religiosa 9, 15, gdzie szata Piotra Galaty posiada cudowne whasciwosci.

"' Por. VH 40, 23-26.

16 VH 28,45, SCh 177, 194: M} yéto vopion Tig &mi éxtog T %¢ottog Tod Oeod dvBowmog
duvaral Tva idoacOal”; Podobnie w VA 58, gdzie Atanazy akcentuje, ze to sam Bog dokonuje
cuddéw, a nie Antoni, zob. takze VA 84 — Antoni nie leczy swoja moca, lecz Boza.

"7 Por. VH 44, 8-19. Podobnie w VH 22, 5 czytamy, ze chorzy, ktérymi zajmowat si¢ Hypa-
tios, wracali w kilka dni do zdrowia, wtedy, gdy Bég obdarzal ich swoja taska. Podobnie u Atana-
zego, gdzie dowiadujemy si¢, ze Bog czg¢sto, choé nie zawsze, wystuchiwal Antoniego, ktéry modlil
si¢ za chorych, por. VA 56.

"8 VH 47,8, SCh 177, 274:  Eduevij yio eixev tov Kiglov didt 10 dyamav adtov xai oty
TUEMOEL TTOLETY TG EVTOANG TOD, OO Xai ®uTNETIoATO 6 XELOTOG TADTU €V avTd ™.
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demonami sg najczgsciej wystepujacymi cechami swigtych mezéw. Réwniez
zdolno$¢ proroczych wizji potwierdza ten ideal. Nie dostrzegamy wprawdzie,
by §wigty panowat nad sitami natury, i by cieszyt si¢ tez dlugowiecznoscia — sa
to jednak cechy, ktdre nie sa nierozerwalnie zwiazane z idealem swietego meza,
tak na przyktad, jak wlasnie panowanie nad ztymi duchami. Nie bez przyczyny
w cytowanym powyzej zdaniu z 47 rozdziatu Zywota cuda dokonywane przez
Hypatiosa sa dla jego hagiografa dowodem swigtosci igumena.

4. Znaczenie spoleczne. Panowanie Swigtego me¢za nad wszelkimi sferami,
ktére dotyczyly poszczegdlnego cztowieka i catych spotecznosci, okreslito jego
pozycje w spoleczerstwie. Swiety maz staje si¢ wigc postacig, ktéra potrafi
odmieni¢ zly los lub nieszczgscie. Staje si¢ jedyna pewng osoba, zwlaszcza
dla ludzi zajmujacych niska pozycje spoteczna, by mdc starac si¢ o dostep do
innych instytucji, mogacych pomdc w danym wypadku. Pewnos¢ swietego meza
powoduje, ze chociaz odchodzi on ze spoleczeristwa, to spoteczeristwo przy-
chodzi do niego, obojetnie czy znajduje si¢ on tuz za murami miasta, czy tez
droga do jego pustelni jest daleka. Wtadza swigtego jest silniejsza nawet od
wladzy cesarskiej. To przeciez on potrafi przewidzie¢ smier¢ cesarza i losy
catego Imperium. To on staje si¢ doradca wielkich tego swiata, ktérzy pokor-
nie staja u stop jego kolumny. Stajac poza spoteczeristwem, nie opowiadajac si¢
za zadnym stronnictwem czy zadng klasg spoleczng, swiety staje si¢ ostoja
obiektywnosci i bezstronnosci, jest wigc najlepsza osobg, do ktorej mozna si¢
zwracac o radg¢ czy o pomoc w razie niesprawiedliwosci sedziego. Petni wigc
ogromnie wazng rol¢ spoteczng, o ktdrej nie mozemy zapominac starajac si¢
przeanalizowaé jego ideat'"”

W dziele Kallinikosa znajdujemy rowniez informacje o spotecznym znacze-
niu dziatalnosci Hypatiosa. Spotykamy w nim kilka informacji, z ktérych do-
wiedzie¢ si¢ mozemy o znaczeniu jego i pozostatych mnichow klasztoru Rufi-
nian dla okolicznej ludnosci. Swigty duze znaczenie miat przywigzywaé do
opieki nad biednymi, ktérych wspomagat. Kallinikos pisze, ze za posrednic-
twem igumena Pan przyodziewatl nagich i karmit gtodnych. Hypatios byt dla
sierot jak ojciec, a dla matek jak maz, tak, ze dla wszystkich oczywistym byto, ze
kochat biednych'?’; zaden z nich nie opuszczat zakonu z pustymi rekoma. Co
wazniejsze, Hypatios leczyt tych, ktérzy byli zbyt ubodzy, by mogli leczy¢ sig
u lekarzy'?!.

Tak wigc spoteczng dziatalnos$¢ swigtego mozna podzieli¢ na opieke¢ nad
chorymi, ktérzy nie mogli znalezé pomocy u lekarzy czy tez z innych powodow

" Wplyw $wigtego meza na szerokie warstwy spoleczeristwa byt bardzo duzy, por. S. Ash-
brook Harvey, The Politicisation of the Byzantine Saint, w: The Byzantine Saint, s. 37.
10 Por. VH 22, 1-2.

121 por. VH 22, 4-5.
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udawali si¢ wprost do Hypatiosa oraz na wspomaganie ubogich. Do pierwszej
kategorii, oprécz powyzszego przyktadu, trzeba zaliczy¢ tez opieke Hypatiosa
nad chorymi w czasie jego pobytu w zakonie Jonasza w Halmyrissos'*. Wiecej
informacji mamy na temat wspomagania ubogich, gdy dowiadujemy si¢ mig¢dzy
innymi, ze igumen nakazal rozdanie zjadanego przez robaki zapasu zboza
zebrakom'>*, lub gdy w innym miejscu czytamy, ze rozdawat ubogim chleb',

Précz powyzszych informacji tylko raz dowiadujemy sie, ze klasztor Rufi-
nian mial spoteczne znaczenie dla okolicznej ludnosci — Swigtemu zostat
w cudowny sposob objawiony okres przyszlego gltodu; zebrat wiec odpowied-
nie zapasy z suszonych owocéw i zboza, by mdc przetrwac dtugi, trzyletni gtéd.
W okresie tym okoliczna ludnos¢ byla uzalezniona od zapasow klasztornych,
ktére umozliwily jej przetrwanie, zwlaszcza w okresach zimowych. Kallinikos
informuje nas, ze w owym okresie przychodzito posila¢ si¢ do Rufinian co
najmniej piecset os6b'*>. Jest to jednak pojedyncza informacja i poza nig nie
styszymy, by okoliczna ludnos$¢ byla w jakiS szczegdlny sposob zwigzana
z klasztorem czy osobg samego Hypatiosa. Co wigcej, w jednym z rozdzialow
Zywota, ktéry dotyczy mnichéw Aleksandra Akoimety, obserwujemy wrecz
wrogosé ubozszej ludnosci skierowang przeciwko akoimetom i mnichom Hy-
patiosa'*®. Podobnie w czasie konfliktu z biskupem Chalcedonu Eulaliosem
o igrzyska'?’, igumenowi Rufinian udato si¢ zmontowaé popierajaca go grupg,
ktéra ztozona byta jedynie z mnichéw — nie styszymy, by nalezata do niej
ludnosé swiecka'*®. Nie byt wiec on, w $wietle Zywota Hypatiosa, rzeczywis-
tym przywodca okolicznej ludnosci. Fakt ten rézni go od ideatu swigtego meza,
do ktérego czesto udawala si¢ okoliczna spotecznosé po rade lub pomoc, tak
jak to widzieliSmy w przypadku swigtych mezéw syryjskich.

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, czy Hypatios byt takim swigtym mezem,
jakiego obraz nakreslity najwicksze Zrodta hagiograficzne. Inni §wigci mgzowie
nie byli identyczni, nie posiadali tych samych cech, nie byli odbiciem tego
samego ideatu. Kazdy z nich posiadat jakas indywidualng ceche odrézniajaca
go od pozostatych. Z drugiej strony igumen Rufinian w wielu miejscach rézni
sie w duzym stopniu od nakreslonego ideatu, a te cechy, ktére dzieli wspdlnie

122

Por. VH 4.

12 Por. VH 20.

124 por. VH 18, 1.

125 Por. VH 31, 3-6.

12 Por. VH 41.

Igrzyska planowat Leontios, prefekt miasta Konstantynopola, por. VH 33, 1-5.
' Por. VH 33, 9-10.

127
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z innymi Swigtymi mezami, przynaleze¢ moga w zasadzie do ogélnego ideatu
swietosci: cudowna moc modlitwy, charyzmat uzdrawiania, panowanie nad
demonami'®’. Z pewnoscia w Vita Hypatii potozony jest mniejszy nacisk na
anachoreze, Hypatios jest bardziej zaangazowany w sprawy Kosciota po-
wszechnego niz inni $wigci mezowie, praktykuje umiarkowang asceze, a jego
znaczenie spoleczne jest ograniczone.

Powyzsze uwagi kaza nam traktowac¢ Hypatiosa jako realizatora nieco
odmiennego ideatu swigtosci od tego, ktérego reprezentantem jest wlasnie
typowy swigety maz okresu péZznego antyku. Ta odmiennosé wynika w duzym
stopniu z odmiennosci kulturowej okolic Chalcedonu, innych warunkéw topo-
graficznych, a przede wszystkim bliskosci stolicy. To wiasnie w bliskosci duzego
osrodka miejskiego, jakim byl stoteczny Konstantynopol, musimy szuka¢ od-
powiedzi na pytanie, co decydowato o specyfice swigtosci Hypatiosa. Stolica
wymagata od Swietego wigkszej mobilnosci, wigkszego zaangazowania si¢
w sprawy swiata i Kosciota. Wtasnie z uwagi na t¢ bliskos¢ stotecznego biskup-
stwa Konstantynopola, miasta ktére bylo centralnym miejscem sporéw teolo-
gicznych, Swigty zmuszony byl opowiedzie¢ si¢ po ktdrejs ze stron kontrowersji
wstrzasajacych 6wczesnym Kosciotem, jak miato to miejsce w przypadku Nes-
toriusza. Bliskos¢ stolicy to rowniez blisko$¢ osrodkow charytatywnych miasta,
latwiejszy tez dostgp do patacu cesarskiego. Dlatego tez swigty nie odgrywa tu
zbyt duzej roli jako przywddca okolicznej ludnosci, byt bowiem dla ludnosci
postacig o bardziej ograniczonych mozliwosciach interwencji niz mozni i urzed-
nicy przebywajacy w stolicy.

Natomiast cuda czy nadludzkie predyspozycje Hypatiosa to cechy, jak juz
wspominalismy, doskonale pasujace do ideatu swigtego meza. Specyfika blis-
kosci stolicy nie zmieniala bowiem faktu swigtosci igumena Rufinian, ani tez
nie wymuszata zmiany jej ,jakosci”. Stad tez Hypatios czynit cuda, wypedzat
zte duchy i przewidywatl przysztosé, podobnie jak Swigci mezowie Syrii czy
Ojcowie Pustyni. Ideat swietosci ascety zwigzanego licznymi wiezami ze stoli-
cg, ktory wilasnie reprezentuje Hypatios, nie jest obecny we wczesniejsze]
literaturze hagiograficznej, z uwagi na brak Zywotéw $wigtych zwiazanych
z tym terenem. To whasnie Vita Hypatii i pézniejsze Zywoty tworza ten ideat,
ktéry wyréznia sie wiasnymi cechami, odmiennymi od poprzednich idealow.

129 Por. R. Wisniewski. Cuda i swigtos¢, s. 282.
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HYPATIOS, DER ERSTE IGUMEN VON RUPHINIANAI IM BERICHT
DES KALLINIKOS UND DAS IDEAL DES HEILIGEN
IN DER SPATANTIKEN GESELLSCHAFT DES OSTLICHEN
KAISERREICHES.

(Zusammenfassung)

Der vorliegende Artikel vergleicht die Gestalt von Hypatios (ca. 366-446) des
ersten Igumen der Ruphinianai mit dem Idealbild des spatantiken Heiligen. Kennt-
nisse iiber Hypatios sind uns durch die Vita Hypatii bekannt, die bereits kurz nach
dem Tod des Igumen Mitte des 5. Jahrhunderts von seinem Jiinger Kallinikos
verfa3t wurde. Der Hypatios des Kallinikos wird auf die typischen Eigenschaften
des spatantiken Heiligen wie: Riickzug aus der Gesellschaft, Befreiung von alltégli-
chen Bediirfnissen, iibermenschliche Fahigkeiten und seine Autoritét gegeniiber der
zeitgenossischen Gesellschaft untersucht. Dabei stellt der Autor gewisse Unter-
schiede gegeniiber dem iiblichen Heiligenideal fest.

In der Vita des Hypatios wird weniger nachdriicklich die Askese des Heiligen
hervorgehoben als in anderen Lebensbeschreibungen von Heiligen. Dagegen wird
immer wieder hervorgehoben, daf3 sich Hypatios aufgrund seiner Autoritét aktiv fiir
die Angelegenheiten der Kirche einsetzt, trotzdem bleibt seine gesellschaftliche
Bedeutung begrenzt. Ubereinstimmend mit dem Idealbild ,,des Heiligen” hat sein
Gebet Wunderkraft und Hypatios ist mit der Gnade der Heilung und Beherrschung
von Dédmonen ausgestattet. Die Unterschiede zwischen dem durch Hypatios repri-
sentierten Heiligenbild und dem allgemeinen Heiligenideal liegen wohl darin be-
griindet, daB Hypatios nicht — wie iiblich — aus der Einsamkeit heraus agierte
sondern zeitlebens in der Ndahe der Hauptstadt mit all ihren karitativen Einrichtun-
gen, dem Bischofssitz und Kaiserhof wirkte.





