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UNO scmzzo D ! ESCATOLOGIA PALEOCRISHANA

L'articolo internie presentare brevemente i'insegnamento primigenio 
patristico circa gli ultimi eventi escatoiogici quali la vita neiPaidiia, ia secon- 
da venuta di Cristo, la risurrezione dei morti, il giudizio universale e la vita 
eterna\ Sara preso in considerazione il periodo che va dalPinizio della 
letteratura patństica sino ai tempi di sant'Agostino (t 430), ossia del cristia- 
nesimo ancorato ai tempi e al pensiero delFantichita, escludendo in tal modo 
ogni influsso medioevale. Si cerchera, altresi, di tratteggiare un rapporto tra 
1'escatologia orientale e que!!a occidentale, cioe -  per usare 1'espressione di 
Giovanni Paolo II -  lescatologia dei «due polmoni della Chiesa», nel segno 
della ricerca dei fattori comuni, peraltro molto consistenti, piuttosto che 
degli elementi di rottura fra i due mondi teologici, che in realta awerra 
piu tardi al periodo da noi mirato. L'intento di evidenziare Parmonia della 
Chiesa primitiva emerge anche dalia scelta di trattare gli autori latini e greci 
insieme.

1. Tensione escatologica e concettuatita teoiogica. L escatologia prima di 
essere un trattato e stata una realta esistenziale per i cristiani delle prime 
generazioni: essi attesero eon incontenibile speranza e fiducia la seconda 
venuta del Signore, creando uno stato di tensione tra «gia» e «non anco- 
ra», che nell'immediato fu percepito come un'interpretazione della storia e 
che solo piu tardi si trasformó in concezione escatologica nel nostro senso. 
Dopo la prima generazione dei tempi apostolici, infatti, il cristianesimo 
allentó Pattesa della parusia e la convinzione di vivere nei tempi messianici 
cedette il posto alPidea del Regno di Dio come uno stato nel futuro, riservato 
come ricompensa a tutti coloro che in questa vita terrena vivono virtuosa-

' L'articoto costituisce ii testo deiia iezione accademica daiio stesso titoio, tenuta per ii corso 
interdiscipiinare: Z/Escnfo/ogin crtrda/ta i/ 7'erz<? AM/ennio. Prospetrive ecaweaic/te, orga- 
nizzato daii'Istituto Superiore di Scienze Reiigiose «Mater Ecciesiae^ deiia Pontificia Universita 
San Tommaso d'Aquino, tenuto nei primo semestre deii'anno accademico 1997-1998. ii corso fu 
anche finaiizzato aii'aggiomamento degii Insegnanti di reiigione cattoiica.
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mente^. Ad esempio: san Clemente di Roma^ parła di san Piętro e di san 
Paoło e di ałtri cristiani ai quałi e stato assegnato in cięło un premio per łe 
fatiche subite sułła terra"; ł'autore anonimo dełła cosiddetta «Seconda łettera 
di Cłemente», invece, insegna che ił premio eterno viene ottenuto grazie ałłe 
opere buone e caritatevołi^; san Giustino considera ił Regno di Dio come 
ricompensa dopo ła morte per una condotta virtuosa sułła terra^. Anche 
Tertułłiano sostiene che ił Signore tornera głoriosamente per condurre i suoi 
fedełi ałła ricompensa dełła vita eterna ove godranno dei benefici cełesti .̂

Come possiamo constatare, i cristiani deił'eta post-apostołica si muovono 
verso una visione di Dio come cołui che distribuisce eon giustizia o ła punizione 
o ła ricompensa. E anche ła grazia perde ił significato escatołogico che possiede 
neł Nuovo Testamento e diventa quałche cosa che deve essere ottenuto.

Nei primi secołi, peró, rimane nełła coscienza dei cristiani anche ła certezza 
primitiva di godere gia dei benefici dełła vita cełeste. Infatti, neł battesimo 
i fedełi ricevono gia su questa terra ła garanzia dełła ricompensa. Essi vengono

Per quanto riguarda ii problema dełła tensione verso 1'e.scbaton e ła concezione escatołogica 
dei primi secołi, cf. L. Atzberger, Gasc/Hc/Ue der cbristiicben Lscbatoiogie innerbaib der rerniedrii- 
seben Zeit, Freiburg i.B. 1896; G. Fłorowski, Lscbatoiogy In tbe Patrishc Age, in: Stadia Pafrisdca, 
Bd. 2, Berłin 1957,235-250; C.F.D. Moułe, Pbe in/7aence o/circamstances on tbe ase o/esebatoio- 
gicai terms, JTS 15(1964) 1-15; J. Carmignac, Les dangers de /'ercdalo/ogie, „New Testament 
Studies" 17(1971) 365-390; R. Żuźek, La frarn/tgMrnción escatołogica dei mando, OCP 37(1971) 
182-222; J.N.D. Kełły, /i pensiero cristiano deiie origini, Bołogna 1972, 559-562; A.C. Rush, Deafh 
as a spiritaai Aśarriage. /ndiriduai and Lcciesiasticai Lscbatoiogy, VigCh 26(1972) 81-101; J.L. Ruiz 
de ła Pena, La oifra dintensión. Lscatoiogta cristiana, Madrid 1975 (tr.it. Assisi 1981); AA .W ., 
Stadi saiiescatoiogia. V/ incontro di sn^i:os: dc//'anfici:i:a cristiana (Roma, maggio 1977) -  numero 
speciałe di „Augustinianum" 18(1978); AA. W .,  A/ysteriant saiafis, XI, Brescia 1978; J. Carmignac, 
Le mirage de iescbafoiogie, Paris 1979; A. Fernandez, La escatoiogia en ei sigio //, Burgos 1979; 
G. Fiłoramo, Escatoiogia, DPAC 1 1204-1211.

Per quanto riguarda ł'escatołogia dei Padri Apostołici, cf. A. Femandez, La escatoiogia en 
ios escritos de ios Padres Aposfóiicos, „Burgense" 20(1979) 9-55; T. Kaczmarek, Los sprawiedli­
wego Starego Pestatnenta po  śmierci wediag świadectw z L7/ w., VoxP 10(1990) t. 19, 589-597.

Cf. Cłemens Romanus, Prima epistaia ad Corinfbios 5.
Cf. Pseudo Cłemens Romanus, Epistaia secanda ad  Corinfbios 9 (cf. anche, ibidem, 6).
Cf. Iustinus, Diaiogas cam Lrypbone 117,3; idem, Prima apoiogia 14,3. Per quanto riguarda 

ła visione escatołogica di san Giustino, cf. G. Archambaułt, Le temoignage de Pancienne iiaerantre 
citrefienne sar iaafbenticite d 'an ttepł ava<rraoEMg attibue a Justin ł'apołogiste, „Revue de phiło- 
łogie" 29(1905) 73-93; H.I. Marrou, La resarrection des moris et ies Apoiogistes des premiers siecies, 
„Lumiśre et Vie" 3(1952) 83-92; L.W. Barnard, Lasdn Afartyr's Escbafoiogy, VigCh 19(1965) 
86-98; A.O. Wiełand, Die Eschatologie Lasfins des Pbiiosopben and Afartyrers. Linę f/ntersacitang 
ram  Sfandort and zur Bedeafang der Eschatologie bei den grieci:isciten Apoiogefen des 2. Jaitrhan- 
derts, Innsbruck 1969; V. Grossi, Lineamena di antropologia patriśaca, Roma 1983, 122-125; 
M. Maritano, Giustino Afart/rc di ^*onte ai problema deiia metempsicosi (Diai. 4, 4-7 e 5, 5), 
„Sałesianum" 53(1992) 231-281.

Cf. Tertułłianus, De praescriptione haeredcorum 13. Cf. anche V.C. de Cłercq, Lite expec- 
tafion o /  tbe second Corning o /  Christ in Lertaiiian, in: Stadia Patristica, Bd. 11, Berłin 1972, 
146-151.
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sigiłlati per la redenzione finale ai momento della seconda venuta del Signore. 
Grazie ai sacramento del battesimo, il neofita partecipa gia alla risurrezione, 
dal momento che e morto, sepolto e risorto eon Cristo, per fruire fin da ora 
della vita dello spirito^. Nella celebrazione eucaristica il popolo cristiano par­
tecipa al banchetto escatologico annunziato dal profeta Isaia (Is 25, 10), du- 
rante il quale il corpo e il sangue del Signore glorioso vengono ricevuti gia sulla 
terra. Insomma, il premio eterno dell'al di la viene considerato gia trasmesso, 
come primizia, attraverso la partecipazione ai sacramenti. La combinazione, 
dunque, dell'esperienza escatologica eon i primi concetti teologici permise ai 
tempi post-apostolici di conservare intatta la polarita tra gia e non ancora 
caratteristica del Nuovo Testamento.

Certamente, la complessa concettualita che accompagna il problema 
delFescatologia -  che fa riferimento interno ai temi del ritorno di Cristo, dello 
stato post-tMor/em, della fine del mondo; e riferimento esterno alla problema- 
tica della giustizia di Dio, della grazia e dei sacramenti -  si formo progressiva- 
mente nella riflessione ecclesiale, a partire gia dal secondo secolo. Di seguito ne 
verranno evidenziate le fasi di sviluppo.

2. Le prime tematizzazioni deiPescatoiogia. Nel II secolo vengono focalizzati 
i temi della parusia, della risurrezione dei morti, del giudizio universale, della 
fine violenta dell'universo . Quanto alla parusia, la si awerte come prossima e 
accompagnata da segni. Sanflgnazio di Antiochia e lo Pseudo-Barnaba, ad 
esempio, dicono che viviamo negli ultimi tempi^°. La Atóa/fi insegna che, anche 
se il momento della venuta di Cristo e sconosciuto, il Signore sar& preceduto 
dalFAnticristo". Erma sostiene che la torre che simbolicamente raffigura la 
Chiesa e quasi compiuta^. Lo Pseudo-Barnaba sostiene che la creazione del 
mondo in sei giorni rappresenta seimila anni, dato che per la Bibbia un giorno 
del Signore e come mille anni. 11 cosmo, perció, durera seimila anni. Ora, dato 
che Dio riposó nel settimo giorno, egli apparira alFinizio del settimo millennio:

Cf. ad es. CyriHus Hierosolymitanus, CafecAasts 20, 5.
Per auanto riguarda ]'escatologia del II secolo, cf. J.N.D. Kelly, 7/ pens/ero cr/sdano de//e 

or/g/n/, Bologna 1972, 562-565; A. Fernandez, La escato/ogia en /os escr/fos de /os Padres Apos- 
M/ieos, in: „Burgense" 20(1979) 9-55; V. Grossi, E/neantenf/ d/ antropo/og/a patr/st/ca, Roma 1983, 
122-125.

Cf. Ignatius Antiochenus, Ep/sta/a ad Ep/tes/os 11, 1, SCh 10, 68: «Eoxatot xaLQo0<; 
Pseudo-Bamaba, Ep/s/a/a 6, 13, SCh 172, 124: «[...] bsuiEga^ jAaotv Ett' Eoyćtitoy MomoevN; 
ibidem, 21, 3, SCh 172, 214: «'Eyyug ń r)pśga, ev r) cruvan:ol.EliaL jta v ta  TM jtovT)gtp

Cf. D/dac/te 16, 4, SCh 248, 196: «[...] Kai ló ie  ())avfioETat ó xoop.ojtXavt)ę Mg u idę OEoO 
[,..]y. Cf. anche H.R. Seeiiger, Erwagangen za  77/nfergrand and Zwec/c des apoA:a/ypMc/]en 
5c/t/assl:ap/te/s der «7)/dac/:e^ [= Studia Patristica, 19], Louvain 1989, 185-192; F. Sbaffoni (ed.), 
7*esf/ sa//'Andcr/sto. Seco/: 7-77 [= Bibiioteca Patristica, 20], Firenze 1992.

'2 Cf. Hermas, Pastor, visio 3, 8, 9, SCh 53bis, 122: «[...] 0)5 EĆtv ocv ouvtE^Eo0i] ó Jttleyog 
oixo&onoi)nEvoę, E/Et TĆI.05. 'AXXa rayń  EJtotxo6onł)0fioEiat».
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detronizzera 1'Ingiusto, giudichera i malvagi e trasformera tutto ]'universo*^. Ció 
nonostante, il momento preciso di tutto ció rimane sconosciuto^.

Quanto aiia risurrezione dei morti, appare subito chiaro ii suo legame eon 
l'evento critico e i'universaiita dei suoi effetti. Quaiche opinione isolata inter- 
pretó ia risurrezione come esciusiva dei giusti, ad esempio ia Atóa/f) precisa 
che «non tutti peró» risorgeranno^. Ció nonostante, in generale si insegnava 
che sarebbero risuscitati tutti, sia i buoni che i cattivi. E cosi io Pseudo-Bamaba 
si appeiia a san Paoio, secondo il quale Cristo e risorto per annullare la morte e 
per darci la prova della nostra risurrezione^. Sanflgnazio di Antiochia pre- 
senta la risurrezione del Signore come 1'archetipo della nostra risurrezione^^. Si 
insiste inoltre -  specialmente contro gli errori degli gnostici e, in seno ad essi, 
i doceti -  sulla necessita che questa nostra risurrezione si compia nella nostra 
medesima carne, affinche possiamo ottenere la giusta ed esatta contropartita 
del nostro comportamento' San Policarpo di Smirne, volendo combattere 
i suddetti eretici, afferma che «chi nega la risurrezione e il giudizio e il primo- 
genito di Satana»'\

San Clemente di Roma e il primo a fornire delle argomentazioni a favore 
della risurrezione: 1'ordine dell'universo fornisce 1'analogia del passaggio dalia 
notte al giorno e del mutamento di un seme in una pianta; la mitologia presenta 
l'analogia della fenice^'. La risurrezione, peró, e garantita dalPonnipotenza di 
Dio ed e preannunziata nella Bibbia (ad es.: Sal 3,6; 23,4; 28,7; Giobbe 19,26)^\

La terza componente del pensiero escatologico del II secolo, cioe il tema 
del giudizio universale, trova espressione nelPidea del «venire a giudicare

Cf. Pseudo-Bamaba, Fpisiuia 15.
Cf. Didacde 16,1, SCh 248,194: «ou yag ouSan TT)v &pav, Ev rj ó xńpto$ riptBv Eg/eia^; 

Pseudo Ctemens Romanus, Epistaia secanda ad Conaf/uos 12, 1, PG 1, 345: «'ExÓEX<ńpE6a ouv 
xa6' mpav rf]v paoAelay rou 8eou Hermas, Pastor, visio 3, 8, 9, SCh 53bis, 128-122: 
«EnT)etÓTT]°" ÓE ai)TT)V JtEgl TMV x a tg M V , EL rjÓTI OUVTsXEtd EOTLV. H  ÓE &VEXpayE (jiMYr) pEyńkt] 

kśyotioa' 'Ao6vETE av8gMJtE f...]w.
Cf. Didacke 16, 7, SCh 248,196: «or jtćtvttov
Cf. Pseudo Barnaba, Epistu/a 5, 6.

"  Cf. Ignatius Antiochenus, Epistaia ad Tradianos 9, 2, SCh 18, 168-162: «og xat akT)8mę 
fiyEpSł] ajtó vEXQ(5v, EyEtpavto$ auióv roij jtaipóg anion, oę xat x a ia  ró ópoimpa i)p&5 ion$ 
jtLOTEuOYion ańiĄ ouiMg EyEgEt ó jtaif)p anion &v Xpi.oi(I) 'Irjoou, on xMptg ió  ak^StyÓY oux 
EXO)1EW.

Cf. Clemens Romanus, Epistaia ad Corń!d:MM 24-26; Pseudo Barnaba, Epistaia 21, 1; 
Pseudo Ciemens Romanus, Eptsńdu secanda ad Corintdios 9,1-4.

'9 Potycarpus Smymaeus, Epistaia ad P/H'dppeftsas 7, 1, SCh 16, 186: «[...] kśŷ ) pfiiE 
avćtarctoLV pfiiE xgtoLv, onioę Jtgu)ióioxó^ eon Tou oaiava^.

9° A proposito deH'uso delta fenice, cf. P. Warsiński, Eocas amoenas Cdristi et Pdoenicis. Ze 
stadiów nad wizerunkiem jeniksa w dieraiarze i szlace średniowiecznej, VoxP 11-12 (1991-1992) 
z. 26-23,125-137; H. Wojtowicz, Feniks w literaturze wczesnocdrześci/ańskiej, VoxP 4(1984) z. 6-7, 
376-384.

2" Cf. Ctemens Romanus, Fpistaia ad Corint/tios 24-26.
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i vivi e i m o rti^ , che sottolinea 1'unicita del giudizio divino aila fine dei 
tempi, per i vivi e per i morti, proclamazione che parę esciudere il giudizio 
individuaie subito dopo ła morte che, presente in rarissimi autori patristici^^, 
si affermera nel medioevo latino. Inoltre, in generale il giudizio viene pre- 
sentato come futuro e universale: il mondo presente perira sciogliendosi 
violentemente nel sangue e nel fuoco^ (l'universo, infatti, dovra essere 
trasformato per essere adatto agli eletti^); i cattivi saranno distrutti e peri- 
ranno in eterno^; i giusti, resi manifesti nella venuta del Regno di Dio^, 
vivranno incorrotti in eterno^^.

Cf. Pseudo B arnaba, Pplytala 7, 2, SCh 172,128: «Ei ouv ó utóę Tou Osou, mv xuptoę x a t 
pćXXmv xptvetv ^m vtaę x a t VExpouę, Ejra6ev tva fi jtXriyf) au ro u  ^Monou)o-r) fipaę, morEuampEv o n  
ó utóę Tou 6Eou oux fióuvaTO JiaOEtv st uf) ó t' fipaę»; Polycarpus Sm yrnaeus, Ppisfala ad  Pblbp- 
penees 2 ,1 , SCh 10,178:«[...] m J ta o a  Jtvofi laTgEUEL, 6$ Eg/Erab „xptTf)ę ^mvtmv x a l  vExpmv" [...]: 
Pseudo Clem ens R om anus, Pp lslala  sectm da a d  Connr/iios 1, 1, PG  1, 329: «'A&El<hoi,, ouTmę &Et 
fipaę <))povEtv nep t Ii)oou XgLorou, mę rtEgt x g n o u  ^mvrmv x a t  vExgd)v«.

Cf. C lem ens R om anus, Pp lslala  ad  C orm lbios 5 ,4-7 , SCh 167,108: «llETpov, 6 :  ó ta  ^f)Xov 
a&txov oux eva ouóe óuo, aXXa jtXEiovaę ujrfivEyxEv Jtóvouę x a l  ouim  p ap rup fioaę  EjrogEńOr) Etę 
TÓV Ó<))EtXÓpEVOV TÓJtOV Tf)ę ÓÓ̂ T)5- Ara ^f)Xov x a t  EgtV HauXoę UJtopovf{ę PgapELOV EÓEt^EV' 
ŚJnaxtę ó so p a  (^ogEoaę, ())uyaÓEu8ĘLę, Xt8aoOEtę, xf)pu^ yEvópsvoę ev TE Tf) avaroXf) x a t  Ev if) 
óuaEt TÓ yE w atov ifję jrtoTEmę auTou xXśoę EXaPsv* ótxatoouvt)v ó tó a^aę  oXov TÓv xóopov xai. 
EJti. TÓ TŚppa Tf)Ę óuoemę eX0(bv x a t  pag rup fio aę  EJtl Tmv fiyoupEvmv, otirmę ajtT)XXayt) Tou 
xóopou x a i  Etę TÓv ayrov TÓjrov EjtopEnOr], ujtopovl)ę yEvópEvoę psytoroę u]toypappóę»; Ibi­
dem, 6, 1. SCh 167, 108: «TouTotę ro lę  av8pao tv  óoimę jtoXLTEuoapEvotę ouvr)8pota8T] jtoXu 
xXf{8oę sxXEXTO)v, otTtvEę jtoXXatę a tx ia tę  x a t  p aaav o ię  ó ta  ^ł)Xoę jta8óvrEę urtóÓEtypa 
xaXXLorov EyEvovco sv fiptv»; Ibidem, 50, 3, SCh 167, 180: «[...] o t Ev ayetjtr) TEXEun0EVTE$ xcrta 
n)v Tou 0EOu yag tv  exoum,v x<bpov Euospć&v [...]><; Afartyrlam Po/ycarpl 17 ,1 , SCh 10,230: « O ÓE 
avrHt]Xoę [...] tómv TÓ TE pśyE8oę auTou Tf)ę p ag ru g iaę  x a t Tf)v arr' apxńS avEJttX.T)]iTov 
xoXtTEtav, EOTE<])avmpEvov TE TÓv Tfję a())8apoiaę oTE(t)avov x a t  PgapElov avavttppT )t° '' 
ajtEvr)VEypEvov

Cf. H erm as, Pastor, visio 4, 3 ,1 -3 , SCh 53bis, 138: «'HgtÓTT)oa auTf)v jtEgt im v TEooapmv 
XpmpaTmv mv ELXEV TÓ 8r)ptov stę Tf]v XEt))aXfiv. 'H  ÓE ajtoxpr0Etoa por XśyEt' [...] TÓ ÓE jtugoELÓśę 
xat atpaTmóeę, OTL ÓEt TÓv xóopov TOUTOv ó t' atpaToę x a t  jtupóę ajtóX X ua0at».

Cf. H erm as, Pastor, visio 1 ,3 ,4 , SC h53bis, 86: «['O 9sóę] pE 8toravE tT ouęoupavouęxaiT a 
ópt) x a i Touę Pouvouę x a t  Tetę 8aX aaaaę , x a t  t ta v r a  ópaX a ytvErat ro lę exXEXTotę au ro u , tva 
cuto&m auTotę Tf)v srtayyEXtav, f)v EJtT)yyetXaTO pETa jtoXXfję 8ó^t)ę x a t / " g a ę ,  Eav TT)gfiomotv Ta 
YÓptpa Tou Oeou, a  rtagEXapov Ev pEyaXt) maiEu>.

Cf. Pseudo Clem ens R om anus, P p lsta /a  secttttda ad  C orlalblos 17, 7; Pseudo B arnaba, 
Eplrlnla 4, 12; H erm as, P a n o r , visio 3, 7. 2, SCh 53bis, 116: «ot ÓE JttuTOYTEę Etę TÓ jtup x a t 
xaiópEvot, ouTot EtoLV ot etę TŚXoę ajtooravTEę Tou Osou Tou ^mvroę [...])); Ibidem, m andatum  
12, 1, 2, SCh 53bis, 198-200: «[...] óan:av$ ÓE Touę TOLOUTOuę Touę pf) Exovcaę svóupa Tf)ę 
emOuptaę Tfję ayaOfję, aXXa EpjtE<()uppEvouę TM atd)VL TouTąr TońTouę ouv jtagażtÓMOLv Etę 
9avaTov^; Ibidem, sim ilitudo 4, 4, SCh 53bis, 222: «Ta ÓE E0vt) x a t ot apapTtuXot, a  Etóeę Ta 
ÓEv8pa Ta ^ł)pa, TorouTor EupE0fioovrar ^*r)got x a t  a x ap jto r  sv EXEtvtp Tm atmvr x a t mę ^uXa 
xaTaxau0fioovrar x a t  <))avEpot E oovrar orr ri jtpa^ tę  auTmv jtovł)pa syevETO Ev Tf{ ^m^j auTmv. 
Ot póv y ap  apapTmXot x a8 fioov tar, o rt f)paorov x a t  ou pETEvór)aav Ta ÓE E8vri xa8fioovTat, o n  
aux Eyvmoav TÓv xTtoavTa auTouę»; Ibidem, sim ilitudo 9 ,1 8 ,2 , SCh 53bis, 332: «óta TOUTO o t pf) 
śyvmxÓTEę 8eóv x a t  jtovr)gEuópEvot xexptpEvot Etotv etę 8avaTov, ot ÓE TÓv 8sóv EyvmxÓTeę x a t  Ta
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3. Lo svi!uppo de! dogma. Lo scontro eon ił paganesimo e ił giudaismo 
contribui ad un ułteriore sviłuppo dełł'escatołogia cristiana andando a costitui- 
re łe fondamenta deł dogma^^. Nei secołi II e III, infatti, ła dottrina escatołogica 
si trovó coinvołta in due correnti dottrinałi e richiese pronunciamenti espłiciti 
per una corretta interpretazione dełła parusia. Si tratta anzitutto deila gnosi, 
che parłava di una sempłice ascesa dełł'anima per ritomare a Dio, e che fu 
immediatamente ricusata. In secondo łuogo deł miłłenarismo (detto diversa- 
mente «chiłiasmo»), che, a differenza dełła gnosi, non fu un'eresia, bensi 
un'opinione teołogica mołto diffusa tra i cristiani e condivisa anche dai Padri 
di quełł'epoca.

Ił miłłenarismo, nato, come sembra, negłi ambienti asiatici, avra ben vaste 
propaggini^". Esso procede da una dupłice sorgente sotto formę mołto diver- 
sificate: ła prima e FApocalisse che parła deł regno di miłle anni, inaugurato 
dalia prima risurrezione (dei giusti), prima dełła risurrezione universałe e deł 
giudizio finale; ła seconda e un'assimilazione di questo schema dełła storia 
ultima dełła Chiesa ałlo schema dełła storia deł Cristo nelła sua estrema 
condizione sułła terra. Secondo tałe opinione, ił Signore sarebbe tornato sułła

HeyaLeta a u io u  EMpaxóie$ x a t  novripEuóp.Evot ótaaaię xoX ao0f)ooviat x a t  ajtoOavotiviaL Etę ióv 
at& vay; Ignatius A ntiochenus, Pp lsta/a  a d  Pp/teFtoF 16, 2, SCh 10, 72: «Et ouv o t x a ia  oapxa 
l a u i a  -loóauoYiE^ anE0avov, nóotp pakkov, eav  n to itv  Osor Ev xaxf) 8tóaoxakt<y ęGripp. ujtEp 
' 11)006$ XpLoió$ EcrcacpmBri; ó  101,0610$, pu n ap ó ę  yEvópEvo$, Etę i ó  jiup  ió  aoPsoroY ympfiOEL, 
ópotooę x a t  ó &xoutov au io u ^ .

27 Cf. C lem ens R om anus, PptFta/a ad  Cortat/ttoF 50, 3, SCh 167, 180. 182: «ot ^avEgm8ri- 
OOVECM. EV  T {t EJtLO XO Jtfi IT )$  P a O lA e t a $  IOU XpLOTO6«.

2̂  Cf. C lem ens R om anus, PptFta/a a d  ConatdtoF 35, 2, SCh 167, 156: «Z<af) Ev a8avaoip, 
kapjtpótti$  Ev &LxctŁoauvTi' akriOEta ev Jtappr)oia, n tan $  jtenotOfioEt, EyxpaiEta ev aytaopm xat 
l a u i a  ujtEJtetiEv n a v ia  un ó  if)v 8tavoLav T)pa)v»; Pseudo Clem ens R om anus, Pplsta/a Fecaada ad 
Cortat/ttoF 5, 5, P G  1, 336: «ri [...] EJtayyekta io u  X p to iou  peya^T) x a t  Battpaoif) Eoitv, xat 
avajtau o t$  Ti)$ pEkkouot]$ PaotkEtaę x a t  atMvtoux; ihtdem, 7, 2-3, P G  1, 337: «ripEt$ ouv 
dyarvta(ópE8a, tva  navtE$ oiE<t)avo)0(BpEv &oiE 6Et5pEV ir)v óóóv if)v Eu0Etav, ayćrva ióv 
at))0apiov, x a t no/,/.oL Et$ a u ió v  xaiajtkEUOMpEv x a t  dyMvroMUEOa, tv a  x a t  oiE<bavmO(i))iEv 

thtdeat, 11, 5, PG  1, 345: «ajaiE d8sXtj)0L pou, pf) 6oj)uy5)iiEv, a k t a  Ekntoavie$ 
ójiopEtvojpEv, tv a  x a t  ió v  pi.o8óv xoptod)pEOa«; ihtdeat, 19, 4; dudem , 20, 2; Ignatius Antioche­
nus, PptFfa/a ad  Po/ycarpaa: 2, 3, SCh 10,148: «Nij<))E tb$ Oeou aOkT)ir)$' i ó  Oepa a<j)Oapota xat 
^Mt] at(ńvto$, nepi f]$ x a t  ou n enE toa^; H erm as, P ajfo r, visio 2 ,2 ,7 , SCh 53bis, 92: «EppetvaiE ouv 
o t EgyĆt!;o)iEVOL IT)V ótaxatOOUVT)V x a t  pi) Sn()UxflOt)TE, tv a  yEVT)IOL up<Bv fl napo8o$  pEIOt T(&V 
ayyekhry itóv ayitov«; ihtdem, simiiitudo 9, 27, 3, SCh 53bis, 346: «ou io t ouv naviE$ 
oxEJtaoOfiooviat u n ó  io u  xuptou &Lanavió$. O t ouv l a u i a  Epyaoapevot ev8o^ot Etat n a p a  ifp 
Ostp x a t fjółi ó ió n o $  auit&v p e ia  im v ayyEtarv Eoitv, eav  EnLpEtvooLv ea)$ iekou$ kEtioupyouvtE$
IM  XUpt(i)«.

27 P er quan to  riguarda questo tem a, cf. J.N .D . Keiiy, / /  pettFtero crtsnaao dede ongtai, Bo- 
iogna 1972, 566-571.

2° P er quan to  riguarda i] m iłłenarism o, cf. M. Sim onetti, 71 addenartFfao ta O rteate da Ortgeae 
a  Afefodto, in: C oroaa G radaram  (M iscełłanea E . D ekkers), I, Brugges 1975, 37-58; L. Gry, t e  
attddaartFate daas FeF ortgtaeF et F<?a deue/oppeateat, Paris 1904; 7/ attdeaartFato crtFttaao e t Faot 
/b ad aa tea tt FcnttartFdct = „A nnałi di storia dełł' esegesi" 15(1998) n r 1, pp. 280.
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terra per miHe anni per regnare eon i giusti. Cosi si esprime san Giustino, in 
połemica eon i Giudei, cercando argomenti scritturistici per provare che ii 
Messia deve venire due volte; a suo parere, ła Bibbia presenta la sua venuta 
in due modi diversi -  nelPumiliazione e nelFabbassamento, ma anche in gloria, 
maesta e potenza (cf. Is 53, 8-12; Ez 7-8; Dn 7, 9-28; Za 10-12; Sal 72,1-20; Sal 
110, 1-7). QueH'ultima venuta non si e ancora realizzata^. Essa si compira 
a Gerusalemme dove sara riconosciuto dai Giudei come Messia e regnera eon 
i suoi fedeli per mille anni . H millenarismo presentava il millenario regno 
terrestre di Cristo in modo idilliaco: i cristiani, insieme ai giusti delFAntico 
Testamento, godranno perfetta felicita spirituale eon Cristo assieme al benes- 
sere materiale^.

Per quanto concerne la risurrezione, gli apologisti ne cercano la comprensi- 
bilita razionale. San Giustino, ad esempio, richiama Fimmagine dello sperma 
umano che diventa un corpo completo^"*. Atenagora di Atene ragiona nel se- 
guente modo: Fessere umano, essendo composto di corpo e di anima, non puó

3' Cf. tustinus, Prima Apoiogia 50-52; idem, Diaiogaj cum Trypbone 14,31-32,34; G. Pani, 7i 
miiienarismo.* Papta.Giasaao e /reno, in: 7/ miiienarismo crisiiano, pp. 53-84.

Cf. Iustinus, Diaiogas cum Trypbone 80, 5, in: E.J. Goodspeed (ed.), Die aifesien Apoio- 
gefen, Góttingen 1984 (rist.), 191 (ii testo & stato ripubbiicato in: C. Nardi [ed.], 7/ fm/ZeMarlswo. 
7esii dei secoii 7-77 [= Bibiioteca Patństica 27], Fiesoie 1995, 130): «'Eytb óe xat et Ttveę Etotv 
óp6oyvMpovEc; x a ra  jtóvra  Xgtonavot, xa't octpxóg dvaoraotv yEvf)OEo0ctt EjrtorópEOa xai 
xilm Eił) 'lEgouoaXf)p otxo6opT)8Et(rq xai xoopq0EioT) xai jtXaTuvOEtop, tóg ot jtgo<))f]iaL 
'iE^EXti)\ xai Hoatag xat ot aXXot ópoXoyouotv»; ibidem, 81, 4 in: E.J. Goodspeed (ed.), op. 
cif., 191 (ii testo ś stato ńpubbiicato in C. Nardi [ed.], op. cii., 132): «Kctt EJtEtra xa't Jtap' f)ptv 
avt]p m , (p ovopa 'Itoaw ru, Et$ ió)v ćtJtooTÓXtuv rob Xptorou, śv ajtoxaXut))EtyEvopEVTi auim  xtXta 
Etn 7ton]oEtv śv 'lEQonoaXf)p ToitĘ lip fipEiśptp Xproiip jtLoiEuoavta5 jrpo^fiiEUOE, xa't p s ia  raC ra 
ifiv xctOo/.txf]%' xat, ot'VE/.óvTL (])avat atMvtav ópo0npa6óv a p a  jtavro)v avaoraotv  yE vń oE o0at  
xat xptdEV«; Tertuiiianus, Adversas Afarcionem 11124,3, SCh 399,204 (i) testo e stato ripubbiicato 
in: C. Nardi [ed.], op. cii., 230,232): «Nam et contitemur in terra nobis regnum promissum, sed antę 
caeium, sed aiio statu, utpote post resurrectionem in miiie annos in civiiaie divini operis Hierusaiem 
caeio deiafa, quam et apostoius mairem nosiram sarsam designat; et poiiieama nosiram, id est 
maaicipaiam, in caeiis esse pronuntians, aiicui utique caeiesti civitati eum deputata. Cf. anche 
iustinus, Diaiogas cum Trypbone 40, 4-5; 51, 2; 80,1-2; 81,1-4; 113, 4-5; 119, 5; 139, 4-5.

33 Cf. Iustinus, Tliaioga^ cum 7ryp/:cme 80; Eusebius Caesariensis, Tfisioria ecciesiasiica III 28, 
2; VII 25, 2 in cui si descrive ia teoria di Cerinto che addirittura pariava diffusamente deiie gioie 
sensuaii degii eietti; Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses V 33, 3; Tertuiiianus, Adversus 
Afarcionem III 24; IV 39. Per quanto riguarda santTppoiito di Roma, egii professa ii miiienarismo 
nei suo commento ai iibro di Danieie e nei De Cbristo ei Aiiiicbrisio. Dai momento, peró, che neiia 
comunita di Roma ii miiienarismo trovó un'opposizione sempre crescente, ii cui piu noto rappre- 
sentante fu ii sacerdote Ciao, Ippoiito abbandonó questa dottrina e affermó che i miiie anni di cui 
parta 1'Apocaiisse 22, 5 non devono essere interpretati ietteraimente, bensl simboiicamente, in 
riferimento aiia grandezza e aiia beiiezza dei Regno di Dio (cf. Hippoiytus Romanus, Capim contra 
Caiam CCS I 2, 246 s.).

3̂  Cf. Iustinus, Prima apoiogia 19, 2, PG 6, 356: «[...] Et ng  uptv pq ouot Totouiotc; pq6s 
TOIOUTMV E^EyE, TÓ OJtEgpa IÓ Ćtv0pMJtEtOV &EtXVUg xa't EtXÓva yQCtntiyv, EX TOU TOtOUÓE otóv TE 
yevEo6cu ótajlEPatoupsvoę, jtp'tv t&Etv yEvópsvov ĘjrtorEuoaTE; oux av Tię ToXpfioEtEv avtEutEtv)).

VOX f  ATRUM  19 (1999). t. 36-37 -  28
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raggiungere in questa vita lo scopo per cui Iddio to ha creato -  cioe ta vita 
eterna3S; pertanto e necessańa un'altra vita ove it corpo e Fanima vivranno 
eternamente uniti e in armonia^. Per quanto riguarda it giudizio finate, gti 
apotogisti attingono paratteti datta mitotogia pagana*^. In generate, essi pensano 
a un giudizio universale at momento detta seconda venuta di Cristo. Ció nono- 
stante, sembra che san Giustino ammetta anche un giustizio particotare at mo- 
mento detta morte: te anime dei buoni andranno in un tuogo piu ameno in attesa 
det giudizio finale, mentre quette dei cattivi in un tuogo meno confortevote .

I teotogi immediatamente successivi agti apotogisti, dovendo contrastare to 
gnosticismo -  secondo cui dopo ta morte Fanima va immediatamente net cięto 
- , mantennero it tradizionale insegnamento escatotogico accentuandone due 
aspetti: it fatto che la resurrezione coinvotgera anche la carne, e it fatto che 
prima det giudizio finate te anime resteranno in attesa, in un tuogo non ancora 
głorioso. Fra questi padri, sanflreneo afferma che ta satvezza conceme Fuomo 
intero^: conviene che it corpo, it quale aveva cooperato eon Fanima net bene, 
sia ad essa unito net premio**"; e ricorda che it cottoquio di Cristo eon i sadducei 
presuppone la risurrezione det corpo***; afferma anche che se it Signore ha 
assunto ta carne materiale e evidente che essa e satYata**̂ .

3$ Cf. Athenagoras, De rejMrrecńone mortaoram 12.
3̂  Cf. Athenagoras, De resarrectione mortaoram 18-25. Per quanto riguarda la risurrezione 

dei morti Atenagora, cf. ad es. R. Jędrzejewski, Bog u zmartwychwstanie ciai w /tiozo/iczno- 
teoiogiczne/ myśli Atenagorasa z Aten, „VoxP" 13-15(1993-1995) z. 24-29, 315-323.

33 Cf. Iustinus, Prima apoiogia 8, 4; Theophiius, Ad Aatoiycam II 36-38.
3° Cf. Iustinus, Diaiogas cum Pryphone Zadaeo 5,3, PG 6,488: «Akkćt pqv ou8e ano8vfioxEtv 

())T)p't ttaoa$ rac; rjjuyaę eytń' Eppatov yap qv tbg aXq8mę rotę xaxoL^. Akka it; id ę  pev rt5v Euoepmv 
śv xpEttTovt not ytópą) pśvetv, ia$  óe aótxoug x a t Jtovqpćt5 ev xEtęovt, ióv Tfję KgioEtug 
sxÓEXop.Evag xpóvov TÓTE. OuTMg a t pev, atjtat rou Beon fj)avEtoat, oux ano8vfiaxouotv err at 
ós xok(Hoviat, Eoi' &v auietg xat etvat x a t xok<HEo8at ó 8eóę 8el.r)«.

39 Cf. Irenaeus Lugdunensis, Adrersas haereses V 2, 2 s.; V 20, 1. Per quanto riguarda 
Pescatologia di sanflreneo, cf. C. Masson, L'evangiie efernei de iApocaiypse (14, 6-7) [= Recueil 
K. Barth], Neuchatel 1946, 63-67; A. Fischer, Stadien zum Todesgedanken in der aiten Zfirche, 
Munchen 1954; G. Lazzati, Sriiappi deiia ietteratara sai martiri nei primi paatfro secoii, Torino 1956; 
C. Masson, Zmmortaiite de fam ę on resarrcct/cn des morts?, „Revue de theologie et philosophie" 
8(1958) 250-267; C. Tibiietti, 5. Zreneo e 1'escatoiogia nei „De Testimonio animae" di Tertaiiiano, 
„Atti deti'Accademia deile Scienze" (Torino) 94(1959) 1-41; P. Siniscalco, Apokatastasis e apoka- 
t/tisthemi neiia fradizione deiia Grandę Chiesa /ino ad Zreneo, in: Stadia Patristica, Bd. 3, Beriin 
1961,380-396; W.C. van Unnik, Der Aasdrack <an den ietzten Zeit^ hei Zrenaas, in: Aieotesfamenfica 
et Patristica (Pestschri/i O. Caiimann), Leiden 1962,292-304; S. Prete, Ztscatoicgia e parenesi negii 
scrittori iafini, Boiogna 1965; M. Muccioii, Le esepaie crisfiane neiia Chiesa dei primi tre secoii, 
Bologna 1969; H I. Marrou, La t/teologie de iitisfoire dans la gnose raienfinienne, in: Origini deiio 
gnosticismo, Leiden 1970,215-225; V. Loi, La tipoiogia deiiagneiio pasguaie e Faftesa escatoiogica 
in eta patristica, „Salesianum" 33(1971) 187-204; V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, 
Roma 1983,125-128.

Cf. Irenaeus Lugdunensis, Adrersas haereses II 29, 2.
Cf. Irenaeus Lugdunensis, Adrersas haereses IV 5, 2.
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TertuUiano e IppoUto di Roma sono sulla stessa łinea, ritenendo che basti ła 
Scrittura per dimostrare la realta della risurrezione deila carne^ in quanto la 
carne e stata creata da Dio ed Egli non disprezza ció che il Figlio ha assunto su 
di se*4. Inoltre, dato che l'anima e il corpo sono strettamente uniti, essi devono 
essere sottoposti insieme al giudizio^, e il rinnovarsi periodico dell'ordine 
naturale del cosmo, conferma la certezza della risurrezione^.

Per quanto riguarda la sorte delle anime durante 1'attesa della risurrezione 
e del giudizio finale, Ireneo, sempre in opposizione agli gnostici, indica che lo 
stesso Cristo e disceso per tre giorni agli inferi. Perció, anche le anime dei 
cristiani, imitando il loro maestro, dopo la morte staranno in un posto stabilito 
da Dio e vi resteranno sino alla risurrezione^. In seguito, al momento della

42 Cf. Irenaeus Lugdunensis, Adversas baereses V 14.
4 Cf. TertuHianus, De resarrecdoae atortaoraat 18,1, CCL 2, 942: «Hucusque praestructio- 

nibus egerim ad muniendos sensus omnium scripturarum, quae carnis recidiuatum poHicentur. Cui 
cum tot auctoritates iustorum patrociniorum procurent, honores dico substantiae ipsius, tum uires 
dei, tum exempta earum. tum rationes iudicii et necessitates ipsius, utique secundum praeiudicia tot 
auctońtatum scńpturas inteiiegi oportebit, non secundum ingenia haereticorum, de sota incredu- 
iitate uenientia, quia incredibite habeatur restitui substantiam interitu subductam, non quia aut 
substantiae ipsi inemeribiie sit aut deo inpossibiie aut iudicio inhabiie»; Hippoiytus Romanus, De 
AnficArŁsto 65,1-3 -  66,1-2, in: E. Noreiii, Tppo/ito. L 'AndcrMfo [= Bibiioteca Patristica 10], Firenze 
1987,150, 152: «nsp l p&v ouv rf)g avaoróoE(Dc; xai. tf)$ Paotkeiaę Ttóv aytMv Xśyet Aavu]X* [...]. 
'Hoatas 5e XćyEt' [...] 'O  6e xtlptoę Iśyee [...]. 'O  6e ttpo())riTT)5 lEyer [...]. 'Io a w m  6e XśyEe [...]. Kat 
JtaXtv ó xńpto$ leyet' [...]. K at TOtg aytotĘ ipet* [...]. flpóę 6e robę avópou$ i t  t()T)otv; [...]. 'loaw q$ 

leycc [...]. 'OpottuĘ xat 'H oataę <j)qoiv [...]. flatikog 6e ó attóorokoę Jtept rf)$ avaoraoE0)g 
Tt5v ćtxattcv jtpÓĘ OEOoaXovtxEtĘ <()T)otv' [...]». Per quanto ńguarda i'escatoiogia di TertuUiano, cf. 
H. Finś, Dte Terattao/ogte der yeasetts^orstedaagea bet 7erta/baa, Bonn 1958; C. Tibiietti, 7/settso 
escato/ogtco dt «pax^ e «re/rtgertuaty e aa  passo dt 7erta/baao (exb. casf. 7, 7], „Maia" 10(1958) 
209-219; P. Siniscatco, 7 5<'gf](/i'cad dt ^resdtaere^ e ^resdtado^ ta Tertadtaao, „ Atti deii'Accademia 
dette Scienze" (Tońno) 93(1958-59) 386-436; C. Tibiietti, & 7reaeo e /'escaftdcgta ae/ "De tesdato- 
ato aatatae" dt Tertadtano, „Atti deU'Accademia deiie Scienze" (Tońno) 94(1959) 1-41; S. Prete, 
Lscato/ogta e pareaest aeg/t ^erittort /adat, Boiogna 1965; M. Simonetti, Tcyt) e tj)t)xtxó$ ae//a gaost 
va/ettdataaa, „Rivista di stońa e ietteratura reiigiosa" 2(1966) 1-47; P. Puente Santidrian, La 
terattno/ogta de /a resarrectoa ea Terta/taao, „Burgense" 19(1978) 361-374; S. Vicastiiio, Terfada- 
ao y /a rnaerte de/ /totabre, M adńd 1980; K. Obrycki, Pe/r/ger/aat a  Perfa/taaa, PSP 29 (Warszawa 
1983), 30-42; K. Obrycki, Los z/yc/t po  satterct tved/ag 7ertabaaa, VoxP 10(1990) z. 19, 599-608; 
P. Siniscaico, Argoateafaztoat escato/ogtcbe e pabb/tco ta a/caae opere dt Terta/daao, in: De 
Terta/dea aax Afozarabes (Mśianges J. Fontaine), I, Pańs 1992, 393-402; W. Turek, Tadacta 
Cńrtsdaaoraat resarrecdo atortaoraat. De coaaejctoae tater speat Cbrtsdaaaat ef resarrecdoaeat 
cara/s ta Terta/daat opertbas adrersas baereses coascrtptts [= Excerptum e Dissertatione Pontifi- 
ciae Universitatis Studiorum Saiesiana], Roma 1993; W. Turek, La speraaza ta Terta/daao
[= Bibiioteca di Scienze Reiigiose, 126], Roma 1997.

Cf. TertuHianus, De resarrecdoae atortaoraat 5-11.
45 Cf. TertuHianus, De resarrecdoae atortaoraat 14-16.
° Cf. TertuHianus, De resarrecdoae atortaoraat 12.

42 Per quanto riguarda ia dottńna suiia discesa agii inferi neH'et& patristica, cf. ad es. K.H. 
Scheikie, Dte Petrasbr/e/e. Der 7adtt!brte/c, Freiburg-Basei-Wien 1964^, 98-117; W.J. Daiton, 
CbrLt'! Proc/aatadoa to dte Sp/r/ts. A Stady o / 7 Peter 3, 78-4, 6, Roma 1965; J. Capmany, Dtscesa
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risurrezione finale, eon il loro corpo vedranno perfettamente Dio^. Soltanto 
i martiri non dovranno attendere in questo luogo di attesa^. La stessa dottrina 
viene professata anche dagli altri teologi del tempo^°.

4. DeiBcazione e risurrezione dei cristiano secondo Origene. Origene inter 
pretava il Regno di Dio come Fabitazione del Verbo o la semenza della verita 
seminata nelFanima , o come la conoscenza di Dio e delle reaita celesti^, 
o come la dottrina del Verbo, insegnata da Gesu Cristo^. 11 vou$ purificato, 
che si alza sopra la mateńa in cerca di una visione di Dio eterna, e deificato 
dalia sua yisione^. Dato che la vera gnosi si basa sulFunione tra colui che 
conosce e il suo oggetto, la conoscenza divina dei credenti culmina nella loro 
unione eon Dio .

41 Gesa agi: injeri, in: Encic!ope4in 4eIIa Bibbia, Torino 1969,940-941; J. Daniełou, Ea teologia 4e!
Bologna 1974,325. 334; U. Vanni, Eettere 4; Piętro, Giaconto, GfM4a, Roma

1974, 59-60. 64-65; M. Simonetti, Praecarsor a4 in/eros. Ona nota sM//'inlerpretaziona pafrisńca 4i 
Afatteo 77, 3, „Augustinianum" 20(1980) 367-382; E. Peretto, Disceso agi; injeri, D P A C 1981-991; 
H. Crouzel, E'77a4es a; la Ge!;enne selon Origene, „Gregorianum" 59(1978) 291-331; H. Pietras, 
TterygMMfycznn treść jortnaly «Zaf^pil 4o pieEieD a plerwszyclt O/cdw, in: F. Drączkowski - 
J. Pałucki (edd.), Ewangelizacja w epoce pafryafycznej, Lubłin 1994,103-123.

48 Cf. Irenaeus Lugdunensis, A4versas Izaereses V 31,1. Cf. anche H. Fine, Die Terminologie 
4er yensaitswrstellMngen hel 7*ertni!inn. Ein sentasiologisclter Beitrag gar Dogmengerc/ticAte 4es 
ZwżscItanzM^tandey [= Theophaneia, 12], Bonn 1958, 36.

49 Cf. Irenaeus Lugdunensis, A4uersas Itaereses IV 33, 9.
8° Cf. Tertułiianus, De aninta 55-58; idem, Da feslńnonio animae 4,1; 4, 5-6; 5,4; Hippoiytus 

Romanus, Contra Craecos (P G 10,796-800). Cf. anche C. Tibiietti, Eoltretontda in anticAe epigraji 
cri.s;ianc, in: .Sertti: .sal rnon4o anfico in ntentoria 4; E. Grosso, Roma 1981,605-620; idem, .S. 7raneoe 
1'escatologia 4ei "De Testimonio animae", „Atti dełł'Accademia dełłe Scienze di Torino" 94(1959- 
1060) 290-330.

5* Cf. Origenes, Commentarii in Efangeiiam /oannis 19, 12, 78. Per quanto riguarda 
łescatoiogia di Origene, cf. H. Comeiis, Ees jbn4antents cosntologi^aes 4e 1'escltatologie 
4'Origene, „Revue des Sciences Phiłosophiques et Theołogiques" 43(1959) 32-81; J.N.D. Kełty, 
71 pensiero cristiano 4e!ie origini, Boiogna 1972,572-577; M. Simonetti, 71 tnilienarisnto in Oriente 4a 
Origene a A7eto4io, in: Corona Gratiarant (Misceilanea E. Dekkers), I, Brugges 1975, 37-58; 
V. Grossi, Eineamenti 4; antropologia patristica, Roma 1983, 132-137; M. Maritano, 
Eargontentazione sc'r:rtar:.sr:ca 4: Origene contro i .sosten/tor: 4alla weten.somatosi. in: Origeniana 
sereta, Leuven 1995, 251-276.

Cf. Origenes, Selecta in Psaitnos 144, 13, PG 12, 1673: «BaotXeta oou ]3aatkEta jtavro)v 
ató)vu)v, x. 1 .1 . E t r) PaotLeta rou Oeou r) OeMpta ia<v yEyovÓTtov xa t yEVT)oopevmv attóvtDV sort, 
xakMg EtprjictL ió ' ,,'H  BaotLeta oou PaotkEtct J tavtm v T(5v att&VMv"ss.

Cf. Origenes, Contfnentnrian: in erangciiarn Matfltaei X 14, PG 13, 869: «Ouim &E 
ipoJtokoyriOEtĘ ró  „pEtctYOEtTE' fjyytKE yotp i) PaotAEta itijv oupav(Bv", tva ot ypappaiets, 
iouiEOTtv ot i(p ypappart tptltp npoaavctn:otuópEvot, pEiavoouvtEĘ atró Ti)5 ro tau irn  EMÓoyriĘ 
pa0qiEUMVTat rf) 6 ta 'Irioou Xptorou rou Eprpuyou Aóyou JtvEupartx(i 6tóaaxakuy xakoupEV[i 
PaotEstty oupavt&vss.

54 Cf. Origenes, 7n 7o/tannent 43, 37, 338.
55 Cf. Origenes, 7n 7c/:nnnetn 9, 4, 23.
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La ńsurrezione e cołlegata alla dottrina deiia deificazione: a difesa dei 
dogma cństiano, Origene si schieró sia contro ii semplice ietteraiismo sia 
contro io spirituaiismo degii eterodossi (gti gnostici e i manichei). Egii comin- 
ciava daiia premessa che ii sostrato materiaie (ró u^ixóv uitoxEip.Evov) dei 
corpi si trova in uno stato continuamente fiuido: ie sue quaiita cambiano 
sempre. Ció nonostante, tutti i corpi possiedono una immutata forma caratte- 
rizzante (10 xcteaxiqpHov elóog, oppure ró oo)p.anxóv eióoę). Infatti, sostiene 
Origene, daii'infanzia sino aiia canizie, ii corpo umano rimane sempre io stesso, 
nonostante ii suo totaie mutamento fisico . Per questa ragione, ii corpo dei 
risuscitati sara dei tutto uguaie ai corpo che avevano durante ia vita terrena, dai 
momento che essi avranno ia stessa forma (elóoę). Le quaiita, peró, dei ioro 
sostrato materiaie (ró ńXiMÓv ujroxEipEvov) saranno spirituaii, ossia adeguate 
ai regno ceieste. Ii corpo che serve i'anima durante ia vita terrestre e psichico, 
quando, invece, i'anima sara unita a Dio, anche ii corpo diventera spirituaie^^. 
in ogni corpo, inoitre, esiste una ragione seminaie (Xóyoę ojtEppariKÓg) che 
permette ai corpo di risuscitare, come ii seme gettato nei terreno si ricostruisce 
in uno steio di grano .

Per quanto riguarda ii giudizio finaie, ii grandę Alessandrino sembra affer- 
mare che subito dopo ia morte awiene una separazione transitoria fra ie anime 
degii uomini. Esse passano ad uno stadio intermedio che serve come una scuoia 
di prova; soio aiia fine dei mondo si compira ii giudizio propriamente detto , e 
awerra ia separazione definitiva tra i buoni e gii empi^°. Origene, peró, for- 
nisce una interpretazione spirituaie dei giudizio finale"*! si tratta deiia manife- 
stazione deiia divinita dei Signore a tutti gii uomini; ii Signore si fara conoscere 
in ogni iuogo e gii uomini si presenteranno ai suo trono e si vedranno nelia ioro 
reaita. In taie ottica, non c'e piu posto per ii miiienarismo. Anzi, esso viene 
criticato da Origene"^.

L'Aiessandrino, inoitre, essendo convinto che ii regno dei giusti e ia con- 
tempiazione deiia verita di Dio, interpreta ie pene dei dannati in termini 
spirituaii . la pena degii empi consiste neiia ioro sofferenza interiore. Inoi­
tre, ie pene dei dannati avranno un giorno fine . u  loro castigo ha un fine

$6 Cf. Origenes, Seiecfa in Psaimos 1, 5.
Cf. Origenes, De principia iH  6, 6; idem, Confra Ceisarn HI 41 s.; IV 56 s.

są Cf. Origenes, De principiis I I 10, 3; idem, Confra Celna?! V 18 s.; VII 32; VIII 49.
39 Cf. Origenes, De principiis II 11, 6. Cf. anche C. Tibiietti, De anime dopo ia morfę; sfafo

infermedio o fisicne di Dio? Daiia Pairisfica ai sec. A7V, „Augustinianum" 18(1988) 631-669.
Cf. Origenes, De principitr II 9, 8; idem, Confra Ceisarn IV 9.

°* Cf. Origenes, Commenfariam in evangeiiam Afaifhaei XII 30.
62 Cf. Origenes, De principiis I I 11,2; idem, Commenfariam in evnnge!inm Afaffhaei XV II35; 

Idem, in Canficam canficoram, proiogus; idem, Seiecfa in Csaimo.s 4, 6.
63 Cf. Origenes, De principiis I I 10,14.
64 Cf. Origenes, Confra Ceisarn III 79; 6, 26; idem, in iereminm homilia 19, 4.
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terapeutico e avra termine quando il peccatore cessera di peccare^. Si tratta 
della sua dottrina deli'apocatastasi. Anche san Paoio (cf. 1 Cor 15,25) ha detto 
che, alla fine, tutte ie realta saranno sottoposte a Dio, ii quaie -  come in 
principio -  sara tutto in tutti. Ció, tuttavia, non awerra -  per quanto riguarda 
gli esseri razionali -  per necessita, ma tramite ia persuasione°°. Sembra che 
anche ii Diavoio sara partecipe della restaurazione finale. Bisogna, peró, dire 
che, per quanto riguarda questo aspetto, si ha la testimonianza contraria di 
Rufino di Aquileia^ il quale riporta che allorquando Origene veniva interro- 
gato in proposito, non riconosceva come proprio insegnamento tale dottrina. 
Ció nonostante, quest'opinione rientrava comunque nel suo sistema, giacche 
legata alFassolutezza del potere di Dio.

5. La risurrezione dei morti nel periodo successivo. Per i teologi successivi 
al grandę Ońgene, sia greci che latini, il dogma tradizionale non presentava 
alcuna difficolta, data 1'onnipotenza di Dio. Ció nonostante, le accentuazioni 
dottrinali diverse consentono di individuare due correnti: 1) coloro che affer- 
marono che il pensiero di Origene nega una risurrezione reale; 2) coloro che -  
imitando FAlessandńno -  cercarono di comprendere la risurrezione in modo 
piu profondo, scartando, tuttavia, tutto ció che nelFinsegnamento di Origene 
era eccessr/o^.

Tra i Padri Ońentali che si opposero ad Origene ricordiamo Eustazio di 
Antiochia ed Epifanio di Salamina^, entrambi al seguito della critica a Ori­
gene mossa da Metodio di Olimpo (t 311 ca.). Costui sosteneva che la teoria 
secondo cui 1'anima aveva peccato nel suo stato precedente 1'incamazione era 
sbagliata e, inoltre, respingeva la teoria origeniana secondo la quale 
1'elemento che rimane dopo la risurrezione e la forma corporea e non il corpo 
stesso^°. Difatti, secondo Metodio, questa forma e semplicemente un modello

"  Cf. ad es. Zn Dzec/ne/ent /tontiha 1, 2.
Cf. Origenes, De prineipiM III 5,7 s.; ibident, III 6, 6; I 6, 4.

67 Cf. Rufinus, De a<ZM/feran<3ne /[brorufn Origenis 7, CCL 20, 11: «De adulteratione ue) 
corruptione librorum suorum ex libro epistularum Origenis quarto [epistulae scriptae ad quosdam 
caros suos AIexandriam] „quidam eorum qui libenter habent criminari proximos suos, adscribunt 
nobis et doctrinae nostrae crimen blasphemiae, quod a nobis numquam audierunt. De quo ipsi 
uiderint, nolentes obseruare mandatum illud quod dicit quia: maledicti regnum Dei non posside- 
bunt, dicentes me patrem malitiae ac perditionis et eorum qui de regno Dei eiciuntur, id est 
diaboium, dicere esse saiuandum: quod ne aiiquis quidem mente motus et manifeste insaniens 
dicere potest. Sed nihil mirum mihi uidetur, si aduiteretur doctrina mea ab inimicis et taii aduiterio 
corrumpatur, quaii aduiterio corrupta est epistula Pauli apostoli

66 Per quanto riguarda la problematica trattata in questo paragrafo, cf. J.N.D. Kelly, ZI 
pensiero crŁStiano 4eiie origini, Bologna 1972, 578-583.

67 Cf. Eusthatius, De engasfrintyf/to adyersum Origenem 22, P G 18,660; Epiphanius, Panarion 
64, 63-68; idem, Ancoraias 87-92.

7° Cf. Methodius Olympius, De resarrecftone 29-33.
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totalmente estemo ał corpo, come il tubo per cui passa ł'acqua^\ Inoltre, 
Ciisto e ńsuscitato nel medesimo corpo che aveva sulla croce^. Un ałtro 
Padre che si oppose ad Origene fu san Girołamo (t 419). Fino ał 394 egłi 
era stato un fedełe discepolo di lui, piu tardi, peró, cambió diametralmente 
posizione, accettando Pidentita deł corpo fisico dopo ła risurrezione eon ił 
corpo terrestre^^.

E che cosa accade se ił corpo viene distrutto nełła decomposizione dei corpi 
dopo ła morte, o se viene divorato da animałi o consumato dał fuoco? San 
Ciriłlo di Gerusałemme risponde a tałe obiezione che dobbiamo affidare ció 
ałł'onnipotenza di Dio . Ció nonostante, comprende la risurrezione come un 
mutamento in un certo senso spirituaie: cioe ła risurrezione di questo medesi­
mo corpo, ma non esattamente cosi come e stato durante ła vita terrestre, i corpi 
dei buoni, infatti, avranno dełłe quałita soprannaturałi e cełesti, mentre i corpi 
dei cattivi bruceranno per tutta Feternita . Anche Didimo il Cieco insegnava 
che ił corpo dopo ła risurrezione sara celeste: il corpo terrestre sara assorbito e 
avra qualita soprannaturałi^".

San Gregorio di Nissa, sulła scia di Origene, distingueva fra i componenti 
naturali deł corpo (che mutano sempre, essendo di continuo creati e distrutti) 
e la forma (et&o$) corporea che resta immutata^; questa viene conosciuta 
dałł'anima e lascia sułPanima la sua impronta. Quindi sara ł'anima ad attirare 
a se durante ła risurrezione tutti głi ełementi di cui avra bisogno. Per il 
Nisseno, ił corpo głorioso non sara soggetto ałłe conseguenze deł peccato, 
ma sara ełevato a uno stato impassibiłe e spirituałe, dato che ł'uomo verra

* Cf. Methodius Olympius, De resarrectione 3, 3.
Cf. Methodius Oiympius, De resurreefione 3,12-14.
Cf. ad es. Hieronymus, Contra /o/atnnem 77ieroso/yntitanant 33, PL 23, 401-402: «Veniet 

hora, in qua omnes qui in monumentis sunt, audient vocem Fitii Dei, et procedent. Audient 
auribus, procedent pedibus. Hoc et Lazarus antę iam fecerat. Procedent autem de monumentis, 
id est, qui monumentis iiiati fuerant, uenient mortui, et resurgent de sepuicris suis. [...]. Et exibunt 
de sepuicris suis, ueiuti hinnuii de uincuiis soiuti. Gaudebit cor eorum, et ossa eorum sicut soi 
orientur; veniet omnis caro in conspectu Domini, et mandabit piscibus maris, et eructabunt ossa 
quae comederant, et faciet compagem ad compagem, et os ad os; et qui in terrae puivere dormie- 
runt, resurgent; aiii in vitam aeternam, aiii in opprobrium et confusionem aeternam*. Per quanto 
riguarda )'escatoiogia di san Giroiamo, cf. J.P. O'Conneti, Pite Łscitatoiogy o / Saint Jerotne, 
Mundeiein (lii.) 1948.

Cf. Cyriiius Hierosoiymitanus, Catecitesis 18, 2 s.
73 Cf. Cyriiius Hierosoiymitanus, Catec/tasts 18,18 s.
73 Cf. Didymus Aiexandrinus, /n  7/ ad Corintitios 5,1-2, PG 39,1704.
77 Cf. Gregorius Nyssenus, De opi/tcio /tontinis 27; idem, De aninta et re.sMrrectione. PG 46,

73-80. Cf. anche P. Evdokimov, Ła donna e ia Sa/vezza dei tnondo, Miiano 1980,128; E. Peroii, /i 
Piatonismo e /'antropologia /tioso/ica di Gregorio di Nissa eon partico/are ri/erintento ag/i in/iassi di 
P/atone, Piotino e Por/trio [= Piatonismo e BiosoBa patristica. Studi e testi, 5], Miiano 1993, 
125-221. Su)i'escatoiogia dei Nisseno, cf. anche A. Le Bouiiuec, Corporeiie ott individaaiite? Ła 
condition /inaie des ressascif^s seion Gregoire de 7Vys.se, „Augustinianum" 35(1995) 307-326.

7Vys.se
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riportato alła condizione primitiva, perduta a causa deiia prevaricazione di 
Adamo^.

Per quanto riguarda i'Occidente cristiano, sanfliario di Poitiers sosteneva 
che Dio ricostruira ia medesima materia, ma ie dara beliezza degna deiio stato 
soprannaturale79. §^nt'Ambrogio insegnava che ii corpo risuscitato sara tras- 
formato e spirituaiizzato^°, pur restando ii medesimo corpo terreno^. Ii corpo, 
peró, sara anche sottoposto, insieme aii'anima, al giudizio finaie^. Anche 
sant'Agostino prende posizione suiia probiematica^, risoivendo ia difficoita 
che i corpi terreni possano essere risuscitati eon 1'onnipotenza divina, anche se

78 Cf. Gregorius Nyssenus, De anima ef resarreedone, PG 46,148 s. Cf. anche P. Evdokimov, 
La donna e /a ,Saivezza de/ mendo, Mil ano 1980,128.

'9 Cf. Hilarius Pictaviensis, LeaclaM saper Psaimos 2, 41. Per quanto riguarda aicuni aspetti 
de]i'escatoiogia di sanfliario, cf. J. Doignon, 77iiaire de Poitiers/ace a /a mysd^ae origenienne de /a 
pari/icadon par /amoar, „Revue des Etudes Augustiniennes" 36(1990) 217-224; J. Doignon, "77aec 
Masa /aeddae est)a 7/n poedsme dans /e registre eseda/o/ogi^ae d'77;7a;'re de Poitiers, „Orpheus" 
17(1996) 396-400.

8 ' Cf. Ambrosius Mediolanensis, LYp/ana/io Psa/moram 2777 1, 51, 4, CSEL 65, 44: «Quid 
autem hoc euidentius, quod ait alibi: omnes quidem resurgemus, sed non omnes immutabimur? 
Immutabuntur enim iusti in incorruptionem manente corporis ueritate^; idem, Lrpos/do Lrange/ii 
secandam Lacam X 169, CCL14,394: «Nam quod tangitur corpus est, quod palpatur corpus est; in 
corpore autem resurgimus; seminatur enim corpus animate, surgit corpus spiritate, sed iltud subti- 
lius, hoc crassius, utpote adhuc terrenae labis quaiitate concretum». Per quanto riguarda aicuni 
aspetti delfescatologia ambrosiana, cf. D. Doucet, L 'epoai des mes. Porp/tyre, Amdroise, Aagas- 
dn.' "De bono mords« 74-20; "De ordine^ 7 8, 24, „Revue des Etudes Augustiniennes" 41(1995) 
231-252.

Cf. Ambrosius Mediolanensis, De etreessu /ratris Satyr; 2, 87, CSEL 73, 297: «Si terra 
renovatur et caelum, cur dubitemus hominem posse renovari, propter quem terra facta vel caelum 
est? Si praevaricator servatur ad poenam, cur iustus non perpetuatur ad gloriam? Si vermis non 
moritur peccatorum, quemadmodum interibit caro iustorum? Haec est enim resurrectio -  sicut 
verbi ipsius sonus exprimitur -  ut, quod cecidit, hoc resurgat, quod mortuum fuerit, revivescatN.

Cf. Ambrosius Mediolanensis, De excessu /ratris Satyr; 2, 88, CSEL 73, 297: <<Et haec est 
series et causa iustitiae, ut quoniam corporis animi que communis est actus, quia animus cogitavit, 
corpus effecit, utrumque in iudicium veniat, utrumque aut poenae dedatur aut gloriae reservetur. 
Nam propemodum absurdum videtur, ut, cum animi legem lex carnis inpugnet et mens plerumque, 
quod odit, hoc faciat, quando inhabitans in homine peccatum camis operatur, animus subdatur 
iniuriae, alienae reus culpae, caro quiete potiatur, auctor aerumnae, et solus adteratur, qui non 
solus erravit, aut solus gloriam referat, qui non solus gloriae militavit».

87 Per quanto riguarda il pensiero escatologico di sanf Agostino, cf. E. Lewarter, Lsc/tato/ogie 
and We/tgescdicdte in der GedartLerttce/t Aagasdns, ZKG 63(1934) 1-51; H.I. Marrou, Le dogme de 
/a resarrecdoM des corps et /a tdeo/ogie des va/ears damatns se/on /enseignement de s. Aagastat, 
„Revue des Etudes Augustiniennes" 12(1966) 111-136; B. Lohse, Zar Lsc/tato/ogie des aderett 
Aagasdnas (De civ. De; 20, 9), VigCh 21(1967) 221-240; V. Grossi, Lmeamead di antropologia 
patrist/ra, Roma 1983,137-139; J.K. Coyle, /iagas;t;:e and apoca/ypdc. /doagt.s on t/te/a// o/Romę, 
tde Bood o / Pene/adon, and dte end o/tde wor/d, „Florilegium" 9(1987) 1-34; J. Doignon, Aatoar 
d'an /ragment da /iure 3 da «De re paddea" de Ciceron innopae, aa temps d Aagasdn, par des 
Porp/tyriens contrę ia resarreedon des corps, „Orpheus" 13(1992) 26-32; H. Kotila, Memoria 
mortaoram. Commemoradon o / tde departed in Aagasdne [= Studia Ephemeridis Augustinia-
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distrutti in vari modi^, e accogliendo, dunque, che risorgera la stessa identica 
carne che e stata sepolta^^. Egli si sofferma anche sul grado di maturita del 
corpo e afferma che i bambini o i giovani avranno il corpo maturo delle persone 
adulte^. I corpi dei dannati, poi, saranno incorruttibili, affinche possano essere 
puniti eternamente^. I corpi dei santi, per contro, saranno perfetti, senza nulla 
di ció che e deforme o brutto^. Bisogna alla fine aggiungere che sant'Agostino 
presenta la risurrezione universale nell'ultimo giorno come un sicuro dogma 
della fede cattolica^.

num, 38], Roma 1992; D. Doucet, L'epoux des mes. PcrpTryre, Ambrotse, Augasr;?:.' «De borto 
mords* 74-20; <̂ De ordtrte^ 7 8, 24, „Revue des Etudes Augustiniennes" 41(1995) 231-252.

84 cf. Augustinus Hipponensis, De cttdrare De; X X II20,1, CCL 48, 839: «Absit autem, ut ad 
resuscitanda corpora uitaeque reddenda non possit omnipotentia Creatoris omnia reuocare, quae 
uet bestiae ue) ignis absumpsit, uel in puiuerem cineremque coniapsum uet in umorem soiutum uei 
in auras est exhaiatum. Absit ut sinus ullus secretumque naturae ita recipiat a)iquid subtractum 
sensibus nostris, ut omnium Creatoris aut cognitionem iateat aut effugiat potestatem&.

88 Cf. Augustinus Hipponensis, Serwo 264, 1, PL 38, 1212: «Tamen ne fraudemus eos qui 
esurientes veniunt, etsi breviter, non tacebimus huius rei sacramentum, quod Dominus noster lesus 
Christus cum eo corpore, in quo resurrexit ascendit. Sanę propter infirmitatem discipuiorum 
suorum: non enim deerant etiam in itio numero, quos diabolus infideiitate tentaret, ita ut quidam 
discipuius eius in ipsa specie in qua noverat, non tamen magis fidem haberet viventibus membris, 
quam recentibus cicatricibus: ergo ad eorum confirmationem dignatus est post resurrectionem 
vivere cum iliis quadraginta diebus integris, ab ipso die passionis suae usque in hodiemum diem, 
intrans et exiens, manducans et bibens, sicut dicit scriptura; confirmans hoc redditum esse oculis 
eorum post resurrectionem, quod abiatum erat per crucem».

88 Cf. Augustinus Hipponensis, Serwo 242, 4, PL 38, 1140: «Adhuc disputant, et quaerunt 
a nobis: parvuti qui moriuntur, parvu)i resurrecturi sunt? An aetas erit piena reviviscentium, 
quorum erat parva morientium? Hoc quidem in scripturis definitum non invenimus. Incorruptibi- 
tia corpora et immortaiia resurrectura promissa sunt. Sed si parva aetas redditur, si statura pusilia 
revocatur, numquid et propterea infirmitas revocatur? Si parvi erunt, numquid iacebunt, et ambu- 
)are non poterunt? Credibiiius tamen accipitur et probabiiius et rationabiiius, ptenas aetates 
resurrecturas, ut reddatur munere, quod accessurum erat tempore. Non enim credituri sumus 
etiam senectam resurrecturam anheiam et curvam. Postremo corruptionem toiie, et quod vis 
adde<r.

Cf. Augustinus Hipponensis, 7tncb:r;d;orr ad LaarendMw de /Me, sy?e er cardare 23,92, CCL 
46, 98: «Quicumque uero ab iiia perditionis massa, quae facta est per hominem primum, non 
iiberantur per unum mediatorem Dei et hominum, resurgent quidem etiam ipsi, unusquisque 
cum sua carne, sed ut cum diaboio et eius angetis puniantur. Vtrum sane ipsi cum uitiis et 
deformitatibus suorum corporum resurgant, quaecumque in eis uitiosa et deformia membra ges- 
tarunt, in requirendo iaborare quid opus est? Neque enim fatigare nos debet incerta eorum 
habitudo uei puichritudo, quorum erit certa et sempiterna damnatio. Nec moueat quomodo erit 
in eis corpus incorruptibiie si doiere poterit, aut quomodo corruptibiie si mori non poterit. Non 
enim est uera uita nisi ubi feiiciter uiuitur, nec uera incorruptio nisi ubi saius nutio doiore corrum- 
pitur. Vbi autem infeiix mori non sinitur, ut ita dicam, mors ipsa non moritur; et ubi doior 
perpetuus non interimit sed affiigit, ipsa corruptio non finitur«.

88 Cf. Augustinus Hipponensis, De c;v;rare De; 22,19.
89 Cf. Augustinus Hipponensis, Enc/t;r;d;or: ad Laarertdaw de/tde, spe er cardare 84-87; idem, 

Serwo 241,1.
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6. La seconda venuta de) Signore e i) giudizio universa,e ne) pensiero 
patristico posteriore . H miHenańsmo concepiva il miiiennio di Cristo secon- 
do ii modo eon cui Cristo dopo ia sua risurrezione appariva ai discepoii: si 
mangera e si berra come ii Cristo faceva; piu tardi, quando ii maie sara stato 
dei tutto sconfitto, i giusti subiranno un'uitima trasformazione. Si puó com- 
prendere ii successo di simiii teorie e specuiazioni rivestite di un materiaiismo 
infantiie. Papia, ad esempio, paria di grappoii enormi che si disputeranno ii 
priviiegio di rimpinzare i santi:

«Verranno giorni, nei quaii nasceranno viti eon diecimiia traici ciascuna e in 
ciascun traicio diecimiia bracci e in ciascun braccio diecimiia ramosceiii e in 
ciascun ramosceiio diecimiia grappoii e in ciascun grappoio diecimiia acini, e 
ciascun acino spremuto produrra venticinque misure di vino . E quando uno 
dei santi cogiiera un grappoio, un aitro grappoio gridera: Io sono migiiore, prendi 
me, per mezzo mio benedici ii Signore» .

Lo stretto letteraiismo che diede origine a siffatte fantasticherie, non e 
soiamente un'eredita delle formę piu banaii dei messianismo veterotestamen- 
tario; vi si trova anche un primissimo effetto deiia iettura dei testi bibiici fatta 
senza awertire ii senso preciso dei generi letterari deiia Bibbia. Infatti, i generi 
ietterari bibiici sono cosi differenti dai quelii greci, che essi non sanno piu 
esercitare una cernita tra ie immagini e ie reałta che esse ricoprono. Dionigi 
di Aiessandria, per combattere il milienańsmo, si appeiló ai suo maestro 
Origene e negó Pautenticita deli'Apocaiisse , eon ia conseguenza che nei IV 
secoio ii milienańsmo fu quasi completamente abbandonato dai cattoiici. Co- 
nosciamo soiamente un unico difensore ońentaie di questa dottrina: Apoiiina- 
re di Laodicea , condannato come eretico.

Fra gii occidentaii PAmbrosiaster vede neiia caduta deii'Impero Romano ii 
segno deiPimminente fine dei mondo: sarebbe aiiora venuto PAnticństo e, in 
seguito, Dio i'avrebbe annientato, e Cristo eon i santi avrebbe iniziato a regnare 
per miiie anni^.

SanPAgostino condivise, per un certo tempo, ii miiienańsmo , ma piu 
tardi rinunció a taie dottrina a causa di tutte quelie strane e grossoiane teońe

Per quanto riguarda ta probtematica trattata in questo paragrafo, cf. J.N.D. Kelty, 7/ 
penriero crEfiano deiie origini, Bologna 1972, 583-590.

Una misura (una metreta) equivale a litri 38, 88.
H testo di Papia e citato da: Irenaeus Lugdunensis, Adwr^as /Merases V 33,3, SCh 153,414 

(il testo ś stato ripubblicato in C. Nardi [ed.], op. cif., 158).
Cf. Eusebius Caesariensis, T/irtoria ccc/eriayfica 7, 24 s.
Cf. Basilius Caesariensis, Epistaia 263, 4; J.N. Guinot, 7%eodoref ef ie miiienarisnte 

d Apoiii/taire, „Annali di storia dell' esegesi" 15(1998) n. 1,153-180; E. PrinzivaHi, /i MiiienarEmo 
in Orienfe da Mefodio ad Apo/iinare, ibidem, 125-151.

Cf. Ambrosiaster, 7n 77 ad ETfe^aionicenfes 8 s.; idem, 7n 7 ad Corinf/aos 15, 52.
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che l'accompagnavano. Ii vescovo d'Ippona cominció, quindi, a spiegare i! 
brano apocalittico in questione interpretandolo in modo allegorico, ove la 
prima risurrezione sarebbe consistita nella liberazione dalia morte del peccato 
e neH'invito alla vita dawero evangelica, e il Regno di Cristo eon i suoi eletti 
dovrebbe essere compreso nel senso della missione della Chiesa in terra. 
Inoltre, i mille anni del Regno andrebbero intesi come il tempo di mille anni 
che precede il giudizio universale, oppure -  preferibilmente -  come la durata 
totale della Chiesa sulla terra^.

96 Cf. Augustinus Hipponensis, De civi:a;e De: XX 7,1. CCL 48,709: «Qui propter haec huius 
iibri uerba primam resurrectionem futuram suspicati sunt corporalem, inter cetera maxime numero 
annorum miiie permoti sunt, tamquam oporteret in sanctis eo modo ueiut tanti temporis fieri 
sabbatismum, uacatione sciiicet sancta post iabores annorum sex miiium, ex quo creatus est homo 
et magni iitius peccati merito in huius mortaiitatis aerumnas de paradisi feiicitate dimissus est, ut, 
quoniam scriptum est: unus dies apud dominum sicut miiie anni, et miiie anni sicut dies unus, sex 
annorum miiibus tamquam sex diebus impietis, sequatur ueiut septimus sabbati in annis miiie 
postremis, ad hoc sciiicet sabbatum ceiebrandum resurgentibus sanctis. Quae opinio esset uteum- 
que toierabiiis, si aiiquae deiiciae spiritaies in iiio sabbato adfuturae sanctis per domini praesentiam 
crederentur. Nam etiam nos hoc opinati fuimus aiiquandoo; idem, Sermc 259, 2, PL 38, 1197: 
«Regnabit enim Dominus in terra cum sanctis suis, sicut dicunt Scripturae, et habebit hic Eccie- 
siam, quo nuiius maius intrabit, separatam atque purgatam ab omni contagione nequitiae; quam 
significant centum quinquaginta tres iiii pisces, de quibus iam, quantum memini, aiiquando tracta- 
vimus^; M. Grazia Mara, Agcsfino e ii miiienarirmo, „Annaii di storia deii' esegesi" 15(1998) n. 1, 
217-230.

99 Qf. Augustinus Hipponensis, De citdfgfe De: XX 6,1, CCL 48,706-707: «Deinde adiungit et 
dicit: „Amen, amen dico uobis, quia uenit hora et nunc est, quando mortui audient uocem Fiiii Dei, 
et qui audierint uiuent. Sicut enim Pater habet uitam in semet ipso, sic dedit et Fiiio habere uitam in 
semet ipso". Nondum de secunda resurrectione, id est corporum, ioquitur, quae in fine futura est, 
sed de prima, quae nunc est. Hanc quippe ut distingueret, ait: „Venit hora, et nunc est". Non autem 
ista corporum, sed animarum est. Habent enim et animae mortem suam in impietate atque 
peccatis, secundum quam mortem mortui sunt, de quibus idem Dominus ait: „Sine mortui mortuos 
suos sepeiiant"; ut sciiicet in anima mortui in corpore mortuos sepeiirent. Propter istos ergo 
impietate et iniquitate in anima mortuos: „Venit, inquit, hora, et nunc est, quando mortui audient 
uocem Fiiii Dei; et qui audierint, uiuent". Omnes itaque mortui sunt in peccatis, nemine prorsus 
excepto, siue originaiibus siue etiam uoiuntate additis, uei ignorando uei sciendo nec faciendo 
quod iustum est; et pro omnibus mortuis uiuus mortuus est unus, id est nuiium habens omnino 
peccatum; ut, qui per remissionem peccatorum uiuunt, iam non sibi uiuant, sed ei, qui pro omnibus 
mortuus est propter peccata nostra et resurrexit propter iustificationem nostram, ut credentes in 
eum, qui iustificat impium, ex impietate iustificati, tamquam ex morte uiuificati, ad primam 
resurrectionem, quae nunc est, pertinere possemusw; ibidem XX 7, 2, CCL 48, 710: «Miiie autem 
anni duobus modis possunt, quantum mihi occurrit, inteiiegi: aut quia in uitimis annis miiie ista res 
agitur, id est sexto annorum miiiario tamquam sexto die, cuius nunc spatia posteriora uoiuuntur, 
secuturo deinde sabbato, quod non habet uesperam, requie sciiicet sanctorum, quae non habet 
finem, ut huius miiiarii tamquam diei nouissimam partem, quae remanebat usque ad terminum 
saecuii, miiie annos appeiiauerit eo ioquendi modo, quo pars significatur a toto; aut certe miiie 
annos pro annis omnibus huius saecuii posuit, ut perfecto numero notaretur ipsa temporis pieni 
tudoa; ibidem XX 9,1, CCL 48,715: «lnterea dum miiie annis iigatus est diaboius, sancti regnant 
cum Christo etiam ipsi miiie annis, eisdem sine dubio et eodem modo inteiiegendis, id est isto iam
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Vediamo ora ii pensiero circa ii giudizio universaie, che in quei periodo 
occupava un posto moito importante. Le presentazioni scritturistiche dei giu­
dizio universale sono quasi sempre prese ietteraimente. Ció si nota speciaimen- 
te nei pensiero dei Padri iatini, ia cui teoiogia era tendenziaimente piu arcaica 
rispetto a queiia greca, ia quaie interpretava taie evento anche in chiave 
spirituaie. E cosi, per san Basiiio, i veri accusatori saranno i nostri peccati^ 
e i nostri cuori coipevoii saranno iiiuminati divinamente daiio stesso Cristo- 
Giudice^. Anche per ii Nazianzeno ii vero significato dei giudizio sta neiia 
ieggerezza o neiia pesantezza dei peccati che gravano suiia coscienza'"°. Infat- 
ti, saranno gii stessi nostri peccati ad accusarci e noi stessi ci condanneremo*"*. 
Sotto Pinflusso greco, sant'Ambrogio ebbe ia stessa opinione. Secondo iui 
infatti, i iibri che saranno aperti nei giorno dei giudizio simboieggiano ia nostra 
coscienza; parimenti, devono essere interpretati simboiicamente anche ii trono 
dei divino giudice e gii Apostoii che assistono ai processo. La sentenza finaie 
pronunciata da Cristo-Giudice significa ia ratifica dei meriti di ogni persona^. 
A dir ii vero, anche sant'Agostino vede nei iibro che sara aperto ia coscienza di 
ogni uomo ie cui azioni riemergeranno tutti insieme nei ricordo*^. Di regoia, 
peró, sembra che egii si iimiti ad accettare ii testo ietteraie deila Bibbia.

Per giustificare ii giudizio finaie, i Padri insegnavano di soiito che, dato 
che durante ia vita terrena non esiste vera giustizia, bisogna supporre che essa 
awerra nei mondo futuro. Infatti, Iddio annota in un iibro tutto ció che 
operiamo, affinche ne rendiamo conto neii'aidiia'^. SanCAtanasio insegna-

tempore prioris eius aduentus. Excepto quippe iiio regno, de quo in fine dicturus est: uenite, 
benedicti Patris mei, possidete paratum uobis regnum, nisi atio a)iquo modo, ionge quidem impa- 
ri, iam nunc regnarent cum iilo sancti eius, quibus ait: ecce ego uobis cum sum usque in consum- 
mationem saecuii: profecto non etiam nunc diceretur ecclesia regnum eius regnum que caeiorumo.

Cf. Basiiius Caesariensis, 7/omiiia in E.saiman: 48, 2.
Cf. Basiiius Caesariensis, Domilin in Pyaintan: 33, 4.
Cf. Gregorius Nazianzenus, Carmina 34, 254 s.
Cf. Gregorius Nazianzenus, Oralio 16 [In Patrem tacentem], 8, PG 35, 944-945: «Ti 

Jtoo[oopEv fipegg ejtayMyf)$, r) pe EX())oPEt m  it5v jrgo())'riT(I)v, EtiE ÓLxaLo7oyiaę rot) Oeou 
jrgóę T)pa$, etiE EJti TMV ógEMv xat Pouvt5v, ojtEg fixovoapEv, siiE Tf)ę ÓJtotaoo8v xat E<l)' 
<av 6f)jtoiE yrvopśpq5 oiav 6nXeyxq TE Jtgóę fipag, xat avTLxa8tOTqiat x a ia  jtgóomjrov r)pmv 
taras i a  apagiripara, rofts mxgoi)Ę xaTqyógous, xai ols Eu jtEJtóv8apEV, a fivopfioapev 
avie^aytov, xai Xoytapuj ^.oytapóv jtXfiooMv, xai jtga^et Jiga^tv Eu8uvo)v, xa't TÓ Tfjs Etxóvos 
ajtart(uv a^tcopa, rq xaxtq auv8oXa)8Eiorn xa't ouyyt)8ELoqs, ró  iEi,EuiaIov attayet auious, u<))' 
Eaunl)v xaiEyva)opEvouĘ, xat xaraxExgtpEvous, xat ofióe arę aatxa jtao/opey EUTEtv Exoviag, 
ojiEg eviaC8a rolę; nćayonoLy Eortv ore txavóv Ets jragapt)8tav Tqę xaTaxgioEMę;)\

Cf. Ambrosius Medioianensis, Dpisiaia 2, 9 s.; idem, Dpitraia 73, 3.
'"3 Cf. Augustinus Hipponensis, De civifafe Dei X X 14, CCL 48,724: «Quaedam igitur uis est

inteiiegenda diuina, qua Set, ut cuique opera sua, uei bona uei mata, cuncta in memoriam reuo- 
centur et mentis intuitu mira ceieritate cernantur, ut accuset uei excuset scientia conscientiam 
atque ita simui et omnes et singuii iudicentur».

Cf. ad es. Gregorius Nazianzenus, Orafio 19,15; Cyrilius Hierosoiymitanus, Cafecitesis 18, 
4; Ambrosiaster, /n Honranos 2, 3, 6; lohannes Chrysostomus, De diaboio teniafore /tontinir 1, 8.
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va che proprio durante ił giudizio finale ogni uomo dovra rendere conto delle 
sue azioni compiute sułła terra*°^. La tradizione tipicamente łatina sosteneva 
che, anche se tutti dovranno comparire davanti ał tribunałe di Cristo 
nelPultimo giomo, saranno giudicati i cristiani tiepidi non i giusti, perche 
questi ułtimi non hanno bisogno di essere giudicati. Gli empi, invece, sono 
stati gia giudicati, come attesta la Scrittura: «I malvagi non risorgeranno nel 
giudizio» (Sal 1, 5); «Chi crede in Lui non e giudicato, ma chi non crede e gia 
giudicato» (Gv 3, 18) . Nella tradizione occidentale, in particolare
sant'Agostino, emerge un insegnamento leggermente diverso, in quanto so- 
stiene che Dio ci giudica continuamente durante la nostra vita terrena, ma -  
dal momento che ció non e sempre chiaro per l'uomo -  il Giudice ha stabilito 
un giomo in cui la sua giustizia si rendera manifesta a tutti . infatti, tutta la 
Scrittura dimostra che saremo giudicati da C r i s t o . Anche sanLAgostino 
interpretó la parusia in senso allegorico come il regno di Cristo nella Chie- 
sa; inoltre egli la intendeva anche come la venuta del Signore alla fine dei 
tem p ie  In quel momento, saranno giudicati tutti gli uomini senza alcuna 
eccezione" .

Ora, vediamo la sorte dell'uomo subito dopo la morte: che cosa succede 
neH'intervallo tra il decesso e il giudizio finale o universale. L'insegnamento dei 
Padri greci in proposito e molto diverso e quasi confuso. Ad esempio, san 
Cirillo di Alessandria, spiegando la parabola delPepulone e del povero Lazza- 
ro, dice che il testo prefigura il giudizio futuro alla risurrezione'**, ma in altri 
scritti parła anche delFingresso diretto dei giusti nel cielo e delle pene imme- 
diate dei cattivi*^. Piu chiaro e san Giovanni Crisostomo" , che parła netta- 
mente della ricompensa subito dopo la morte e, poi, anche al momento del 
giudizio universale"^. Immediatamente dopo la morte, infatti, tutti saranno 
giudicati"^. La parabola, invece, del ricco epulone e del povero Lazzaro va

Cf. Athanasius Aiexandrinus, Apoiogia co^fra Arianos 35.
Cf. ad es. Hiiarius Pictaviensis, Practatos super Psaimos 1,15-18; Ambrosius Mediolanen- 

sis, 7n 7 ad Corintbios 15,51-53; Zeno Veronensis, TracfalMS 2,21.
Cf. Augustinus Hipponensis, De c;Yitate De; XX 1-5.
Cf. Augustinus Hipponensis, De cifirate De: XX 30.
Cf. Augustinus Hipponensis, Dpistuia 199, 41-45.
Cf. Augustinus Hipponensis, De ciwtate De; XX 21, 3; idem, Dpistuia 193, 11; idem, De 

agonę CArlsńanc 29; idem, Tractams in D^angeiium /obannis 19,18; ibidem, 43, 9.
Cf. Cyriiius A)exandrinus, 7n Ducam 16,19.

"2 Cf. Cyriiius Aiexandrinus, De adoradcne in spiritu et veritate 6; idem, 77omiiiae Pascbaies 
1.2; idem, /n Psaimos 48,16.

Per quanto riguarda iescatoiogia di san Giovanni Crisostomo, cf. F. Leduc, 
//eschatologie, une preoccupadon centrale de saint Pean Chrysostome, „Proche Orient Chrćticn' 
19(1969) 109-134; L. Brottier, Da resurrecdon, source et bat de ia spirituaiite cbrysostomienne. Da 
resurrecdon est-eiie ttn retour aa Paradrs?. „Connaissance des Peres de iEgiise" 43(1991) 16-19.

Cf. lohannes Chrysostomus, Homilia in 77 ad Pimotbeam 3, 3.
"3 cf. lohannes Chrysostomus. 77omiiia in 7 ad Corintbios 42, 3.
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interpretata net senso che ta ricompensa divina sara data subito dopo la morte 
sia ai buoni che ai matvagi* *' .

L'insegnamento dei Padri occidentali in proposito e piu chiaro e preciso 
anche se a dir it vero -  nessuno di toro prima di san Girolamo consideró ta 
sistemazione prowisoria di ricompense e di pene come un vero e proprio 
giudizio. Infatti, Sant'Hario di Poitiers, ad esempio, sostiene che i buoni trova- 
no it toro riposo eterno net seno di Abramo, mentre i cattivi iniziano a subire ta 
giusta pena che verra ratificata durante it giudizio finale'^. Sant'Ambrogio, 
basandosi sut II ZJhro di (7, 32), parta dei «depositi» (prompiMuria) ove 
i morti aspettano la sentenza che sara espressa durante it giudizio universate. 
Ció nonostante, essi gia ta pregustano"^. 11 menzionato san Girotamo, invece, 
disse chiaramente che netle singote persone at momento detta morte si compie 
ció che e ńservato per tutti gli uomini net giorno del giudizio universale^^. In 
attri passi, egli identifica addirittura it giudizio finale eon it momento detta 
morte'2°. Per sant'Agostino, invece, dopo la morte te anime -  conformemente 
atta toro vita terrena -  subiscono te pene oppure riposano in pace^*. u  vescovo 
di Ippona riservava 1'espressione «giorno det giudizio^ strettamente per giudi­
zio finate'22.

Circa 1'inferno, generatmente tutti i Padri insegnavano che te pene dei 
dannati non avranno mai fine. E cosi, sanfllario di Poitiers parta delfeternita 
detfinfemo di fuoco*^. Anche san Basilio dice che, dal momento che te anime

** Cf. Iohannes Chrysostomus, HomJia Je Lazaro 1, 11; 2, 2 s.; 5, 3; 6, 6; 7, 4.
Cf. Hilarius Pictaviensis, Pracfatus super Psa/mos 2, 48; 51, 22 s.; 57, 5.
Cf. Ambrosius Mediolanensis, De hoao morus 45-47.

**̂  Cf. Hieronymus, 7a 7oe/ 2,1.
*2° Cf. Hieronymus, /u 7sa/am 13, 6-9.
'2' Cf. Augustinus Hipponensis, De praeJesf/aanoae saac/orum 24, PL 44, 977: <<Hoc autem 

medio tempore inter depositionem et receptionem corporis, secundum ea quae gesserunt per 
corporis tempus, sive cruciantur animae, sive requiescunt«; idem, Pac/t/riJ/oa a j  LaureaJum Je 
f/Je, spe et caritate 29,109, CCL 46,108: «Tempus autem quod inter hominis mortem et uitimam 
resurrectionem interpositum est, animas abditis receptacuiis continet, sicut unaquaeque digna est 
ue) requie uei aerumna pro eo quod sortita est in came dum uiueret«.

'22 Cf. Augustinus Hipponensis, De vera redg/oae 27, CCL 32: «Cuius poputi uita interim 
temporaiis incipit a Domini aduentu in humiiitate usque ad diem iudicii, quando in ciaritate 
uenturus est«; idem, /a /o/taaa/s eplsfu/am aJ ParfAos tractatus 4, PL 35,2008: «Secundum id vero 
quod verbum caro factum est poterunt et maii quia in die iudicii videbunt et mati, quia sic veniet 
iudicaturus quomodo venerat iudicandus^; idem, EaarraJoaes ;a Psa/mos 6,1, CCL 38,27: «Visum 
est autem nonnuiiis diem iudicii significare, id est tempus aduentus Domini nostri, quo uenturus est 
iudicare uiuos et mortuos»; idem, EacJ/r/J/oa a J  LaureaJum Je /i Je, spe ef car/fafe 17,66, CCL 46, 
85: «Muita etiam hic uidentur ignosci et nuiiis suppticiis uindicari, sed eorum poenae reseruantur in 
posterum -  neque enim frustra iiie proprie dicitur dies iudicii quando uenturus est iudex uiuorum 
atque mortuorum -  sicut e contrario uindicantur hic aiiqua, et tamen si remittuntur profecto in 
futuro saecuio non nocebunb).

*22 Cf. Hiiarius Pictaviensis, Practafus super Psa/mos 51,19; Jadem, 55,4; idem, /a Maff/taeum
4,12.
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dei malvagi nelFinferno sono del tutto separate dall'azione dello Spirito Santo, 
esse non potranno mai rawedersi e pentirsi e, quindi, la loro pena e eterna. 11 
vescovo di Cesarea in Cappadocia sostiene che la maggioranza dei semplici 
cristiani e stata ingannata dal Diavolo, al punto di pensare che le pene dei 
dannati finiranno un giorno'^ . Anche per san Giovanni Crisostomo le pene 
dei dannati non avranno mai fine e non saranno in alcun modo alleyiate'^.

Alcuni teologi delFantichita cristiana, peró, insegnarono che, in qualche 
modo, le pene dei dannati non saranno eterne. Fra questi possiamo annoverare 
san Gregorio di Nazianzo, il quale sembra a volte domandarsi se la punizione 
che non avra mai fine possa essere degna del Dio buono e misericordioso . Da 
parte sua, san Gregorio di Nissa -  senza dubbio sotto 1'influsso di Origene -  
prevede per i cattivi una purificazione finale, la loro conversione a Dio e 
addirittura la restaurazione finale e definitiva dell'universo (Diavolo compre- 
so)^^. Bisogna precisare, peró, che lo stesso Nisseno a volte menziona anche le 
pene eterne delle anime dannate*^. A partire dal V secolo, peró, si stabili quasi 
dappertutto in Oriente la dottrina secondo cui le pene dei dannati non avranno 
mai fine'29. Per quanto riguarda 1'Occidente in questo stesso periodo, il pensiero 
circa l'inferno e le sue pene era molto piu vańegato e sviluppato. E cosi, trovia- 
mo nelFAmbrosiaster una dottrina particolare che sembra una via di mezzo tra 
le due posizioni opposte. Per lui, infatti, soltanto i veri malvagi saranno puniti 
eternamente, mentre le pene dei peccatori cristiani saranno temporanee^. 
SanfAgostino ci informa che, in quel periodo, in Occidente, erano presenti 
diverse dottrine in proposito: secondo alcuni i castighi nelFinferno sarebbero 
temporanei per tutti, senza alcuna distinzione; per altri, grazie alFintercessione 
dei santi i dannati possono salvarsi; per altri ancora, si salveranno coloro che 
(anche se eretici) erano sono stati battezzati ed avevano ricevuto FEucaristia, 
o comunque avevano ricevuto i sacramenti nella Chiesa cattolica; per altri, poi, 
saranno salvati tutti i cattolici, anche se non erano sempre vissuti virtuosamente; 
altri, infine, sostenevano che saranno eternamente puniti soltanto quei malvagi 
che durante la vita non praticavano Felemosina^\ Lo stesso Agostino, invece, 
contrasta queste opinioni^^, sostenendo chiaramente che il fuoco inestinguibile

*2" cf. Basilius Caesariensis, Regrdae 6revrtrr rmcrarae 267.
'2" cf. Iohannes Chrysostomus, A J TTteodoraa! /apraar 1, 9 s.; idem, /a  Psa/aros 49, 6.
'2° Cf. Gregorius Nazianzenus, Orario 40, 36.
'22 Cf. Gregorius Nyssenus, Orano carec/tertca magna 26,35; idem, De aarara er rerarreedone, 

PG 46,72; 104-105; 152; 157.
'23 Cf. Gregorius Nyssenus, AdferstŁS eor casrtgarronej aegre /eraar, PG 46, 312.
'2  ̂ Cf. ad es. Cyrilius Alexandrinus, /a  /o/raaaear 3,36; 9,29; Theodoretus, /a  Daraar 65,20.
'2° Cf. Ambrosiaster, /a  /  ad Coriadnor 15, 53.
'2' Cf. Augustinus Hipponensis, De crwrare Der X X I17-22.
'22 Cf. Augustinus Hipponensis, Dac/trndroa ad Daarearraar de /idę, spe er carttare 29, 112, 

CCL 46, 109: «Frustra itaque nonnuili, immo quam piurimi, aeternam damnatorum poenam et 
cruciatus sine intermissione perpetuos humano miserantur affectu, atque ita futurum esse non
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di cui parła ił Signore e materiale e reale, anche se ił «verme che non muove^ di 
cui parła ił Profeta Isaia (66,24) puó essere compreso in modo metaforico come 
ił tormento deł rimorso'^. Ił dołore dei bambini non battezzati sara piu łeggero, 
anche se sara uguałmente eterno'^^. Bisogna, peró, aggiungere che anche 
sant'Agostino ammetteva per certi casi che ałcuni peccatori cristiani potranno 
ottenere ił perdono nelKałdiła. Lo basa sui testi neotestamentari: Mt 12, 32a 
(«A chiunque parłi contro ił Figłio dełł'uomo, sara perdonato») e 1 Cor 3,13-15 
(«[...] Kopera di ognuno sara messa in łuce; perche ił giorno di Cristo ła rendera 
visibiłe; poiche queł giorno apparira come fuoco; e ił fuoco provera quaie sia 
ł'opera di ciascuno. Se Kopera che uno ha costruito suł fondamento rimane, egłi 
ne ricevera ricompensa; se ł'opera sua sara arsa, egłi ne avra ił danno; ma sara 
salvo; peró come se egłi stesso fosse passato attraverso ił fuoco»); Agostino 
sostiene che potranno essere perdonati quei peccatori che, anche se cristiani 
neł cuore, sono rimasti coinvołti in amori terreni'^. Ció nonostante, dopo ła 
morte essi saranno purificati da un fuoco purgante^.

7. La vita etema dei sałvati' . Origene insegnava che nełKałdiła i redenti 
conosceranno dałło stesso Dio la natura e łe cause di tutto ił cosmo. Piu tardi, 
essi raggiungeranno ció che e ineffabiie e non puó essere visto. Ałła Bne 
diventeranno intelligenze pure e contempłeranno faccia a faccia łe sostanze 
intełłigibile e razionałi. Nonostante conservino sempre una volonta libera, non 
peccheranno piu, perche san Paoło dice: «L'amore non verra mai meno^* *^; ło 
stesso Dio-Amore impedira di peccare ałKanima che ha imparato ad amare Dio 
in modo puro e integro'^. Anche ił grandę Agostino sostiene che i santi, 
continuando ad esercitare ił łoro łibero arbitrio, non peccheranno; anzi, tałe 
łibero arbitrio sara finalmente dawero «łibero>, perche łiberato dalła concu- 
piscenza e dał piacere di peccare'^.

credunt: non quidem scripturis aduersando diuinis, sed pro suo motu dura quaeque moHiendo, et in 
ieniorem fiectendo sententiam quae putant in eis terribiiius esse dicta quam uerius^.

'33 Cf. Augustinus Hipponensis, De eirifate Dei XX 22; XXI 9, 2; X X I10,1.
4 Cf. Augustinus Hipponensis, EncAiridion ud Laareatiam de/ide, jpe et caritate 93; 111; 113;

idem, De eivifate Dei X X I16.
' 3 Cf. Augustinus Hipponensis, De cńdtate Dei XXI 26,2.

Cf. Augustinus Hipponensis, Dnc/tiridiot: ad DaarentiMtn de/ide, spe et caritate 18,69, CCL
46,87: «Taie aiiquid etiam post hanc uitam fieri incredibiie non est, et utrum ita sit quaeri potest, et 
aut inueniri aut iatere, nonnuitos fidetes per ignem quendam purgatorium, quanto magis minusue 
bona pereuntia dilexerunt, tanto tardius citiusque saiuari; non tamen taies de quibus dictum est 
quod regnum dei non possidebunt, nisi conuenienter paenitentibus eadem crimina remittantur«.

*3 Per quanto riguarda la problematica trattata in questo paragrafo, cf. J.N.D. Keiiy, /i 
petMiero cristiano deiie origini, Bologna 1972, 590-395.

*38 Cf. Origenes, De principiis II, 11, 7; idem, /n /o/tannem 1,16.
'3** Cf. Origenes, /tt Rotttattos 5,10.
*4° Cf. Augustinus, De cńdfare Dei XXII 30, 2 s.
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San Ciritlo di Gerusaiemme affermava che lo scopo dei cristiani e ii rag- 
giungimento deiia vita etema, e questa consiste ne! dimorare tutta l'etemita 
eon Dio^i. San Basiiio sostiene che dopo ia risurrezione i santi contempleran- 
no Iddio faccia a faccia stando sempre nella sua dimora eterna^^, vivendo 
1'amicizia fra di loro e eon Dio* *^. San Gregorio di Nissa mette moitissimo in 
rilievo ia deifieazione che attende i redenti nella vita etema: la nostra natura 
sara dotata delle qualita divine, della perfezione, dell'onore, della potenza e 
della gloria^. San Gregorio Nazianzeno descrive la vita etema come 
un'ininterrotta gioiosa festa, ove i redenti contempleranno la Trinita, divente- 
ranno figli di Dio e saranno realmente deificati. Nella nostra condizione attua- 
le, noi possiamo soltanto a stento e minimamente intuire 1'enormita delle 
beatitudini che per noi sono riservate*^.

Per sant'Ambrogio, la vita etema e luogo di perfetto riposo, di gloria e di 
luce che non tramonta mai*^. I santi godranno della comunione beata tra di 
loro e eon D io ^ . In quel periodo si diffonde l'idea che nella vita etema 
potremo incontrare i santi che non avevamo mai potuto conoscere sulla ter- 
ra, e potremo liberamente conversare eon loro e cosi attuare eon loro la 
«comunione dei santi»^^. San Giovanni Crisostomo sostiene che la gioia e il 
premio piu grandę riservato ai giusti nella vita etema consistera nel vedere 
chiaramente e perfettamente D io '^ , anche se non si potrą afferrare realmente 
1'essenza divina'^ , poiche ció e prerogativa soltanto del Figlio di Dio e dello 
Spirito Santo'^'.

Sant'Agostino constata che nessuno scopo temporale puó soddisfare 
l'uomo'$2, perció la felicita finale ed etema che i redenti, sia uomini che 
angeli, godranno nella loro vera patria -  in cielo -  consistera nel conoscere 
e nelFamare la T rin ita^ . Tale esperienza e indescrivibile; ma si puó dire 
soltanto che essi «nel corpo vedranno Dio». In un primo momento, peró,

'4' Cf. Cyriiius Hierosotymitanus, Całecbe^i: 18, 28-29.
Cf. Basitius, Homi/ia ia Pja/aiam 33,11.

*43 Cf. Basilius, Doaii/ia ia P^aimaa! 28, 3; idem, Domi/ia ia Psaiataat 14,1.
'44 Cf. Gregorius Nyssenus, De aaiaia ef resarrecłioae, PG 46,156-157.
'43 Cf. Gregorius Nazianzenus, Orałio 7, 23; 24,19; 43, 82.
'4° Cf. Ambrosius Medioianensis, De obiła Pbeodosii 30, 32; idem, De bono atorłis 47.
'47 Cf. Ambrosius Medioianensis, De obiła Pbeodosii 29, 31, 37, 39.
'4° Cf. ad es. Ambrosius Medioianensis, De obiła faieałiaiaai 71, 77; idem, De iasłiłałioae 

pirgiair 113; Hieronymus, Dpirłaia 39, 6-7; Nicetas Remesianensis, De syatbo/o 10.
'47 uf. Iohannes Chysostomus, Dona/ia ia Dpisłaiam ad Poaraaos 32, 3; idem, Hoałiiia ia 

7 Ppirłaiaa! ad Coriałbios 34,2.
'3° Cf. Iohannes Chysostomus, De beało Pbiiogoao 6,1.
'3' Cf. Iohannes Chysostomus, 7/omiiia ia Dpaageiiaał /obaaan 15,1.
'37 Cf. Augustinus Hipponensis, De piła beała 11; idem, Coa/e^ioaer 1,1.
'33 Cf. Augustinus Hipponensis, Ducinias ia Dpaageiiaai /obaaaij 26, 5; idem, De 7riaiłałe

VIII 4-8.
VOX PATRUM )9 (1999), t. 36-37 -  29
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sant'Agostino negó Fidea che i santi vedano Dio per mezzo dei loro occhi 
fisici'̂ **. Piu tardi, invece, consideró ció plausibile'^^: dopo la risurrezione, gli 
occhi dei beati sarebbero giorificati e trasfigurati in modo tale da poter vedere 
Dio.

San Cirillo Alessandrino insegna che la nostra deificazione avra 1'apogeo 
dopo la seconda venuta del Signore e dopo la risurrezione finale' . Allora, la 
nostra intelligenza (vo) sara ripiena della luce divina e avremo una conoscenza 
«abbagliante» contemplando apertamente la natura divina, e cosi saremo per- 
fettamente felici'^^. Dopo la risurrezione finale, i nostri corpi non saranno piu 
corruttibili, bensi incorruttibili e perfetti, senza alcuna debolezza, e anch'essi 
parteciperanno alla gloria di Cristo'^ .

Nei Padri latini si trova 1'opinione secondo la quale la felicita della vita 
eterna avra diversi livelli in proporzione ai meriti dei singoli individui'^ , ma, in 
quanto basati sul merito, non susciteranno alcuna gelosia'" . Nella tradizione 
orientale troviamo Teodoreto di Cirro che sostiene la gradualita della felicita, 
conformemente ai meriti, espressa dalie parole del Signore che nella casa del 
Padre vi sono molte dimore'° .

Per concludere, possiamo dire -  seguendo 1'insegnamento di sant'Agostino, 
Fesimio Padre della Chiesa latina e forsę il piu grandę Padre della Chiesa in 
assoluto -  che la massima gioia nelFaldila consistera nel lodare per tutta 
Feternita Dio, fine di tutti i nostri desideri, colui che sara venerato ininterrot- 
tamente, amato senza sosta e lodato senza alcuna stanchezza, noia o dispiace- 
re'° . La vita dopo la risurrezione finale sara per i beati un riposo, un sabato

*54 Cf. ad es. Augustinus Hipponensis, Dp/sfa/a 92, 6, CSEL 34/2, 443: «Ad hoc enim fide 
corda nostra mundantur, quia nobis fidei merces uisio dei promittitur. Quae si per corporis ocutos 
erit, frustra ad eam percipiendam sanctorum animus exercetur, immo uero tam peruerse sentiens 
animus non exercetur in se, sed totus in carne estx.

*55 Cf. Augustinus Hipponensis, De c/wtafe De: XXII 29, CCL 48, 859: «Sed quanto 
ampiius tunc omnes munere isto abundabunt, cum Deus erit omnia in omnibus! Habebunt 
tamen etiam itii ocuii corporei officium suum et in ioco suo erunt, uteturque iiiis spiritus per 
spiritaie corpus.

*5° Cf. Cyriiius A!exandrinus, /u Ma/ac/t/am 4. 2 s.
'57 Cf. Cyriiius Aiexandrinus, /a  /o/taaaea! 14, 4; idem, G/apAyra ;a 2, PG 69,

432.
Cf. Cyriiius Aiexandrinus, /a  Lacaa: 5, 27; idem, /a  /  Dpism/aa: ad Cor:af/::os 6,15.

*5" Cf. ad es. Hiiarius Pictaviensis, Praetatas saper Psa/mos 64, 5.17 s.; Ambrosius Medioia- 
nensis, Dpista/a 7,11; idem, Dxpos:'t;o Dvaage/a secaadam Lacaa: proiogus 6; 4, 37; 5, 61.

*5" Cf. Augustinus, De c:'v:';ate De: XXII 30, CCL 48, 863: «Atque id etiam beata iiia ciuitas 
magnum in se bonum uidebit, quod nuiii superiori uiius inferior inuidebit, sicut nunc non inuident 
archangeiis angeii ceteri; tamque noiet esse unusquisque quod non accepit, quamuis sit pacatissimo 
concordiae uincuio ei qui accepit obstrictus, quam nec in corpore uuit ocuius esse qui est digitus, 
cum membrum utrumque contineat totius corporis pacata compago».

'5* * Cf. Theodoretus, /a  Caadcaa: Caadcoraa: 1, PG 81, 61
'57 Cf. Augustinus Hipponensis, De c:'v:fafe De; XXII 30,1.
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che non conoscera tramonto, nei quale essi saranno ripieni deiFamore, deiia 
benedizione e deiia presenza santificatrice di D io ^ .

8. Riiievi condusivi. Neii'antichita cristiana non e stata elaborata una 
sintesi dogmatica estensiva dei dati escatologici. Infatti, a parte ii «Credo» 
dei primo conciiio ecumenico di Nicea (325) -  che paria deiie seconda venuta 
di Cristo, dei giudizio universaie e deiia risurrezione -  i'eta patristica non 
conosce formuiazioni dogmatiche. Di fronte all'affermazione di tutta una serie 
di eventi, ii commento teoiogico e ia tradizione stessa non sono sufficientemen- 
te omogenei e chiari. Circa ii periodo intermedio tra ia morte e ia risurrezione 
finaie, i Padri mantengono un contempiativo siłenzio di profonda ammirazione. 
Pariano dei /ocm ove vivono ie anime. I iuoghi prossimi dei Regno
futuro sono piu uno stato che un iuogo topografico. Questo e i'Eden divenuto 
i'anticamera dei Regno, chiamato anche «seno di Abramów, «iuogo di iuce, di 
ristoro e di riposo». Le anime purificate passano graduaimente da una 
ceieste aii'altra, awicinandosi aii'Agneiio. Si tratta, peró, di una vita disincar- 
nata. «I santi si riposano daiie ioro fatiche, perche ie ioro opere ii seguono» 
(Ap 14,13). La preghiera dei viventi per i morti e dei morti per i vivi sostiene 
i'attesa e crea ia coTWMMMM? MwcrorMw.

Ii contributo dei Padri apoiogisti aiia dottrina escatologica consiste anzitut- 
to neii'aver mostrato ai filosofi pagani ia ragionevolezza di certe teońe teolo- 
giche come ii giudizio o ia pena deii'inferno, indicandone i paraiieii mitoiogici. 
In secondo iuogo, essi fanno un proficuo uso di una teodicea naturale aiior- 
quando intendono spiegare ii giudizio equo di Dio. In questa operazione si 
infiitrano neiia primissima teologia cristiana aicune categorie fiiosofiche greche 
(specie piatoniche o, megiio, medioplatoniche). Combattendo contro ia gnosi, 
gii apoiogisti e i teoiogi dei III secoio stabiliranno natura, fasi, scopo deiia 
nostra redenzione, inserendo in tai modo ia speranza dei mondo futuro in 
una tipica economia di salvezza.

Un notevoie contributo aiio sviluppo deii'escatoiogia viene dato daiia 
scuoia teoiogica di Alessandria e, in seno ad essa, dai suo piu famoso espo- 
nente, Origene. La sua critica ai miiienarismo e 1'interpretazione simbolico- 
aiiegorica dei brani bibiici reiativi aiia seconda venuta di Cristo, ai giudizio 
universaie e aiie pene deiFinferno, contribuirono efficacemente ad una rilettu- 
ra in chiave spirituaie deiie precedenti concezioni escatologiche. Ii merito di 
Origene, inoitre, consiste neii'aver messo in grandę riiievo I'individualizzazione 
dei processo coiiegato eon ia speranza deiie reaita uitime, che trova ii suo 
corrispettivo neii'importanza che i'Alessandrino attribuisce ai iibero arbitrio 
deii'uomo.

163 Cf. Augustinus Hipponensis, De ciuMfe Dei XX!I 30, 4.
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Ił pensiero escatologico di sant'Agostino -  massimo esponente delta teo­
logia patristica latina -  preferisce all'esegesi allegorica della scuola alessandri- 
na un awicinamento alla /tfiertt del testo ispirato. Egli s'interessa particolar- 
mente allo stato intermedio che intercorre tra la morte e la risurrezione e il 
giudizio universale, al punto che alcuni autori moderni hanno voluto vedere in 
lui «l'inventore» del purgatorio^"^. Tale opinione e del tutto esagerata, perche 
della purificazione nelFaldila parlarono anche pńma di lui altri Padri, e speci- 
ficamente grecr° . 11 vescovo d'Ippona basó il suo insegnamento circa la 
purificazione dopo la morte sulle preghiere liturgiche per i defunti^.

Se vogliamo, per concludere, paragonare il pensiero escatologico latino 
eon que!lo greco, dobbiamo dire che tra di essi non si notano significative 
differenze, anche se -  a onore del vero -  i Padri latini sono in un certo senso 
piu «curiosi» e vogliono scrutare, sempre maggiormente, le sorti dell'uomo 
nelFaldila (in modo speciale sant'Agostino). Tale atteggiamento della teologia 
latina andra sempre piu sviluppandosi e contribuira, nel medioevo, alla 
«nascita)> del purgatorio °" eon la sua «teologia penitenziale», come la deS- 
nisce il padre Sergej Bułgakowi . j  Padri greci, invece, di fronte al mistero 
escatologico restano ammiratamente «muti», lo professano, lo contemplano, lo 
vivono intensamente, lo celebrano liturgicamente, ma non vogliono scrutare 
ció che ó imperscrutabile, dal momento che la sapienza di Dio e la sapienza 
umana sono incompatibili, e soltanto la follia e la presunzione umane possono 
tentare di scrutare le inimmaginabili e le imprevedibili, meravigliose vie di 
D io '".

'64 Cf. J.J. Gavigan, & Aagattirti Joctrirta tie pargatorio, „Ciudad de Dios" 167 (1954) 283- 
296; J. Le Goff, La aaismnce da pargatoire, Paris 1981 (tr.it. Torino 1982); G. Filoramo, &cato- 
iogia, DPAC I 1210.

'66 Cf. ad es. Cyprianus Carthaginensis, LpLtaia 55, 22; Ambrosius Medioianensis, Lnarra- 
tiottes in X //  Psaitnos DawJicos 36, 26; Gregorius Nyssenus, Orationes tie tnortais, PG 46, 851- 
892.

Cf. ad es. Augustinus Hipponensis, De cara pro mertnis gerentia; idem, De octo Da/citii 
^aaesfio/ahas 2; idem, De ciwtafe Del X X I13 e 24.

'67 Cf. J. Meyendorff, La teologia hizantina, Casaie Monferrato 1984,267-269.
Cf. P. Evdokimov, La tionna e ia soiyezza tiei motttio, Miiano 1980, 125; idem,

L'Orto4ossia, Boiogna 1981, 470.
Cf. P. Evdokimov, La donna e ia saivezza fiei tnondo, Miiano 1980, 125; idem, 

L 'Ortodo^ia, Boiogna 1981, 470.
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ZARYS ESCHATOLOGII WCZESNOCHRZEŚCIJAŃSKIEJ

(Omówienie)

Artykuł jest treścią wykładu, który został wygłoszony w ramach kursu interdys­
cyplinarnego pt. L'Escnfo/ogM crHMnnn veryc i/ 7erzo Mi/Fennio. Prospemre ecnme- 
nic/ic [= Eschatologia chrześcijańska w kierunku Trzeciego Tysiącłecia. Perspektywy 
ekumeniczne]. Kurs ten został zorganizowany przez Wyższy Instytut Nauk Religij­
nych «Mater Eccłesiae» Papieskiego Uniwersytetu św. Tomasza z Akwinu w Rzymie 
i odbywał się w roku akademickim 1997-1998. Artykuł ukazuje najstarszą chrześci­
jańską naukę eschatologiczną dotyczącą rzeczy ostatecznych: łos człowieka po śmier­
ci, powtórne przyjście Chrystusa, zmartwychwstanie umarłych, sąd ostateczny i żywot 
wieczny. Autor stara się jednocześnie przedstawić zachodzące w tym względzie 
podobieństwa i różnice pomiędzy Ojcami wschodnimi a zachodnimi. W artykule 
autor skupia się na okresie od początku piśmiennictwa patrystycznego aż do czasów 
św. Augustyna (+ 430), to znaczy na okresie, w którym chrześcijaństwo ściśłe zwią­
zane było z myśłą starożytną, wykluczywszy jakikolwiek wpływ średniowiecza.




