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raczej tagodne przejscie. Chrzescijafistwo, chociaz formalnie odcigto si¢ catko-
wicie od poganstwa, to jednak wiele elementéw od niego przejeto, wypetniajac
je nowa trescia.

Autora niniejszej publikacji nalezy réwniez pochwali¢ za solidnos¢ bada-
wczg. Troszezy si¢ o jasno$¢ i przejrzystos¢ swoich wywodow, co przejawia sig
nawet w takich detalach, jak podkreslanie kluczowych stéw przy analizie Zréd-
tlowego tekstu. Swiadezy o tym tez m.in. szeroko opracowana baza bibliogra-
ficzna 1 indeksy. Chociaz wydaje si¢, ze Salustiusza, ktérego dokiadnie cytuje
$w. Hieronim w Vita Hilarionis i §w. Augustyn w De civitate Dei, jak zaznacza
sam Autor (s. 24), nalezato réwniez umiesci¢ w Zrédtach klasycznych. Mozna
byto tez w zestawieniu bibliograficznym uwzgledni¢ polska pozycje obszernie
traktujaca o sztuce retoryki (por. M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik
encyklopedyczny, Warszawa 1990). W pracy dostrzega si¢ tez drobne niedo-
ciagnigcia drukarskie (np. na s. 24 jest ,,De coniuratine” zamiast ,,De coniura-
tione”, czy tez na s. 103 jest ,,upadkowu” zamiast ,,upadkowi”). Te potknigcia
w niczym jednak nie umniejszaja jej wartosci.

Pozostaje jeszcze wyrazic zal, ze tekst taciniski nie jest ttumaczony na jezyk
polski. Przecigtny odbiorca nie zawsze moze zrozumie¢ catos¢ wypowiedzi
hagiografa, opierajac si¢ tylko na komentarzu Autora. W ten sposéb wydaje
sie, ze Autor zwraca si¢ tylko do nielicznego grona ludzi znajacych tacine. Moze
tez dlatego ksigzka zostata wydana w tak matym naktadzie (380 egzemplarzy)?
A szkoda, bo warta jest tego, aby udostepnic ja szerszemu gronu czytelnikow,
tym bardziej, ze kultura antyczna w Polsce jest wcigz jeszcze bardzo mato znana.

Niniejsza praca powinna stac si¢ wyzwaniem i inspiracja dla wspétczesnych
propagatoréw nauki Jezusa Chrystusa. Skoro wezesnochrzescijariscy hagiogra-
fowie, patrzac z perspektywy historycznej, zapewnili sobie tak wielka poczyt-
nos¢ dzigki zastosowaniu sztuki retorycznej, to moze warto szerzej zaznajomic
sie z jej prawidtami. Bylyby na pewno przydatne dla wszystkich méwcow,
szczegolnie tych z ambon koscielnych.

Ks. Jézef Figiel — Lublin

Vincent DESPREZ OSB, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje monasty-
cyzmu chrzescijariskiego do Soboru Efeskiego (431), 1-11, przedmowa
O. Pierre Miquel OSB, przeklad Janina Dembska, redakcja naukowa
ks. Marek Starowieyski, wZrédia Monastyczne” 21-22, Krakow-Ty-
niec 1999, Wydawnictwo Benedyktynow, ss. 430 (I), 414 (II).

Seria wydawnicza ,.Zrédta Monastyczne”, dzialajaca stosunkowo od nie-
dawna, bo od 1993 roku, raz po raz potwierdza swoja aktywnos¢ wydawnicza.
Swiadczy o tym chociazby ukazanie si¢ niniejszej ksiazki, ktéra stanowi juz 21
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i 22 tom tejze serii. Autorem jest francuski benedyktyn O. Vincent Desprez
z opactwa w Ligugé, gdzie prowadzi wyktady z historii monastycyzmu staro-
zytnego i Ojcow greckich. Do jego najwazniejszych dotychczasowych osiggnieé
naukowych nalezy m.in. edycja i przektad dziet Pseudo-Makarego dla ,,Sources
Chrétiennes” (SCh 275). Na gruncie polskim dat si¢ pozna¢ jako autor obszer-
nego wstepu do 11 tomu ,,Zrédet Monastycznych™. Ponadto jest autorem
artykutu znajdujacego si¢ w pracy zbiorowej, bedacej owocem obrad miedzy-
narodowego sympozjum zorganizowanego w Tyrcu i Krakowie w dniach
16-19 listopada 1994 r. przez benedyktynéw tynieckich i krakowski PAT'.

Prezentowana ksigzka zawiera cykl wyktadéw z historii starozytnego mo-
nastycyzmu wschodniego, wygtaszanych od 1975 r. dla nowicjatu klasztoru
w Ligugé oraz na innych kursach. Publikowano je juz wczesniej w formie
odcinkéw od 1980 r. w ,Lettres de Ligugé”, ale w catosci, uzupetnione
o najnowsze Zrodta, ukazaty si¢ dopiero w 1998 r. jako 72 tom serii ,,Spiritua-
lité Orientale”!'. Wydanie polskie jest thumaczeniem tego wlasnie dziela.

Catos¢ materialu Autor podzielit na 15 rozdzialéw. W pierwszym z nich
zwraca uwage, ze starozytny monastycyzm miat juz w pewnym sensie swoich
poprzednikéw, bo przeciez takie jego cechy, jak np. szczegélne poswigcenie sig
Bogu, asceza czy tez doswiadczenie pustyni, znajdujemy juz u starotestamen-
talnych patriarchéw i prorokéw. Niemale znaczenie, jak stusznie podkreslono,
ma tez tutaj postac Filona z Aleksandrii, ktdry propagowat kontemplacyjny styl
zycia. Najwigcej uwagi poswigca jednak Autor celibatowi wykazujac, ze Stary
Testament i Swiat pogariski dostarczaja pojedyncze przyktady wstrzemiezliwos-
ci seksualnej ze wzgledéw religijnych i czynnikéw motywujacych j3. Konklu-
duje jednak, ze ,wezwanie ewangeliczne, aby wszystko zostawi¢ 1 pojs¢ za
Chrystusem, opiera si¢ na fundamentach przekraczajacych wszelkie przewidy-
wania” (I, s. 66).

W kolejnym rozdziale O. Desprez zwraca uwagg czytelnika na istnienie
zydowskich grup ascetycznych: esseficzykow i terapeutow. Z tymi pierwszymi
utozsamia tez wspdlnote¢ z Qumran. Wykazuje, ze ich praktyki ascetyczne
mialy z pewnoscig jaki§ posredni lub nawet bezposredni wptyw na zycie mo-
nastyczne, skoro pézniej odwotywali sie do nich niekiedy pisarze monastyczni,
ale zarazem podkresla, ze nadmierny idealizm terapeutéw oraz partykularyzm
essericzykow zupetnie kontrastujg z zyciem monastycznym.

Y Por. V. Desprez, Cenobityzm pachomiariski, w: Pachomiana Latina, ttum. A. Bober -
W. Miliszkiewicz — M. Starowieyski, Krakow 1996, 15-82.

10" por. V. Desprez, Le monachisme lérinien d’Honorat a Cesaire d’Arles (400-543). Lecture de
quelques textes, w: The Spirituality of Ancient Monasticism. Acts of the International Colloquium
held in Cracow-Tyniec, 16-19" November 1994, ed. by M. Starowieyski, Tyniec-Cracow 1994,
197-226.

"' Por. V. Desprez, Le monachisme primitif. Des origines jusqu'au concile d’Ephése, Abbaye
de Bellefontaine 1998.
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W rozdziale III przechodzi Autor do Nowego Testamentu stawiajac teze,
ze tutaj lezg wilasciwe Zrédta monastycyzmu. Pokrétce przedstawia postaci
Jana Chrzciciela 1 Najswietszej Maryi Panny, ktdore stang si¢ wzorami dla
mnichéw, aby nastepnie pokazac, ze prawdziwy poczatek chrzescijariskiego
zycia zakonnego tkwi w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym. Wezwanie do péj-
Scia za Nim stanie si¢ prawdziwa inspiracja najpierw dla Apostotéw, sw. Pawta
i calej pierwszej wspdlnoty chrzescijariskiej w Jerozolimie, a nastepnie dla
monastycyzmu. Wyrzeczenie si¢ majatku, postuszenstwo i celibat beda kon-
sekwencja nasladowania Chrystusa. Na kanwie tych rozwazan O. Desprez
dokonuje tez spostrzezenia, ze tylko ewangeliczna rada dziewictwa (celiba-
tu) zostalta wyraznie sformutowana na kartach Nowego Testamentu, nato-
miast dwie pozostate, chociaz harmonizuja z duchem ewangelicznym, nie
zostaty wprost okreslone.

Kolejny rozdziat ukazuje proces rozwoju ascezy chrzescijariskiej w II i III
wieku, ktéra stanowi najstarsza forme zycia zakonnego w Kosciele. Przejawiata
si¢ ona przede wszystkim w rezygnacji z malzenstwa, ktdrej towarzyszylo
umartwienie cielesne, ubdstwo, post, samotnos¢, modlitwa i lektura Pisma
Swietego. Autor zwraca uwage, ze asceza, pod wptywem dualizmu platoriskie-
go i gnostyckiego, nie ustrzegta sie jednak réznych wypaczen, ktérych przy-
ktadem jest enkratyzm, odrzucajacy malzenstwo i niektére pokarmy. Te kry-
zysy przyczynity si¢ jednak do skrystalizowania si¢ doktryny wstrzemig¢zliwosci
i ewangelicznego wyrzeczenia, ktéra na kartach swoich pism wyraza tacy teo-
lodzy III wieku, jak Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Tertulian, Sw. Cyprian
czy tez $w. Metody z Olimpu.

Z tej ascezy powstanie nowa forma — anachoretyzm, charakteryzujaca si¢
zerwaniem ze spoleczenstwem, ktdrej symbolem jest §w. Antoni Pustelnik.
Autor kredli jego wizerunek w V rozdziale, uwzgledniajac chronologie¢, kon-
tekst geograficzny i spoteczny, a przede wszystkim analizujac dostepne Zrddta,
z ktérych podstawowymi sa Vita Antonii $w. Atanazego z Aleksandrii i Listy
samego Antoniego. Poréwnujac te dwa dzieta O. Desprez zauwaza, ze Antoni
zostal w Zywocie ukazany jako asceta pozostajacy w calkowitej facznosci
z Kosciotem, natomiast w Listach jawi sig¢ jako teolog i kontemplatyk, u ktore-
go mozna dopatrzy¢ si¢ wptywdéw orygenizmu. Jednak jego zarliwos¢ i umito-
wanie Chrystusa pozwala stusznie widzie¢ w nim ojca anachoretyzmu.

Rozdziat VI ukazuje kolejng wielka postaé¢ monastycyzmu — sw. Pachomiu-
sza, ktory tworzyl wspdlnoty mnichéw zyjacych w klasztorze sub regula vel
abbate, co zapoczatkowato nowa forme zycia mniszego — cenobityzm. Niewat-
pliwy udziat mieli w tym tez jego wspolpracownicy i nastgpcy — Teodor
i Horsiesi. Autor przedstawia zycie, dziatalnos¢ i rozwéj dzieta Pachomiusza,
analizujac dostgpne biografie $wigtego, utozong przez niego Regufe, a takze
Regulamin autorstwa Horsiesiego, oraz listy i katechezy wszystkich trzech
wielkich me¢zéw cenobityzmu. Ukazuja one Pachomiusza przede wszystkim
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jako wielkiego ascete, ojca duchownego i wspaniatego organizatora, a takze
codzienne zycie mnichéw i zasady, ktdre przyswiecaly zyciu wspdlnoty.

Ostatni rozdzial I tomu poswigcony zostat anachoretom z Dolnego Egiptu,
znanym powszechnie jako Ojcowie Pustyni. Autor omawia pokrotce trzy glow-
ne siedziby anachoretéw: Nitri¢, Cele i Sketis, wymieniajac przy tym najwaz-
niejszych przedstawicieli i donioste wydarzenia zwigzane z tymi miejscami.
Nastgpnie zajmuje si¢ instytucjami, charyzmatami i pismami anachoretéw,
zwracajac szczegdlnie uwage na doktryng Ojcéw Pustyni. Dokonane zas ana-
lizy pozwolity mu stwierdzi¢, ze Ojcowie Pustyni, mimo swej prostoty, potrafili
stworzy¢ wspaniala literaturg, w ktdrej przejawia si¢ madros$¢ inspirowana
doswiadczeniem oraz mocna i prawdziwie chrzescijariska duchowos¢.

Z Egiptu przenosi Autor czytelnika na teren Azji Mniejszej i Syrii (rozdz.
VIII), po to by ukaza¢ panorame¢ ruchéw monastycznych, ktére tam si¢ roz-
winety. Jak zauwaza — wiele z nich nie ustrzeglo si¢ bledéw, poprzez nadmierne
eksponowanie ascezy (eustacjanie i aerianie), czy tez mistycyzmu (mesalianie).
Te panoramg¢ tworza rowniez biskupi i teoretycy monastycyzmu, jak Bazyli
z Ancyry, $w. Grzegorz z Nazjanzu, §w. Grzegorz z Nyssy, Amfiloch z Ikonium
i $w. Jan Chryzostom. Autor przedstawia krotko ich poglady na zycie monas-
tyczne, stwierdzajac, ze uwidacznia si¢ w nich troska o wiasciwe motywacje
podejmowania drogi mniszej, cho¢ w niektérych przypadkach mozna dostrzec
wplywy nieortodoksyjnych grup ascetycznych.

W rozdziale IX omawia O. Desprez zycie i twérczos¢ ascetyczng sw. Bazy-
lego, bpa Cezarei Kapadockiej, oraz jego doktryng ascetyczng. Bazyli kladl
szczeg6lny nacisk nie tyle na wyrzeczenie i charyzmaty, co na milos¢ Boga
i blizniego, ktéra wyraza si¢ m.in. we wspdlnotowym zyciu, wstrzemigZliwos-
ci, pracy, modlitwie, aktywnosci i postuszeristwie. Autor podkresla fakt, ze
Bazyli pojmowat wstrzemigzliwos¢ nie jako stronienie od pokarméw, ale jako
wyrzeczenie si¢ rzeczy przyjemnych i wszelkich namigtnosci; przytaczajac zas
szereg jego wskazowek odnosnie przyjmowania kandydatéw, wytycznych dla
przetozonych, czy tez korzystania ze sSrodkéw medycznych, ukazuje jego troske
o dobro wspdlnoty monastycznej.

Kolejny rozdziat (X) dotyczy jednego z najwybitniejszych pisarzy monas-
tycznych — Ewagriusza z Pontu. Autor przedstawia krétko jego zyciorys, by
przejs¢ do oméwienia jego dziet ascetycznych i waznych elementéw doktrynal-
nych. Jego poglady filozoficzno-teologiczne miaty bowiem niebagatelny wplyw
na catos¢ koncepcji zycia ascetycznego, ktéra w dalszej kolejnosci zostanie
szeroko oméwiona. Na tle swojej nauki Ewagriusz jawi si¢ jako Swietny teolog
i znawca problematyki ascetycznej. Jego jasne analizy psychologiczne, klasyfi-
kacja namietnosci, a takze uczciwo$¢ moralna i umitowanie Boga stusznie
stawiajg go w rzedzie najwickszych umystéw monastycyzmu. Jednakze, zda-
niem O. Despreza, Ewagriusz zbyt ryzykownie laczyt filozofig, Bibli¢ i do-
Swiadczenie ascetyczne. Wydaje sie jednak, ze Autor formutujac taka opinig,
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sugeruje si¢ chyba zanadto oceng francuskiego uczonego A. Guillaumonta, jak
stusznie podkreslono w nocie odredakcyjnej (11, s. 114, przypis 115).

Dalsze strony swojej pracy (rozdz. XI) poswiecit Autor innej wielkiej po-
staci monastycyzmu — Makaremu-Symeonowi, zwanemu tez Pseudo-Makarym,
ze wzgledu na przypisywanie jego dziet Makaremu Egipcjaninowi. Najpierw
czytelnik zostaje zaznajomiony z ogdlnymi informacjami na temat dziatalnosci
tego mnicha i wprowadzony w toczace si¢ spory odnosnie jego biografii, po
czym nastepuje ukazanie jego nauki na temat wspdlnoty, modlitwy, walki
duchowej oraz doswiadczenia grzechu i przeobrazajacej taski. Uderza w niej
duza znajomos¢ Pisma $w. i glebia komentarzy. Calos¢ tchnie wielka zarliwos-
cig 1 umitowaniem Boga. Ta nauka jest, zdaniem Autora, wciaz aktualna,
chociaz niektdre jego tezy jako mesalianiskie, zostaly odrzucone najpierw
przez synod w Konstantynopolu (428), a nast¢pnie przez Sobor Efeski (431).

Rozdziat XII ukazuje rozwdj monastycyzmu na terenach obszaru jezyka
syryjskiego, a wiec trzech prowingcji: Syrii, Osrhoene 1 Adiabene. Autor sygna-
lizuje, ze asceza rozwijata si¢ tutaj juz od II wieku, ale w pelni uksztattowata si¢
dopiero pod koniec IV wieku. Jej osiggnigcia zostang udostepnione czytelni-
kowi na przyktadzie twdrczosci Afrahata, sw. Efrema oraz zbioru 30 homilii
zwanych Liber graduum, a napisanych przez anonimowego autora. Obraz zycia
ascetycznego w wydaniu Afrahata budowany jest na zyciu chrzescijariskim
opartym na mitosci. Efrem, ktdry jest swiadkiem trwatego nurtu ascetycznego
w tonie Kosciota syryjskiego, wiaze ascez¢ z teologig i eklezjologia. Fundamen-
tem ascezy jest dla niego Pismo Swiete. Liber graduum natomiast taczy surowg
ascez¢ z duchem misyjnym i poboznoscig chrystologiczna.

Dokonawszy prezentacji monastycyzmu wschodniego, Autor przedstawia
z kolei poczatki zycia monastycznego na Zachodzie (rozdz. XIII), zaznaczajac
réwnoczesnie, ze do jego rozwoju przyczynila si¢ asceza praktykowana przez
trzy pierwsze wieki chrzescijaristwa oraz idee monastycyzmu przejete ze
Wschodu, ktére zostaly przeszczepione na grunt taciriski gtéwnie przez sw.
Atanazego i $w. Hieronima. Te dwie postacie poprzedzaja calg plejade asce-
téw rozpoczynajac od mnichéw dziatajacych w Galii, jak §w. Honorat i Jan
Kasjan, poprzez monastycyzm afrykariski ze §w. Augustynem i Fulgencjuszem
z Ruspe, az po zycie zakonne w Hiszpanii. Najwigcej miejsca poswigcit Autor
Sw. Augustynowi, twércy reguly zakonnej, ktéry swoja doktryne monastyczng
opart na komunii serc i wspdlnocie débr oraz klasycznych srodkach ascezy,
klasztor zas umiejscowit w samym centrum Kosciota. Wydaje si¢, ze Autor
zbyt malo miejsca przyznat tu Janowi Kasjanowi, ktory przeciez usystematy-
zowal nauke ascetyczng w jedng catosé i stworzyt wszechstronng nauke o mod-
litwie.

Osobny kolejny rozdziat (XIV) poswigcony zostal sw. Marcinowi — mni-
chowi, fundatorowi i biskupowi. Autor przedstawit w nim najpierw trudnosci
zwigzane z chronologig dotyczaca zycia sw. Marcina, a nastepnie ukazat go
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w kazdej z wyzej wymienionych funkcji. Konkludujac zas podkreslit, ze swiety
ten jest postacig oryginalna i zarazem kontrowersyjna, jednak podstawowe
jego cechy jak pokora, zarliwa wiara i stuzba bliZzniemu czynig z niego jedna
z wielkich osobistosci zachodniego monastycyzmu.

W ostatnim wreszcie rozdziale (XV) Autor podejmuje kwesti¢ stosunku
mnichéw do Eucharystii, prébujac poréwnac ich praktyki ze wspétczesnymi.
O. Desprez dochodzi do wnioskéw, ze w $wiecie mnichéw Eucharystia nie
zajmowatla centralnego miejsca, poniewaz ich poboznos¢ przejawiata si¢ raczej
w praktykach ascetycznych, chociaz byli mnisi, ktérzy autentycznie zyli Eucha-
rystig. Istnialy tez grupy ascetyczne jak np. mesalianie, ktére odrzucaly nie
tylko Eucharystig, ale i inne sakramenty. Z kolei eustacjanie nie stronili od
Eucharystii, ale gromadzili si¢ w malych grupach bez obecnosci kaptana: byty
to jednak ruchy heretyckie. Konkludujac Autor stwierdza, ze migdzy tamta
epoka a naszg istnieje jednak fundamentalna zgodnos¢ wiary.

OtrzymaliSmy wigc wspanialg ksigzke, ktora przybliza te odlegte czasy,
w ktorych rodzit si¢ monastycyzm. Autor snuje swoja opowies¢ z pasjg godng
najlepszych tradycji klasztoru w Ligugé, ujawniajac przy tym wielkg znajomos¢
tematu. Komunikatywnos¢ przekazu i wyprowadzanie logicznych wnioskow
zacheca do lektury tego opracowania i rozbudza ciekawos¢. Swéj udziat ma
w tym takze z pewnoscia dobrze zredagowany polski przektad. Godna pochwa-
ly inicjatywa jest tez umieszczenie pod poszczegdlnymi rozdzialami stosownej
bibliografii, ktdra zostata podzielona tematycznie. Autor zadbat nawet o krot-
kie streszczenie niektdrych waznych pozycji (np. I, s. 103-104). Nadto redakcja
uzupetnita zestaw bibliograficzny o istniejace polskie pozycje i sporzadzila
indeksy utatwiajace poruszanie si¢ po catosci materiatu. Dziwi tylko fakt, ze
nie zamieszczono bibliografii tematycznej w rozdziale 111, skoro znajduje si¢ we
wszystkich pozostatych. Nie uniknigto tez drobnych btedéw drukarskich np.
jest ,naziratu” zamiast ,nazireatu” (I, s. 83), czy tez ,Metz” zamiast ,, Tetz”
(I, s. 275, przypis 275), albo ,,mysli” zamiast ,,mysli” (II, s. 92). Trudno jednak
dopracowaé wszystko w sposéb doskonaly przy takiej rozleglosci materiatu,
jaki zawiera to dzieto.

Wartos¢ tej pracy polega tez na tym, ze Autor swoje wywody potwierdza
obszernymi fragmentami dziel monastycznych, ktére pozwalajg czytelnikowi
konfrontowac jego tezy z pierwotnym Zrédtem. Na ich tle wezesnochrzescijani-
scy asceci jawig si¢ w zupetnie innym $wietle. Mimo tego, ze wielu z nich nie
ustrzeglo sie tendencji heretyckich, a nawet niektérych nauka zostata potepio-
na przez Kosciél, jak to np. ma miejsce w przypadku Makarego-Symeona, to
jednak promieniuje z nich prawdziwa zarliwo$¢ i poswigcenie si¢ Bogu, a ich
dorobek ascetyczny jest niepodwazalny i nic nie traci ze swej aktualnosci.
Autor wydaje si¢ zwracac uwage, ze pospieszne streszczenia fragmentéw asce-
tycznych, uzycie niezrecznych zwrotéw, liczne uogdlnienia, jakie mialy miejsce
w rozpowszechnianiu tekstéw, przyczynily si¢ do ich falszywego rozumienia.
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Dlatego rodzi si¢ potrzeba ponownego odczytania Zrédet ascetycznych w opar-
ciu 0 najnowszy aparat naukowy.

Czytajac pracg O. Despreza ma si¢ wrazenie, ze wiele dzisiejszych trendéw
nawigzuje do starozytnych tendencji. Czyz nie jest tak w przypadku odrzucania
instytucjonalnego Kosciota, przedkiadania osobistej modlitwy nad Eucharys-
ti¢, odczytywania tworéw wilasnej wyobrazni za objawienia? Te tezy towarzy-
szyly dzialalnosci heretykow i zostaly odrzucone przez Kosciol, mimo to odzy-
wajg we wspolczesnosci, nawet w katolickich ruchach religijnych. Reasumujac
nalezy stwierdzic, ze wszystkie wymienione zalety decyduja o aktualnosci pracy
i przydatnosci w studiach nad zyciem i literaturg ascetyczng czterech pierw-
szych wiekow chrzescijaristwa.

Ks. Jozef Figiel — Lublin

Origeniana Septima. Origenes in den Auseinandersetzungen des 4.
Jahrhunderts, herausgegeben von W.A. Bienert und U. Kiihneweg,
Leuven 1999, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovanien-
sium CXXXVII, ss. 848.

Znawcy i mitosnicy patrystyki, a szczegdlnie specjalisci zajmujacy si¢ $ro-
dowiskiem aleksandryjskim, zwlaszcza postacig i teologia Orygenesa, maja
kolejny powéd do radosci. Ukazat si¢ opasty tom, dokumentujacy ostatnie
z odbywajacych si¢ od ponad éwier¢ wieku w czteroletnich odstgpach migdzy-
narodowych sympozjéw, poswigeconych wielkiemu teologowi aleksandryjskie-
mu'. Tym razem ponad 100 badaczy mysli orygeniariskiej z 18 krajow goscito
w Niemczech. Obrady konferencji odbywaly sie¢ w dniach od 25 do 29 sierpnia
1997 roku w pomieszczeniach Akademii Ewangelickiej w zameczku Schonburg
w miejscowosci Hofgeismar oraz w gmachu Philipps-Universitdt w Marburgu.
Zebrane materiaty opublikowata seria wydawnicza ,,Bibliotheca Ephemeri-
dum Theologicarum Lovaniensium”, ktdra juz po raz trzeci podejmuje si¢
wydania ,,Origenianéw™,

' Kalendarium dotychczasowych ,Origenianéw™ przedstawia si¢ nastgpujaco: Montserrat
(1973), Bari (1977), Manchester (1981), Innsbruck (1985), Boston (1989), Chantilly (1993).

’ Nakladem wydawnictwa University Press z Leuven ukazaly si¢ materialy z dwdch poprzed-
nich sympozjow: Origeniana Quinta. Papers of the 5th International Origen Congress, Boston
College, 14-18 August 1989, ed. R.J. Daly, Leuven 1992; Origeniana Sexta. Origéne et la Bible /
Origen and the Bible. Actes du Colloquium Origenianum Sextum, Chantilly, 30 aoiit - 3 septembre
1993, ed. G. Dorival - A. Le Boulluec, Leuven 1995. Akta pozostalych kongreséw opublikowali:
Origeniana. Premier colloque international des études origéniennes (Montserrat, 18-21 septembre
1973), Quaderni di ,,Vetera Christianorum™ 12, ed. H. Crouzel — G. Lomiento — J. Rius-Camps,
Bari 1975; Origeniana secunda. Second colloque international des études origéniennes (Bari, 20-23
septembre 1977), ed. H. Crouzel — A. Quacquarelli, Quaderni di ,,Vetera Christianorum™ 15, Roma





