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POCZATKI MONASTYCYZMU W ARMENII
(IV-V WIEK)

Poczatkéw monastycyzmu w Armenii, wedtug poboznej legendy, nalezato-
by doszukiwac si¢ juz w czasach dziatalnosci sw. Barttomieja Apostota, maja-
cego zalozy¢ pierwszy zeriski monaster zwany ,,Hokeatz-Vank™ z celami prze-
znaczonymi dla 3 kobiet, ktérym powierzyt opiek¢ nad ikong Matki Bozej'.
By¢ moze, ze przekaz ten zawiera autentyczne dane, niemniej jednak sam fakt,
iz pochodzi od autora z VIII/IX wieku, starajqcego si¢ w ten sposob podkresli¢
znaczenie tegoz klasztoru-sanktuarium?, budzi szereg watpliwosci. Gdzie wigc
monastycyzm armeriski ma swoje Zrédta? To zagadnienie byto szeroko dysku-
towane wsrod uczonych i wzniecato liczne kontrowersje. Zdaniem jednych,
monastycyzm w Armenii mégt powsta¢ w tym samym czasie, co w Eglpc:le
i Syrii®, drudzy twierdza, ze przeniknat w formie zycia pustelniczego z Syrii®,
a jeszcze inni wskazujg na Kapadoqg 1 Armeni¢ Mniejsza, a szczegdlnie na
biskupa Sebasty Eustacjusza (+ 378)°, ktéry wedle swiadectwa historyka Sozo-
mena (F 450), ,,posréd Armericzykéw i Paflagoriczykéw oraz mieszkaricow
Pontu podobno pierwszy zaczat uprawiaé zycie mnicha”®. Zdaniem Amadou-
niego, fakty przekazane przez 7rédta wskazuja, ze wplywy syryjskie i greckie

' Por. pismo skierowane do ksigcia Sahaka Ardzrouni, przypisywane Mojzeszowi z Chorenu,
w: Moyses Chorensis, Opera, Venetiis 1843, 283-296; cyt. za: M. van Esbroeck, Le naissance du
culte de saint Barthélémy, REArm NS 17 (1983) 174; zob. tez G. Amadouni, Armeno monachesimo,
DIP T 896.

* Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 896-897.

? Por. K. Miiller, Kirchengeschichte, 1, Freiburg in Br. 1892, 211.

* Por. E. Ter- Minassiantz, Die armenische Kirche in ihren Bez iehungen zu den syrischen
Kirchen bis zum Ende des 13. Jahrhunderts nach armenischen und syrischen Quellen bearbeitet,
Leipzig 1904, 13; zob. tez: tenze, Einige Bemerkungen zu Dr. H. Thopdschians Artikel , Die
Anfange des armenischen Monchtums”, ZKG 25 (1904) 626-630.

5 Por. F. Loofs, Eustathius von Sebaste und die Chronologie der Basiliusbriefe. Eine patristi-
sche Studie, Halle 1898, 54; J. Gribomont, Eustathe de Sébaste, w: DSp IV 1708 1 1712; Ch. Frazee,
Anululian Asceticism in the Fourth Century, , The Catholic Historical Review” 68 (1981) 1651 167.

® Por. Sozomenus, HE III 14, PG 67, 1077C, tlum. S. Kazikowski (Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciota, Warszawa 1989), 182.
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byly w Armenii mniej wigcej takie same, a juz przyjecie chrzescijaristwa
(313/314 r.) przez kréla Tyrydatesa III i uczynienie go religia paristwowa na
pewno sprzyjato rozwojowi monastycyzmu’. Ten ostatni poglad wydaje si¢
najbardziej prawdopodobny, skoro wielu uczonych twierdzi, iz chrzescijani-
stwo miato przenika¢ do Armenii jednoczesnie z dwdch stron: z zachodu
(Kapadocja) i z potudnia (Syria)®.

1. Pierwsze wzmianki o zyciu monastycznym. Monastycyzm ormianski nie
powstat od razu jako okreslona organizacja religijna, kulturowa i polityczna,
ale miat swoje okresy rozwoju’. Grzegorz Oswieciciel, ktdry doprowadzit do
chrztu kréla Armenii Tyrydatesa I1I, sam nie zakltadal klasztordw, ale, jak
informuja Zrédta, mial zamilowania do Zycia ascetycznego, a nawet ostatnie
lata swego zycia miat spedzi¢ jako pustelnik'’. Pézniej te tradycje bedzie
kontynuowal mlodszy syn Grzegorza Arystages, pozostajac az do Smierci
w stanie bezzennym, i dlatego tez jako pierwszy otrzymat stolic¢ biskupig po
ojcu'!.

Biograf §w. Grzegorza Oswieciciela — Agatangelos, stwierdza, ze Grzegorz
wracajac z Cezarei, po otrzymaniu sakry biskupiej zatrzymat si¢ przez pewien
czas w Sebascie u biskupa Piotra, by péZniej wraz z nim udac si¢ do Armenii. Po
drodze ,zabral takze ze soba, kaptanéw i mnichéw, aby przeznaczy¢ ich do
stuzby w Kosciele Armeriskim”'?. T¢ informacj¢ przytacza takze Zenobiusz

7 Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 880; zob. tez I. Dorfmann, Monasteri Armeni,
w: Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano, ed. E.G. Farrugia, Roma 2000, 499.

8 Por. M. Ormanian, L’Eg[ise arménienne, Paris 1910, 3-5; R. Grousset, L’Histoire de
I’Arménie des origines jusqu’a 1071, Paris 1947, 121; D. Préchniak, Poczqtki Kosciota Armeriskie-
go, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Studia Religiologica™ 32 (1999) 46; J.P.
Mahé, Die Bekehrung Transkaukasiens: Eine Historiographie mit doppelten Boden, w: Die Chris-
tianisierung des Kaukasus. Referate des Internationalen Symposions (Wien, 9. bis 12. Dezember
1999), hrsg. W. Seibt, Wien 2002, 112.

? Por. H. Thopdschian, Die Anfinge des armenischen Ménchtums mit Quellenkritik, ZKG 25
(1904) 16.

19 Por. Agathangelos, Vita Gregorii Illuminatoris, Vs (wersja syryjska) § 292, w: M. van
Esbroeck, La résumé syriaque de I’Agathange, AnBol 95 (1977) 355. Na temat wersji jezykowych
Agatangelosa zob. przede wszystkim: G. Garitte, Documents pour I'étude du livre d’Agathange,
Citta del Vaticano 1946, 1-19, a takze M. van Esbroeck, Un nouveau témoin du livre d’Agathange,
REArm NS 8 (1971) 14-15; G. Winkler, Our Present Knowledge of the History of Agat’angelos and
its Oriental Versions, tamze 14 (1980) 125-135; D. Préchniak, ,, Historia Armenii” Agathangelosa
jako Zrédto do poznania chrzescijariskich dziejow Armenii, VoxP 3 (1983) z. 4, 160-175.

" Por. Faustus Byzantinus, Historiae 111 5, trad. J.B. Emine (Faustus de Byzance, Bibliothé-
que historique, w: Fragmenta Historicorum Graecorum, V/2: Historicorum Graecorum et Syriorum
reliquiae in Armeniorum scriptis servatae, ed. V. Langlois, Parisiis 1884), 212 (dalej: Buzandaran
Patmutiwnk). Samo dzieto powstato ok. 470 r.1 opisuje wydarzenia z lat 330-387, jednak autor o tym
imieniu nie istnial. Nazwa ta jest skutkiem blednego przettumaczenia stéw Buzandaran Patmu-
tiwnk, ktére w rzeczywistosci znacza: ,historia epiczna”, zob. M. Starowieyski, Faustus z Bizan-
cjum, SWPW 71.
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(Zenob) z Glak, w swojej kronice Historia Taronu'>, podajacy sie za wspot-
pracownika Grzegorza Oswieciciela, ale zyjacy w rzeczywistosci o wiele p6-
Zniej, bo w X/XI wieku'®, przekazujac réwnoczesnie imiona najwazniejszych:
Antoniego i Kronide'?, ktérzy strzegli relikwii $w. Jana Chrzciciela, przywie-
zionych do Armenii przez sw. Grzegorza Oswicciciela, a takze imi¢ ucznia
pierwszego z nich — Epifaniusza, ktdry stat na czele 40 mnichéw'®. Oprécz
Grekow spotykamy takze dzialajacych na terenie Armenii duchownych syryj-
skich, ktorzy z powodu niedostateczne;j ilosci kaptanéw, sprawowali liturgie
w jezyku syryjskim, badz glosili kazania przy pomocy ttumaczy. Najbardziej
znang postacig byt wsréd nich Daniel Syryjezyk, ktdry wedtug przekazéw byt
uczniem Grzegorza, a nastgpnie zostat przez niego konsekrowany na biskupa
misyjnego dla prowingji Taron'”. On byt wlasciwym nauczycielem i przewod-
nikiem zycia pustelniczego, sam je zreszta prowadzit w poblizu Hacéac Dracht
(ogréd jesionéw)'®. Dzieki niemu i jego uczniom prowincja Taron, w ktdrej
dziatat, stata si¢ centrum zycia monastycznego'®. Wsréd jego uczniéw wyroz-

12 Agathangelos, Vita Gregorii Illuminatoris, Vg § 153, w: Une nouvelle recension grecque, ed.
G. Garitte, w: tegoz, Documents pour l'étude du livre d’Agathange, Citta del Vaticano 1946, 95:
wersja arabska tegoz w thumaczeniu laciriskim dodaje jeszcze: , zabrat..., bynajmniej nie kilku”, por.
Va § 141, Garitte s. 95. K. Stopka (Armenia Christiana. Unionistyczna polityka Konstantynopola
i Rzymu a toZsamos¢ chrzescijaristwa ormiariskiego [IV-XV w.], Krakéw 2002, s. 29, przypis 70)
stwierdza, ze uzycie okreslenia ,mnisi”, ktére wystepuje w tych redakcjach odnosnie towarzyszy
Grzegorza, jest na poczatku IV w. anachronizmem.

13 Por. Zenobius Glagensis, Historia Tarauni, trad. V. Langlois (Zénob de Glag, Histoire de
Daron, w: Fragmenta Historicorum Graecorum, VI2: Historicorum Graecorum et Syriorum reli-
quiae in Armeniorum scriptis servatae, dz. cyt.), 344.

' Por. M. Starowieyski, Zenobiusz z Glak, SWPW 242.

!5 Por. Zenobius Glagensis, Historia Tarauni, dz. cyt., s. 337 i 341.

Por. tamze, s. 338.

'7 Por. Buzandaran Patmutiwnk 111 14, Emine s. 224; M K. Krikorian, Addendum zur Dio-
zesan-Gliederung Armeniens im IV. Jh., w: Die Christianisierung des Kaukasus, dz. cyt., s. 95.
E. Ter-Minassiantz dowodzi natomiast (Die armenische Kirche, s. 8; Einige Bemerkungen, s. 627-
628), ze Daniel nie byt jego uczniem, ale wpltywowym syryjskim misjonarzem, ktérego rola zostata
umniejszona przez tradycj¢ armeriska na rzecz Grzegorza Oswieciciela. Nie mozna bowiem udo-
kumentowac, skad zjawil si¢ on nagle przy Grzegorzu, trudno tez sobie wyobrazi¢, aby majac 30-35
lat (gdy zostat biskupem), a nawet wiecej, byt ciagle jeszcze uczniem, tym bardziej, ze wczesniej
sam wiele nauczal, nawet w Persji (Buzandaran Patmutiwnk 111 14, Emine s. 224). Ponadto stusznie
nalezaloby oczekiwaé, ze biskupem tej czesci Armenii, w ktérej jako pierwszej zwyciezylo chrzes-
cijaristwo, powinien zosta¢ Grzegorz. Skoro zostal nim Daniel, to niewatpliwie jego znaczenie
idwplywy musiaty by¢ bardzo duze, a ponadto $wiadczy to o jego niezaleznosci od Grzegorza
Oswieciciela.

'8 Por. Buzandaran Patmutiwnk 111 14, Emine s. 225.

' 7 czasem powstanie tutaj wiele klasztoréw — najbardziej znany wsréd nich stanie sie
klasztor Dwunastu Apostotéw, w ktérym beda znajdowaé si¢ groby ormiariskich ttumaczy Pisma
Sw. oraz klasztor sw. Jana Chrzciciela (Karapeta — sw. Poprzednika) z grobami rodu Mamikonia-
néw, por. J.M. Thierry, Répertoire des monastéres arméniens, Turnhout 1993, n. 359, s. 68 i . 368,
s. 70.

16
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niali sie szczegdlnie, Szaghita Syryjczyk, ktdry osiedlit si¢ na gorze Ariutz
(lew)‘“ Epifaniusz, Grek zyjacy na gérze zwanej Athor Anahta (tron Ana-
hit)*' i Armenczyk Gind, mieszkajacy w miejscowosci Osgig u Zrédet Eufratu®
Oni stang si¢ w przysziosci wielkimi filarami monastycyzmu armensklego
i wsparciem dla dziatalnosci Nersesa Wielkiego (353-373). Wsr6d prekurso-
réw ascetycznego zycia byt takze niewatpliwie biskup Nisibis — Jakub (1 ok.
338), ktory wedtug swiadectwa autora Buzandaran Patmutiwnk niestrudzenie
glosit prawd¢ Ewangelii w po{udmowej czgsci Armenu Wigkszej, majac nawet,
podobnie jak Daniel, wtadzg czynienia cudéw?. ,,Ci mistrzowie ascezy indy-
widualnej pociggali za sobg rzesze nasladowcow, przyciagali ttumy ludzi, szu-
kajacych rady, uzdrowienia i cudéw”™?*. W ten sposdb tworzy! si¢ wielki i silny
ruch ascetyczny, dzigki ktéremu katolikos Nerses Wielki bgdzie mogt zatozy¢
wiele klasztoréw i instytucji zwigzanych z monastycyzmem?>,

2. Dzialalnos$é Nersesa Wielkiego (353-373). Do tej pory rozwijajacy si¢
w Armenii monastycyzm wystgpowat przede wszystkim w formie anachoretyz-
mu i nie posiadal scisle okreslonych ram organizacyjnych. , Nerses Wielki jest
tym przedstawicielem Kosciota Armeriskiego w IV wieku, ktdéry nadat anacho-
retyzmowi okreslong organizacjg, a zycie pustelnicze przeksztatcit w kierunku
wspolnotowcgo zycia, gdy sformulowat zasadg, ze dzietlo Bozej pracy jest
lepsze, niz samotne zycie na pustyni”*®. W proste;j linii pochodzit z rodu Grze-
gorza Oswicciciela, jego dziadek Husik (341-347) byt czwartym z kolei katoli-
kosem Armenii®’. Jeszcze w dzieciristwie zostal wystany do Cezarei Kapadoc-
kiej, aby si¢ ksztatci¢ ¢*8. Tam z pewnoscig duze wrazenie zrobita na nim na-
ukowa i monastyczna dzmlalnosc $w. Bazylego Wielkiego®®. Poznat szereg
instytucji, ktére przejmie®” i w przysztosci zacznie wprowadza¢ w swoim kra-

20 Por. Buzandaran Patmutiwnk V 25, Emine s. 291.

2! Por. tamze. Anahit nalezala do najwazniejszych postaci armenskiego panteonu i utozsa-
miana byla z grecka Artemida, zob. D. Prochniak, ArtaSat i Dvin — dwie stolice Armenii, W
Sympozja Kazimierskie poswigcone kulturze swiata pdznego antyku i wezesnego chrzescijaristwa,
I1, Lublin 2001,129.

22 Por. Buzandaran Patmutiwnk V1 16, Emine s. 310.

23 Por. tamze 111 10, Emine s. 218. Tradycje zycia ascetycznego wsréd biskup6w zwiazanych
z Armenia, kontynuuje tez péZniejszy biskup Konstantynopola Attyk, por. Socrates, HE VI 20.

24 Por. Stopka, dz. cyt., s. 42.

3 Por. Thopdschian, art. cyt., s. 19.

% Tamze; por. tez N.G. Garsoian, L’Eglise arménienne et le grand schisme d’Orient, Csco
574, Subsidia 100, Lovanii 1999, 439-440.

" Por. Buzandaran Patmutiwnk IV 3, Emine s. 236.

* Por. tamze.

2 Por. Thopdschian, art. cyt., s. 21. Na temat zwiazkow Nersesa z Bazylim Wielkim zob. N.G.
Garsoian, Nersés le Grand, Basile de Césarée et Eustathe de Sébasthe, REArm NS 17 (1983) 145-169.

% Por. Moyses Chorensis, Historia Armeniae, trans. R.W. Thomson (Moses Khorenatsi,

History of the Armenians, London 1978), 274.
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ju. Synod w Asztiszat, zwolany w 365 roku®!, przyczynit si¢ m.in. do realizacji
tych zadan. Jego zas znaczenie polegalo przede wszystkim na zredagowaniu
szeregu kanondw, ktére mialy stuzy¢ reorganizacji Kosciota Armeriskiego
i wyeliminowaniu pozostalosci zwyczajow pogariskich™. To wtedy powstaty
tez liczne placowki charytatywne: szpitale, hospicja, leprozoria i przytulki.
Zdaniem Garsoian, byly to instytucje, ktére, w przeciwienstwie do tych zakta-
danych przez Bazylego Wielkiego, mialy okreslong specjalizacje, a ponadto
powstawaly nie tylko w miastach, lecz takze w wioskach, a nawet w odludnych
miejscach®®. Piecze nad nimi sprawowali diakoni i przede wszystkim biskupi®®.
Rezultatem synodu bylto tez powstanie licznych klasztoréw, ktére Nerses za-
ktadat przy pomocy Epifaniusza, Szaghity i Ginda®®, wspomnianych wczesniej]
uczniow Daniela Syry]czyka Dzigki jego staraniom w Armenii powstato wiele
szk6t (wardapetarany)®®, w ktérych nauczyciele (wardapeci) ksztakcili przy-
sztych mnichdéw, ma]qc do dyspozycji bogato zaopatrzone w literature grecka
i syryjska biblioteki®’. Z czasem stang si¢ one czg¢scig klasztorow.

Najwigcej informacji na temat dzialalnosci Nersesa przekazuje nam autor
Buzandaran Patmutiwnk, ktdry jest pod wrazeniem jego osobowosci. Pisze, ze
pomnozyt on liczb¢ mnichéw i koscioléw na wioskach i na pustyniach®®,
a klasztory polecit otacza¢ murami dla bezpieczeristwa mnichéw i mniszek™”.
Ich rozwdj ulegt zahamowaniu, gdy wadze sprawowat krél Pap (368-374), ktéry
prawdopodobnie otrut katolikosa Nersesa®’. Jego dzieta zostaly wéwczas zni-
szczone, mmchow sita weielano do wojska, a mniszki przymuszano nawet do
prostytucji*'. Na skutek tych przesladowan rozpoczely si¢ masowe migracje do

3 Por. Buzandaran Patmutiwnk TV 4, Emine s. 239; M.K. Krikorian, The Formation of Canon
Law of the Armenian Church, w: Die Christianisierung des Kaukasus, s. 102-103.

2 Por. A.S. Atiya, Historia Kosciotow wschodnich, tum. E. Balicka, Warszawa 1978, 278.

* Por. Garsoian, Nersés le Grand..., s. 158-159.

* Wedtug Garsoian nie ma jednak przekonywujacych dowodéw ich przynaleznosci do stanu
mniszego, por. tamze, s. 161.

35 Mojzesz z Chorenu wymienia takze imi¢ Efrema, por. Historia Armeniae, 111 20, Thomson
s. 275.

% Por. Buzandaran Patmutiwnk TV 4, Emine s. 240

37 Wigcej na ten temat por. R'W. Thomson, ,, Vardapet” in the Early Armenian Church, ,Le
Muséon” 75 (1962) 367-384.

* Por. Buzandaran Patmutiwnk TV 4, Emine s. 240.

** Por. tamze, V 31, Emine s. 294,

“ Por. tamze V 24, Emine s. 290-291; Moyses Chorensis, Historia Armeniae, 111 38, Thomson
s. 299. Polityka kréla Papa zorientowana byla w strone Persji, dlatego dziatalnos¢ Nersesa, inspi-
rowana przez grecki Kosciél, byla negatywnie postrzegana na dworze perskim, por. Amadouni,
Armeno monachesimo, DIP 1 883. K. Stopka (dz. cyt., s. 44) dodaje, ze do $mierci Nersesa mogta
tez przyczyni¢ si¢ jego nieztomnos¢ w obronie dogmatu nicejskiego, poniewaz nie chciat ulegaé
naciskom ariariskich cesarzy, aby przyjac¢ arianizm, co tez mialo by¢ sprawdzianem lojalnosci
Armenii wobec Cesarstwa.

1" Por. Buzandaran Patmutiwnk V 31, Emine s. 294. Zdaniem K. Stopki (dz. cyt., s. 36, przypis
22) ,,nie wszystkie przedsigwzigcia kréla Papa mialy charakter antychrzescijariski. Usuwaly jedynie
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tych prowincji, w ktérych wiadz¢ krélewska ograniczata potgzna arystokracja.
I znéw widzimy rozproszonych uczniéw Daniela, ktdrzy wedrowali na czele
grup mniszych. Epifaniusz udat si¢ w kierunku prowincji Sofeny i tam nawracat
pogan, zakladajac klasztory, m.in. nad rzeka Mamuszegh, gdzie gromadzili sig
rozproszeni mnisi, a nawet zbudowatl kosciét w miejscowosci Tigranocerta,
w ktérym regularnie sprawowano Msze $wigta*’. Szaghita skierowat si¢ na
potudnie od Taronu, do prowincji Korduk®. Trzeciego ze znanych nam mni-
chéw — Ginda, spotykamy u Zrédet Eufratu, juz jako przetozonego wielu klasz-
toréw, majacego licznych podwtadnych, ktdry nie tylko nawracat pogan, ale tez
zarzadzat klasztorami*!. Dziatania podjete przez kréla Papa przyniosty wigc
odwrotny od zamierzonego skutek. Monastycyzm jeszcze bardziej rozprzestrze-
nit si¢ po Armenii jako zorganizowana instytucja, niosac Swiatlo wiary nawet do
najbardziej oddalonych zakatkow i umacniajac w wierze armenskich chrzesci-
jan, wciaz jeszcze glgboko zwiazanych z pogaristwem. Warto podkresli¢ réwniez
to, ze w monastycznej szkole Nersesa wychowato si¢ wiele wybitnych postaci
z historii Armenii, do ktdrych niewatpliwie nalezy m.in. Sahak Wielki, pdzZniej-
szy katolikos oraz Mesrop, tworca alfabetu ormiariskiego®’.

3. Dzialalnos¢é sw. Mesropa Masztoca (361-440). Trudno przeceni¢ jego
znaczenie dla monastycyzmu, Kosciota i szeroko pojetej kultury Armenii.
Jako wychowanek Nersesa Wielkiego®®, znajacy biegle jezyk grecki, syryjski
i perski, ksztalcit si¢ takze w Bizancjum i Antiochii*’. Po powrocie do Armenii
pracowat poczatkowo w kancelarii krolewskiej, ale pod wplywem wydarzen
politycznych (podzial Armenii w 387 r. migdzy Persj¢ i Cesarstwo Rzym-
skie), a takze zache¢tom swojego wujka Sahaka, katolikosa Armenii (387-
439), porzucit stuzb¢ swiecka, przyjal swigcenia kaptanskie, a nastgpnie oddat
si¢c ascezie®®. Mojzesz z Chorenu informuje, ze Mesrop przystat do grupy
mnichow Sahaka, ktory ,,miat 60 uczniéw na wzor spoudaioi w stolicy, zawsze
mu towarzyszacych, ktérzy nosili wlosiennice, zelazny pas i nie mieli zadnych
butéw. Razem z nimi nieustannie przestrzegat reguty, na wzdr tych, ktdrzy zyja
na pustyni i troszczyt si¢ o nasz kraj, jak ci, ktorzy przebywaja w swiecie™”

zjawiska niekorzystne dla paristwa”. Takim mogta by¢ m.in. ucieczka do klasztoréw z obawy przed
wcieleniem do wojska.

42 Por. Buzandaran Patmutiwnk V 27-28, Emine s. 292-293.

# Por. tamze V 26, Emine s. 292.

4 Por. tamze VI 15, Emine s. 310.

43 Por. Moyses Chorensis, Historia Armeniae 111 47 i 49, Thomson s. 309 i 313.

% Por. tamze 111 47, Thomson s. 309.

Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 884.

4 Por. Koriunus, Vita Mesropi § 23, thum. G. Winkler (Koriwn, Die Geschichte iiber das
Leben und Sterben des seligen Mannes, des hl. Vardapet Mastoct, unseres Ubersetzers, OCA
245, Roma 1994), 97 (dalej: Koriunus I).

49 Por. Historia Armeniae 111 49, Thomson s. 314.
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Inny historyk — Eazarz z Parp — powie, ze Mesrop pojawit si¢ w klasztorze
z wieloma mnichami, a nastgpnie podjat zycie ascetyczne, w ktérym wyraznie
celowal, mieszkajac na pustkowiu w jaskiniach, w wielu miejscach, wraz
z innymi $wigtymi mnichami i mitujacymi modlitwe braé¢mi’”.

Ten styl zycia pozyskat mu wielu nasladowcéw, z ktérymi rozpoczat ewan-
gelizacj¢ w potudniowo-wschodniej czgsci Armenii nad rzeka Araks (prowincja
Gott°n). W trakcie tej dziatalnosci doszedt do wniosku, ze misja ta odniesie
skutek, tylko wtedy, gdy Pismo sw. stanie si¢ zrozumiate dla ludnosci. Dlatego,
majac poparcie krola Wramszapuha i katolikosa Sahaka, postanowit stworzy¢
alfabet armeriski. To, co nie udalo si¢ Danielowi Syryjczykowi’!, stalo sie
udzialem Mesropa. Po wielu prébach alfabet ujrzat wreszcie swiatto dzienne
na terenie Syrii — w Edessie, a jego wzory kaligraficzne wykonat Rufin z Samo-
saty”. Bylo to niewatpliwie najwicksze osiagnigcie Mesropa (ok. 404 r.). Od tej
pory chrystianizacja Armenii stafa si¢ kwestig czasu. W klasztorach powstawaty
szkoly, ktore nie tylko ksztalcity mnichéw, ale zajmowaly si¢ takze ttumacze-
niem Pisma swigtego, liturgicznych tekstow i dziet Ojcéw Kosciota®. To
wszystko dziato si¢ dzigki wsparciu i wydatnej pomocy katolikosa Sahaka
(387-439)>, ktéry wspdlnie z Mesropem wysyta uczniéow do Edessy i Konstan-
tynopola. Stamtad sprowadzili dzieta pisarzy chrzescijariskich i tekst Peshitty,
ktdra zostanie poprawiona na podstawie Septuaginty i dziet Ojcéw Kosciota™>.
Biograf Koriun twierdzi, ze w drugiej fazie jego ewangelizacji w prowincji
Gottn Mesrop ,.zakladat w kazdej miejscowosci wspdlnoty swietych mni-
chéw™°, zyjacych ,w miejscach zamieszkatych i bezludnych, na réwninach
i w gérach, w pieczarach i w zamknigtych klasztorach™’, ktérzy whaczali sig
w prac¢ przekladania na jezyk armeriski Pisma Swictego, tekstéw liturgicznych
i dziet pisarzy patrystycznych. Dla tej pracy poswigcit calg swoja energi¢. Zmart
kilka miesigcy po Smierci swojego przyjaciela — katolikosa Sahaka Wielkiego
(ok. 440 1.)®. Efektem jego dziatalnosci byt wzrost liczby mnichéw i klasztoréw

59 Por. Lazarus Parpecinus, Historia Armeniae 110, w: C. Sanspeur, Le fragment de [’ Histoire
de Lazare de Pcarpi, découvert dans le Ms. 1 de Jérusalem, REArm NS 10 (1973-1974) 8.

*! Por. Koriunus I § 31-42, Winkler s. 98-99.

52 Por. tamze I § 43-52, Winkler s. 99-101.

53 Na temat armeriskich tlumaczen Pisma $w. i dziel Ojcéw Kosciota por. np. J.M. Alexanian,
The Armenian Gospel Text from the fifth through the fourteenth Centuries, w: Medieval Armenian
Culture, ed. T. Samuelian - MLE. Stone, Chico 1983, 381-394, S. Lyonnet, Les origines de la version
arménienne et le Diatessaron, Roma 1950; J.P. Mahé, L’Arménie et les Peres de I'Eglise: histoire et
mode d'emploi (V*-XII* siecles), w: La Documentation patristique, ed. J.C. Fredouille — R.M.
Roberge, Québec — Paris 1995, 167-179.

3 Por. Moyses Chorensis, Historia Armeniae 111 60, Thomson s. 334.

5% Por. Koriunus I § 142-144, Winkler s. 112; Moyses Chorensis, Historia Armeniae 111 61,
Thomson s. 335-336.

% Koriunus I § 76, Winkler s. 104.

%7 Tamze I § 149, Winkler s. 113.
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do tego stopnia, ze mozna mowic¢ o swoistej ekspansji monastycyzmu. Wzbu-
dzito to nawet zaniepokojenie perskiego wtadcy Jazdegerda II (439-457), prze-
sladowcy Kosciota armeriskiego, dla ktérego monastycyzm wspierajacy rozwdj
chrzescijaristwa, stanowil niewatpliwie zagrozenie dla jego koncepcji ideolo-
gicznej unifikacji paristwa poprzez mazdeizm. Dlatego tez dazyt do powstrzy-
mania tego ruchu, co wyrazato si¢ m.in. w takich zarzadzeniach, jak nakaz
zamiany stroju zakonnego na swiecki, zaréwno dla mnichdw, jak i mniszek™.
Nie przyniosty one jednak spodziewanych rezultatéw, co wigcej, monastycyzm
umocnit si¢ jeszcze bardziej, a liczba mnichéw znacznie wzrosta®.

4. Formy zycia monastycznego. Monastycyzm armenski, jak zostalo to
wezesniej powiedziane, miat swoje etapy rozwoju. W pierwszej fazie wystepo-
wal w formie anachoretyzmu, ktéry réwniez i pézZniej wspotistniat z cenobityz-
mem. Charakterystycznym rysem anachoretéw sa odejscia na miejsca pustyn-
ne, asceza i medytacja spraw Bozych, z powstrzymaniem si¢ od czynnej dzia-
talnosci apostolskiej. ,,Ich apostolat polegat i koncentrowat si¢ na dawaniu
przyktadu cnét, na modlitwie i kontemplacji”®'. Do takich pustelnikéw nalezal
m.in. Daniel Syryjczyk, ktdry ,,do zamieszkania wybierat niezamieszkate przez
cztowieka gory, zywit si¢ korzeniami i trawa, a jako ubranie stuzyl mu tylko
ptaszcz ze skory i sandaly, nie uzywat tez nigdy laski”®?. Niemniej jednak zywo
interesowat si¢ zyciem wspdlnoty chrzescijanskiej i potrafit opuszcza¢ miejsca
pustynne, aby w pobliskich miejscowosciach czyni¢ dobre uczynki i dokonywac
cuddw, ktdre, jak stwierdza autor Buzandaran Patmutiwnk, trudno opisac
stowami®. Nawet wtedy, gdy byt juz biskupem, mieszkat w jamie wykopanej
w ziemi, skad czesto dokonywal obchodéw swojej diecezji®. Wokdt niego
gromadzili si¢ uczniowie i w ten sposob tworzyly si¢ pierwsze kolonie mni-
chéw, ktére z czasem stang sie zaczatkami klasztorow. Jednak anachoretyzm

8 Por. tamze 1 § 172, Winkler s. 117; Moyses Chorensis, Historia Armeniae 111 67, Thomson
s. 348,

3 Por. Eliseus Vardapetus, Historia Vardani, trad. V. Langlois (Elisée Vartabed, Histoire de
Vartan et de la guerre des Arméniens, w: tenze, Collection des historiens anciens et modernes de
['Arménie, t. 2, Paris 1869), 199.

% Kronikarz klasztoru §w. Jana Chrzciciela z Klag — Jan Mamikonian, podajacy sig za pisarza
z VII wieku, zyjacy jednak o wiele pézniej (por. Starowieyski, Zenobiusz z Glak, SWPW 242),
podaje, ze liczba mnichéw tego klasztoru w 1. pol. VII w. miala wynosi¢ ok. 500, zob. Historia
Tarauni ttum. J.R. Emine (Jean Mamigonien, Histoire de Daron, w: Fragmenta Historicorum
Graecorum, V/2: Historicorum Graecorum et Syriorum reliquiae in Armeniorum scriptis servatae,
dz. cyt.), 362-363. Dzigki pracy Mesropa i Sahaka réwniez chrzescijaristwo w Armenii nie ostablo,
nawet mimo przesladowan Jazdegerda II, por. Stopka, dz. cyt., s. 55.

o' Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 890.

2 Buzandaran Patmutiwnk 111 14, Emine s. 225.

Por. tamze.
Por. tamze.
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nie zaniknie nawet wtedy, gdy zaczng powstawa¢ wspdlnoty cenobityczne.
Z reguty kazdy monaster dawat mozliwos¢ realizacji powolama anachorety,
poniewaz posiadat wewnatrz swych muréw pustelnie®. Sam Mesrop, ktéry
jest zatozycielem wielu klasztoréw, podejmowal rézne umartwienia na wzér
anachoretéw, ktore si¢ wyrazaly, jak informuje jego biograf®®, m.in. samotnym
zyciem w gorach, przebywaniem w ciemnych pomieszczeniach, pokutnym
odzieniem, legowiskiem na twardej ziemi, spozywaniem bezmig¢snego pozywie-
nia, a nawet zupelnym wstrzymywaniem si¢ od pokarméw i napojéw. Wiele
razy przedkiadat tez nocny spoczynek nad dtugie modlitewne czuwania. Tej
kategorii mnichéw nie brakowalo nigdy w Armenii, cho¢ sam cenobityzm byt
juz w petnym w rozkwicie®’

Stawa wybitnych anachoretéw przyciggata wielu nasladowcéw i tak rodzit
si¢ powoli cenobityzm. Juz Daniel Syryjczyk miat swoich kontynuatordw, a ci
z kolei skupiali wokét siebie licznych ucznidw, ktdrzy zaktadali klasztory,
a jeden sposrod nich — Gind, mial nawet utozy¢ regul¢ dla monastycznych
wspolnot®. W ten sposéb uwidacznia si¢ troska o przyszios¢ monastycyzmu,
ktdra jeszcze bardziej przebija z dzialalnosci Nersesa, a nastgpnie Sahaka
i Mesropa. Oni nie tylko zaktadali kolejne klasztory, ale takze ksztalcili mni-
chow przygotowujac ich do pracy w szkotach klasztornych (wardapetarany) i na
polu duszpasterskim. Dla Mesropa wazna byta réwniei formacja duchowa
przysztych mnichow. Dlatego tez, jak pisze Koriun®’, wskazuje im siebie same-
go jako wzdr mnicha, a od czasu do czasu bierze niektdrych uczniéw z klasz-
toréw i idzie z nimi w géry. Tam mieszkali w jaskiniach, zywiac si¢ ziotami
i poddajac réznym umartwieniom, w mysl stéw sw. Pawta: , Ilekro¢ dla Chrys-
tusa jestem staby, tylekroc staje si¢ mocny” (2 Kor 12, 10). Przez uduchowiony
spiew uczyli si¢ wychwala¢ i oddawac czes¢ Bogu, i stuchali nauk Mesropa,
ktéry wdrazatl ich do umiej¢tnosci rozumnego czytania Pisma swigtego, umac-
niajac ich w powolaniu przez pobudzajace nauki’®. I w ten sposob przebywali

65

Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 888.

% Por. Koriunus I § 24, Winkler s. 97.

%7 Pisarz z V wieku Elizeusz tak opisuje anachoretéw SWojego czasu: ,mezczyZzni, juz w wieku
miodziericzym oddzieleni od domu rodzinnego, aby poswieci¢ sie poboznosci, ktérzy osiedlili sie
w miejscach pustynnych po 2 lub 3, w oddzielnych celach uczynionych przez nich samych,
z pryczami ze stomy na ziemi, ostonione murami i stabymi dachami, chroniacymi przed zimnem
w zimie i promieniami storica w lecie™, por. De monachis, w: Opera, Venezia 1859, 159-165, cyt. za:
Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 888. Anachoretyzm w poszczegdlnych przypadkach
bedzie istnial poza klasztorami az do potowy XIX wieku, zob. Thopdschian s. 19.

% Por. Buzandaran Patmutiwnk VI 15, Emine s. 310. Nie znaczy to jednak, 7e w IV-wiecznej
Armenii istnialo zorganizowane zycie cenobityczne. Na te informacje nalezy raczej patrze¢ przez
pryzmat niejasnych i anachronicznych tekstéw armeriskich z V i pézniejszych wiekéw, por. R.-W.
Thomson, Syrian Christianity and the Conversion of Armenia, w: Die Christinisierung des Kauka-
sus, s. 162, przypis 20.

* Por. Koriunus I § 149-152, Winkler s. 113-114.
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wiele dni na pustkowiu, do czasu, az Mesrop nie zostal wezwany przez kapta-
néw, aby spieszy¢ na pomoc okolicznym kosciotom w réznych potrzebach”'.
Cenobityzm armeniski stara si¢ wigc jednoczy¢ doskonatos¢ chrzescijariskg
z ewangelizacja i apostolatem na wzdr reguly, ktérg sw. Bazyli nadawat swoim
klasztorom w Kapadocji’. Istnieja tez wzmianki’® pozwalajace przypuszczac,
ze cenobityzm armeriski byl taczony ze stylem zycia mnichéw akojmetow,
zatozonych nad Bosforem przez sw. Aleksandra (350-430), nazywanych tak
dla nieustannego Spiewania w chérze psalméw’*. Byta to whasnie wspomniana
wcezesniej grupa mnichéw skupionych wokdt Sahaka Wielkiego, do ktdérych
przystal tez Mesrop’>. Podobieristwo do akojmetéw wyrazato si¢ w praktyko-
waniu wspdlnego zycia, boskiej doksologii, studium Pisma sw. w celu przepo-
wiadania Stowa Bozego, i podejmowaniem inicjatyw apostolskich’®.
Dziatalnosé apostolska klasztoréw w znacznym stopniu przyczynita si¢ do
chrystianizacji Armenii. Juz anachoreci przez podejmowany styl zycia byli
ewangelizatorami najodleglejszych zakatkow kraju, jego utrwalenie jednak
jest zastuga przede wszystkim monasterow, ktdre byly wyposazone w szkoty
obstugujace miasta i wioski. Tutaj takze wytworzy si¢ klasa mnichdw przezna-
czonych do postugi stowa i dla apostolatu, tzw. hieromonachéw’’, ktérzy byli
celibatariuszami i posiadali jakis stopient Swigcen kaptanskich, po skoriczonych
zas studiach koscielnych osiagali wladze stopnia wardapet’. Powierzano im
nauczanie ludzi i wychowanie mlodego pokolenia, szczegdlnie tych, ktdrzy
mieli zamiar wstapi¢ do klasztoru. Pézniej wykonywali tez, oprdcz nauczania,
inne funkcje. Byta to unikalna cecha armeriskiej edukacji, ktéra nie miata

" Por. tamze. Inna recenzja dzieta Koriuna dodaje, ze Mesrop zachgcal mnichdw, aby ,,zyli na
wzOr jego poboznego trudu, ktory wyrazat si¢ nie tylko przez mowg i nauczanie, lecz takze przez
dzialanie, jako osobisty przyktad dla mnichéw, w tym, ze zmagat si¢ z soba nieustannym postem
i modlitwa, nocnymi czuwaniami i placzem, pokorg i fagodnoscia, i jako celibatariusz, aby by¢
zawsze meznym i stanowczym wdkonfrontacji z wrogiem”, zob. Koriunus 1T § 149, Winkler s. 131
! Por. tamze.

Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 887; Thopdschian, art. cyt., s. 23-24.

3 Por. Moyses Chorensis ITT 49, Thomson s. 314.

™ Por. ].M. Szymusiak, Akemeci, EK 1234235,

5 Por. przypis 49.

7% Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 887. Thopdschian uwaza, ze ten rodzaj zycia
nie mégt by¢ jednak praktykowany w Armenii, poniewaz pierwsze wzmianki o akojmetach, po-
chodzace od Sokratesa i Sozomena, wskazuja na 440 rok jako date ich zalozenia, tymczasem Sahak
zmart w 439 roku. Ponadto wydaje si¢ niemozliwe, aby byl tez uczniem Aleksandra — zalozyciela
akojmetéw, skoro pelnit obowiazki katolikosa i byt zajety réznymi problemami Kosciota Armen-
skiego, zob. art. cyt., s. 26-27.

7 Na temat historycznej roli hieromonachéw w Armenii zob. G. Amadouni, Le réle histori-
que des hiéromoines arméniens, w: Il monachesimo orientale, OCA 153, Roma 1958, 279-305.

8 Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 890. Na temat rozwoju tego terminu
w Kosciele Armeriskim zob. R. Thomson, Vardapet in the Early Armenian Church, ,Le Mu-
séon” 75 (1962) 367-384.
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odpowiednika w innych wschodnich krajach chrzescijariskich”’. Dzigki nim tez
powstala w Armenii wspaniala literatura i kwitla sztuka miniaturyzatorska
i kopiowania kodekséw™. Do ich zadari nalezata réwniez pomoc biskupom
w charakterze wikariuszy, kanonistow i penitencjarzy, sposréd nich takze wy-
bierano kandydatéw do biskupstwa®'. Ich zastugi dla kultury armeriskiej byly
wigc znaczace 1 niepodwazalne.

KoKk

Reasumujgc mozna stwierdzi¢, ze monastycyzm byt zwigzany organicznie
z historig chrzescijariskiej Armenii. Do jego rozwoju niewatpliwie przyczynit
si¢ fakt przyjgcia chrztu przez kréla Tyrydatesa III, niemniej jednak na tery-
torium Armenii przenikat juz wezesniej z terenéw Syrii i Kapadocji. Poczatko-
wo wystgpowal jako anachoretyzm, ktéry charakteryzowat si¢ podejmowaniem
réznych form ascezy, niekiedy bardzo surowej. Ten styl zycia sam w sobie byt
formg dziatalnosci ewangelizacyjnej wsréd pogariskiej ludnosci, poprzez uka-
zywanie wzoru cnot chrzescijariskich, i przyciaggal tez wielu nasladowcéw, kto-
1zy z czasem organizowali si¢ w grupy mnisze. W ten sposéb rodzita si¢ nowa
forma monastycyzmu — cenobityzm, oparty na wspolnym zyciu, przy czym
anachoretyzm zawsze mial swoich zwolennikéw. Pierwsze klasztory powstaty
w prowincji Taron juz na poczatku IV wieku. Nowe oblicze monastycyzmowi
nadat katolikos Nerses Wielki, ukierunkowujac go na dziatalnos¢ charytatywna
i edukacyjng. Wtedy powstato tez wiele meskich i zeriskich wspdlnot monas-
tycznych opartych na regule sw. Bazylego Wielkiego. Z czasem staty si¢ one
centrami Kulturalnymi, w ktérych znajdowaly si¢ szkoly, obstugujace poszcze-
gélne miejscowosci, a takze akademie monastyczne (wardapetarany), ktére
ksztalcily przysztych nauczycieli (wardapetéw). Te kulturalng dziatalno$é mo-
nastycyzmu jeszceze bardziej rozszerzyt Mesrop i katolikos Sahak Wielki, ktérzy
w klasztorach zakladali skryptoria i osrodki translatorskie, w ktérych ttuma-
czono Pismo swigte, teksty liturgiczne, dzieta Ojcéw Kosciota, a takze pisma
swieckich autoréw klasycznych. Tam tez powstawalo wiele dziet w rodzimym
J¢zyku, dzigki stworzeniu przez Mesropa alfabetu armeriskiego. W nastepstwie
tej dziatalnosci |, literatura armeriska jest, obok literatury syryjskiej, najbogat-
sza literaturg wezesnochrzescijaniskiego Wschodu, zaréwno pod wzgledem
ilosci dziet oryginalnych, jak i przektadow z literatury greckiej, a pdzniej
i z literatury laciriskicj"®. Klasztory stang sie wigc osrodkami ,,tworzenia

" Por. Thomson, Vardapet in the Early Armenian Church, s. 367.

% Zdaniem R. Thomsona historia terminu vardapet w jego petni rozwinigtej formie jest
praktycznie synonimiczna z historig armeriskiej nauki, por. tamze, s. 384.

81 Por. Amadouni, Armeno monachesimo, DIP 1 892.

% M. Starowieyski, Armeriska literatura patrystyczna, SWPW 23.
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i przechowywania débr kulturowych, zas w okresie ciemnosci, ktory nastapi po
ostatecznym upadku paristwowosci armerniskiej, dzigki nim przede wszystkim

przetrwa pamig¢ narodu”®?,

DIE ANFANGE DES MONCHTUMS IN ARMENIEN

(Zusammenfassung)

Das armenische Monchtum steht im organischen Zusammenhang mit der Ge-
schichte des christlichen Armenien. Zu seiner Entwicklung hat bestimmt der Emp-
fang der Taufe vom Konig Tiridates III beigetragen. Es drang aber schon friiher in
seiner urspriinglichen Gestalt von Syrien und Kappadozien aus in Armenien ein.
Anfangs hat es als Einsiedlerleben erschienen, das sich die strenge Askese charak-
terisiert hat. Dieses Leben war ein Muster christlicher Tugenden und deshalb brach-
te es heidnischen Bevolkerung zum echten Glaube und allenthalben Imitatoren
warb, die tratten zusammen. In dieser Weise entstand neue Form des Monchtums
— Zonobitentum, das sich auf gemeinsames Leben griindete. Die ersten Klostern
sind schon im 4. Jh. in Provinz Taron eingerichtet worden, das Einsidlerleben aber
bestand weiter neben ihnen. Nerses der Grofle hat dem Monchtum eine bestimmte
Richtung gegeben, wenn er es zu der Karitativs- und Erziehungstatigkeit geleitet hat.
Er hat die monchischen und Wohltatigskeitinstitutionen des Basilius der Grof3e in
Armenien eingefiihrt. Damals haben viele Nonnen- und Monchkloster entstanden,
in denen Schulen fiir die Bevélkerung und fiir Monche waren. Diese Tatigkeit ist
von Mesrop und Sahak der GroBe verbreitet worden. Sie bildeten in den Klostern
ganze Scharen der Skriptor und der Ubersetzer. Wenn Mesrop das armenische
Alphabet erfunden hatte, begann man mit den Ubersetzungen den Heiligen
Schrift, Werken der Kirchenviter, liturgischen und kanonischen Texten. Man iiber-
setzte auch manche Biicher der klassischen Schriftsteller. Infolgedessen hat auch die
armenische Nationalliteratur entstanden, die eine der reichsten Literatur der christ-
lichen Orient ist. Armenisches Monchtum hat also den Grund zu der kiinftigen
Kultur so fest gelegt.

8 A. Mandalian, Wstep, w: Grzegorz z Nareku, Ksigga spiewow Zalobliwych, ttum. A. Man-
dalian, Warszawa 1990, 27-28.





