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WYMOGI FORMACIJI I TOZSAMOSCI KAPLANSKIEJ
Miedzy Antiochia i Aleksandrig (II-IV wiek)

W naszym artykule chcemy zilustrowac kilka dziet okresu patrystyki odno-
szacych si¢ do formacji i tozsamosci kaptariskiej'. Ograniczymy si¢ do kilku
przyktadow wsréd wielu mozliwych?, czerpiac najpierw z tradycji antiochen-
skiej, a nastepnie z tradycji aleksandryjskiej. Nasz wybor z jednej strony prag-
nie wprowadzi¢ porzadek przedstawienia, z drugiej pozwala na przewartoscio-
wanie wyobrazania sobie teologii Ojcéw jako skamienialego i skondensowa-
nego monolitu. W rzeczywistosci réznorodnos¢ starozytnych szkét Antiochii,
Aleksandrii, Edessy i whasciwych im korzeni historyczno-kulturowych niesie
W sobie zroznicowanie mysli i wrazliwosci patrystycznej. Dobrze sa znane
orientacje starozytnych tradycji Antiochii i Aleksandrii. Z jednej strony Antio-
chia wydaje si¢ ucielesniac cechy tzw. , materializmu” azjatyckiego, promujac
znaczenie dostowne w egzegezie i ludzka naturg Syna w chrystologii, podczas
gdy Aleksandria przyjmuje raczej dwie instancje — odpowiednio si¢ uzupetnia-
jace — alegori¢ w egzegezie i natur¢ boskg Stowa w chrystologii®.

: Podejmiemy w szerszej perspektywie rezultaty publikacji M. Maritano, Formazione e mi-
nistero dei diaconi nelle Lettere di Ignazio d’Antiochia, w: L. Padovese (red.), Atti del VI Simposio
di Tarso su S. Paolo Apostolo (= Turchia: la Chiesa e la sua storia 14), Roma 2000, 155-180
(bibliografia rozproszona, ale wyczerpujaca), i udoskonalamy niektére z naszych prac: E. Dal
Covolo, Sacerdoti come i nostri Padri. I Padri della Chiesa maestri di formazione sacerdotale,
Roma 1998 (tlum. hiszpariskie: Sacerdotes como nuestros Padres. Los Padres de la Iglesia, maes-
tros de formacion sacerdotal, Bogotae 2000); idem, Tra storia e teologia. La formazione al sacer-
dozio ministeriale. Antiochia — Alessandria (II-1V sec.), w: A. Russo — G. Coffele (red.), Divinarum
Rerum Notitia. La teologia tra filosofia e storia. Studi in onore del Cardinale Walter Kasper, Roma
2001, 3-22. Jak wiadomo, temat formacji kaptariskiej u Ojcéw Kosciola nie byt dotad poglebiony
przez badaczy, przekonanych by¢ moze, ze w tym zakresie material jest zbyt skromny w swej
wyrazistosci. Tym bardziej cenng pozostaje praca: O. Pasquato, L istituzione formativa del presbi-
tero nel suo sviluppo storico (sec. I-XVI), ,Salesianum™ 58 (1996) 269-299 (bogata bibliografia),
ktora stuzyta nam licznymi sugestiami.

2 Wykaz najwazniejszych tekstéw patrystycznych dotyczacych $wietosci, do ktérej powotany
jest prezbiter, znajduje sie np. w: A. Trapé, Il sacerdote uomo di Dio al servizio della Chiesa.
Considerazioni patristiche, Roma 1985% 41-42.

* Dla poglebienia tych kwestii por. E. Dal Covolo (red.), Storia della teologia, 1. Dalle origini
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I. TRADYCJA ANTIOCHENSKA®*

1. Ignacy Antiochenski (f 107)°. Ogdlnie przyjeta jest tendencja, by uzna-
waé Lucjana, mistrza Ariusza za zalozyciela szkoty w Antiochii. Juz jednak
Ignacy w 1. pol. I wieku antycypuje niektdre z jej cech charakterystycznych,
przede wszystkim wyrazisty realizm jego wypowiedzi o naturze ludzkiej Chrys-
tusa: ,,On jest prawdziwie z rodu Dawida”, pisze Ignacy do Smyrnericzykow,
,prawdziwie narodzony z dziewicy... prawd21w1c przebity za nas”®.

Ten sam realizm stosuje Ignacy, kiedy odnosi si¢ do Kosciota, nawiazujac
w szczegdlnosci wiele razy do hierarchii koscielnej, gdy méwi o biskupach,
prezbiterach i diakonach’:

.Nalezy zatem, abyscie postgpowali zgodnie z mysla biskupa, co tez czynicie. Wasi
bowiem kaptani, stusznie szanowani i godni Boga, tak sg zestrojeni z biskupem, jak
struny z cytra. Dlatego to wasza zgoda i harmonia mitosci wyspiewuje [$wiatu]
Jezusa Chrystusa. I niech kazdy z was takze wilaczy si¢ w 6w chor, abyscie
w harmonii waszej zgody, biorac ton Boga w jednosci, $piewali jednym glosem
Ojcu przez Jezusa Chrystusa™®

I po tym jak polecat Smyrnenczykom, aby , me podejmowali zadnej decyzji
zwigzanej z Kosciolem bez wiedzy ich biskupa™, zwierza si¢ Polikarpowi:

a Bernardo di Chiaravalle, Bologna — Roma 1995, 181-203 (,Esegesi biblica e teologia tra Ales-
sandria e Antiochia™) is. 520, przypis 11. W szczegdlnosci o ,teologii antiocheriskiej” por. D.S.
Wallace-Hadrill, Christian Antioch. A study of Early Christian Thought in the East, Cambridge
1982: S. Zincone, Studi sulla visione dell'uomo in ambito antiocheno (Diodoro, Crisostomo, Teo-
doro, Teodoreto), L'Aquila — Roma 1988.

* Por. antologie tekstéw i bibliografi¢ wstepna: P. Chauvet et alii, Sacerdoce des baptisés,
sacerdoce des prétres. Textes de l'antiquité chrétienne de Tertullien a Pierre Damiani, Paris 1991;
L. Padovese, I sacerdoti dei primi secoli. Testimonianze dei Padri sui ministeri ordinati, Casale
Monferrato 1992; F. Rodero, El sacerdocio en los Padres de la Iglesia. Grandeza, Pequenez y
Ascesis. Antologia de Textos, Madrid 1993; E. Cattaneo (red.), I ministeri nella Chiesa antica. Testi
patristici dei primi tre secoli, Milano 1997, 211-215 (bibliografia).

5 Por. godne uwagi wprowadzenie do teologii Ignacego, autorstwa F. Bergamelliego w:
G. Bosio - E. Dal Covolo - M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli I e II, Torino
19987, 88-106 (z bibliografia). Dla tematu, ktdry nas interesuje, zob. takze C. Riggi, /I sacerdozio
ministeriale nel pensiero di Ignazio di Antiochia, w: S. Felici (red.), La formazione al sacerdozio
ministeriale nella catechesi e nella testimonianza di vita dei Padri, Roma 1992, 39-57; M. Simonetti,
Presbiteri e vescovi nella chiesa del I e II secolo, Vetera Christianorum™ 33 (1996) 115-132.

% Ad Smyrnenses 1,1, SCh 10, 132.

7 Por. takze J. Colson, Ministre de Jésus-Christ ou le sacerdoce de I'Evangile. Etude sur la
condition sacerdotale des ministres chrétiens dans I’Eglise primitive, Paris 1966, ktéry zauwaza, 7e
dans le Corpus ignacien la tendance a «spiritualiser» les valeurs cultuelles et sacerdotales”
(ibidem, s. 332), musi przyzna¢ ze kult chrzescijariski weiela sig W rzeczywistosc .dans une socié-
té, dirigée par une hiérarchie fortement constituée, qui en est I'organisme visible™ (ibidem, s. 334).

8 Ad Ephesios 4,12, SCh 10, 60.

? Ad Smyrnaeos 8, 1, SCh 10, 138.
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Ja ofiaruj¢ moje zycie dla tych ktérzy sq poddani biskupowi, prezbiterom i dia-
konom. Obym mdgt razem z nimi mie¢ udziat w Bogu. Pracujecie razem jedni dla
drugich, walczycie razem, biegniecie razem, razem cierpicie, odpoczywacie i czu-
wacie razem jak administratorzy Boga, jego asesorzy i studzy. Starajcie si¢ pod-
oba¢ temu, dla ktérego podejmujecie walke i od ktérego otrzymacie nagrode.
Niech nikt z was nie bedzie odstepca. Wasz chrzest niech bedzie jakby tarcza,
wiara szyszakiem, mito$¢ kopia, cierpliwosé zbroja duchowg™!".

W Listach Ignacego mozna zauwazy¢ swoistg nieczmienng i owocng dialek-
tyk¢ migdzy dwoma aspektami charakteryzujacymi zycie chrzescijanskie:
z jednej strony, bez watpienia struktura hierarchiczna wspdlnoty cklezjalnej,
o ktdrej juz mowilismy, z drugiej zas fundamentalna jednos¢, ktéra wigze
mi¢dzy sobg wszystkich wiernych w Chrystusie. W konsekwencji, niemozli-
wym jest przeciwstawienie sobie rél''. Przeciwnie, podkreslenie komunii
wspolnoty i wzajemnej mitosci wierzacych wcigz formowane przez obrazy
i analogie (cytra, struny, wspotbrzmienie, koncert), wydaje si¢ by¢ jakby swia-
domym przetozeniem wspdlnej tozsamosci wszystkich wiernych, bez znaczenia
na fakt czy sa kaptanami czy nie. Z drugiej strony, ewidentng pozostaje od-
powiedzialnos¢ diakonéw, prezbiteréw i biskupéw w budowaniu wspélnoty'?.
Ich przede wszystkim dotyczy zachg¢ta do mitosci i jednosci:

. Wszystko rébcie wspdlnie”, pisze Ignacy do Magnezjan podejmujac modlitwe
Jezusa z ostatniej Wieczerzy: ,Jedna modlitwa, jedna prosba, jeden duch, jedna
nadzieja w mitosci... Wszyscy wige biegnijcie, by zjednoczy¢ si¢ jakby w jedng
swigtyni¢ Boga, jakby wokdt jednego ottarza, w jednym Jezusie Chrystusie, ktdry
wyszedt od Ojca jedynego, ktéry byt w Nim jedyny i do Jedynego powrdcit™'?.

Ignacy nie wyznacza wymogdéw formacyjnych potrzebnych dla przyjecia
swigcer, ale te nie przestaja by¢ oczywiste. By podac¢ przyktad Listu do Kos-
ciota w Tralleis, w ktérym biskup, przyjmujac nauczanie Dziejow Apostolskich
6 (Swigcenia pierwszych diakondw), wyjasnia w szczerosci stowa:

. Trzeba tez, aby i diakoni, bedacy stugami tajemnic Jezusa Chrystusa, podobali si¢
wszystkim na wszelki sposéb. Nie sa bowiem ustugujacymi przy jedzeniu i piciu,
lecz stugami (huperetai: dostownie ,,wioslarze”) Kosciota Boga. Nalezy zatem, by
wystrzegali si¢ jak ognia wszelkich zarzutéw™'*.

""" Ad Polycarpum 6,1-2, SCh 10, 150-152.

! Por. E. Dal Covolo, Sacerdozio ministeriale e sacerdozio comune. La rilettura patristica di 1
Petri 2,9 nell’attuale dibattito sulle origini della distinzione gerarchica, w: S. Felici (red.), La forma-
zione al sacerdozio ministeriale, s. 255-266.

> Por. E. Dal Covolo, Ministeri e missione alle origini della Chiesa, w: E. Dal Covolo — A.M.
Triacca (red.), La missione del Redentore. Studi sull’ Enciclica missionaria di Giovanni Paolo 11,
Torino 1992, 123-136.

3" Ad Magnesios 7, 1-2, SCh 10, 84-86.

" Ad Trallanos 2, 3, SCh 10, 96.
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Mozemy skonfrontowac ten ostatni fragment Ignacego z obrazem diakona,
jaki przekazuja Dzieje Apostolskie. Diakoni, mowi si¢ tam'?, s3 ludZmi , cie-
szacymi si¢ dobrg stawa”, albo lepiej ,,ludZmi wyprébowanymi w swiadectwie”
(Dz 6, 3: martyroumenoi). Jak mozna zauwazy¢, stowo uzyte przywoluje na mysl
termin ,meczennik”. Mozna powiedzie¢, ze diakon musi by¢ ,,me¢czennikiem”,
w tym sensie, ze Swiadectwo jego diakonii nie moze nigdy si¢ zatrzymac, za ceng
— jesli to konieczne — nawet catego zycia. W tym znaczeniu Ignacy stwierdza, ze
diakoni sa stugami Kosciota i Boga. Po drugie, wedtug Dziejow, diakon musi by¢
~peten Ducha i madrosci” (6, 3). Chodzi o madros¢, ktéra pochodzi od Boga:
,,madros¢ Ducha”, ktéra wymaga glgbokiej jednosci z Panem. Tak wigc, stuzba
mitosci — tzw. ,,obstugiwanie stotéw”, dla ktdrej diakoni sg ustanowieni — wy-
maga w ich zyciu catkowitego pierwszenstwa wymiaru duchowego. Wracajac do
stéw Ignacego, nie sg oni tylko prostymi rozdzielcami pokarmu i napoju, ale sg
na stuzbie tajemnic Chrystusa. Jesli duchowny nie formuje si¢ w kontemplacji
$wigtych tajemnic Chrystusa, az do osiagni¢cia z Nim ,jednosci”, nie moze
sprawowac autentycznej stuzby mitosci i nie ,,umacnia” Kosciota Bozego.

2. Jan Chryzostom (+ 407)'°. PrzejdZzmy teraz do innego Ojca antiocheri-
skiego, mistycznie rozkochanego w kaptaristwie. W tym przypadku, chciatbym
przede wszystkim przedstawi¢ Jana Chryzostoma, jako pasterza w akgji,
uchwyconego w sprawowaniu swego pasterskiego powolania, ,zlapanego
w ogniu” swej stuzby. Mysle o stynnych Homiliach na Ewangelie wedtug swie-
tego Mateusza i o sposobie, w jaki autor podejmowal palace problemy, jak
bogactwo i ubdstwo we wspdlnocie chrzescijaniskiej Antiochii. Homilie te po-
wstate okoto 350-407 r. sg najstarszym komentarzem do pierwszej Ewangelii,
jaki posiadamy. Przedstawiaja tez znaczace $wiadectwo tej aktywnosci homi-
letycznej, ktéra zapewnita Chryzostomowi najwyzsze uznanie w§rod mowcow
koscielnych. Siegaja one czasu miedzy rokiem 386 a 397 — to znaczy migdzy
$wieceniami kaplariskimi w Antiochii a wyborem na katedre patriarchy Kon-
stantynopola — czasu, w ktérym Chryzostom podejmowat zadania kaznodzici
w najwazniejszych kosciotach antiocherskich. Stuzba ta w szczegdlny sposob
odpowiadata Janowi, ktéry po doswiadczeniach monastycznych i pustelniczych,
przyjat kaptaristwo wypetniajac powolanie duszpasterskie, ktéremu nie podob-
na bylo si¢ oprze¢'’, i ktére wiasnie przez przepowiadanie Pisma sw. pragnat

15 Jak wiadomo, cho¢, termin ten nie pojawia si¢ w opowiadaniu Dziejow Apostolskich, to
w kazdym razie — pomijajac uzyta terminologi¢ — nie mozna zaprzeczy¢, ze ,siedmiu” piastowato
urzad diakondw.

' Dobre wprowadzenie do dziet Chryzostoma, autorstwa O. Pasquato, zob. w: G. B?SiO -
E. Dal Covolo — M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli Il e IV, Torino 1998-, 390-
435 (z bibliografia).

'7 Por. O. Pasquato, Ideale sacerdotale e formazione al sacerdozio del giovane Crisostomo:
evoluzione o continuita?, w: S. Felici (red.), La formazione al sacerdozio ministeriale, s. 59-93.
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realizowac: scisle zwigzane ze soba przepowiadanie i egzegeza — wierne pod-
stawowym wskazaniom szkoly antiocheriskiej — wydaja si¢ by¢ szczegdlnie
wyczulone na konkretne sytuacje zyciowe, na problemy i potrzeby takze ma-
terialne swoich stuchaczy. Szczegélnie w Antiochii 2. pot. IV wieku, gdzie byly
olbrzymie réznice spoteczne i ekonomiczne z powodu wojen, latyfundiéw,
kapitalizmu, niesprawiedliwego systemu fiskalnego, Chryzostom jest bez
ustanku mobilizowany do traktowania réznorodnych probleméw powstaja-
cych w zyciu wspélnotowym bogatych i ubogich'®; wystarczy wspomniec, ze
w samych tylko homiliach na Ewangeli¢ Mateusza temat ten powraca nie mnie;j
niz sto razy!

Zechciejmy wige postuchac ,pasterza w ogniu stuzby” czytajac niektére
fragmenty z jego pi¢cdziesiatej homilii na Ewangeli¢ wedlug swietego Mateu-
sza'’. Homilia ta komentuje perykope zamykajaca 14 rozdzial Mateusza, ale
ostatni werset — gdzie czytamy jak mieszkaricy Genezaret przynosili do Jezusa
swoich chorych i prosili, zeby przynajmniej fredzli Jego ptaszcza mogli sie
dotknac” (Mt 14, 36) — pozwala Chryzostomowi rozszerzy¢ perspektywe pare-
netyczna, ktora sama zajmuje drugg potow¢ kazania. Owo poszerzenie, zasad-
niczo niezalezne, thumaczy si¢ kontekstem liturgii eucharystycznej, w ktérej ma
miejsce homilia: ,,Dotknijmy i my fredzli Jego plaszcza”, zacheca Chryzostom:;
»co wigeej, jesli chcemy, mamy Chrystusa catego. Jego cialo jest teraz praw-
dziwie przed nami”. I dodaje: ,, Wierzycie, ze takze teraz mamy ten stél, przy
ktérym Jezus zasiadt”?’. Wedtug Chryzostoma, taka pewnos¢ wiary w sposéb
decydujacy odwotuje si¢ do odpowiedzialnosci wiernych, jako ze uczestnictwo
w stole Pana nie dopuszcza niewiernosci: ,,zeby zaden Judasz nie przyblizat si¢
do stotu!” — wota kaznodzieja. I nie jest wystarczajacym Kryterium przystapie-
nia do oltarza z naczyniami ze zlota:

»Ani ze srebra nie byt stél, ani ze zlota nie byt kielich, z ktérego Chrystus dat
uczniom swojg krewPragniesz uczci¢ cialo Chrystusa? Nie pozwdl, by byto ono
nagim: nie czcij go tu w $wiatyni w stroju drogocennym, by jednoczesnie na
zewnatrz tolerowad, ze on umiera z zimna i gtodu. Ten, ktdry powiedzial: «To
jest cialo moje», powiedzial takze: «widzieliscie mnie glodnym, a nie daliscie mi
jesé» 1 «co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczy-
nili». Uczmy si¢ wigc czci¢ Chrystusa tak, jak On tego pragnie, rozdajac bogactwa
migdzy ubogich. Bég nie potrzebuje ztotych sprz¢téw, ale ztotych dusz. Jaka

'8 Por. S. Zincone, Ricchezza e poverta nelle omelie di Giovanni Crisostomo, L’Aquila 1973;
A. Olivar, I poveri alle porte delle chiese nella predicazione del IV secolo, w: E. Manicardi —
F. Ruggiero (red.), Liturgia ed evangelizzazione nell’epoca dei Padri e nella Chiesa del Vaticano
11. Studi in onore di Enzo Lodi, Bologna 1996, 219-235; E. Dal Covolo, Le catechesi battesimali di
san Giovanni Crisostomo, ,Salesianum” 63 (2001) 157-167.

" Por. E. Dal Covolo, I Padri della Chiesa e la ,,Sollicitudo Rei Socialis”, w: M. Toso (red.),
Solidarieta. Nuovo nome della pace. Studi sull’Enciclica ,,Sollicitudo Rei Socialis” di Giovanni
Paolo 11, Torino 1988, 15-27.

2 In Matthaeum hom. 50, 2-3, PG 58, 507.
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bowiem korzys¢ jest z tego, ze oftarz jest peten ztotych kielichéw, kiedy on sam
umiera z glodu? Najpierw nakarm Go, ktdry jest glodnym, a potem z nadmiaru
przystroisz Jego oftarz!"*!.

Cytowane stowa sg wystarczajaco wyraziste, by ukaza¢ petne utozsamienie sig
Chrystusa z potrzebujacym. Chryzostom istotnie jest Swiadom, ze przed jakim-
kolwiek uscisleniem zasad, obowigzuje ta podstawowa: kto stuzy ubogim, stuzy
Chrystusowi, kto odrzuca ubogiego, odrzuca Chrystusa. Z tego bgdziemy sa-
dzeni (Mt 25, 31-46). Ale Chryzostom jest réwnie swiadomy, ze taka mitos¢
blizniego — aby rzeczywiscie mogta odzwierciedla¢ mitos¢ do Chrystusa — musi
karmi¢ si¢ wspdlnotg z Bogiem i jego mitoscig ku nam.

W swoim przepowiadaniu biskup podkresla z naciskiem glgboka wigZ
mi¢dzy przykazaniem mitosci a zyciem Bozym. Autentyczny swiadek mitosci
musi méc powtarzaé razem z apostotem Janem: ,, To, na co patrzyliSmy, to jest
Stowo zycia, wam oznajmiamy!” (1J 1, 1-4). Innymi slowy, by wzrastac
w autentycznej mitosci, wierni, a o ilez bardziej duchowni, muszg znac Jezu-
sa, zy¢ w jego bliskosci®. Jeszcze raz kaznodzieja powraca do ,,wymiaru kon-
templacyjnego” prezbitera i do jakosci jego spotkania z Panem w Stowie
i sakramentach.

W tej perspektywie moze by¢ odczytany takze stynny Dialog z Bazylim,
zredagowany okoto 390 roku®®, gdzie Jan Chryzostom méwi o ,,dobrym przy-
ktadzie” i o ,,stowie” jako lekarstwach prezbitera:

»Lekarze ludzkich cial wynalezli wiele lekarstw... Tutaj zas nic podobnego nie
mozna wymysleé. Poza dobrym przyktadem jeden tylko pozostaje srodek, jedna

droga do wyleczenia — pouczenie przez stowo”?*.

W tym samym Dialogu Chryzostom méwi o kaptarstwie jako o ,zyciu
petnym odwagi i poswigcenia”, bo urzad (prawdziwego) pasterza nie zna cias-
nych granic wlasnej optacalnosci, ale obraca si¢ zawsze na korzys¢ catej owczar-

25
ni~.

*! Tamze 50, 3-4, PG 58, 508-509.

2 Por. przyktadowo In Joannem hom. 46, 3, PG 59, 260: ,,By sta¢ si¢ jednym ciatem nie tylko
przez milosé, ale w rzeczywistosci, trzeba zjednoczy¢ sie w jego ciele, czego dostepuje si¢ przez
spozywanie Jego ciala, ktére nam zostawil na znak swej wielkiej mitosci do nas. Przeniknat nas do
glebi, az do uformowania jednego ciata dlatego, bysmy byli jedno z nim, tak jak jednoscia jest cialo
z jego glowa. To jest znak najwigkszej mitosci”.

3 Por. F. Marinelli, La carta del prete. Guida alla lettura del «Dialogo sul sacerdozio» di San
Giovanni Crisostomo, Roma 1986; M. Lochbrunner, Uber das Priestertum. Historische und syste-
matische Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus, Bonn 1993.

2% Dialogus de sacerdotio 1V 3, 5-13, ed. M. Malingrey, SCh 272, 248-250.

25 Por tamze 11 4, 51-64, SCh 272, 116-118: odniesienie dotyczy przede wszystkim wyrazenia
ghennaia psyché, w znaczeniu, jakie przyjmuje w stownictwie chrzescijariskim, a u Chryzostoma
w szczeg6lnosci (zob. tamze, s. 117, przypis 3).
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Wedtug Chryzostoma troska o owczarnig jest ,,znakiem mitosci”, jest naj-
wymowniejszym dowodem tego, ze pasterz mituje prawdziwie Pana: ,Jesli
mnie mitujesz, pas owce moje...”. Przy tej okazji, zauwaza Chryzostom, ze
Mistrz zapytat ucznia, czy go miluje, nie po to zeby si¢ dowiedzie¢, bo dlaczego
miatby to robi¢, skoro przenika i zna serca wszystkich. Ani nawet ,,nie chodzito
mu wtedy o pokazanie, jak go Piotr mitowat, bo bylo to juz wiadome z wielu
miejsc; lecz cheial pouczy¢ Piotra i nas wszystkich, jak on (Pan nasz) kocha swdj
Koscidl, abysmy i my z calg gorliwoscia oddali si¢ na jego stuzbg”®. I w tym
wlasnie znajduje si¢ roznica nie do pokonania, mi¢dzy ,,najemnikiem” a ,,pas-
terzem”: ,,dobry Pasterz daje zycie swoje za owce” (J 10, 11).

3. Pierwsze konkluzje. Ma si¢ wrazenie, ze tak Ignacy, jak i Jan Chryzostom
podkreslajg bardziej aspekt tozsamosci i misji prezbitera, niz proces jego for-
macji. W wigkszosci przypadkéw, rzeczywiscie, wymogi formacyjne pozostaja
tylko w domysle. U obu Ojecéw, mimo wszystko, moglismy dostrzec silne pod-
kreslenie koniecznej jednosci prezbitera z Chrystusem. Dla obydwu Antio-
chericzykdéw, ponadto, doskonata jednos¢ z Chrystusem i catkowite oddanie
owczarni niec wydaja si¢ by¢ jedynie dwoma cechami charakteryzujacymi prez-
bitera (do zdobycia ktérych, w konsekwencji, bgdzie niezmiennie ukierunko-
wany proces formacji kaptariskiej). One stanowig jedng i t¢ sama rzeczywistosc.
Sa jak dwie strony tego samego medalu. Jedna stanowi o prawdzie drugiej, i nie
moze mie¢ miejsca przypadek kaptana, ktory pielggnowatby jedna tylko ceche
bez drugiej. Dla prezbitera catkowite oddanie owczarni jest znakiem jego
zjednoczenia z Chrystusem. Z drugiej strony jego pelne poswiecenie dla
owczarni zobowigzuje go ,,by pospiesza¢” wciaz ,,do Jezusa Chrystusa jako
do jedynej swiatyni Boga, jak do jedynego ottarza”.

Zwazywszy to wszystko, ,realizm” Ojcéw antiocheriskich zachgca prezbi-
tera do progresywnej syntezy migdzy konfiguracjq ku Chrystusowi (zazytosé,
jednos¢ z nim) i poswigceniem duszpasterskim (misja, stuzba Kosciotowi i §wia-
tu), az do momentu, w ktérym jeden wymiar przemawiaé be¢dzie przez drugi
i kaptani nie ograniczg si¢ do bycia ,jedynie dystrybutorami”, ale bedg ,,au-
tentycznymi swiadkami” tajemnic Chrystusa i jego Kosciota.

II. TRADYCJA ALEKSANDRYJSKA: ORYGENES*
Przejdg ostatecznie do tak zwanej ,tradycji aleksandryjskiej”. Juz zauwa-
zylismy, ze Aleksandria wydaje si¢ przyjmowaé dwie komplementarne cechy

odrozniajace ja od tradycji antiocherskiej, to znaczy alegori¢ w egzegezie

? Tamze 11 1, 35-40, SCh 272, 102.
*7 Por. antologi¢ tekst6w i bibliografi¢ wprowadzajaca wyzej, przypis 4.
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i podkreslenie bostwa Stowa w chrystologii. Ogdlnie méwiac, Aleksandria jest
bardzo odlegta od tak zwanego ,,materializmu” azjatyckiego, o ktérym wspo-
minaliSmy na poczatku: jest to widoczne takze w granicach eklezjologii,
a w szczegolnoscei, w teoril stanu duchownego™®.

Dla zilustrowania orientacji aleksandryjskiej na temat formacji kaptariskiej,
ograniczg si¢ do jednego tylko przyktadu, skadinad bardzo reprezentatywnego,
a mianowicie — do Orygenesa, a przede wszystkim do jego Homilii o Ksiedze
Kaptariskiej, wygtoszonych w Cezarei Palestyriskicj migdzy 239 a 242 rokiem®
Sytuuja si¢ one juz parg lat po jego wielkim kryzysie, ktéry — z powodu Swigcer
kaptarskich udzielonych mu ok. 231 r. przez biskupa Cezarei bez wiedzy biskupa
Aleksandrii — pordznit Orygenesa i jego ordynariusza, biskupa Demetriosa.
Kryzys pozostal otwarty i przyczynit si¢ do przeniesienia Orygcnesa do Cezarei™.

Trzeba przede wszystkim przyznaé, ze Orygenes (T 254)% | jako wierny
Aleksandryjczyk, jest bardziej zainteresowany kontemplowaniem Kosciota
w aspekcie duchowym, jako mistycznego Ciata Chrystusa, niz w jego wymiarze
widzialnym. Dlatego tez jest on bardziej wyczulony na tak zwang ,hierarchi¢
swictosci”, niz na ,hierarchi¢ widzialng™: ta pierwsza odnosi si¢ do nieustanne;
drogi ku doskonatosci, otwartej dla kazdego chrzescijanina. W konsekwencji,
Aleksandryjczyk czgsciej méwi o kaptardstwie powszechnym w1ernych i jego
cechach charakterystycznych, niz o kaplaristwie hierarchicznym®. W kazdym

8 Chodzi tu naturalnie o podkreslenie, a nie o nauczanie jednostronne i wylaczne, co ukazuje
np. fakt, ze Orygenes, mistrz alegorii i interpretacji duchowej Pisma Swigtego, jest uczonym
uwaznym, nie mniej od innych, takze na znaczenie dostowne tekstu natchnionego. Dla poglebienia
tego rodzaju kwestii odsylam raz jeszcze do E. Dal Covolo (red.), Storia della teologia, s. 181-203
(Esegesi biblica e teologia tra Alessandria e Antiochia) i s. 520, przypis 11; zob. ponadto
H. Crouzel, La Scuola di Alessandria e le sue vicissitudini, w: Istituto Patristico «Augustinia-
num» (red.), Storia della teologia, 1: Eta patristica, Casale Monferrato 1993, 179-223; J.J. Ferndn-
dez Sangrador, Los origenes de la comunidad cristiana de Alejandria, Salamanca 1994.

» Por. M. Maritano, Rassegna bibliografica su «Origene omileta», w: E. Dal Covolo -
L. Perrone (red.), Mose ci viene letto nella Chiesa. Lettura delle Omelie di Origene sulla Genesi,
Roma 1999, 141-162.

3" Co do swieceri kaptariskich Orygenesa zob. M. Szram, Problem $wigceri kaptariskich Ory-
genesa, VoxP 10 (1990) z. 19, 659-670; E. Cattaneo, I ministeri nella Chiesa antica, s. 360-362.

3 Jako wprowadzenie do Orygenesa, poza ksiazka H. Crouzela, Origene, Paris 1985, Roma
1986, zob. tez M. Maritano, w: G. Bosio — E. Dal Covolo — M. Maritano, Introduzione ai Padri della
Chiesa. Secoli II e I1I, Torino 1998%, 290-395 (z bibliografia).

2 Poza publikacjami J. Lécuyer i A. Vilela (cytowani ponizej, przypis 43), o kaplaristwie
u Orygenesa por. przede wszystkim: H.U. von Balthasar, Parole et mystére chez Origene, Paris
1957, 86-94 (tlumaczenie wioskie: Origene — il mondo, Cristo e la Chiesa, Milano 1972, 60-65), do
ktérego Vilela czesto sie odnosi; Th. Schifer, Das Priester-Bild im Leben und Werk des Origenes.
Frankfurt 1977; syntetyczne H. Crouzel, Origene, s. 299-301, a takze L. Padovese, I sacerdoti dei
primi secoli, s. 52-66; zob. tez A. Quacquarelli, I fondamenti della teologia comunitaria in Origene: il
sacerdozio dei fedeli, w: S. Felici (red.), Sacerdozio battesimale e formazione teologica nella cate-
chesi e nella testimonianza di vita dei Padri, Roma 1992, 51-59; Th. Hermans, Origene. Théologie
sacrificielle du sacerdoce des chrétiens, Paris 1996.
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razie, podazajac sladem wypowiedzi Orygenesa dotyczacych obu tych argu-
mentéw™, nie bedzie nam trudno odkry¢ kilka wskazéwek na temat procesu
formacji prezbiterow.

1. Kaplanistwo powszechne wiernych i warunki jego wypelniania. Dluga
lista tekstow Orygenesowych stara si¢ zilustrowa¢ warunki wymagane dla
wypelniania kaptaristwa powszechnego™. W dziewiatej homilii o Ksi¢dze Ka-
plariskiej Orygenes — odwolujac si¢ do danego Aaronowi, po $mierci jego
dwoch synéw, zakazu wchodzenia do sancta sanctorum ,,w kazdym czasie”
(Kpt 16, 2) — przestrzega:

wJesli ktos wejdzie o jakiejkolwiek porze do miejsca swigtego, bez odpowiedniego
przygotowania, nie odziany w szaty arcykaplariskie, bez uprzedniego przygotowa-
nia ofiary nakazanej dla wlasciwego przedstawienia si¢ Bogu, umrze... Ta prze-
stroga dotyczy nas wszystkich: poucza nas ona bowiem, abysmy wiedzieli, jak
powinnisSmy przystgpowac do oftarza Boga. Czyz nie wiesz, ze i tobie, to znaczy
catemu Kosciotowi Bozemu i ludowi wierzacych, dano godnosé kaptariska? Postu-
chaj, co Piotr méwi o wiernych: «[jestescie] plemieniem wybranym, krélewskim,
kaplariskim, narodem $wigtym, ludem Bogu na wlasnos¢ przeznaczonym». Posia-
dasz przeto godnosc kaplariska, poniewaz jestes «plemieniem kaptariskim», a wiec
powinienes sktadac¢ Bogu ofiar¢ uwielbienia, ofiar¢ modlitwy, ofiare milosierdzia,
ofiarg czystosci, ofiarg sprawiedliwosci i ofiarg Swigtosci. Po to jednak, abys mégt
godnie zlozy¢ te ofiary, potrzebujesz czystych szat, réznych od zwyklej odziezy
innych ludzi, i koniecznym ci bedzie ogieri Bozy - nie jakis ogieri obcy Bogu, ale
ten, ktéry Bog udzielit ludziom - o ktérym méwi Syn Bozy: «Przyszedtem ogien
rzucié na ziemie» (Ek 12, 49)%.

Takze w czwartej homilii, majac na uwadze prawodawstwo lewickie, wed-
tug ktérego ogier na ofiar¢ calopalng musiat ptonac¢ na oftarzu nieustannie
(Kpt 6, 2-13), Orygenes wzywa swoich wiernych:

,Postuchaj: ogien wcigz powinien plonaé na oftarzu. I ty, jesli cheesz by¢ kaptanem
Boga - zgodnie z tym, co jest napisane: «Wy wszyscy bedziecie kaptanami Pana»
(Iz 61, 6), wszak i do ciebie zostato powiedziane: «[jestescie] plemieniem wybra-
nym, krélewskim kaptaristwem, ludem Bogu na wtasnosé przeznaczonym» (1P 2,
9) — jesli zatem pragniesz sprawowac funkcje kaplariskie wzgledem twojej duszy,
nie pozwdl nigdy, by zniknat ogieri duchowy z twego ottarza™°.

3 Por. takze E. Dal Covolo, Sacerdozio, w: A. Monaci Castagno (red.), Origene. Dizionario.
La cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, 419-422.

* Chodzi o teksty, ktére w wiekszosci przypadkéw odwotuja si¢ w sposéb wyrazny albo
domyslny do 1P 2, 9: Wy jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaplaristwem...”. Por. E.
Dal Covolo, L'interpretazione origeniana di 1 Petri 2, 9, w: G. Dorival - A. Le Boulluec (red.),
Origeniana Sexta. Origeéne et la Bible / Origen and the Bible, Leuven 1995, 567-575.

3 In Leviticum hom. 9, 1, ed. M. Borret, SCh 287, 72-74.

% Tamze, hom. 4, 6, SCh 286, 180.
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Jak wida¢, Aleksandryjczyk przywotuje warunki duchowe, ktdre czynig
wiernych mniej lub bardziej godnymi sprawowania kaplaristwa powszechne-
go. Dodaje bowiem w tej samej homilii: ,,0znaczaja one to, co Pan nakazuje
w Ewangelii, «niech bg¢da przepasane wasze biodra i zapalone pochodnie»
(Ek 12, 35). Niech bedzie zawsze zapalony w tobie ogieri wiary i kaganek
madrosci™®’. Ostatecznie, z jednej strony ,,przepasane biodra™® i ,szaty ka-
plariskie”, oznaczajace czystosc i cnotg zycia, z drugiej zas ,,pochodnia zawsze
zapalona”, oznaczajaca wiarg i znajomos¢ Pisma, wyrazajg warunki niezb¢dne
do wykonywania kaptaristwa powszechnego. O ilez bardziej s one warunkami
koniecznymi dla sprawowania kaptaristwa hierarchicznego: co wigcej, w mysli
Orygenesowej stanowia one ,.kamienie milowe” formacji prezbiteréw. Ale do
tego powrdcimy w naszych konkluzjach.

2. Kaplanstwo wiernych i przyjmowanie Stowa. Bardziej niz ,,przepasane
biodra”, Orygenes podkresla z moca ,,zapalone pochodnie”, to jest przyjmo-
wanie i zgl¢gbianie Stowa Bozego. Czyni to w siddmej homilii do Ksiggi Jozue-

go:

.Mury Jerycha walg si¢ na glos trab kaptanéw... Dzigki wierze ty masz w sobie
Jozuego [= Jezusa] jako przewodnika. Jesli jestes kaptanem, zréb sobie , traby
kute” (tubae ductiles); albo raczej, o ile jestes kaptanem — a rzeczywiscie jestes
.plemieniem kaptariskim”, i o tobie powiedziano, ze jestes ,kaptaristwem Swig-
tym” — uczyi sobie ,,traby kute” z Pisma Swietego, skad wydobedziesz (duc) rézne
mysliistowa, i stad bedzie twoje przepowiadanie; wiasnie dlatego one sa nazywane
tubae ductiles. 1 dmij w te tragby, to znaczy $piewaj psalmy, hymny i piesni petne
ducha, wyspiewuj nauczanie prorockie i przepisy prawa, i nauke apostotéw”?’.

W trzeciej zas homilii do Ksi¢gi Rodzaju, odnosnie zdania ,,lud, ktéry Bog
sobie wybral musi przyjac¢ we wlasnych uszach nalezne obrzezanie przez Stowo
Boze” Orygenes stwierdza:

Wy, «ludu Boga» (1P 2, 10), «narodzie wybrany na wlasnos¢, aby ogtaszac dzieta
potegi Pana» (1P 2, 9) przyjmijcie godne obrzezanie przez Stowo Boga do waszych

37 Tamze.

¥ Dla glebszego zrozumienia interpretacji Orygenesowej ,,przepasanych bioder” uzytecznym
bedzie przypomnienie fragmentu z pierwszego traktatu Pascha odkrytego w Tura w 1941 roku,
w ktérym Aleksandryjczyk tlumaczy znaczenie ,przepasanych bioder” na wieczerzg paschalng
(Wj 12, 11). ,Zostalo nam nakazane”, komentuje Orygenes, ,by¢ nieskazonymi od spotkar
cielesnych, co oznacza pas na biodrach. [Biblia] uczy nas przewiazaé miejsce plciowosci i nakazuje
powstrzymywanie bodzcéw seksualnych, podczas gdy jestesmy czescia ciata Chrystusa” (O. Gué-
raud — P. Nautin, Origéne. Sur la Paque. Traité inédit publié d’aprés un papyrus de Toura, Paris
1979, 74, tlum. wloskie opatrzone komentarzem: G. Sgherri, Origene. Sulla Pasqua. Il papiro di
Tura, Milano 1989, 107; zob. takze E. Dal Covolo, Origene: sulla Pasqua, ,Ricerche Teologiche™
2:1991, 207-221).

* In Jesu Nave hom. 7,2, ed. A. Jaubert, SCh 71, 200.
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uszu i do waszych ust, i w waszego serca, i do waszego ciata, i w ogéle do wszystkich
waszych cztonkéw™*.

» Ty, ludu Boga”, dodaje jeszcze Orygenes w innym kontekscie, ,,jestes powo-
tany do stuchania Stowa Bozego, nie jako plebs (lud), ale jako rex (krél). Do
ciebie przeciez powiedziano: ,,Plemi¢ krélewskie i kaptanskie, ludu, ktory Bog
sobie wybrat”*'.

Przyjecie Pisma jest decydujace dla pelnego uczestnictwa w ,,plemieniu
kaptariskim”. Interpretujac alegorycznie Ksigge Ezechiela 17, Orygenes ilustru-
je swoim wiernym dwie mozliwosci, sobie przeciwstawne: przymierze z Nabu-
chodonozorem — naznaczone przeklenstwem i wygnaniem — wlasciwe temu, kto
odrzuca Stowo; albo przymierze z Bogiem, ktdrego znakiem rozpoznawczym
jest wlasnie przyjecie Pisma Swigtego. To przymierze naznaczone jest btogo-
stawienstwem 1 obietnica:

.My wszyscy, ktérzy przyjelismy Stowo Boze, jestesmy krélewskim potomstwem

(regium semen). Rzeczywiscie jestesmy nazwani «plemieniem wybranym i krélew-

skim kaplaristwem, narodem $wigtym, ludem Bogu na wiasnos¢ przeznaczo-
42

nym» .

3. Kaplanstwo powszechne wiernych i ,,hierarchia swietosci”. Te warunki —

nieskazitelnego post¢powania w zyciu, ale przede wszystkim przyjmowania

i zglebiania Stowa — stanowia prawdziwa , hierarchie swigtosci”* w kaptan-

stwie powszechnym chrzescijan. Dla przyktadu, Orygenes mysli wyraznie
0 ,hierarchii zastug duchowych”, o wiele czgsciej niz o ,hierarchii widzial-

oy

nej”, kiedy, zamykajac w czwartej homilii do Ksiggi Liczb wyjasnienie spisu
1 postug liturgicznych lewitow (Lb 4), twierdzi:

.Dlatego ze taki wtasnie jest sposéb, w jaki Bég udziela swoich tajemnic i kieruje
stuzba w swigtych przybytkach, musimy okaza¢ si¢ takimi, aby$my stali si¢ godni
przynaleznosci do stanu kaptariskiego... My jestesmy rzeczywiscie «narodem swie-

“ In Genesim hom. 3, S, ed. L. Doutreleau, SCh 7bis, 130. Fragment ten przywoluje kilka
aspektéw doktryny Orygenesowej o znaczeniu duchowym tekstu natchionego, por. K. Rahner,
I ,sensi spirituali” secondo Origene, w: tegoz, Teologia dell’esperienza dello Spirito, Roma 1978,
133-163. Ogolniej zas co do egzegezy Orygenesowej zob. T. Heither, Origenes als Exeget. Ein
Forschungsiiberblick, w: G. Schollgen — C. Scholten (red.), Stimuli. Esegese und ihre Hermeneutik
in Antike und Christentum. Festschrift fiir Ernst Dassmann (= Jahrbuch fiir Antike und Christen-
tum 23), Miinster Westfalen 1996, 141-153.

" In Judices hom. 6, 3, ed. P. Messié — L. Neyrand — M. Borret, SCh 389, 158. A z drugiej
strony, wedlug Orygenesa jest kaptanem kazdy, kto posiadl znajomosé prawa Bozego, ,et, ut
breviter explicem, qui legem et secundum spiritum et secundum litteram novit” (/n Leviticum
hom. 6, 3, ed. M. Borret, SCh 286, 280).

2 In Ezechielem hom. 12, 3, ed. M. Borret, SCh 352, 386.

# Por. J. Lécuyer, Sacerdoce des fidéles et sacerdoce ministériel chez Origéne, ,Vetera Chris-
tianorum™ 7 (1970) 259; A. Vilela, La condition collégiale des prétres au I11 siécle, Paris 1971, 79-83.
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tym, krélewskim kaptaristwem, ludem Bogu przeznaczonym» (1P 2, 9), dlatego,
jesli odpowiadamy zastugami naszego zycia na otrzymana taske, jesteSmy uznani

za godnych pelnienia swigtej stuzby™*.

W nastepnej piatej homilii o Ksiedze Liczb, podejmujac ryzykowng prébe
$miatej interpretacji tekstu (Lb 4, 7-9), odczytuje on w sposdb alegoryczny
rozne elementy, ktére sktadajg si¢ na ,,namiot §wiadectwa”. Mozna tu uchwy-
ci¢ jeszeze parg aluzji do ,hierarchii swigtosci” kiedy kaznodzieja oswiadcza, ze
,W tym namiocie znajduja si¢”, to jest w Kosciele Boga zyjacego, ,,0soby
doskonalsze w zastugach i wyzsze taska”. W kazdym razie, wszyscy wierni jako
calos¢ tworzg ,reszte Izraela”, to jest lud swietych, ktdry aniotowie nosza na
swych rgkach aby nie urazit swej nogi o kamien, 1 mégt wejs¢ do miejsca
obiecanego. Mimo surowych zabezpieczen lewickich, kazdemu z nich wolno
jest kontemplowaé bez obawy o swigtokradztwo niektdre aspekty tajemnicy
Boga, bo wszyscy razem sa nazywani ,,plemieniem i kaptaristwem krélewskim,
narodem $wigtym, ludem Bogu na whasnosé przeznaczony™*’.

Takze w homiliach o Ksigdze Liczb znajdujemy stynng Orygenesows inter-
pretacj¢ studni Beer, ,,0 ktorej Pan powiedzial do Mojzesza: «Zgromadz lud,
a ja mu dam wode». Spiewali wtedy Izraelici piesti nastepujaca: «Tryskaj,
Zrédto: opiewajcie je! Studnia, ktdra kopali ksiazeta i krélowie drazyli bertem
1 swymi laskami» (Lb 21, 16-18)”. Orygenes widzi w tej studni samego Jezusa
Chrystusa, Zrédlo Stowa, i w nawigzaniu do ksiazat i naczelnikéw ludu widzi
rozne stopnie wtajemniczenia w lekturg i wyjasnianie Pisma. Jesli trzeba by
odrdznié ksigzat od naczelnikéw ludu, Orygenes proponuje dostrzec w ksigz-
¢tach — prorokéw, a w krélach — apostotéw. ,,To zas, ze apostotéw mozna
nazywac krolami”, wyjasnia Aleksandryjczyk, ,tatwo wywnioskowac z tego,
co si¢ mowi o wszystkich wierzacych: «Wy jestescie krélewskim plemieniem,
najwyzszym kaplaristwem, narodem $wigtym»"°.

Pozostaje nam potwierdzié, ze dla Orygenesa hierarchig najprawdziwsza
jest ta, ktdra opiera si¢ na réznych poziomach przyjecia Pisma, natomiast
pozostaje w domysle — przynajmniej w ostatniej cytowanej homilii — ze odnie-
sienie do Stowa Bozego jest nicodzowne dla wypetniania , krélewskiego ka-
plaristwa” wspdlnego wszystkim wiernym.

4. ,Hierarchia duchownych”. W swoich homiliach Orygenes odnosi si¢
wyraznie do biskupéw, prezbiteréw i diakonéw. Jego zdaniem, owa ,,widzial-
na hierarchia” musi reprezentowac¢ w oczach wiernych ,niewidzialng hierar-

4 In Numeros hom. 1V 3, 4, ed. L. Doutreleau — A. Méhat — M. Borret, SCh 415, 112; por.
tamze, s. 113, przypis 1: ,,Origéne songe plus a la hiérarchie des mérites qu'a la hiérarchie visible™.

45 In Numeros hom. V 3, 1, ed. L. Doutreleau — A. Méhat — M. Borret, SCh 415, 130.

4 Tamze, hom. XII 2, 4, ed. L. Doutreleau, SCh 442, 90.
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chi¢” swigtosci. Innymi stowy, w nauczaniu Orygenesa $wigcenia kaplariskie
i Swigtos¢ muszg kroczy¢ tym samym krokiem. Ilustrujac znaczenie humeratu,
»symbolu dobrych czynéw”, Orygenes wzywa wiernych do zgodnosci mowy
i czynow:
»«Ten ornament», to znak tych, ktdrzy poczynili takie postepy, iz zastuguja na to,
aby przewodniczy¢ ludowi®’ [...]. Kaptani, powinni przeglada¢ si¢ w normach
Prawa Bozego jakby w zwierciadle, i na ich podstawie rozpoznawaé stopier ich
zastug: czy sg przybrani w szaty pontyfikalne..., czy wydaje im si¢ by¢ na wysokosci
[ich powolania] w madrosci, w czynach, w nauczaniu; jesli tak, moga uwazaé, ze
osiagneli najwyzszg godnos¢ ich kaptaristwa nie tylko z imienia, ale takze ze swych
efektywnych zastug. W przeciwnym razie niech zdaja sobie sprawe, ze dano im
nizsza godnos¢, nawet jesli otrzymali imig Swiadczace o wyzszej godnosci™*.

Jak widac, najwyzsze powazanie wzgledem stanu duchownego czyni Ory-
genesa bardzo wymagajacym, prawie radykalnym, wobec poswigconych stano-
wi duchownemu. Dlatego tez przestrzega kazdego, kto $pieszy si¢ ,.ku tym
godnosciom, ktdre pochodza od Boga, ku przewodniczeniu i szafarstwu
w Kosciele™. Tw drugiej homilii o Ksigdze Liczb zapytuje z bélem:

»Czy myslisz, ze ci ktérzy maja tytut kaptanéw, chlubig si¢ przynaleznoscig do
stanu kaplariskiego, postgpuja wedtug zasad ich stanu, i czynig wszystko czego
wymaga ich urzad? I tak samo, czy sadzisz, ze diakoni post¢puja wedtug porzad-
ku, ktéry wynika z ich $wigcen? Skad wigc przychodzi nam styszeé, jak ludzie
czgsto si¢ skarza, 1 mowig: «Patrz, jakiz to biskup, jaki to prezbiter, jaki dia-
kon...»? Czy nie mowig tak tylko dlatego, ze dostrzegaja, jak duchowny nie wy-
wigzuje si¢ z obowigzkéw swego stanu?">°,

Tak oto w swoich homiliach nie waha si¢ Orygenes gani¢ otwarcie najbar-
dziej razacych wad kaptanéw swego czasu. Stad wynurza si¢ i dla nas ,nega-
tywny” obraz nicbezpieczeristw, ktérych trzeba si¢ wystrzega¢ w formacji prez-
biteréw.

Stabym punktem duchownych jest, zdaniem Orygenesa, pragnienie pienia-
dza i débr ziemskich, stowem — pokusa mieszczariskich przyzwyczajeni i za-
ostrzonego horyzontalizmu. Ubolewa, ze duchowni daja si¢ pochlonaé tro-
skom doczesnym, i nie pragng czego innego, jak tylko pedzi¢ zycie doczesne
»myslac o sprawach tego $wiata, o zyskach doczesnych i o dobrej strawie™!,
W innym kontekscie dodaje: ,,wsréd nas duchownych znajdzie si¢ taki, co
wszystko czyni, zeby zadowoli¢ whasny brzuch, zeby by¢ powazanym i dla swej
korzysci obracac ofiary przeznaczone dla Kosciota. Oto ci, co o niczym innym

Y In Exodum hom.13, 7, ed. M. Borret, SCh 321, 398.

% In Leviticum hom. 6, 6, ed. M. Borret, SCh 286, 290-292.

" In Isaiam hom. 6, 1, ed. W.A. Baehrens, GCS 33, 269.

0 In Numeros hom. 11 1, 4, ed. L. Doutreleau — A. Méhat — M. Borret. SCh 415, 58-60.
U In Ezechielem hom. 3,7, ed. M. Borret, SC 352, 140.
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nie méwig, jak o brzuchu, i ktérzy stamtad wydobywaja kazde stowo”*2, Ory-
genes wyrzuca kaptanom takze karierowiczostwo, arogancj¢ 1 pyche:

..Czasem, znajduja si¢ niekiedy wsréd nas — postawionych jako wzdr pokory
i umieszczonych wokdt ottarza Pana jako zwierciadto dla tych, ktérzy na nas
patrza — niektdrzy, od ktérych cuchnie grzechem zuchwalstwa. Tak zapach odrzu-
cajagcy pychy roznosi si¢ od ottarza Pana™ [...]. Jakze wielu kaptanéw zapomniato
o pokorze! Tak jakby byli wyswigceni dlatego whasnie, by wyzby¢ si¢ pokory! [...].
Ustanowili ci¢ przywédca: nie wynos si¢ nad innych, ale badZ wsrdd twoich [braci]
jak jeden z nich. Trzeba bys byt pokornym, bys wystrzegal si¢ pychy, szczytu
wszelkiego zta™>*.

Inne grzechy duchownych to, wedtug Orygenesa, lekcewazenie albo przy-
najmniej mniejsze powazanie biednych, a w stosunku do wiernych — swego
rodzaju ,wahanie si¢” mi¢gdzy przesadzong surowoscig i niemniej przesadng
pobtazliwoscig.

5. Konkluzje czastkowe. Jesli zbierzemy wskazania, ktorych dostarcza
Orygenes na temat kaptaristwa wiernych i kaptaristwa hierarchicznego, moze-
my wydoby¢ nastgpujace itinerarium formacji prezbiterow. , Legitymacja” do
wkroczenia na ten szlak jest ,,zapalona pochodnia”, to znaczy stuchanie Stowa.
Innym niezb¢dnym warunkiem sa ,,przepasane biodra” i ,,stréj kaptarski”, co
oznacza zycie nieposzlakowane i czyste: osoby stanu duchownego winny strzec
si¢ przede wszystkim pokus mieszczariskich nawykoéw, pychy, lekcewazenia
biednych, zbytniej surowosci albo przesadzonej pobtazliwosci. To co jest wy-
magane od kaptanéw, to radykalne postuszenstwo Panu i Jego Stowu, dystans
od pokus tego $wiata, petne braterstwo z ludem wiernych, poswigcenie i stuzba.
Szczytem na drodze ku doskonatosci — to znaczy meta procesu formacji ka-
ptariskiej, jako ze ,hierarchia swigtosci” i ,hierarchia widzialna” musza si¢
utozsamiac jedna z drugg — jest dla Orygenesa mgczeristwo.

Nawiazujac do ,,ognia na ofiar¢ calopalna™, to znaczy do wiary i znajomosci
Pisma swigtego, ktdre nigdy nie moga zgasna¢ na oltarzu tego, kto wykonuje
urzad kaptariski®® — Aleksandryjczyk dodaje:

.Kazdy z nas ma w sobie nie tylko ogieri, ma takze ofiar¢ catopalna, i sam zapala
sobie ogieri na oftarzu calopalenia, aby nieustannie ptonal. Jesli wyrzekam si¢
wszystkiego, co posiadam, biore swéj krzyz i nasladuj¢ Chrystusa, to skltadam
swojg ofiare calopalng na oltarzu Boga; i jesli wydam moje ciato na spalenie,
majac mitosé braterska, i osiagne chwale meczeristwa, to zloz¢ ofiarg z samego
siebie na ottarzu Boga™®.

> In Isaiam hom.7, 3, ed. W.A. Baehrens, GCS 33, 283.
53 In Iudices hom. 3, 2, ed. P. Messié — L. Neyrand — M. Borret, SCh 389, 100.
** In Ezechielem hom. 9, 2, ed. M. Borret, SCh 352, 304-306.

Por. wyzej, przypis 35 i caly jego kontekst.

¢ In Leviticum hom. 9, 9, ed. M. Borret, SCh 287, 116.
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Sa to stowa, ktére ukazujg ogromng tgsknotg Orygenesa do chrztu krwi.
W siddmej homilii o Ksi¢dze S¢dzidw, ktéra pochodzi by¢ moze z czaséw Filipa
Araba (244-249), kiedy wydawala si¢ juz zaciera¢ mozliwos¢ swiadectwa krwi,
Orygenes mowi: ,,gdyby Bég pozwolil mi, abym zostat obmyty wtasna krwi, tak
by dostapi¢ drugiego chrztu przyjmujac smier¢ dla Chrystusa, pewnie oddalit-
bym si¢ z tego Swiata..., ale blogostawieni sg ci, ktdrzy zastuzyli sobie na cos

. 55
takiego” 7.

*okok

Podsumujmy spostrzezenia na temat catego Orygenesowego planu formacji
kaptariskiej. Nie mozemy unikna¢ wrazenia, ze w tym wzgledzie, jak i w innych
sprawach, stanowisko Orygenesa jest bardzo wymagajace, jesli nie radykalne>®.
Jego refleksje o kaptlaristwie (podobnie jak u innych mistrzéw aleksandryj-
skich: na przyktad u Klemensa Aleksandryjskiego)™, nawet jesli wiaza migdzy
sobg bardzo wyraZnie ,hierarchi¢ urz¢du kaptlariskiego” z ,,hierarchig dosko-
nalosci”, nie przedstawiaja jednak duchownego jako swego rodzaju aniota:
raczej sytuuja go na drodze bardzo konkretnej ascezy codziennej, w walce
z grzechem 1 ztem. Aby poda¢ przyktad: stopniowe oderwanie si¢ od swiata,
ktore musi charakteryzowa¢ formacje¢ kaptana, nie ttumaczy si¢ w zadnym
wypadku goragczkowym poszukiwaniem miejsca odseparowanego od swiata,
bo sam zaznacza:

.,Nie w jakim$ konkretnym miejscu trzeba szukac przybytku swigtego, ale w uczyn-
kach i w sposobie zycia i w obyczajach: jesli to zgadza si¢ z wola Boza, jesli
pozostaje w zgodzie z przykazaniem Bozym, niewiele znaczy czy jestes w domu,
czy na rynku, tak méwi¢ ,na rynku”. Malo waznym jest nawet to, czy jestes$

7 In Iudices hom. 7,2, ed. P. Messié — L. Neyrand — M. Borret, SCh 389, 180-182. O marty-
rologii Orygenesowej por. E. Dal Covolo, Appunti di escatologia origeniana con particolare rife-
rimento alla morte e al martirio, ,Salesianum” 51 (1989) 769-784; tenze, Morte e martirio in Origene,
JFilosofia e Teologia™ 4 (1990) 287-294; tenze, Note sulla dottrina origeniana della morte, w: R.J.
Daly (red.), Origeniana Quinta, Leuven 1992, 430-437; T. Baumeister, La teologia del martirio nella
Chiesa antica, Torino 1995, 138-151 (takze bibliografia, s. XXIX-XXXIX); E. Dal Covolo, Marti-
rio, w: A. Monaci Castagno (red.), Origene. Dizionario, s. 266-268.

58 Chodzi o taki «radykalizm», ktéry — zamiast tagodnie¢ z uptywem czasu — umacnia sig
w pesymizmie i gorzkiej krytyce w miarg, jak Orygenes postepuje w latach, szczegélnie po jego
przeniesieniu z Aleksandrii do Cezarei, por. M. Simonetti, Origene e i mercanti nel tempio, w: A.
Dupleix (red.), Recherches et Tradition. Mélanges patristiques offerts a Henri Crouzel S.J., Paris
1992, 271-284.

5% Por. Stromata V113, 107, 2, GCS 52°, 485: Stopnie hierarchiczne Kosciota tu na ziemi,
biskupi, prezbiterzy, diakoni, mysle ze sa odzwierciedleniem (nasladownictwem) hierarchii aniel-
skiej i tej ekonomii zbawienia, ktdra, jak méwig Pisma, oczekuje tych, ktdérzy za przykladem
Apostoléw zyja w doskonatej sprawiedliwosci ewangelicznej”.
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w teatrze: jesli stuzysz Stowu Boga, jestes w swigtym przybytku, do czego nie miej
zadnych watpliwosci™®.

Ostatecznie tradycja aleksandryjska ubogaca w konkretnos¢ — w sposéb
moze nawet nieoczekiwany — obraz pasterza nakreslony przez Ignacego
z Antiochii i Jana Chryzostoma.

ttum. Krzysztof Olaf Charamsa

ESIGENZE DELLA FORMAZIONE ED IDENTITA SACERDOTALE
Tra Antiochia ed Alessandria (II-IV s.)

(Riassunto)

L’autore dell’ articolo sta paragonando due antiche tradizioni orientali della
formazione sacerdotale: antiochena rappresentata da Ignazio Antiocheno e da Gio-
vanni Crisostomo, ed alessandrina illustrata coi testi di Origene (principalmente
Omelie sul Levitico), che insegna chiaramente del sacerdozio dei fedeli e del sacer-
dozio ministeriale.

0 In Leviticton hom. 12, 4, ed. M. Borret, SCh 287, 182.





