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JAN CHRYZOSTOM OBJASNIA HYMN O MILOSCI (1Kor 13)
(In I Epistolam ad Corinthios hom. 33-34)

»Aby znaleZ¢ swoje dobro, nie szukaj swojego”
(In epistolam I ad Corinthios hom. 33, 3)

W zredagowanych jesienig i zima 392 na 393 r. Homiliach do I Listu sw.
Pawta do Koryntian, Jan Chryzostom znalaz} naturalng okazje¢, aby powrdcic
do swoich licznych wypowiedzi o roli mitosci (drydmm) w zyciu cztowieka'.
Okazja byt, oczywiscie, 13 rozdziat tego Listu — Hymn o mitosci. Wsrod pism
jemu przypisywanych znajdziemy jeszcze kilka matych utwordw, powstatych
z mysla o przyblizeniu chrzescijariskiego idealu mitosci, ktére w zbiorze
Migne’a sa tytutowane: ITeot dydmnc.

Wiele wspdtczesnych monografii, ktére poswiecono antycznemu rozumie-
niu chrzescijanskiej ,,mitosci”, ma w tytule ,,Eros i agape”. We wspoéiczesnych
jezykach uktad ten rozciaga si¢ pomiedzy seksem i mitoscia. Zarowno w czasach
Ojcéw Kosciota, jak i1 obecnie, dystans od seksu do mitosci odmierzaja uczucia,
stany i czyny mniej lub bardziej wytworne i szlachetne. Swiadomos¢ istnienia
wielu przystankéw na tym dystansie, prowadzi do przekonania, ze nasze zycie
jest poszukiwaniem drogi do agape. Jako, ze wielu poszukuje moze nie skrotu,
ale krotszej drogi, Jan Chryzostom, jak i inni Ojcowie Kosciota oswiadczaja:
najkrétsza, bo najwiasciwsza droga do tego celu, jest zycie wedtug cnét chrzes-
cijaniskich, jakie zgromadzita chrzescijaiiska politeja: tam jest najmniej udrgk
1 rozczarowan, chociaz sporo wyrzeczen.

W Chryzostomowej wyobrazni chrzescijariska politeja ma ziemski i nie-
biariski wymiar®. W politei niebiariskiej, zwanej przez niego takze Chrystuso-

! Datacji wedtug M. von Bonsdorffa (Zur Predigttitigkeit des Johannes Chrysostomus, bio-
graphischchronologische Studien iiber seine Homilienserien zu neutestamentlichen Biichern, Diss.,
Helsingfors 1922), jak dotad nie zmieniono, por. W. Mayer., The homilies of St John Chrysostom —
Provenance: reshaping the foundations, OCA 273, Roma 2005, 267.

% Por. CPG 4556: De perfecta caritate, PG 56, 279-290; CPG 4633: De caritate, PG 60, 773-776;
CPG 4679: De caritate, PG 62, 769-772; CPG 4684: De caritate (Ecloga I ex diversis homiliis), PG
63, 567-580.

 Motyw politei w twérczosci Chryzostoma, por. J. Iluk, Chrzescijariska i zydowska politeia



292 JAN ILUK

wa, Panska 1 Ewangeliczng, wybrani 1 tam wprowadzeni odnajda mitos¢ -
Gy jako stan istnienia. Natomiast w wymiarze ziemskim, mitos¢ — dydmm
pojawia si¢ jako sita sprawcza jedynie w kregu chrzescijanskiej politei. Oczy-
wiscie, podobnie jak politeia niebianska, chrzescijariska politeja na ziemi jest
kregiem otwartym dla kazdego. Jako, ze stuchaczami i czytelnikami Chryzos-
toma byli nie tylko chrzescijanie (na wielokulturowym Wschodzie Imperium
Rzymskiego), a ttem pryncypiow przedstawianych w homiliach byto zycie
codzienne i obyczajowos¢ owcezesnych Rzymian, ideat — &y umieszezal
w otoczeniu przeroznych utomnosci w zakresie i formie okazywanego uczu-
cia, ktore po dzien dzisiejszy nazywamy, a i owszem takze mitosciq. To prawda,
ze mitos¢ nie jedno ma imi¢. W nauczaniu Jana z Antiochii, a przeciez nie tylko
u tego Ojca Kosciola, pojawiaja si¢ wige arydam, dpuhic, piktoov, mobog, evvola,
otooy), émmbvuia, fome. Kazde z tych pojec zawsze wymaga poznania kontek-
stu, w jakim zostalo uzyte.

Wprowadzajac motyw mitosci — éydsm do rozwazan na temat chrzescijan-
skiej politei, Jan Chryzostom znajduje i wskazuje wiernym sit¢ przewodnia,
ktora uksztattowata antyczny Kosciot. Ten motyw wypetnia wizje Krélestwa
Niebianskiego, wyjasnia chrzescijanom wiasciwy im sens zycia w rzymskim
spoleczenstwie i tltumaczy zasady zorganizowanego zycia w granicach Koscio-
ta. Nie mozemy si¢ dziwic, ze konsekwencja takiej narracji bylo przekonanie
Chryzostoma, ze mitos¢ — aydmn jest ,reglamentowana”. Pozbawieni sg jej
Zydzi, poganie, Hellenowie i heretycy. W jednej z przypisywanych mu
rozpraw [leol Gydmng, stwierdza:

.Nie znajg jej Hellenowie. Wprawdzie jeden drugiemu okazuje ja, ale pozostaja
wobec niej obcymi, bo obeymi sa wobec Boga. Réwniez Zydzi (nie znaja mitosci).
Ci, cho¢ wzajemnie darza si¢ mitoscia, nienawiscig ja napetnili, gdyz znienawidzili
Pana Prawa, ktory glosit: catym sercem pokochaj Pana Boga swego, i ukrzyzowali
Pana Chwaly, ktory przez proroka mowi: ,,Odpfacili nienawiscia za moja mitos¢”
(Ps 108, 5). Takze i ci, ktorzy twierdza, ze Syn Bozy jest dzielem stworzenia, nie
posiadajg takiej mitosci, cho¢ znaja mitos¢ braterskg (Ghhovg dydmv). A niby
w jaki sposob, ten, ktory kocha Ojca, moze nazwa¢ Go twdrceg 1 stworzycielem
Chrystusa, a nie rodzicem? A czy moze mowié, ze kocha Syna ten, kto widzi w Nim
dzieto stworzenia? Cztowiek nie kochajacy Syna, chociazby méwit, ze kocha Ojea,
to jednak pozostanie bez mitosci do Ojca. Apostot stwierdzit: | kazdy, kto nie ma
Syna, nie ma takze Ojca”™ (1 J 2, 23). Pozbawieni mitosci sa réwniez i ci, ktérzy
Ducha uznaja za dzieto stworzenia, chociaz zapewne uznajq 1 kochaja Ojca. Kto
niec ma Ducha Chrystusowego, ten nie nalezy do Niego. Prawdziwa miloscig
wiadaja tylko ci, ktérzy stojac po stronie prawdy mysla o Ojcu, Synu i Duchu
Swietym, a siebie obdarzaja wzajemna mitoscig™.

u schytku antyku, PrzRel 2005, nr 1(215), 71-97; J. lluk, Zydowska politeja i Kosciol w Imperium
Rzymskim u schytku antyku, t. 1: Jana Chryzostoma, kaptana Antiochii Mowy przeciwko judai-
zantom i Zydom, Gdarisk 2006, 18-22.

* De caritate, PG 63, 775.
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Objasniajac Hymn o mitosci, Chryzostom koncentruje si¢ na najwazniej-
szym W zyciu chrzescijanina charyzmacie mitosci — mitosci bliZzniego. Znajac
jednak jego program konsolidowania spoteczenstwa chrzescijaiiskiego moze-
my odczytac te dwie homilie, jako pragmatyke zycia wewnatrz chrzescijanskiej
politei w péZnorzymskim panstwie. Przenosi wigc apostolska moralistyke do
spotecznych realiéw Kosciota w czasach panowania Teodozjusza, aby zajac si¢
najpilniejszym wdwczas zadaniem — cementowaniem jednosci chrzescijan,
przed ktérymi teodozjanskie dekrety otwieraly przestrzen parstwa. Te dwie
homilie, jak i wspomniane przypisywane mu traktaty De caritate, jesli objasnia-
ja idee mitosci, to odnajduja w trosce o blizniego rowniez site sprawczg nowego
spofeczenstwa. Chocby z tego wzgledu uznalem za zasadne, aby przettumaczy¢
Chryzostomowa 33 i 34 homili¢ na 1 List Sw. Pawta do Koryntian i pomiescic je
w tej pigknej ksigdze, ofiarowanej Ks. Profesorowi Stanistawowi Longoszowi.
Do fraz Pawlowego Hymnu o mitosci Jan Chryzostom powracat wielokrotnie,
czego dowodem jest ponizsza dokumentacja:

13 (w) In epistulam I ad Corinthios hom. 17, 1

13:1 In epistulam I ad Corinthios hom. 32, 6; In epistulam ad Hebraeos hom. 3, 10

1322 In epistulam I ad Corinthios hom. 32, 7; In epistulam ad Hebraeos hom. 3, 10,
In illud: ,, Habentes eundem spiritum”™ 1 4; In Matthaeum hom. 24, 2

13:3 De incomprehensibili Dei natura 12; In epistulam I ad Corinthios hom. 25, 5;
In epistulam ad Hebraeos hom. 3, 10; In Joannem hom. 37, 3; In Matthaeum
hom. 77, 5; In epistulam ad Romanos hom. 27, 3 (15:7); In s. Romanum 1

13.:4 De sancta Pentecoste 11 3; In Matthaeum hom. 71, 1

1325 Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 14; De sancta Pentecoste 11 3; In
Acta Apostolorum hom. 40, 2; In epistulam I ad Corinthios hom. 32, 3; In
epistulam ad Hebraeos hom. 19, 4; In Joannem hom. 57, 3; Sermones in
Genesim 1X 2

13:9 De mutatione nominum 1V 2; In epistulam I ad Corinthios hom. 33, 4

13:8 De incomprehensibili Dei natura 1 2; Epistulae 130; In epistulam I ad Corin-
thios hom. 33, S; In Matthaeum hom. 60, 3

1349 Ad eos qui scandalizati sunt 2; De incomprehensibili Dei natura 1 3; 11 5 (2x);
De laudibus sancti Pauli Apostoli 5; Expositiones in Psalmos 112,2;142,2; In
epistulam I ad Corinthios hom. 7,2; 34, 2; In epistulam ad Ephesios hom. 11,3
(4:13); In Matthaeum hom. 38, 2

13:10 Ad eos qui scandalizati sunt 2; In epistulam I ad Corinthios hom. 34, 2; In
Matthaeum hom. 16, 6

13> 114 Ad eos qui scandalizati sunt 2; De incomprehensibili Dei natura 1 3; Exposi-
tiones in Psalmos S, 1; 112, 2; In epistulam I ad Corinthios hom. 34, 2; In
epistulam ad Ephesios hom. 17,2 (5:4)
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13:12 Ad eos qui scandalizati sunt 2; Ad Theodorum lapsum 1 11; De mutatione
nominum 1V 4; Expositiones in Psalmos 112, 2; 143, 2; Fragmenta in Iob 35,
10; In epistulam I ad Corinthios hom. 34, 2; In epistulam I1 ad Corinthios hom.
S, 2, 10, 4; In epistulam ad Ephesios hom. 11, 3 (4:13); In epistulam ad
Hebraeos hom. 28, 4; In illud: ,, Apparuit gratia dei omnibus hominibus” 11;
In epistulam ad Philippense hom. 3, 3 (1:24); In epistulam ad Titum hom. 1, 1
(1:5)

13 13 De incomprehensibili Dei natura 12; 111 5; In epistulam I ad Corinthios hom.
34, 5; In epistulam I ad Thessalonicenses hom. 9, 3 (5:8)

13:14 In epistulam I ad Corinthios hom. 36, 1; In epistulam ad Ephesios hom. 9, 4
(4:3)

PRZEKEAD"

HOMILIA 33
(1Kor 13, 4-8)

(275) 1. Mitos¢ cierpliwa jest, taskawa jest. Mitos¢ nie zazdrosci, nie szuka
poklasku, nie unosi si¢ pychq (1Kor 13, 4). Wykazawszy, ze bez mitosci wigkszej
korzysci nie przynosi wiara, wiedza, proroctwa, dar wymowy, dar uzdrawiania,
ani zaden inny talent, a takze idealne zycie 1 mg¢czeristwo, [apostot] ukazuje -
czego nalezato si¢ spodziewaé — bezmierne jej pigkno. Obraz, niczym kolorami,
ozdabia dobranymi przyktadami dobroczynnosci, skrupulatnie taczac poszcze-
golne jej elementy. M6j mily, jego stowa przyjmij z uwaga, a kazde ze stow
doktadnie rozwaz, a wtedy dostrzezesz doskonatos¢ dzieta i mistrzostwo mala-
rza. Zwro¢ uwage, od czego rozpoczyna i cO uznaje za pi€rwsza przyczyne
wszelkiego dobra. Co mianowicie? Wyrozumialos¢, gdyz z niej wyrasta kazda
cnota. Stad tez Oswiecony mowi: Wyrozumiaty jest peten rozwagi, skory do
gniewu ujawnia glupote (Prz 14, 29). W innym miejscu, poréwnujac owa do-
broczynnos¢é do warownego miasta, stwierdza, ze jest wytrzymalsza od warow-
ni, niezniszczalnym or¢zem i nienaruszalna jak filar, ktéry z tatwoscig odpiera
kazdy atak. Iskra padajaca do morza gasnie, nie czynigc zadnej szkody. (277)
Szybko i bez protestu ginie wszystko, co znienacka uderza w cierpliwg duszg.
Cierpliwos¢ goruje nad wszystkim. Na nic nie zdadza si¢ tobie, wolania
o zbrojnych, pieni¢zne datki, si¢gniecie po bron, konie, czy ukrycie si¢ za
murami. Zawsze zwyciezy cierpliwos¢. Kto jedynie pozoruje wyrozumiale za-
chowanie, ten unosi si¢ gniewem, potyka si¢ niczym dziecko, robi duzo hatasu
i sieje niepokdj. Natomiast [cztowiek] cierpliwy delektuje si¢ spokojem, jakby
byt w zaciszu przystani. Nie poruszysz takiego gtazu, gdybys nawet wyrzadzit

" Przekladu dokonano z tekstu greckiego J.P. Migne’a, PG 61, 275-296.
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mu krzywde. Nie zachwiejesz takim filarem, cho¢ go obrazisz. Nie skruszysz
takiego diamentu, cho¢ go uderzysz. Uchodzi za cztowieka bezgranicznej cier-
pliwosci, gdyz rozlegta jest jego dusza — a to, co rozlegle, jest takze wielkie.

Mitosé¢ rodzi wszystkie te zalety. Kazdemu, kto ja posiadt i zgodnie z nig
postepuje, dostarcza wielu korzysci. Nie mow mi, ze tej szansy pozbawiono
skazaricow, ktorzy nie zdazyli odpokutowac za wyrzadzone zto. Nie sprawita
tego wyrozumialos¢, ale nieumiejgtnos¢ korzystania z jej darow. Nie martw si¢
wigc o nich, a zajmij si¢ ludZmi wrazliwymi, ktérym ona daje wiele szczgscia. Ci
ostatni wprawdzie nie pokutuja za wyrzadzone zto, ale podziwiajac cierpliwos¢
poszkodowanego dostaja nauke¢ mitosierdzia.

[Apostot] jednak nie poprzestaje na tym i wskazuje na inny ideat mitosci —
jest ona, taskawa. Wiemy, ze sa tacy, dla ktérych wyrozumiatos¢ nie jest opoka
zyciowej madrosci. Oni potrafig, mimo wewnetrznej udreki, mscic si¢ za do-
znang obraze. Dlatego tez [Pawel] oswiadcza: mimo to, mitosé, ktora jest
w nich, nie traci swojej wartosci; pdzniej jeszcze dopowie: [mitos¢é jest] taska-
wa. Kierujacy si¢ miloscig nie podsycaja gniewu troszczac si¢ o oszalatych;
przeciwnie, pragna sttumic i ugasic szat, a tym samym wyleczy¢ rany i uzdrowic¢
ofiary szaleristwa.

Nie jest zazdrosna. Zdarza sig¢, ze bedac wyrozumialym pozostaje si¢ za-
wistnym, przez co niszczy si¢ swoja szlachetnos¢. Mitosc taka nie jest. Nie szuka
poklasku, to znaczy nie postepuje lekkomyslnie, lecz kochajacego czyni roz-
waznym, statecznym i solidnym. Lekkomyslnos¢ jest bowiem cechg ludzi ko-
chajacych si¢ bezwstydnie. Mitujacy szlachetng miltoscia nie znaja takiego
uczucia. W sercach nie znajacych gniewu nie zagniezdzi si¢ lekkomyslnosc
i grubianstwo. Mito$¢ zadomowiona w duszy czuwa, niczym wzorowy rolnik,
aby nie wyrosty tego rodzaju chwasty.

Nie unosi si¢ pychqg. Widzimy, jak wielu pyszni si¢ swoja szlachetnoscia,
czyli uwaza si¢ za nienawistnych, odrzucajacych zto, matodusznosc¢ i brak roz-
wagi. Jednak te wady lacza si¢ nie tylko z bogactwem i bieda; obdarzone sa
nimi najlepsze pod storicem zalety. Wszystkie te utomnosci usuwa mitosé.
Zauwaz, ze wyrozumialy nie zawsze bywa roztropny. Nie bedac roztropnym
zamienia swoje szlachetne zalety w wady, a sam staje si¢ msciwym [cztowie-
kiem]. Mitos¢ podaje [mu] lekarstwo — roztropnos¢, ktora chroni jego cnoty
szlachetnosci. Wyrozumialy bywa takze lekkomyslnym. Owszem, jednak mi-
tos¢ i temu zaradzi. Mitos¢, méwi [apostot], nie szuka poklasku, nie unosi si¢
pychq. Rozwazny 1 (278) cierpliwy, cho¢ wpadnie w megalomani¢ moze by¢
pewny, ze ona poradzi sobie z taka wada.

2. Zwr6é uwage, ze [Apostot] wychwala zaréwno to, czym jest [mitos¢], jak
i to, do czego nie dopuszcza, gdyz prowadzi ona do wyrozumiatosci i likwiduje
wady, a lepiej powiedziawszy, nie pozwala by si¢ ujawnily. Nie powiedziak:
chociaz bywa zawistna, ale zwycigza zawis¢. Takze nie o§wiadcza: bywa dum-
na, ale ttumi owa namie¢tnosc¢, gdyz nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi
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sie pychg. Zadziwiajace jest takze, ze [mitos¢] bez wysitku czyni dobro, a triumf
osigga bez walki i oporu. Jezeli ona nagradza, to kazdy, kto ja posiadt, bez
trudu sigga po laury; bo jakiz trud jest potrzebny tam, gdzie nie ma trwogi
1 ztego do cndt usposobienia.

Nie jest niedostojna (1Kor 13, 5). ,,Co ja méwig”, kontynuuje [Apostot], ,,ze
nie unosi si¢ pycha? Ulomnos¢ ta jest jej tak obca, ze bez zgorszenia cierpi za
ulubierica”. Dalej, zamiast powiedziec, iz m¢znie znosi bezwstydne zachowa-
nie, oswiadcza, ze nie czgsto si¢ gorszy. Jezeli skapcy z racji swoich dochodoéw,
bez zenady znoszg najprzerdzniejsze udreki, a nawet obnosza si¢ tym, to czy dla
dobra ukochanego podobnie nie zachowa si¢ obdarzony szlachetng mitoscig?
Nie tylko podobnie zachowa sig, ale takze nie bedzie nic ztego widziat w tym, ze
cierpi [za ukochanego]. Pozostawmy na boku przyktady zdeprawowanego za-
chowania i przypomnijmy Chrystusa aby zrozumie¢ istot¢ sprawy. Pan nasz,
Jezus Chrystus, nie uznal za niegodziwe opluwanie i biczowanie Go przez
upodlonych niewolnikéw, ale potraktowat je jako powdd do radosci i chwaly.
Nie widzial takze nic gorszacego w tym, aby totra i mordercg jako pierwszych
zabrac ze Sobg do raju. Podobnie zachowat si¢, gdy w obecnosci swoich oska-
rzycieli rozmawiat z jawnogrzesznica, a potem pozwolil, aby catlowata Jego
nogi, fzami zrosita Jego ciato i wytarta je swoimi wtosami. To wszystko dziato
si¢ na oczach Jego wrogéw i przeciwnikow. Tak, to prawda, mitos¢ nie jest
niedostojna. Nic wigc dziwnego, ze ojcowie, chocby byli najmadrzejsi i najbar-
dziej elokwentni, nie krgpuja si¢ pogaduszkami z dzie¢mi, co nie gorszy nikogo
ze Swiadkéw, a wrecz przeciwnie, na tyle jest pochwalane, ze zastuguje na
uznanie. A jesli dzieci sg krnabrne, [ojcowie] wytrwale zabiegaja o ich wycho-
wanie, otaczaja opieka i chronig przed pochopnymi decyzjami. Jako ze mitos¢
nie jest niedostojna, nie wstydzg si¢ swoich [dzieci], a glupie wybryki pupiléw
skrywaja, jakby je ostaniali ztotymi skrzydtami.

Jonatan, ktéry w ten sposéb kochat Dawida, ustyszawszy stowa ojca: synu
kobiety przewrotnej! (1Sm 22, 30), nie zawstydzit si¢, cho¢ stowa wypowiedzia-
no z wielkim wyrzutem. Sens tych stéw sprowadzat si¢ bowiem do stwierdzenia:
oto syn cudzotoznicy nieposkromionej w kontaktach z me¢zczyznami i sprzeda-
jacej si¢ kazdemu przechodniowi; syn zniewiescialy, staby, nie przypominajacy
mezczyzny, (279) zyjacy na swoje i rodzonej matki potepienie. No i co? Czy si¢
strapit, czy si¢ zawstydzit i porzucit kochanego? Przeciwnie, obnosi si¢ ze swoim
przekonaniem (¢piktow). Wprawdzie [Saul] byt wéwczas krélem, Jonatan —
synem krola, a Dawid — zbiegiem na tutaczce, to jednak [Jonatan] nie wstydzit
sie swego uczucia (piha), gdyz mitos¢ (Grydmn) nie jest niedostojna.

[W mitosci] godnym prawdziwego podziwu jest to, ze za jej sprawg obra-
zony nie czuje si¢ strapionym i rozzalonym; przeciwnie, ona skfania go do
radosci. Nic dziwnego wigc, ze Jonatan, po tym, co go spotkato, poszedt do
Dawida i objal go. Mitos¢ (&ydmn) nie zna poczucia wstydu i za chwalebne
uznaje to, co dla innych jest niegodne. Wstydem, wedtug niej, jest brak uczucia,
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ktore w kazdej chwili zmusza nas, nie baczac na niebezpieczenstwa, abySmy
cierpieli za ukochanego. Jednakze nie sadZ, ze moje stwierdzenie: ,w kazde]
chwili”, oznacza gotowos$¢ na wszystko; na przyklad, przyzwolenie na mitos¢
cielesng (€owuévny), lub inng niegodziwos¢ z miodziericem. Ktos taki nie
mituje (00 @uhel), czego wezesniej dowiodiem na przyktadzie Egipcjanki'.
Mituje tylko ten, kto umitowanemu (¢puhovuévw) przynosi pozytek. A kto po
tysigckro¢ méwi o mitowaniu (¢puhetv) i nie dazy do pigkna, ten gorszym jest od
kazdego wroga. Niegdys Rebeka, silnie zwigzana z synem, gotowa byta doko-
nac kradziezy; choc grozito jej wielkie niebezpieczenstwo, nie wstydzita si¢ i nie
obawiata si¢ napigtnowania. A kiedy syn usitowat jej si¢ sprzeciwic, odpowie-
dziata mu: na mnie twoja klgtwa [spadnie].

3. Dostrzegasz apostolska dusz¢ w tej kobiecie? Pawet — jesli mozna po-
réwnac mate z wielkim — zamierzat na siebie wzig¢ anateme Zyddw, natomiast
ona godzila si¢ zostac przekleta, pragnac btogostawienstwa dla syna. Zabiega-
jac o dobro syna — nie mogta z nim uczestniczy¢ w btogostawieristwie — wyzna-
czyla sobie los skazanego. Okazywata rados¢, gdy uciekata przed niebezpie-
czeristwami; zamartwiata si¢, gdy sprawy toczyly si¢ wolno. Wiedziata, ze Ezaw
wyprzedziwszy Jakuba daremna uczyni jej rozsadng decyzje; w zwigztych sto-
wach i bez zbednych pouczen wyjasnia wigc swodj zamiar, aby zachecic i prze-
kona¢ mtodzienica. Nie powiedziata: ,,skoro twoj ojciec jest stary i nie widzi,
niepotrzebnie si¢ obawiasz”, a jedynie: na mnie twoja klgtwa. ,Nie zmarnuj
wigc okazji i nie wypus¢ z rak zdobyczy; nie zgub skarbu”.

A czy Jakub nie byl przez siedem lat robotnikiem u swego krewnego? Czy
nie wystawial si¢ na posSmiewisko z racji niewoli i ktamstwa? Czy czul sie
o$mieszonym, skoro szczegolnie uwtlaczajaca jest obelga rzucona przez bli-
skich? Czy bedac zrodzonym z wolnych rodzicéw i dobrze wychowanym, uwa-
zat za niegodna swoja niewole u krewnych? Nie. A wszystko za sprawg mitosci
(Gydmm), ktora sprawita, ze krotkimi wydawaly sie by¢ tamte lata. Wszakze
[Pismo] méwi: wydaty mu si¢ one jak dni kilka (Rdz 29, 20). Daleki byt wiec od
obrazania si¢ 1 wstydu za swoja niewole. Totez sprawiedliwie oswiadczyt bto-
gostawiony Pawel: Mitos¢ nie jest niedostojna, nie szuka swego, nie unosi si¢
gniewem (1Kor 13, 5). Stowa: nie jest niedostojna, wyjasniaja dlaczego [mitos¢|
nie zna uczucia bezwstydu. Dlaczego? Ona nie szuka swego [pozytku|. Uko-
chany (280) wszystko jej powierza, a ona uwaza si¢ za pozbawiong wstydu,
jezeli kochanego nie zdota ochronié przed nieszlachetnym [czynem]. Co wiecej,
jesli obrona ukochanego wymaga popetnienia niegodziwosci, mitos¢ jest do
tego zdolna, gdyz wedtug niej, takie zachowanie nie jest tajdactwem. Tylko
taka mitos¢ moze sprawié, ze kochajacy 1 kochany przestaja by¢ dwiema po-
staciami; za jej sprawa staja si¢ jedng istotg.

" Por. In I Epistolam ad Corinthios hom. 32, 7; w nawiazaniu do propozycji sktadanych
Jozefowi przez zong Potifara (Rdz 39, 7-20).
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Aby znalez¢é swoje [dobro], nie szukaj swojego, bowiem kto szuka swego,
ten go nie znajduje. Pawet poucza: Niech nikt nie szuka wtasnego dobra, lecz
dobra blizniego! (1Kor 10, 24). Kazdy swoja korzys¢ odnajduje w korzysci
blizniego. Jesli zakopiesz wlasne ztoto w obejsciu sgsiada a potem nie zechcesz
tam pojsé aby je wykopad, nigdy wiecej tego [skarbu] nie zobaczysz. Podobnie
jest i tutaj. Ten, kto nie zechce swego dobra odnaleZ¢ tam gdzie dobro bliZnie-
go, ten nie otrzyma [zwycigskiego] wierica. Bog tak to wszystko urzadzit, gdyz
pragnat abySmy byli ze soba zwiazani. Aby niepostuszne dziecko zachgci¢ do
kontaktu z bratem, zazwyczaj wregczasz temu drugiemu cos$, co zainteresuje
dzieciaka, ktory idac za tym przedmiotem zblizy si¢ do brata. Podobnie jest
z nami. Kazdy z nas, za sprawa Boga, ma u bliZzniego pozyteczne rzeczy dla
siebie i tym sposobem trwamy razem, potrzebujac si¢ nawzajem. Mozesz, jesli
masz taka wolg, wzia¢ przyktad z nas — nauczajacych. To, co jest korzystne dla
mnie, znajduje si¢ u ciebie i na odwrot. Twoja korzyscig bedzie wiedzieé, czego
Bog sobie zyczy. Jednak to ja moge sprawié, ze otrzymasz ode mnie owg
[tajemnicg], a to juz oznacza, ze jestes przymuszony przychodzi¢ tutaj. Nato-
miast ideg mojego dobra jest, abys stat si¢ lepszy. Od ciebie wigc zalezy, czy
z tego tytulu otrzymam wielka nagrode. Jak widzisz, mam powdd, aby intere-
sowac si¢, czy pracujesz nad swoim dobrem, gdyz ono jest takze moim dobrem.
Stad tez Pawet pytal: Jakaz jest nasza nadzieja? [...] Czyz nie wy? (1Tes 2, 19),
1 pozniej wyjasnil: Wy jestescie mojq nadziejq, radoscig, i wiericem chwaty?
(1Tes 2, 20).

Oczywiscie, radoscig Pawta byli uczniowie, ktorych optakiwal, widzac jak
gineli. Natomiast dobro uczniéw kryto si¢ u Pawta, o czym czytamy: dla nadziei
Izraela diwigam te kajdany (Dz 28, 20); a takze: wszystko Scierpig¢ dla wybra-
nych, aby znaleZli Zycie wieczne (1Tm 2, 10). Z czyms$ podobnym spotykamy si¢
w zyciu codziennym: Zona nie rozporzqdza wlasnym ciatem, lecz jej mqz;
podobnie tez i mqz nie rozporzqdza wlasnym ciatem, ale zona (1Kor 7, 4).
Wedtug tej zasady postepujemy takze wtedy, gdy zamierzamy kilka oséb wza-
jemnie polaczy¢. Wowczas nie pozwalamy nikomu decydowac o sobie, ale
odstaniajac wspolnot¢ zamierzen, wzajemnie ich uzalezniamy. Czyz nie znasz
tego z zycia publicznego? Se¢dzia prowadzi proces nie we wlasnym interesie, ale
dla dobra blizniego. Podwladni, swoim schlebianiem, postuszerstwem i na
kazdy inny sposéb, staraja si¢ dziata¢ na korzys¢ przelozonego. Zomierze dla
naszego dobra chwytaja za bron i narazaja si¢ na niebezpieczenstwa, a my
pracujemy na ich utrzymanie.

4. Jezeli uwazasz, ze kazdy postepuje w ten sposéb, gdy goni za wlasnym
pozytkiem, to dopowiem — wlasne dobro osiggamy dzigki cudzemu [dobru].
Gdyby zotnierz (281) nie walczyt za tych, ktérzy go utrzymuja, to nikt by mu nie
zlecat takiego zadania. I na odwrét. Gdyby nie tozono na utrzymanie zotnierzy,
kto by stanat w naszej obronie? Czy teraz widzisz, jak mitos¢ wszystko ogarnia
1 aranzuje? Postaraj si¢ zrozumie¢ istot¢ powigzan tego zlotego tarcucha.
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[Apostol] powiedziawszy: nie szuka swego, ponownie wskazuje na korzysci
wynikajace z milosci. Jakie to korzysci? Nie unosi si¢ gniewem, nie obmysla
ztego (1Kor 13, 5). Zauwaz, nie tylko niszczy wady, ale nawet nie dopuszcza,
aby si¢ pojawity. Nie powiedzial: ,,chociaz unosi si¢ gniewem, to jednak prze-
zwycieza wscieklos¢”, lecz: nie unosi sie gniewem. Ponadto, nie stwierdzit: ,,nie
czyni zta”, ale: nie obmysla [zta], a wigc nie dosy¢, ze nie wyrzadza zla, ale nie
zamierza go wyrzadzi¢ ukochanemu. Rzeczywiscie, a niby jak mogtaby wyrza-
dzi¢ zto lub by¢ rozdrazniona, jesli ztych mysli nawet nie dopuszcza do siebie.
Oto Zrédto mitosci (otooyn).

Nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci (1Kor 13, 6), czyli nie raduja ja nie-
szczescia innych. Ale nie tylko, gdyz cechuje ja cos wazniejszego: wspotweseli
si¢ z prawdg. Ciesza ja wigc godnie zyjacy, co Pawel podkreslit mowigc:
Weselcie si¢ z tymi, ktorzy sie weselq, ptaczcie z tymi, ktorzy ptaczg (Rz 12,
15). Z tego powodu [mitos¢] nie jest zawistna i nie unosi si¢ pycha, a dobro
innych uznaje za swoje. Zauwazytes?! Mitos¢ gotowa jest swojego wychowan-
ka uwaza¢ za aniota! Jesli jej [wychowanek] nie kieruje sie gniewem, nie jest
zbrukany zawiscia i nie jest zalezny od jakichkolwiek zgubnych namigtnosci,
to jest oczywistym, ze bedac takim jest juz ponad ludzka natura, gdyz osiag-
nat stan anielskiego spokoju. [Pawel] jednak nie poprzestaje na tym i zamie-
rza powiedzie¢ co$ wiecej, a ze jest to kwestia najwazniejsza, wigc porusza ja
na korcu; taki jego zwyczaj. Ot6z mito$¢ wszystko zastania (1Kor 13, 7) to
znaczy, kierujac si¢ wyrozumiatoscia 1 dobrotliwoscia, chroni przed bdlem
1 cierpieniem, nawet jesli jest to obraza, kretactwo, smier¢, lub co§ w tym
rodzaju.

Dobrym tego przyktadem jest btogostawiony Dawid. Co moze bowiem
by¢ gorszego od widoku wzburzonego syna, ktory zada wtadzy i krwi swego
ojca? [Dawid] jednak opanowal [gniew] i ratujac jego zycie, przedstawit
strategom histori¢, w ktoérej nie znalazto si¢ ani jedno zte stowo przeciwko
ojcobdjcy. Oto, jak gleboko bylo w nim zakorzenione uczucie mitosci. Stad
tez [apostol] powiedziat: wszystko zastania. Tymi stowami wyrazit site mitos-
ci, a w dalszej czgsci jej dobro — wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada
nadzieje, wszystko przetrzyma (1Kor 13, 7). Co znaczy: we wszystkim pokta-
da nadzieje? [Mitos¢] nie oczekujac korzysci, wychowuje, troszczy si¢ i za-
biega o swego umitlowanego, nawet gdyby byt on ztym [cztowiekiem]. Wszysz-
kiemu wierzy, to znaczy, nie tylko poklada nadziejg, ale jest przekonana,
gdyz kocha z catych sit. Zniesie wszystko — wszystkiemu wierzy, chocby
wbrew oczekiwaniom nie pojawiato si¢ dobro, a umitowany stawat si¢ coraz
gorszym cztowiekiem.

Mitos¢ nigdy nie ustaje (1Kor 13, 8). Dostrzegtes, czym wienczy i co jest
szczegdlnie istotne w tej ofierze? Co oznacza: nigdy nie ustaje? Nie korczy sig,
nie traci sit z powodu mitosci do wszystkich. Ten, kto kocha, ten nigdy nie moze
nienawidzi¢, cho¢by nie wiem co miato si¢ zdarzy¢; w tym tkwi sita tego dobra.
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Takim byl Pawel, kiedy méwit: obym jakos pobudzit do zazdrosci moich
wspotrodakow?, i trwal w tej w nadziei. Podobnie pouczat Tymoteusza: /...]
stuga Panski nie ma by¢ zwadliwy, (282) lecz ma by¢ uktadny przeciwko
wszystkim. Powinien z tagodnoscig poucza¢ wrogo usposobionych, bo moze
Bog da im kiedys nawrocenie do poznania prawdy (2Tm 2, 24-25). Céz ty na to?
Czyzby nie wolno bylo nienawidzi¢ nawet wrogéw i Hellenéw ("EAnvec)?
Nalezy, ale nie ich [osobiscie], a ich nauki; nie cztowieka, a zdeprawowane
zycie 1 ulegta wolg. Skoro czlowiek jest dzietem Bozym, a biad dzietem diab-
ta, wigc nie mieszaj tego, co Boskie, z tym, co diabelskie. Zydzi zniewazali,
przesladowali i obrazali Chrystusa, méwigc o Nim wiele zlego. Jednak czy
Pawel, ktory bardziej niz inni kochat Chrystusa, nienawidzit ich? Nie, przeciw-
nie, mitowat i zabiegat o rézne sprawy dla nich. Nie kto inny, jak on powiedziat:
z calego serca pragne ich zbawienia i modle si¢ za nimi do Boga (Rz 10, 10),
a takze: Wolatbym bowiem sam byc¢ pod klgtwq odlqczony od Chrystusa dla ich
zbawienia (Rz 9, 3)°. Réwniez Ezechiel, widzac zagtade [Zydéw], powiedzial:
Ach, Panie! Czy chcesz do reszty wyniszczy¢ Izrael? (Ez 9, 8). Natomiast
Mojzesz prosit: Przebacz jednak im ten grzech (Wj 32, 32). A dlaczego Dawid
pytalt: Panie, czyz nie mam nienawidzic tych, co nienawidzq Ciebie? [...] nie-
nawidze ich petnig nienawisci; stali si¢ moimi wrogami (Ps 139, 21-22). Nie
wszystkie stowa w Dawidowych Psalmach pochodza od Dawida. Wprawdzie
czytamy: mieszkam pod namiotami Kedaru! (Ps 120, 5). Nad rzekami Babilonu
— tam mySmy siedzieli i ptakali (Ps 137, 1), ale wiadomo, ze [Dawid] nie widziat
ani Babilonu, ani namiotow Kedaru.

Od nas [chrzescijan] oczekuje si¢ dojrzalszej madrosci. Kiedy uczniowie
zamierzali poprosié, aby ogien spadt [na Samarytan], jak w czasach Eliasza,
Chrystus stwierdzil: nie wiecie, jakiego ducha jestescie (Ek 9, 55)°.

5. W tamtych czasach bylo zapowiedziane, aby [Zydzi] nie tylko nienawi-
dzili rzeczy nieczystych ale i tych, ktorzy nieczystymi si¢ stali. Kontaktow
[z nieczystymi] zabroniono w obawie przed zlamaniem Prawa (moaQavo-
wiag)’. Z tego powodu nie mogli si¢ réwniez brata¢ z poganami i wchodzic
z nimi w [matzenskie] zwigzki — pomigdzy nimi byly ustawiane najrézniejsze
przeszkody. Obecnie, kiedy juz [Bog] przywiodt nas do prawdziwej wiary,
ktora goruje ponad takimi zagrozeniami, posiadamy Jego przyzwolenie na
obcowanie z [poganami]. Z naszej strony ptyng dla nich korzysci, a z ich strony
nie grozi nam zadne niebezpieczeristwo. Zapytasz wigc, co mamy czyni¢? Nie
nalezy nienawidzi¢, a okazywac litos¢. Przeciez, nienawidzac nie nawrdcisz
btadzacego 1 nie zdotasz modli¢ si¢ za niewiernego. Tymczasem, nakaz takiej

* Dostownie: ,,[...] me ciato”.

* Chryzostom zastepuje rzeczownik bracia (w odniesieniu do Zydéw) zaimkiem oni.

* Ten logion znajduje si¢ w niektérych rekopisach.

° Paranomia, to czgsty epitet, jakim Chryzostom obdarza judaizm wychodzacy poza 70 rok.



JAN CHRYZOSTOM OBJASNIA HYMN O MILOSCI (1IKOR 13) 301

modlitwy znajdziesz w wypowiedzi Pawta: Zalecam wigc przede wszystkim, by
prosby, modlitwy, wspolne btagania, dzigkczynienia odprawiane byly za wszyst-
kich ludzi (1Tm 2, 1), a przeciez nie wszyscy wowczas byli wierzacymi. Jako ze
niektorzy byli nieczysci i nie zyli w zgodzie z Prawem (magdvopot), [Apostot]
dodal: za krolow i za wszystkich sprawujgcych wtadze (Tm 2, 2). Objasnit
rowniez powdd, dla ktérego nalezy si¢ modlié: Jest to bowiem rzecz dobra
i mita w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (1Tm 2, 3-4). Skoro wigc tak si¢
zdarzy, ze kobieta poganskiego pochodzenia (‘EAnvida) zostanie matzonka
wierzacego, wowczas maz nie moze rozwigza¢ malzenstwa. Czy jest cos bliz-
szego niz maz obok zony? Powiedziane jest: stajg si¢ jednym ciatem (Rdz 2, 24),
stad wigec plynie wielkie uczucie (¢pihtoov) i gorace pozadanie (Oeouog O
1600¢). Jezeli zaczniemy nienawidzié nieczystych i zyjacych niezgodnie z Pra-
wem, wtedy uczucia przeniesiemy na grzesznikow. Idac dalej, oddzielimy si¢ od
wigkszosci braci, (283) a trafniej méwiac, od wszystkich, gdyz nie ma ludzi bez
grzechéw. Nienawidzi¢ wrogéw Boga, oznacza nienawidzi¢ nie tylko nieczys-
tych, ale takze grzesznikow, czyli by¢ kims gorszym od zwierzat. Odwracajac si¢
od wszystkich, obnoszac si¢ duma, stajemy si¢ podobni faryzeuszom.

Pawel przepowiedzial co$ innego: upominajcie niekarnych, pocieszajcie
matodusznych, przygarniajcie stabych, a dla wszystkich bqdZcie cierpliwi!
(1Tes 5, 14). Jakze to, przeciez polecil: Jezeli ktos nie postucha stow naszego
listu, tego sobie zaznaczcie i nie obcujcie z nim (2Tes 3, 4). To prawda, ale te
stowa kierowat do braci. Poza tym, nie sa to zwykle stowa, ale stowa przepojone
uczuciem. Dlatego zwro¢ uwage na dokorczenie zdania, ktore brzmi: A nie
uwazajcie go za nieprzyjaciela, lecz jak brata go napominajcie (2Tes 3, 15).

Dostrzegles, jak nakazuje, aby nienawidzi¢ zlo, a nie cztowieka? Sprawa
diabta jest pragnienie podzielenia nas. Usituje zniszczy¢ mitosé (érydmm) i zep-
chna¢ z drogi, ktora zmierzamy do doskonatosci; chce, aby bliZni btadzit, abys
ty pozostawal wrogiem dla bliZzniego, co byloby jednoznaczne z utratg nadziei
na zbawienie. Jezeli lekarz znienawidzi chorego i bedzie go unikal, a chory
odwrdci si¢ od lekarza, to czy moze chory wyzdrowie¢? Dlaczego wigc, po-
wiedz mi, odwracasz si¢ od [blizniego] i unikasz go? Czy dlatego, ze jest
nieczysty? Alez to powdd, aby sie spotkaé i rozpoczaé kuracje; bez tej [po-
mocy| chory nie wyzdrowieje. Nawet gdyby zapadl na nieuleczalng chorobe,
réb swoje. Juda owladnigty byt takze nieuleczalng choroba, jednak Bog nie
przerwat leczenia. Ty réwniez nie trac sit. Nagrode masz zapewniona, chocbys
starajac si¢ ze wszystkich sit, nie zdotat go oczysci¢. Pochwatg Boga bedzie
podziw, jaki wzbudzi u [leczonego] okazana przez ciebie czulos¢. Z takim
podziwem za okazang troske, dobro¢ i uprzejmos¢ nigdy si¢ nie spotkasz
u Hellenow ("EMnveg), chocbys czynit cuda i wskrzeszat martwych. Nie jest
to btaha sprawa, gdyz inni, idac za twoim przyktadem, mogg porzucic¢ zto.
Pamietaj, nic nie jest w stanie tak przyciggaé, jak mitos¢. Znaki i cuda wzbu-
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dzaja zawis¢, natomiast za sprawa [mitosci| jestes podziwiany i kochany, co
w konsekwencji prowadzi do poznania istoty [wiary]. Przy czym, jezeli [po-
ganin] nie od razu stanie si¢ wierzacym, nie dziw si¢ temu. Nie badZ porywczy
i nie oczekuj wszystkiego na raz. Niech niewierzacy poki co wyraza ci pochwate
i okazuje uczucie, bo z czasem dojdzie do [prawdy]. Pojmiesz tego istote,
stuchajac jak Pawet si¢ usprawiedliwia przed niewiernym se¢dzia: uznatem sie
za szczesliwego otrzymujge przed tobq oskarzenie (Dz 26, 2). Blogostawiony
nie powiedziat tego, aby si¢ przypochlebic, skadze, oczekiwal pozytku z tagod-
nosci. W pewnej mierze cel osiggnat, jako ze podsadny zapanowat nad sedzia.
Co wigcej, owe zwycigstwo wszystkim obecnym oglosit sam pokonany: Niewiele
brakuje, a przekonatbys mnie i zrobit ze mnie chrzescijanina (Dz 26, 28).

6. C6z na to Pawel? Szerzej rozstawia sie¢: Datby Bog, aby predzej lub
poZniej nie tylko ty, (284) ale tez wszyscy, ktorzy mnie dzisiaj stuchajq, stali
sig takimi, jakim ja jestem, z wyjqgtkiem wiezow (Dz 26, 29). Pawle, powiedzia-
tes: z wyjatkiem wiezow? Toz to zuchwalosc, jesli przed takim ttumem wsty-
dzisz si¢ i robisz uniki. Czyz w réznych miejscach [swych] Listow nie chwalisz
si¢, ze jestes wiezniem, a swoje kajdany pokazujesz nam niczym diamenty?
Dlaczego wigc tutaj uginasz si¢ pod kajdanami? ,,Nie uginam si¢ i nie wstydze
si¢, ale pochylam si¢ nad stabosciami innych, ktérzy nie moga przyjac tego,
czym ja si¢ chwalg. U mego Pana nauczylem sig¢, aby nie naszywa¢ nowych fat
na starg odziez (por. Mt 29, 16). Tamci jeszcze Zle pojmuja nasza wiarg i okazuja
wrogos¢ wobec krzyza. W tej sytuacji, gdybym jeszcze zaczat mowic¢ o wigzach
[wiary], woéwczas wzrostaby ich nienawisé. Zajmuje si¢ wigc nimi oddzielnie,
aby pouczenie uczyni¢ bardziej przystepnym. Dla [niewierzacych] pozostawa-
nie w wigzach jest czyms niezrozumiatym, gdyz nie zasmakowali jeszcze naszej
chwaly. Z tego powodu nalezy okazywac pobtazliwos¢. Poznawszy nasza wiarg,
poznaja urode¢ naszych taricuchéw i chlubg wigzéw”. W rozmowie z innymi,
[Apostot] nazywa cierpienia darem taski: Dane wam od Boga, nie tylko w Niego
wierzyé, ale i dla Niego cierpie¢ (Flp 1, 29)°. A przeciez w tym przypadku
wystarczyto wyrazi¢ pragnienie, aby stuchajacy nie wstydzili si¢ krzyza. [Pa-
wel], jednak post¢puje ostroznie. Wprowadzajac kogos do krélewskiego pata-
cu, nie pokazuje si¢ mu wewngtrznych komnat wczesniej, niz ten obejrzy
przedsionki. Rozlegle [komnaty] nie zrobig na [gosciu] zadnego wrazenia,
jezeli nie zobaczy wszystkiego.

Z poganami postgpujmy podobnie: ostroznie i z mitoscig — wielkg nauczy-
cielka. Jest ona zdolng oderwac od blgdéw, naprawia¢ obyczaje, prowadzi¢ do
wiary; jak mowia: kamienie zamienia¢ w ludzi. Jezeli chcesz poznac jej silg,
wyobraz sobie takie postaci: cztowieka niesmiatego i zastraszonego, ktdry boi
sie wlasnego cienia; [cztowieka], gniewnego, chamskiego, przypominajacego

© Chryzostom zmienia poczatek Pawlowego zdania; zamiast 6t Opiv €xapiofn 1o vmé
Xototod (Wam bowiem z taski dane jest to dla Chrystusa), wstawia: [...] "ES0ON Muiv o Oeod.
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czgsciej zwierze niz ludzka postac; albo tez kogos, kto jest lubiezny, zmystowy,
uzalezniony od wszelkich natogéw. Nastepnie kazdego z nich oddaj w rece
mitosci. Przyprowad? ich do tego gimnazjonu. Szybko zauwazysz, jak 6w nie-
$miaty 1 bojazliwy staje si¢ m¢znym, wielkodusznym i gotowym stawic¢ czoto
wszelkim przeciwnosciom. A najdziwniejsze jest to, ze taka zmiana nastgpuje
nie za sprawg jestestwa tego cztowieka, ale mitosci, pod ktorej wtadze dostata
si¢ niesmiata dusza. Jakby ktos, wykuwszy miecz z olowiu a nie z zelaza, po-
stugiwat si¢ nim na podobienstwo zelaznego miecza, nie zmieniwszy wczesniej
wlasciwosci otowiu. Przypomnij sobie Jakuba, ktory byt [cztowiekiem] skrom-
nym, siedzacym w domu, dalekim od znoju i niebezpieczenstw. Zyt spokojnie
i beztrosko, jak dziewica w ukryciu’; troszczyt si¢ o swéj dom, z dala od
harmideru, niepokoju i wszelkich probleméw miasta. Wystarczyto jednak, ze
ogienn mitosci rozpalil tego skromnego domownika, a juz stat si¢ aktywnym
i rwacym si¢ do dziatania. O wszystkim jednak dowiedz si¢ nie ode mnie, ale
od patriarchy, ktory ganiac tescia rzekl: dwadziescia lat bytem u ciebie (Rdz 31,
38). A w jakich warunkach spedzit owe dwadziescia lat? Bywafo, ze dniem
trawit mnie upat, a nocq chtod spedzat mi sen z powiek (Rdz 31, 40). Takim
byt ten maz skromny, spokojny, wiodacy zywot w zaciszu swego domu. O jego
nie$miatosci niech swiadczy legk, z jakim oczekiwal spotkania z Ezawem.
A pézniej? Spojrz, jak za sprawa mitosci ten bojazliwy [maz] staje si¢ odwaz-
niejszy od lwa. Uprzedzajac wszystkich, staje naprzeciwko okrutnego i zadnego
mordu cztowieka, bedac gotowym wilasnym ciatem ostania¢ swoje kobiety.
Mitos¢ do kobiet (yvvawmdv tobog) okazata si¢ byc silniejszg od strachu, wigc
chce walczy¢ najpierw z tymi, ktérych najbardziej si¢ obawial. BojaZliwy
[mezczyzna] staje si¢ odwaznym nie dlatego, ze zmienit swoj charakter, ale
dlatego, ze mitos¢ dodata mu sit. Po zakonczeniu wszystkiego, bojazni jednak
powrdcita, co widzimy, gdy [Jakub] zmienia miejsca pobytu. Niech jednak nikt
nie sadzi, ze ostatnie stowa sg wyrzutem uczynionym poboznemu [cztowieko-
wi|. Bojazn nie jest bowiem wadg. Jest cecha naturalng; naganne jest tylko nie
okazanie bojazni wobec czegos, co jest nieprzyzwoite. Bojazliwy moze wigc
z natury rzeczy stac si¢ me¢znym. A jakim [cztowiekiem] byt Mojzesz? Czyz
nie bat si¢ Egipcjan i nie uciekat poza granice [Egiptu]? Ten uciekinier jednak,
ktdry nie zdzierzylby zagrozenia ze strony jednego cztowieka, gdy tylko poznat
stodycz mitosci, bez popedzania gotow byt zgina¢ razem z umitowanymi: Prze-
bacz jednak im ten grzech! A jesli nie, to wymaz mie natychmiast z Twej ksiegi,
ktorq napisates (Wj 32, 32).

Z drugiej strony, o czym wszyscy wiedza i nie trzeba by dawac tego przy-
ktadow, mitos¢ (¢puhetv) zmienia hardego w troskliwego, (286) a niewstrzemigz-
liwego w cnotliwego. Nawet ten, kto jest bardziej rozjuszony niz zwierze, za

7 TlagBévog &v Buhduw — chodzi o czesé wydzielong z pomieszczeri domostwa, ktéra bylo
dostepna tylko dla kobiet.
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sprawg mitosci (Ppurelv) staje si¢ fagodniejszym od baranka. Czy byt ktos bar-
dziej rozjuszony i niepohamowany niz Saul? Wystarczylo jednak, ze cdrka
porzucita jego wroga, by ztego stowa jej nie powiedziec. Wymordowawszy
w czasach Dawida prawie wszystkich kaptanow, ani jednym stowem nie urazit
corki, gdy dowiedziat si¢, ze z domu wypedzita wroga; a przeciez ten fortel byt
wymierzony przeciwko niemu. Stalo si¢ tak, gdyz powstrzymywaty go mocne
wiezy mitosci [do corki]. Krotko méwiace, mitos¢ czyni roztropnym. Kto kocha
swojg zong¢ prawdziwag mitoscia, ten, chociazby byt skrajnie rozwigztym, z racji
takiego uczucia (1000¢) nie spojrzy na inng. Mocna jako smier¢, méwi Pismo,
jest mitos¢ (Pnp 8, 6). I przeciwnie, gdy zabraknie uczucia (¢puhelv), pojawia si¢
rozwiagztos¢. Jezeli wige mitosé (arydutn), niczym demiurg prowadzi ku cnotom,
to troskliwie pielegnujmy ja w naszych duszach. Niech owocuje licznymi do-
brami, a my zbierajmy jej wiecznie kwitngce i nigdy niewigdnace szczodre
ptody. Tym sposobem osiggniemy wieczne szczgscie, ktorego zaszczytu wszys-
cy oczekujemy, przez laske i mitosierdzie Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez
Ktoérego Ojcu, Duchowi Swigetemu, chwata, moc, czes¢; teraz, zawsze i na wieki
wiekow. Amen.

HOMILIA 34
(1Kor 13, 8-13)

(285) 1. Jak proroctwa, ktore stang si¢ bezuZyteczne, czy jezyki, ktore
znikng, czy tez wiedza, ktora bedzie nieprzydatng (1Kor 13, 8). [Apostot]
udowodniwszy, ze wyzszos¢ mitosci polega na tym, ze od niej zalezny jest
charyzmat i zyciowe osiagnigcia, wyliczywszy jej wszelkie cnoty, a w korcu
wykazawszy, ze jest fundamentem prawdziwej madrosci, przedstawit dodatko-
wy, trzeci krag jej zalet. Postapit tak, aby [przede wszystkim] przekona¢ czu-
jacych si¢ upokorzonymi, iz otrzymali najwazniejszy znak i tym samym posia-
daja niewiele mniej od tych, ktorzy sg obdarzeni charyzmatami; osiaggnag jeszcze
wigcej, jesli tylko bedg kierowac sie miloscig. Zarazem ostrzegl zyjacych
w chwale wielkich charyzmatéw, ze bez mitosci niczego nie posiadajg. Jesli
tylko odrzucili wzajemng zawis¢ i pyche, powinni siebie mitowaé, gdyz mitujac
jeden drugiego, daleko od siebie odpedza takie nieszczescia, jako ze mifosc nie
zazdrosci, nie unosi si¢ pychg. Tym sposobem obwarowat ich niczym murem
nie do zdobycia, zache¢cajac przy okazji do jednosci, ktéra likwiduje wszelkie
choroby i dodaje sit. Z tego powodu podat wiele przyktadow, ktére mogly
ztagodzi¢ ich smutek. Duch daje, mowi [Apostol], i daje na pozytek, a takze
rozdziela wedtug potrzeb. Rozdziela z taski, nie z obowigzku. Jesli mato otrzy-
males, to jednak stales si¢ czescig ciafa i korzystasz z godnosci. Natomiast ten,
kto otrzymal wigcej niz ty, musi mysle¢ o twoich [potrzebach]. Mitos¢ jest
wielka taskq i najdoskonalszq drogg (1Kor 12, 31).
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(286) Mowiac to, cheialt w dwojaki sposob zwigzac ze sobg [bliznich]. Jed-
nych przekonywat, ze obdarzeni miloscig nie sg gorsi od innych, a drugich,
ktorzy do niej si¢ zblizaja, upewniatl, ze wolni bedg od wszelkich ludzkich
stabosci gdyz posiada moc taski i nieznane im begdzie uczucie zawisci, chocby
nalezeli do najbiedniejszych ludzi. Kogo mitos¢ uprowadzita, nad tym zazdrosc
nie panuje. Ukazujac dobra i débr plony, ktére mitos¢ przynosi, leczyt ich
choroby, jako ze kazde jego stowo, niczym lekarstwo, goito rany. Stad tez
oswiadezyl, ze jest wielkoduszna, aby te stowa skierowac przeciwko zwasnio-
nym; jest faskawa, przeciwko niejednomyslnym i spiskujacym; nie jest zazdros-
na, przeciwko zyjacym zawiscig i zadnych bogactwa; nie szuka poklasku, prze-
ciwko tym, ktorzy si¢ oddzielili; nie unosi si¢ pychq, przeciwko pyszatkowatym:
nie jest niedostojna, przeciwko tym, ktorzy zblizenie si¢ z innymi uwazaja za
ponizenie; nie szuka swego, przeciwko tym, ktorzy gardza innymi; nie unosi sig
gniewem, nie obmysla zta, przeciwko tym, ktorzy zniewazaja innych; nie raduje
sie z powodu niesprawiedliwosci, gdyz wspotraduje si¢ prawdq, ponownie prze-
ciwko zyjacym zawiscia; wszystko wytrzymuje, kieruje do zmartwionych rzuco-
nym na nich oszczerstwem; zawsze ma nadziej¢, kieruje do rozpaczajacych;
zawsze jest wytrwata, nigdy nie poddaje si¢, przeciwko tym, ktérzy pochopnie
okazuja wrogosc.

Ukazawszy ze wszystkich sit 1 na rézne sposoby wielkos¢ mitosci, (287)
pragnie takze podkresli¢ jej godnos¢, przywotujac inne porownanie: nie jest,
jak proroctwa, ktore stanq si¢ bezuzyteczne, czy jezyki, ktore znikng. Jezeli te
dwa atrybuty zastano na wiarg, to zbyteczne jest [ich propagowanie] w czasach,
gdy jest ona rozpowszechniona. Stan ten nie doprowadzi jednak do wygasnie-
cia wzajemnej mitosci. Nie, bedzie si¢ ona szerzy¢ teraz i wzrasta¢ w przysztosci.
Obecnie wiele spraw ostabia mitos¢: pienigdze, kwestie [publiczne], cielesne
namiegtnosci i stabosci duszy. A tam czegos podobnego nie bedzie. Ponadto, nic
dziwnego w tym, ze likwidacji ulegaja proroctwa i jezyki. Natomiast dziwnym
si¢ wydaje, ze ma zanikna¢ wiedza, bo przeciez [Apostot] oswiadczyt: czy tez
wiedza, ktdra bedzie nieprzydatng. Jakim sposobem? MielibySmy zy¢ w [stanie]
niewiedzy? Skadze, wtasnie wtedy powinno wzrosna¢ znaczenie wiedzy; prze-
ciez on réwniez powiedzial: wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany
(1Kor 13, 12). Abys nie pomyslal, ze wiedza, jak proroctwa i jezyki réwniez
zaniknie, [apostot] nie koriczy na stowach: czy tez wiedza, ktéra bedzie nieprzy-
datng. Przybliza okolicznosci likwidacji: Po czesci bowiem tylko poznajemy, po
czesci prorokujemy. Gdy zas przyjdzie to, co jest doskonate, zniknie to, co jest
tylko czegsciowe (1Kor 13, 9-10). Rzeczywiscie, nie zaniknie proces poznania,
ale wiedza wyrywkowa (T0 peouxn) eivar yvioig), gdyz poznamy o wiele wigcej
od tego co wiemy teraz. No dobrze, wyjasni¢ na przykladzie; obecnie wiemy, ze
Bog istnieje wszedzie, ale w jaki sposob, tego nie wiemy. Wiemy, ze z niczego
stworzyl wszystko co istnieje, ale w jaki sposéb tego nie wiemy. Wiemy, ze
urodzit si¢ z Dziewicy, ale jak, nie wiemy. Dowiemy si¢ wszystkiego 1 wszystko
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si¢ rozjasni. Przybliza réwniez istot¢ roznicy i rozmiar niedostatku, méwigc:
Gdy bytem dzieckiem, mowitem jak dziecko, czutem jak dziecko, myslatem jak
dziecko. Kiedy zas statem si¢ mezem, wyzbylem sig tego, co dzieciece (1Kor 13,
11) A w koncu dodaje: Teraz widzimy jakby w zwierciadle (1Kor 13, 12).

2. Wobec tego, ze w zwierciadle obiekt jest ukazany w jakiejs czesci, do-
powiedzial: niejasno, aby zwréci¢ uwage, ze niepetna jest znajomos¢ niebiari-
skiej wiedzy. Wredy twarzq w twarz [ja poznamy]. Uzyt tego poréwnania nie
dlatego, ze Bog ma twarz, ale by mysl byta jasniejsza i przystepniejsza. Widzisz
jak wzbogaci si¢ nasze poznanie? Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam
tak, jak i zostatem poznany. Zauwaz te dwa sposoby, ktérymi ttumi ich pyche.
Po pierwsze, oswiadczajac, ze wiedza jest niepelna, po drugie, ze nawet t¢
wiedz¢ nie zawdzigczaja sobie. Nie ja, mowi, poznatem Jego, ale On sam
poznal mnie. Tak jak On, ktory niegdyS poznat mnie, a teraz zechciatl znizy¢
si¢ do mnie, réwniez i ja dostapie Jego o wiele bardziej w przysztosci niz teraz.
Siedzacy w mroku, chcac spojrze¢ na storice, nie idzie sam ku $wietlistym
promieniom, lecz one, gdy zabtysna, ida do niego. Oswietlony nimi podaza
do Swiatta. Takim jest sens stow: jak i zostatem poznany, a nie dowodza,
jakoby to my poznajemy Jego, jak On nas. Skoro On zechciatl znizy¢ si¢ do
nas, bedacych tutaj, wigc i my kiedys dostagpimy Jego. Poznamy woéwczas
wszystko, co obecnie jest [przed nami] ukryte i bedziemy gotowi do uducho-
wionych rozmow 1 wiedzy. Jezeli uswiadomisz sobie, ze Pawet wiedzial tak
wiele, bedac miodziericem, to zrozumiesz takze, jaka bedzie [wiedza w przy-
sztosci]. O ile [obecny obraz] to tylko odbicie lustra i wrézby, to jakiz jest jego
rzeczywisty widok? (288) Chcac w jakims stopniu wyjasni¢ tobie te rdznice
1 wnies¢ do twojej duszy promyk zrozumienia, przypomnij sobie, kiedy taska
zablysta — Prawo mialo wtedy wiadzg. Przed [czasem] taski 6wczesne [Prawo]
wydawato si¢ czyms wielkim i cudownym. A kiedy nastal czas taski, z racji jej
przeogromnej chwaty, mowi Pawel, okazato si¢ w ogole bez chwaty to, co miato
chwate tylko czesciowg (2Kor 3, 10).

Aby wszystko, co powiedzialem stalo si¢ jasniejsze, wezmy jakakolwiek
tamtejsza Swigtosc, a zrozumiesz, na czym polega réznica. Jesli chcesz, porow-
najmy Pasche [Starotestamentowg z Nowotestamentowg]. Czy dostrzegasz
wyzszos¢ drugiej nad pierwsza? Zydzi Swietowali ja, ale Swigtowali, jakby
przed lustrem i snujac domysty. Niewypowiedzianych tajemnic nawet si¢ nie
domyslali i nie znali sensu swoich dziatan. Mieli przed sobg ofiarnego baranka,
krew niewymawialnego i pomazane nig drzwi. Nikt wtedy sposrdd nich i po-
zostatych ludzi nie wiedziat i nie mégt sie domyslaé, ze Syn Bozy przybrawszy
ciato bedzie stracony, ze zbawi calg zamieszkata ziemi¢, Grekom i barbarzyn-
com ("EMmou xai PaoPdolg) odda na pozywienie krew Swoja, niebo otworzy
przed wszystkimi, a tamtejsze dobra przekaze ludzkiemu rodowi; natomiast
okrwawione Swoje ciato podniesie ponad niebo i niebo niebios, ponad wszyst-
kie gorne zastgpy — aniolow, archanioléw i pozostalych mocy, a nastepnie
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umiesci je na krolewskim tronie po prawicy Ojca, w blasku niewystowionej
chwaty.

A co méwig ci, ktérzy sa zawsze aroganccy? Wedtug nich, stowa: teraz
poznaje po czesci, odnosza si¢ do sposobu ustanowienia (oixovou®v), gdyz
0 Bogu [Apostol] ma pelne wyobrazenie. Skoro ma peilne wyobrazenie, to
z jakiego powodu nazywa siebie miodziericem, ktéry widzi tyle co w zwier-
ciadle i w przypuszczeniach? Poza tym, dlaczego uwaza, ze takie wyobrazenie
ma tylko Duch, a nie ktokolwiek ze stworzonych istnien: Kto zas z ludzi zna
to, co ludzkie, jezeli nie duch, ktory jest w cztowieku? (1Kor 2, 11). Chrystus
wskazuje na siebie samego: Nie znaczy to, aby ktokolwiek widziat Ojca;
jedynie Ten, ktory jest od Boga, widziat Ojca (J 6, 46), gdyz w stwierdzeniu:
widzenie, zawiera si¢ peilna i jasna wiedza. Czyz pojmujacy istote [Bogal],
mogtby nie zna¢ Jego dokonan? Przeciez wiedza pierwszego przewyzsza
[wiedzg] drugiego? Z tego wynika, odpowiedza, nie znacie Boga. Nie, wie-
my, ze jest On, nie wiemy jednak, kim jest On w swojej istocie. Chcac ciebie
przekonad, ze [Apostot] méwiac: teraz poznaje po czesci, nie myslat o sposobie
zarzadzania (olxovou®v), postuchaj dalszej czesci: wredy zas poznam tak, jak
i zostatem poznany. A przeciez rozpoznany zostatl przez Boga, a nie w efekcie
zarzadzania.

Niech wigc nikt nie uwaza ich fatszywej nauki (Ttagavouiov) za nieistotng
i malowazna, ale w dwdjnasob, tréjnaséb i po wielokro¢ grozniejszg. Nieroz-
sadne jest u nich nie tylko obnoszenie si¢ znajomoscig istoty Jednego Ducha
1 Jednorodzonego Syna Bozego, ale takze przekonanie, iz t¢ wiedze posiedli
za sprawg wlasnych rozmyslan, cho¢ Pawel nawet czesciowego poznania nie
osiagnat bez wiedzy ptynacej z [nieba]. Poza tym, (289) nie ma w Pismie
takiego miejsca, w ktérym moglibysmy sie o tym dowiedzie¢. Jednakze zos-
tawmy ich glupote i przejdZzmy do kolejnych wypowiedzi na temat mitosci.
[Apostot], nie zadowolit si¢ dotychczasowym objasnieniem i dopowiedziat:
Tak wiec trwajq wiara, nadzieja, mitos¢ — te trzy: z nich zas najwigksza jest
mitos¢ (1Kor 13, 13).

3. Wiara 1 nadzieja spetniaja si¢ wraz z pojawieniem si¢ dobra, bedacego
podmiotem wiary i nadziei. Pawet wyjasnit nast¢pujaca: nadzieja widziana nie
jest nadziejg; co bowiem widzi, kto ma nadzieje? (Rz 8, 24), a takze: wiara zas
jest ufnosciq do spraw obiecywanych, dowodem dla spraw nie widzianych (Hbr
11, 1). Kiedy wigc te ostatnie si¢ pojawiaja, spelniaja si¢ [wiara i nadzieja],
a rozwija si¢ i krzepnie mitos¢. Oto i nowa pochwata mitosci. [Apostot], nie
zadowalajac sie tym co wczesniej powiedzial, stara si¢ odnalez¢ w niej dalsze
cechy. Spdjrz, oswiadczyl, ze jej taska przewyzsza wszystko inne, a ona sama
jest najwlasciwsza droga wiodaca ku nagrodzie. Powiedzial takze, ze bez niej
wybaczenie niewiele znaczy. Pelny jej obraz chce wzbogaci¢, podkreslajac, ze
ona nie kornczy si¢: trwajq wiec wiara, nadzieja, mitos¢ — te trzy; z nich zas
najwigksza jest mitos¢. Dlaczegéz mitos¢ jest najwigksza? Dlatego, ze tamte
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mijajg. Skoro mitos¢ posiada taka site, to stusznie dodaje: goricie za mitoscig
(1Kor 14, 1). Cho¢ wiele przeszkod na drodze, nalezy ja ScigaC i wytrwale
zabiegac o nig, by nas nie opuszczata.

Bég takze od poczatku podejmowal wiele préb, aby ja zakorzeni¢ w nas.
Dat nam wszystkim jednego przodka — Adama. Dlaczego nie wszyscy pocho-
dzimy z ziemi? Dlaczego nie jestesSmy, jak on, wszyscy doskonali? Dlatego, aby
narodziny, wychowanie 1 wzajemne zwigzki, jednoczyly nas. Z tego powodu,
kobiety nie stworzyt z ziemi. Sprawit, ze mamy jednego prarodzica, gdyz nie
starczyloby naturalnej jednosci, aby w nas rozbudzi¢ jednomyslnosc. Jesli
obecnie czujemy do siebie wrogos¢, bedac w réznych miejscach, to céz by
byto, gdyby nasz réd mial dwa poczatki? Zjednoczyl wigc nas, tak, jak dat
jedna glowe ludzkiemu ciatlu. Najprawdopodobniej na poczatku byty dwie
postaci, to jednak poprzez matzenstwo znéw je potaczyt i zespolit w jedno:
Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i tgezy sig ze swojq
Zongq tak scisle, ze stajq si¢ jednym ciatem (Rdz 2, 24). Nie powiedziat: Zona, ale:
mezczyzna, gdyz pozadanie (émmbupia) bywa w nim silniejsze. A silniejszym
uczynit [pozadanie] dlatego, aby sifg cielesnej mitosci (éomwtog) doskonalsze
jestestwo zwigzac ze stabszym. Skoro wigc nalezato ustanowic zwigzek malzen-
ski, uczynit m¢zem zony tego, od ktérego ona pochodzita. Wobec mitosci Boga
wszystko jest wtorne. Skoro w takiej sytuacji pierwszy cztowiek szybko okazat
brak rozsadku i diabet zasial tyle wrogosci 1 zawisci, to c6z by dziato sig, gdyby
oni nie pochodzili z jednego korzenia? Dalej, sprawiwszy, aby jeden byt pod-
porzadkowany, a drugi miat wladz¢ — bowiem rownos¢ godnosci rodzi wrogos¢
(290) — ustanowit rzady imperialne, a nie demokracje. W kazdym domu, pod-
obnie jak w wojsku, istnieje taki porzadek; maz ma pozycj¢ krola, zona zajmuje
miejsce zarzadey i dowddey wojskowego, dzieciom powierzono wladze trzecie-
go stopnia, a niewolnikom pozostata wladza czwartego stopnia. Ci ostatni takze
maja wladz¢ nad jeszcze nizszymi, bowiem zdarza sig, ze ktos sposrod niewol-
nikow bywa ich nadzorcg, czym zastgpuje gospodarza. Wsrod [niewolnikow] sa
takze rozne stopnie zaleznosci — inng ma zona, inng dzieci. A przeciez dzieci
takze réznia si¢ posiadang wtadza — odpowiednio do wieku i pici, gdyz dzie-
wezynki i pod tym wzgledem réznia si¢ [od chtopcow].

Bog ustanawiajac wszgdzie stopnie wladzy, pragnal aby panowata zgoda
1 umiarkowanie. Stad tez, jeszcze przed rozkrzewieniem si¢ naszego rodu,
kiedy istniato dwdéch pierwszych ludzi, jednemu powierzyt wiadzg, a drugiemu
nakazat si¢ podporzadkowaé. Nie chcac aby [pierwszy] pogardzal [drugim],
a drugi, jako gorszy, nie czul si¢ odtragconym, jeszcze przed stworzeniem Bog
uhonorowat ja i potaczyt z nim. Powiedzial: uczyni¢ mu pomoc (Rdz 2, 18),
oswiadczajac tym samym, ze jest ona stworzona dla jego dobra. My takze,
w specjalny sposob odnosimy si¢ do tego, co nam uczyniono. Jednakze nie
chcac dopuscic, aby si¢ wywyzszala, jako ta, ktéra wyznaczono do pomocy
jemu i przez to nie rozerwata wspdlnych wiezi, Bog stworzyt ja z jego zebra
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sugerujac, ze jest czgscia jego ciala. Aby jednak i maz nie wywyzszat si¢ z tego
powodu, Bdg nie pozostawil go samego, jakim byt weczesniej. Z tego powodu
zrzadzit narodziny dziecka, w ktérych maz ma wprawdzie pierwsza role, ale nie
wyltaczna.

4. Widzisz, jak wiele Bég ustanowil wigzéw mitosci? Wszystkie sa rekojmia
zgody. Z nich wynika zwlaszcza tad natury — wszystko co zZyje, kocha podob-
nego sobie (Syr 13, 8), pochodzenie kobiety od mezczyzny, a dzieci od ich
obojga. Stamtad wywodza si¢ wszystkie rodzaje mitosci; kogos kochamy jak
ojca, innego jak dziadka; kogos jak matke, inng jako karmicielke; kogos jak
syna, wnuka, lub prawnuka, innych jak cérke lub wnuka; kogos jak brata,
innego jak krewnego; kogos jak siostreg, inng jak krewna. Po co jednak wyli-
cza¢ wszystkie rodzinne powigzania? [Bog] sprawil, ze do milosci skianiaja
takze inne wzgledy, gdyz zakazal matzedstw pomigdzy rodzenstwem. Skiero-
wal nas ku obcym, a [obcych] ku nam. Wobec tego, ze [obcy] nie sg spokrew-
nieni z nami, pofaczyt nas w inny sposéb — za posrednictwem malzeristwa. Za
sprawg jednej panny miodej, zespolil cale domy i rody z rodami. Wyliczyt
jednak stopnie pokrewienstwa, ktore wykluczaja malzenstwo: nie weZmiesz,
powiada, siostry swojej, ani siostry ojca, ani innej panny (xoom) (Kpt 18,
8-10). Wystarczy, ze zrodzites si¢ z fona tego samego, co one, lub byles w inny
sposGb spokrewniony, aby nie mdc zawigza¢ [malzedstwa].

Dlaczego zawgza pole milosci? A po co, w sposob warty innej [osoby],
okazywaé swoje uczucia w [zakazanych] zwigzkach? Zone mozesz znalez¢
wsrod obcych, (291) a z nig szereg krewnych — matke, ojca, braci i ich powino-
watych. [Bog] taczy nas nie tylko malzenstwem. Czyni to na wiele sposobéw;
chocby wtedy. gdy z potrzeby obcowania z innymi poszukujemy kontaktow
braterskich. Z tego powodu, nie dopuszczajac, aby wszystko znajdowato si¢
wszedzie, przymusit nas do wzajemnych kontaktéw. Zrzadzit, ze odczuwamy
potrzebe obcowania, ale takze sprawil, ze rozstania przyjmujemy z ulgg. Gdy-
bysmy byli tego pozbawieni, pojawilyby si¢ nowe nieprzyjemnosci i utrudnie-
nia. Wszystko poszloby w ruing, gdyby potrzebujacy lekarza, ciesli, czy innego
rzemieslnika skazany byt na dalekie podréze. Zatozyt wigc miasta i wszystkich
tam zgromadzit. Natomiast, by umozliwi¢ odwiedziny mieszkajacych w dalekich
stronach, pomig¢dzy [miastami] rozmiescit morza i zestal szybkie wiatry. Na
poczatku jednak wszystkich osiedlit w jednym miejscu i nie rozpraszat ich
dotad, dopdki nie sprzeniewierzyli si¢ pierwsi ludzie, ktorzy otrzymali ten
dar. Polgczyt wigc nas na wszystkie sposoby — czlowieczenstwa, pokrewien-
stwa, jezyka i miejsca przebywania. Nie pragnat, abysSmy utracili raj, w przeciw-
nym razie nie umiescitby tam pierwszego cztowieka; wszystkiemu winny jest
ten, kto ztamat prawo. Nie pragnat takze, abysmy mowili réznymi jezykami:
gdyby to zamierzal, wprowadzitby je na samym poczatku, kiedy cata ziemia
byta jednego jezyka, i jednej mowy (Rdz 11, 1). A kiedy nalezato zniszczyc¢
Zyjacych na ziemi, [Bog] nawet wtedy nie stworzyt nas z innej materii i nie



310 JAN ILUK

przeni6st [do Siebie] sprawiedliwego, ale pozostawit go na czas potopu, niczym
iskre rodu ludzkiego, dzigki ktdrej odrodzit si¢ nasz réd za sprawg blogosta-
wionego Noego.

Na poczatku ustanowit jedng wladze, sytuujac meza nad zona. Kiedy jed-
nak réd nasz rozkrzewitl sie, kierujac si¢ mitoscia, dat wladz¢ imperatorom
i zarzadcom. Jako, ze zto deprawowato i réd nasz skazywalo na zaglade, do
miast wprowadzit sedziow, ktérzy wzorem lekarzy walczacych z epidemiami
powinni wszystkich taczy¢, tepiac zto zagrazajace mitosci. Chcac, by powszech-
na zgoda panowata nie tylko w miastach, ale takze i w kazdym domu, me¢za
wywyzszyl godnoscig wtadzy. Natomiast zon¢ uzbroit w namigtnosé, a obojgu
przekazat dar rodzenia dzieci i inne wigzy mitosci. Nie wszystkie [predyspozy-
cje] otrzymat maz i nie wszystkie otrzymata zona, ale wszystkie rozdzielit
pomigdzy nich — powierzyt jej dom, a jemu sprawy publiczne. Maz, jako ze
uprawia ziemi¢, powinien troszczy¢ si¢ o zywnos¢, a zona, ktéra poznata dzigki
[Bogu] sztuke przedzenia i tkania, powinna dbaé o odziez.

Niech wigc przepadnie pogon za pieniadzem ($pihagyvola), niszczaca ten
porzadek! Szerzaca si¢ zniewiescialos¢ kazata me¢zczyznom zajaé sie przedza,
chwycic za krosna, czétenko i1 watek. Przy czym i tutaj widac swiatetko Boskie-
go zrzadzenia. Kobieta jest niezbedng takze 1 przy innych zajgciach; chocby nie
bylyby to pierwsze potrzeby, to sa one konieczne dla naszej egzystencji. Ko-
niecznos$¢ [zyciowa] sprawia, ze nawet najbogatsi wsrdd ludzi nie moga wyrzec
sie obcowania z innymi, aby nie mie¢ kontaktu z biedakiem. (292) Jest bowiem
tak, ze nie tylko biedak ma potrzeby wobec bogatych, ale rowniez bogaci
wobec biednych; dodajmy, ze wigcej powoddw jest po stronie bogatych, niz
biednych.

5. Aby wszystko rozjasni¢, wyobrazmy sobie, ze budujemy dwa miasta,
jedno dla bogatych, a drugie dla biednych. W miescie bogaczy niech nie bgdzie
ani jednego biedaka, a w miescie biedakéw ani jednego bogacza. Nastepnie
starannie oddzielmy jedno [miasto] od drugiego i obserwujmy, ktdre z nich
w wigkszym stopniu okaze si¢ samowystarczalne. Jesli takim si¢ okaze miasto
biedakéw, to bogaci, co jest oczywiste, beda cierpie¢ niedostatek. W miescie
bogatych nie bedzie ani jednego rzemieslnika, budowniczego, ciesli, szewca,
piekarza, rolnika, kowala, powroznika, nikogo im podobnego. Nikt tez z boga-
czy nie zechce si¢ podjaé takich zajgé, a i sami [rzemieslnicy], jesli tylko si¢
wzbogaca, przestaja sobie radzi¢ z cigzarami zawodu. Jak wigc bedzie egzys-
towato takie miasto? Bogaci, odpowiesz, za pieniadze wszystko kupia u bied-
nych. Szukajac pomocy u biednych, nie beda z siebie zadowoleni. Jak zbuduja
domy? Czy kupiag u tamtych? Wykluczone, z racji istoty rzeczy. Musza wigc
wezwac rzemieslnikéw, a to bgdzie naruszeniem umowy, ktérg zawarliSmy na
poczatku, kiedy zasiedlaliSmy miasto. Pamigtacie warunek: niech nie bedzie
tam ani jednego biedaka. Jednak potrzeby [zyciowe], niezgodnie z nasza wola,
wezwaly i osiedlily tutaj biedakéw. Stad jasno wynika, ze miasto bez biednych
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nie moze istnie¢; kazde z nich zginie, jesli obowigzywac bedzie zakaz osiedlania
biednych. Miasto nie be¢dzie szczgsliwe, jesli biednych, niczym swoich wybawi-
cieli, nie zgromadzi w swoich murach.

Z kolei przyjrzyjmy si¢ miastu biednych; czy pozbywszy si¢ bogaczy, od-
czuwa niedostatek? Jednakze zacznijmy od wyjasnienia, czym jest bogactwo
1z czego si¢ sktada. C6z to takiego — bogactwo? Zloto, srebro, drogocenne
kamienie, jedwabie i przetykane zlotem purpurowe ubrania. Wiedzac, czym
jest bogactwo, usurimy je z miasta biednych, a wtedy stanie si¢ ono rzeczywiscie
miastem biednych. Niech tutaj nawet we snie, nie widza zlota i odziezy prze-
tykanej zlotem, a jesli sobie tego zyczysz, takze srebra i srebrnych naczyn. Czy
teraz, powiedz, w niedostatku zy¢ beda mieszkaricy tego miasta? Nie. Koniecz-
nym jest, aby zbudowaé¢ dom? Prosze, w tym celu nie potrzeba srebra, ziota
i perel, ale umiejetnosci (téyvng) 1 rece; nie tylko rece, ale i1 trud, szorstkie
palce, duza sita, drewno 1 kamienie. Potrzebna jest tkanina na ubranie?
Znéw, nie zloto i srebro jest wymagane, ale rgce, umiejetnosci 1 kobiety przy-
gotowane do pracy. Nadszedl czas orki i uprawy roli. Ponownie, kto jest
niezbedny — bogaci czy biedni? Oczywiscie, biedni. Pojawi si¢ potrzeba kucia
zelaza lub czynienia czegos podobnego, takze i wtedy poszukujemy kogos
z ludu. A kiedy sa nam potrzebni bogaci? Czy czasem nie wtedy, gdyby zaszta
potrzeba zburzenia miasta? Rzeczywiscie, jezeli z ich pojawieniem si¢, obda-
rzonych madroscig ludzi, (za obdarzonych madroscig uwazam tych, ktérzy nie
poszukujg niczego zbgdnego), ogarnie zadza ztota i perel, kiedy oddadza si¢
prézniactwu i rozkoszom, wowczas zging bez reszty.

Skoro bogactwo nie przynosi pozytku, (293) to dlaczego zapytasz, jest dane
od Boga? A skad wiadomo, ze bogactwo pochodzi od Boga? Z Pisma, powiesz,
moje jest srebro i moje jest ztoto (Ag 2, 9) i dam je komu zechcg. Odpowie-
dzialbym na to, gdyby wypadato, gromkim smiechem, wystawiajac na posmie-
wisko tak mowiacych. Niczym mate dzieci, ktére na krolewskiej uczcie wkia-
daja w usta wszystko, co popadnie, mieszaja Boskie stowa Pisma ze swoimi
wymystami. Wiem, ze stowa: moje jest srebro i moje jest ztoto, wypowiedziat
Prorok. Jednak stowa: ,,i dam je komu zechcg” nie padaja; dodali je owi
ignoranci. Wyjasni¢ wam powdd, dla ktérego je wypowiedziano. Prorok Ag-
geusz czesto obiecywat Zydom, ze po powrocie z Babilonu, Swiatynia zostanie
odbudowana, jak dawniej. Nie wszyscy wierzyli jego stowom, uwazajac, iz jest
niemozliwe, aby z popiotow i prochéw powstat taki sam dom [Bozy]. Chcac
wigc usungé braki w ich wierze, odzywa sig, jakby stowami Boga: czego si¢
obawiacie?, dlaczego nie wierzycie? Przeciez moje jest srebro i moje jest ztoto.
Aby upigkszy¢ swéj dom, nie musz¢ zabiera¢ innym. Na potwierdzenie dodat:
chwata tego domu bedzie wigksza od dawnej (Ag 2, 10). Nie wplatajmy paje-
czyny w krolewska odziez. Jezeli przytapanego na wprowadzaniu do purpury
lichych nici, skazuje si¢ na tortury, to tym bardziej taki postepek w kwestiach
duchowych jest cigzkich grzechem. Ale, co tu mowic o dodatkach i usunigciach.
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Z powodu jednej kropki i jednego nieprawidtowego odczytania [Pisma], rodzi-
ty si¢ czgsto niedorzeczne mysli.

6. Skad si¢ wrzigli, zapytasz, bogaci? Przeciez powiedziano: bogactwo
i ubostwo pochodzq od Pana (Syr 11, 14). Naszym oponentom zwréémy jed-
nak uwage: czy kazde bogactwo i kazda bieda [pochodzi] od Pana? Kto moze
tak powiedziec¢? Widzimy, jak wielu dochodzi do wielkiego bogactwa kradzie-
73, ograbianiem grobow, uprawianiem czarodziejstwa i podobnymi sposobami;
niegodni zycia sg uprawiajacy ten proceder. Tak wigc, odpowiedz, czy takie
bogactwo pochodzi od Boga? Nie. A skad? Z grzechu [si¢ rodzi]. Nierzadnica
kalajaca swoje cialo, bogaci si¢; powabny mtodzieniec sprzedajacy czgsto swoja
urodg, zbiera haniebnie ztoto; groboburca (tvufwevyog) rozkupujac groby
gromadzi niegodziwe bogactwo; ztodziej takze, gdy podkuje si¢ pod murem.
A zatem, wszelkie bogactwo pochodzi od Boga? Chcesz najpierw wiedzied, jak
skomentujemy przytoczone przyktady. Nim to uczynimy, przyjmij do wiado-
mosci, ze bieda nie zawsze pochodzi od Boga. Jesli sie zdarzy, ze niewstrze-
mi¢zliwy mtodzieniec roztrwoni majatek zadajac si¢ z nierzadnicami i czaro-
dziejami, lub na podobne zachcianki i w konsekwencji stanie si¢ biedakiem, to
jest oczywiste, ze nie za sprawg Boga tak si¢ stato, ale jego nieumiarkowania.
Podobnie ma si¢ sprawa z prozniakiem, ktory doszedt do biedy. Nie za sprawg
Boga do biedy dochodzi ten, kto zrujnowat si¢ bedac nierozsadnym, kto ryzy-
kowat, lub podejmowat si¢ dziatan niezgodnych z prawem. (294) Czy to znaczy,
ze Pismo ktamie? Skadze, bladza ci, ktdrzy z nalezytg uwagg nie sledza wszyst-
kiego, co jest napisane. Skoro wiadome jest, ze nie ma kltamstwa w Pismie
i jezeli dowiedziono, ze nie kazde bogactwo pochodzi od Boga, to znaczy, ze
falszywe sady wynikaja z niedoktadnej jego lektury.

Uwolniwszy Pismo od zarzutéw, powinienem zatrzymac si¢ na moment,
aby wytknaé wam niefrasobliwos¢ wobec Pisma. Jednak, jak zawsze, zal mi
was, wigc nie moge zbyt diugo patrze¢ na wasze skonfundowanie i niepokdj.
Nim jednak podam rozwiazanie, najpierw objasni¢: kto, kiedy i do kogo
skierowat te stowa. Bog niejednakowo z kazdym rozmawia, tak jak my
w rézny sposéb rozmawiamy z dzieé¢mi 1 dorostymi. Kiedy wigc, kto i do kogo
tak przeméwit? w Starym Testamencie Salomon do Zydéw, ktérzy niczego nie
znajac, oprécz swoich zmystéw, wedtug nich osadzali sit¢ Boga. Méwili: a jakie
znaki pokazesz nam (Mt 16, 1). Ojcowie nasi jedli manne na pustyni (J 6, 31).
Ich Bogiem jest brzuch (Flp 3,19). Oto, jakie mieli wyobrazenie Boga. Stad tez
ustyszeli od Niego, ze Jest wladny, aby uczyni¢ kogos bogatym lub biednym,
ale nie z obowiazku, a z wlasnej woli. Prorok oswiadcza: On gromi morze i je
wysusza, i wszystkie rzeki zamienia w pustynie (Na 1, 4). Ale nigdy do tego nie
doszto; wigc dlaczego Prorok to powiedzial? Mowi tak, aby przypomniec, ze
moze to sprawi¢. A jaka biede¢ i bogactwo zsyta? Przypomnij proroka, a zro-
zumiesz jakie Bog zsyla bogactwo. Bogatym uczynit Abrahama, a potem
Hioba, o czym ten ostatni sam powiedzial: Dobro przyjelismy z reki Boga.
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Czemu zta przyjgc nie mozemy? (Hi 2, 10). Stad pochodzito takze bogactwo
Jakuba.

Z dostojna aprobata, przyjmujemy od Niego tez biede; niegdys bogatemu
proponowat ja w nastepujacych stowach: Jesli chcesz by¢ doskonaty, sprzedaj,
co posiadasz, i rozdaj ubogim, i przyszedtszy, nasladuj mnie (Mt 19,21), a takze
uczniom, kiedy przekazywatl im przepowiednie: nie bierzcie z sobq ztota, ani
srebra, ani dwoch sukien (Mt 10, 9). Wobec tego nie méw, ze On daje wszelkie
bogactwo; jak wiemy, gromadzi si¢ ono dzigki zabdjstwom, kradziezy i na wiele
podobnych sposobéw. Powréémy do poprzedniego problemu. Skoro bogacze
w matym stopniu sa nam potrzebni, to po co oni istniejg? Jak to powiedziec?
Ot6z, nie przynosza pozytku ci bogacze, ktérzy powyzszymi sposobami dorobili
si¢ majatku. Pozyteczni natomiast sa ci, ktorzy za sprawa Boga stali si¢ boga-
czami. Dowody znajdziesz w ich dokonaniach. Abraham dysponowal majat-
kiem troszczac si¢ o swoich tutaczy (Eévog) i o wszystkich potrzebujacych.
Z okazji trzech, jak sadzil, przybyszow, ktérzy do niego przyszli, kazat zabic¢
cielg 1 rozezyni¢ trzy miary pszenicznej maki. (295) Po tym, przypomnij sobie,
w porze potudniowej siedzac w bramie, szczodrze i gorliwie wspdlnie rozdzielat
swoje dobra. Ponadto, mimo podeszlego wieku, byl gotéw uzy¢ swoich sit
fizycznych. Dla tutaczy i szukajacych pomocy byt schronieniem; niczego nie
uznawatl za prywatna wiasnos¢, nawet rodzonego syna, ktérego oddat na pole-
cenie Boga. Kiedy spieszyt si¢ z pomocg dla wspétplemienca, razem z synem
oddat siebie i swoj dom. Postapit w ten sposéb nie dlatego, aby zdobyc¢ majatek,
ale kierujac si¢ mitoscig do cztowieka, co udowodnit w chwili, gdy uratowani
przez niego chcieli, by zostal szafarzem débr; odrzucit wszystko: od nitki do
rzemyka u sandata (Rz 14, 23).

7. Blogostawiony Hiob zachowywat si¢ podobnie. Drzwi otwarte przed
kazdym gosciem (Hi 31, 32). Niewidomemu stuzytem za oczy, a chromemu
za nogi; ojcem bytem dla nedzarzy (Hi 29, 15-16). Obcy nie nocowat nigdy
na dworze (Hi 31, 32). Czy prosbie ubogich odmowitem, czy nedzarza za drzwi
moje nie wpuscitem (Hi 31, 19. 34) Nie wyliczajmy teraz wszystkich jego do-
konan, gdyz jest ich wiele i1 nieprzerwanie je czynil, przeznaczajac cate swoje
bogactwo dla potrzebujacych. A moze chcesz popatrze¢ na tych, ktérzy nie za
sprawa Boga stali si¢ bogaczami? A moze chcesz dowiedziec¢ sig, jak korzystali
z bogactwa? Popatrz na tego [z przypowiesci] o Lazarzu, ktéry nie uzyczyt
ziarna kaszy; popatrz na Achaba przywlaszczajacego winnice¢; popatrz na Ge-
zera i na podobne postaci. Ci, ktdérzy zdobyli majatek w sposob sprawiedliwy,
za sprawg Boga, ci zarzadzaja nim zgodnie z zaleceniami Bozymi. Natomiast ci,
ktérzy obrazili Boga nabywajac [majatek], czynia to takze i wtedy, gdy nim
obracajg — trwonigc go wsrod nierzadnic i prézniakow, lub zakopujac i ukry-
wajac, nie dajac niczego biednemu. Dlaczego, zapytasz, Bog zezwala, by tacy
si¢ bogacili? Dlatego, ze jest cierpliwy i pragnie, abysmy okazali skruchg. Z tego
powodu sprawil, ze istnieje gehenna, a takze dlatego wyznaczyt dzien, w ktorym
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bedzie sadzit wszystkich zamieszkatych na ziemi. Gdyby wtedy karat bogaca-
cych si¢ niesprawiedliwie, wowczas Zacheusz nie zdazylby okaza¢ skruchy
1 odda¢ w czwornaséb to, co przywlaszezyl, ponadto dodajac potowe wlasnego
majatku. Z kolei Mateusz nie miatby okazji przemienic si¢ i zosta¢ apostotem,
gdyby na to nie byt dany odpowiedni czas. I wielu, wielu innych.

Z tego powodu On cierpliwie czeka, wzywajac wszystkich, by okazali skru-
che. A tych, ktorzy [skruchy] nie okazg i nie zmienig swego postepowania, Pawel
opisuje nastgpujaco: przez swojq zatwardziatosé i serce niesktonne do nawroce-
nia skarbisz sobie gniew na dzien gniewu i objawienia si¢ sprawiedliwego sqdu
Boga (Rz 2, 5). Abysmy mogli ustrzec si¢ tego gniewu, gromadZmy bogactwo
niebianskie i wychodZmy naprzeciwko biedzie z nalezng jej godnoscig. Wowczas
otrzymamy zapowiedziane dobra, do ktorych wszyscy si¢ sposobimy z faski
1 mitosierdzia Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez Ktérego Ojcu i Duchowi
Swietemu chwata, moc, czes¢; teraz, zawsze i na wieki wiekéw. Amen.

JOHN CHRYSOSTOM EXPLAINS THE SONG OF LOVE (1Cor 13)
(In Epistolam ad Corinthios hom. 33-34)

(Summary)

In 1CorHom, edited in the autumn and winter of 392 and 393 AD, John Chry-
sostom found a natural opportunity to return to his numerous utterances on the role
of love (Gydmm) in the lives of people. Obviously, the opportunity was the 13"
chapter of this Letter — The Song of Love. Among his works, we will find a few
more small works which were created with the intention of outlining the Christian
ideal of love and which in Migne’s collection are entitled: ITegl drydrng.

Many of the contemporary monographs which were devoted to the ancient
understanding of Christian ,love” have the phrase ,Eros and Agape” in their
titles. In contemporary languages, this arrangement extends between sex and love.
Both in the times of the Church Fathers (the 4™ century AD) and currently, the
distance between sex and love is measured by feelings, states and actions which are
more or less refined and noble. The awareness of the existence of many stops over
this distance leads to the conviction that our lives are a search for the road to Agape.
As many people are looking not so much for a shortcut but for a shorter route, John
Chrysostom, like other Church Fathers, declared: the shortest route, because it is the
most appropriate for this aim, is to live according to the Christian virtues that have
been accumulated by the Christian politeia. There are to be found the fewest tor-
ments and disenchantments, although there are sacrifices.

In Chrysostom’s imagination, the Christian politeia has an earthly and a heavenly
dimension. In the heavenly politeia, also called by him Christ’s, the Lord’s or the
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Evangelical politeia, the chosen and those who have been brought there will find
love — &ydmn — as a state of existence. In the earthly dimension, however, love —
gbph — appears as a causative force only in the circle of the Christian politeia.
Obviously, just as in the heavenly politeia, the Christian politeia on earth is an open
circle for everyone. As Chrysostom’s listeners and readers were not only Christians
(in the multi-cultural East of the Roman Empire), and as the background of the
principles presented in the homilies was the everyday life and customs of the Ro-
mans of the time, the ideal — d&ydmn — was placed by him in the context of diverse
imperfections in the range and form of the feelings exhibited, which up to this day we
still also call Jove. It is true that love has more than one name. In the teachings of
John of Antioch, and of course not only in those of this Church Father, there also
appear: aydsm, ¢phia, piktoov, mobog, ehvowa, otooyn, émbuuia, éowg. Each of
these notions always demands a knowledge of the context in which it is being used.

By introducing the motif of love — &ydsnn — into deliberations on the subject of
the Christian politeia, John Chrysostom finds and indicates to the faithful the central
force that shaped the ancient Church. This motif fills in the vision of the Heavenly
Kingdom, explains to Christians the sense of life that is appropriate to them in the
Roman community and explains the principles of organised life within the bounda-
ries of the Church. It can come as no surprise that the result of such a narrative was
Chrysostom’s conviction that love — &ydusm — is ,,rationed”: Jews, pagans, Hellenes
and heretics were deprived of it.
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