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»OBCY” I ,PRZYBYSZE”
Od statusu cywilno-prawnego do eklezjologii wyobcowania

Cztowiek nierzadko odnosit wrazenie, ze jego bytowanie na ziemi ma
charakter przejsciowy. Na podstawie tekstéw biblijnych i refleksji teologicznej
zrodzita si¢ mysl, ze na tym Swiecie prowadzi si¢ zycie pielgrzymow i obceych.
Chrzescijaristwo wyrazilo to w sposéb bardzo jasny i dobitny: wierzacy
w Chrystusa sa ,,w Swiecie”, ale nie sa ,,ze swiata” (J 17, 11. 14. 16), poniewaz
ich prawdziwa ojczyzna jest w niebie, skad oczekuja przyjscia jako Zbawiciela
Jezusa Chrystusa (Flp 3, 20). Cztonkowie wspolnoty Kosciota nie maja na ziemi
stalego miejsca pobytu, ale sa w drodze ku przysziej, prawdziwej ojczyZnie
(Hbr 13, 14). Swiadomos¢ obcosci i przejsciowosci byta na poczatku podstawo-
wym odczuciem tozsamosci chrzescijariskiej. Tak pojety status wiernych znalazt
swoje uzasadnienie w literaturze starozytnej, od Zrodet biblijnych poczawszy.

1. Podstawy biblijne. Swoj pierwszy list Piotr apostot skierowal do ,,wy-
branych, przybyszéw wsrdd rozproszenia (€xAexTOlS TOQETONUOLS OLALOTO-
0G¢)” (1P 1, 1). Zostaje tutaj uzyte okreslenie dtaomoQd oznaczajace rozsia-
nie, rozproszenie'. Chrzescijanie s3 bowiem Bozym zasiewem, rozsianym po
swiecie”, aby w koricu caly swiat stat si¢ Boza rolg, ktdra przynosi owoce dobra.
Nie ma w stosunku do swiata wrogosci czy pogardy; swiat jest takze Bozy 1 Bog
,kocha swiat” i chce ,,Swiat zbawic” (J 3, 16; 12, 47). To wiasnie do chrzescijan
w Swiecie skierowane sg stowa zachety: W bojazni spedzajcie czas swojego
pobytu na obczyznie” (1P 1, 17), a jako ,,przybysze i goscie® ((¢ magoixovg xai
napemdNuove)” (1P 2, 11)* powinni oni powstrzymywacé si¢ od wszelkich
cielesnych pozadarn.

! Ten termin techniczny, oznaczajacy grupy Zydow zamieszkalych poza terenem Ziemi
Obiecanej, zdobyt popularnos¢ w okresie hellenistycznym, por. Pwt 28, 25 (LXX): 30, 3.

* Jako duwromood kwalifikuje chrzescijan takze Jk 1, 1.

¥ Niektorzy specjalisci sa zdania, ze te dwa stowa nalezy ttumaczy¢ za pomocg rownoznacz-
nych okreslen ,.cudzoziemcy” i ,,obcy”, por. np. E. Bosetti, [ cristiani come stranieri nella prima
lettera di Pietro, w: 1. Cardellini (red.), Lo , straniero” nella Bibbia, Bolonia 1996, 317-334.

* Na temat tego wersetu por. M. De Jonge, Vreemdelingen en bijwoners: einige opmerkingen
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Na kartach Starego Testamentu wzmianki o statusie pielgrzyma i wedrowca
pojawiaja si¢ w kontekscie historii patriarchéw. Abraham®, chcac naby¢ na
wilasnos¢ grot¢ w Makpela, oswiadcza Hetytom: ,,Mieszkam wsrod was jako
przybysz” (Rdz 23, 4)°. Okreslenia magoixog uzywa LXX dla zakwalifikowania
statusu patriarchow, na przyklad Abrahama w Egipcie, a takze Izaaka, a po-
zniej Jakuba w Hebronie (Rdz 35, 27). Modlitwa Psalmisty dotyczy natomiast
prosby o odrobing radosci i szczg¢scia przed opuszczeniem tego Swiata, gdzie
jest on ,gosciem i [...] przechodniem™ (Ps 39, 13). Natchnieni autorzy wzmian-
kuja przodkow, majac na uwadze Abrahama, o ktorym wiadomo, ze przez
wiare cale swe zycie zyt jako pielgrzym i obey (Rdz 15, 13)”. W przepowiadaniu
apostota Pawla pojawia si¢ uwaga, ze Izrael byl ,na obczyznie w ziemi egip-
skiej” (Dz 13, 17)%. Zycie wierzacych w Chrystusa jest przedstawione w Nowym
Testamencie jako ,,droga” (Dz 9, 2).

1P 2, 11 jest jedynym tekstem nowotestamentowym, w ktorym dwa okres-
lenia z Rdz 23, 4 i Ps 39, 13 wystepuja razem. Pierwsze z tych okreslen
(magowia) pojawia si¢ dosé czgsto zarowno w Starym, jak i w Nowym Testa-
mencie” dla oznaczenia prowizorycznego i czasowego przebywania'’. Stowem
mapowém okreslano wige mieszkajacego obok, w poblizu, nie wewnatrz, ale na
obrzezach. Stad termin mdowog oznacza takze kogos, kto mieszka w jakims
miejscu przez krotki czas, czlowieka przechodzacego, rowniez wygnarca
z wihasnej ojczyzny. Do znaczenia prowizorycznosci dotacza si¢ pojgcie prze-
jsciowosci. Rzeczywiscie, ktos, kto jest gosciem w jakims$ miescie, nie posiada
wszystkich praw prawdziwych mieszkancow; dlatego mdpowrog oznacza takze

naar aanleiding van I Petr. 2,11 en verwante teksten, NThT 11 (1957) 18-36; M. Adinolfi, Stato civile
dei cristiani  forestieri e pellegrini” (1 Petr. 2, 11), ,Antonianum” 42 (1967) 420-434. To samo
studium zostato opublikowane w: M. Adinolfi, Questioni bibliche di storia e storiografia, Brescia
1969, 191-208; R. Lugo Rodriguez, Forasteros y emigrantes (1 Pe. 2, 11): reflexion biblica sobre la
naturaleza de los cristianos en cuanto peregrinos, ,,Qol” 11 (1996) 35-46.

5 Powotanie Abrahama (Rdz 12, 1) stato si¢ paradygmatem czlowieka wiary jako ,.wychodz-
cy”i,pielgrzyma”. Ta perykopa biblijna zostata przywotana przez Szczepana w jego mowie przed
Sanhedrynem (Dz 7, 1). Tradycja chrzescijanska bardzo wezesnie potaczyta wedrowke Abrahama
z droga ucznia Chrystusa wg stow Mt 19, 6: , Kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub
siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy”; por.
rowniez Mt 16, 24.

© Tekst LXX méwi o ,.cudzoziemcu” i ,.przechodniu”.

7 Por. Hbr 11, 9; do tej mysli nawiazuja Dz 7, 6.

% Watki teologiczne zwiazane z epopeja wyjscia z niewoli egipskiej staly si¢ kluczowe dla
wspolnoty chrzescijanskiej w réznych epokach, por. przede wszystkim J. Moingt, Une théologie
de lexile, w: C. Geffre, Michel de Certeau ou la différence chrétienne, Paris 1991, 131-156.

Y We wspélezesnych przektadach mapowia brzmi ,,obczyzna” (wygnanie). Siggajac do ety-
mologii nalezy zauwazy¢, ze przystowek maod oznacza ,,0bok™; zas olxia jest rzeczownikiem
okreslajacym mieszkanie.

1 Por. rozwazania R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie. Tajemnica Wieczerzy
Paniskiej, ttum. A.J. Z¢bik, Warszawa 2004, 166.
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obcego w przeciwienistwie do mieszkarica na petnych prawach. Dla Zydow byt
to obcokrajowiec, ktory przez wspolne zamieszkiwanie z nimi doszedl do
ograniczonego jedynie wspStudziatu w ich prawach i przywilejach''. W Starym
Testamencie jest mowa o przywilejach, jakimi winni cieszy¢ si¢ uchodzcy
i przybysze. Wynikato to z samych dziejow Izraela — obcego w Egipcie'”.

Niemal synonimiczne jest okreslenie mapemionuoc, oznaczajace tych, kto-
rzy sg na zewnatrz zgromadzenia ludu. W sferze jezyka tacinskiego wchodzi sig
w kontekst pojecia ,,peregrinare” uzywanego przez autorow chrzescijanskich
w odniesieniu do wedréwki ku odwiecznej ojczyznie. Kategoria ludzi okresla-
nych mianem ,,peregrini” byta dobrze znana starozytnym chrzescijanom. Cho-
dzito o ,przemieszkujacych obcych™ i ,przechodniéw”'. Z terminem
méoowog taczy sie okreslenie Eévog czyli obey'®. Tymi przymiotnikami okres-
lano w Starym Testamencie grupy ludzi, ktorzy nie wchodzili w szeregi narodu
wybranego'”. Greckie okreslenie E¢voc ma charakter ambiwalentny: z jednej
strony oznacza obcego, cudzoziemca, a wigc potencjalne zagrozenie, a z drugie]
goscia, pomieszkujacego obok'®. Stownictwo greckie uzyte takze w ttumaczeniu
LXX jest wigc mniej radykalne od terminologii hebrajskiej, w ktorej obok
znaczenia etniczno-politycznego, istniata przede wszystkim pejoratywna kolo-
kacja okreslenia ,,cudzoziemiec”, pojmowanego jako wrog 1 przeciwienstwo
Izraela. Nie wyklucza to jednakze innej kategorii cudzoziemcow mieszkaja-
cych razem z Judejczykami. Ich status byl czyms posrednim pomig¢dzy rodowi-
tymi cztonkami narodu wybranego, a wrogami z obcych narodéw'”.

Dla chrzescijan stdoowot i apemionuol oznacza jeden z ryséw doswiad-
czenia wiary, w kontekscie czasu 1 przestrzeni, poddanych wtadztwu Boga. Od
Niego posiadamy dar zycia w przestrzeni i w czasie. Wyraza to modlitwa krola
Dawida: ,,0d Ciebie wszystko pochodzi [...]. Jestesmy bowiem pielgrzymami
przed Tobg i przychodniami, jak byli wszyscy przodkowie nasi; dni nasze jak

" Por. K.L. Schmidt, ITdpowxog — magowric — magowéw, TWNT V 840-841.

2 por. R. Martin-Achad, ,Gur”, dimorare come forestiero, w: Dizionario teologico
dell’Antico Testamento, 1, Torino 1978, 357.

13 Stowo peregrinus etymologicznie wywodzi si¢ od peregre = . daleko”, . na zewnatrz” (per
agros = ,przez pola”, ,poza miastem”).

' Przyklad uzycia tego stowa to Ef 2, 19: .Nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale
jestescie wspotobywatelami swigtych i domownikami Boga™.

15 Por. Rdz 23, 4; 15, 13; Wj 2, 22; Ps 38, 13; zob. J. Szlaga, , Zbudowani na fundamencie
apostotow i prorokow”. Problemy egzegetyczne Ef 2, 19-22, CT 46 (1976) z. 1, 46. Chodzi
o przeciwstawne do cudzoziemcéw okreslenie ,,obywatel” (mohitng), oznaczajacego kogos, kto
cieszyl si¢ pelnig praw obywatelskich narodu, por. G. Stihlin, Zévog — Eévia, TWNT V 1-36.

16 Czasownik EevidCw oznacza ,,byé dziwnym”, | zadziwia¢” i ,zaskakiwac™ (por 1P 4, 4. 12),
lecz réwniez ,,przyjac” i ,,gosci¢” (por. Dz 10, 6. 18. 23. 32; 21, 16: 28, 7).

7 Por. D. Kellermann, Gir, ger gerit me girim, w: G. Botterweck — H. Rinnigren, Grande
lessico dell’Antico Testamento, 1, Brescia 1988, 2008; 1. Cardellini, Stranieri e immigrati residenti in
una sintesi di teologia storico-biblica, ,,Rivista Biblica Italiana™ 2 (1992) 151.
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cieri na ziemi mijajg bez zadnej nadziei” (1Krn 29, 14-15). Od konstatacji na
temat ograniczonosci ludzkiego istnienia na ziemi przechodzi si¢ do Swiado-
mosci pielgrzymowania do ojczyzny niebianskiej. Reprezentatywny pod tym
wzgledem jest znowu przyktad Abrahama, ktdry .,przez wiar¢ przywedrowat
do Ziemi Obiecanej, jako ziemi obcej” (Hbr 11, 9).

W koncepcji Pawtowej nie chodzi bynajmniej o uwydatnienie réznic po-
mig¢dzy .,przechodniami” i ,,obcymi™, lecz o elementy, ktore ich taczyly z na-
rodem wybranym, nie stanowigcym z nimi jednej zwartej spolecznosci, zrow-
nanej we wszystkich prawach. Szersza perspektywe ujawnia tekst Hbr 11, 13'%,
Nalezy jednak dodaé, ze w przeciwienstwie do Hbr'? wedtug 1P mieszkaniem
chrzescijan nie jest przyszty swiat, lecz wspolnota Kosciota. W liscie Piotrowym
brak wyrazeri odnoszacych si¢ do obywatelstwa mohic”™. Stad tez obraz ten
nalezatoby uzupetni¢ watkami Pawlowymi. Wedlug wizji Apostota narodow
obywatelstwo miasta Bozego przekracza granice polityczne i kulturowe moiig
oraz tworzy wigzi braterskie migdzy wszystkimi. U autorow chrzescijanskich
jest to podstawowe uzupelnienie kwestii przejsciowosci i wyobcowania na tym
Swiecie, doswiadczanych przez wierzacych w Chrystusa. To powdd, dla ktorego
ich status okreslany jest niekiedy jako Eevitéla (0bcosc).

»Rozproszenie”, ,,wyobcowanie”, ,tymczasowos¢” to cechy uwazane za
konstytutywne dla wspolnoty chrzescijanskiej, obecnej w poganskim swiecie.
W tym momencie nalezatoby si¢ zastanowi¢, czy metafora .obcych™ i ,,przy-
byszow” nie ma uzasadnienia w rzeczywistej pozycji spolecznej chrzescijan
w swiecie grecko-rzymskim. By¢ moze chodzito réwniez o zakwalifikowanie
chrzescijan jako nalezacych do nizszej klasy spotecznej, poniewaz nie posiadali
praw obywatelskich®', stad okreslenie zbudowano by¢ moze na rzeczywistym
statusie cywilno-spotecznym chrzescijan, wywodzacych si¢ z kr¢gow judaistycz-
nych. Chociaz Kosciota nie stanowili wytacznie wierni wywodzacy si¢ z zydo-
stwa, jednak nurt judeochrzescijanski przewazal poczatkowo we wspolnotach
Azji Mniejszej. Status wyznawcow judaizmu, ktéry odziedziczyli w sporej czgsci
chrzescijanie, mial rysy szczegdlne. Stad tez adresaci listow Pawlowych i 1P byli

29922

nie tylko w sensie przenosnym ,obcymi” 1 ,,przybyszami

" Por. Hbr 11, 13: \W wierze pomarli oni wszyscy, nie osiagnawszy tego, co im przyrzeczono,
lecz patrzyli na to z daleka 1 pozdrawiali, uznawszy siebie za gosci i pielgrzymow na tej ziemi'.

' Por. K. Niederwimmer, Vom Glauben der Pilger. Erwigungen zu Hebr 11, 8-10 und 13-16,
w: S. Kreuzer — K. Liithi — G. Sauer, Zur Aktualitit des Alten Testaments. Festschrift fiir Georg
Sauer zum 65. Geburtstag, Bern 1992, 121-131. To samo studium ukazato si¢ ponadto w: W.
Pratscher — M. Ohler, Quaestiones theologicae. Gesammelte Aufsitze, Berlin 1998, 207-216.

Y Chodzi tu 0 woMg, Toking, mohTeia i TohiTevpa.

21 W 1Kor 1, 26 zostal ukazany przekrdj spoleczny pierwszej wspolnoty chrzescijariskiej: . Nie-
wielu tam me¢dreow wedtug oceny ludzkiej, niewielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych™.

** Por. J.H. Elliott, / Peter (Anchor Bible), New York 2000, 94-97, 312-313,457-462, spec. 313;
zob. tenze, A Home for the Homeless: a sociological exegesis of 1 Peter, its situation and strategy,
Philadelphia 1981, 21-100.
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Oredzie chrzescijanskie urzeczywistniato si¢ w réznych warunkach spotecz-
no-kulturowych®. Stad tez nie negowano srodowiska, w ktorym zyli wierni,
akceptujgc grupy spoleczne, strukturg polityczng i ukierunkowanie kulturowe.
Jednak w imi¢ chrzescijaniskiej nowosci réznice klasowe zostaty ostabione
i powolywano si¢ na braterstwo wszystkich chrzescijan®*. Stad tez okreslenia
,obey” 1,,przybysze” przybraly wyrazny odcien metaforyczny, pozwalajacy na
operowanie nimi takze w zupetnie innej sytuacji Kosciota po Przetomie Kon-
stantyniskim.

2. Starozytne mohs, jej obywatele, cudzoziemcy i zydowscy mieszkaricy.
Wedtug Arystotelesa miasto-paristwo (TOAC) . jest pewna liczbg obywateli”™.
Musi to by¢ jednak ,,0got... ludzi, odpowiednio wielki, by zapewnic¢ wszystko,
co do zycia potrzebne, w wystarczajacej mierze™*°. To zbiorowos¢ ludzka
(xowmvia) tworzy miasto, ..a nie mury i okrety pozbawione obroricow™’.
Arystoteles uwazal panstwo za najwyzsza 1 najbardziej doskonala forme ludz-
kiego wspolzycia, a nazywajac czlowieka .bytem spolecznym” wskazal, ze
istota czlowieczenstwa polega na zyciu panstwowym, na rozkazywaniu i postu-
szeristwie dla praw®®; molg byta dla Grekéw naturalna przestrzenig zycia
1 dziatalnosci, a nie, jak mozna by sadzi¢, wylgcznie aparatem wtadzy i struktu-
ra administracji*’. Istote stanowi sposéb sprawowania rzadéw, bowiem Tohg

23 W obregbie mohig chrzescijanie kultywowali i glosili patriarchalizm, por. D.L. Balch, Early
Christian Criticism of Patriarchal Authority: 1 Peter 2:11 — 3:12, ,Union Seminary Quarterly
Review™ 39 (1984) 161-173.

2 Por. D. Senior, The Conduct of Christians in the World (2:11 — 3:12), .Review Expository”
79 (1982) 427-438.

3 Politica 11 1274b, thum. L. Piotrowicz: Arystoteles, Polityka, Biblioteka Klasykow Filozofii,
Warszawa 1964, 92.

2 Tamze 111 1275 b, tlum. Piotrowicz, s. 97.

*" Thucydides, Bellum Peloponnesiacum VII 77, thum. whasne, por. ttum. K. Kumaniecki:
Tukidydes, Wojna peloponeska, BN 11 225, Wroctaw 1991, 570; zob. tez Plato, Respublica 11
369c, thum. W. Witwicki: Platon, Parnstwo — Prawa, K¢ty 1999, 63: | [Zbieramy wielu ludzi do
jednego siedliska, aby wspdlnie zyli i pomagali jeden drugiemu i to wspdlne mieszkanie nazwalis-
my imieniem Panstwa”. O tym, ze definicja ta ugruntowata si¢ w chrzescijanstwie swiadczy zdanie
Hieronima ze Strydonu, dla ktérego idealnym 1 duchowym miastem (Jerozolima) .,nie sa nazwane
kamienie 1 budowle [...], ale jego mieszkancy (Hierusalem non saxa et aedificia civitatis sed habi-
tatores vocat)”, por. In evangelium Matthaei 1V 23, 37-39, PL 26, 174-175.

2 Por. T. Sinko, Zarys literatury greckiej, 1, Warszawa 1959, 898.

2 Chodzi 0 jeden wspdlny organizm paristwowy powstaty przez potaczenie kilku gmin. Proces
przejscia od ustroju rodowego do organizacji panistwowej, jaka byta wohig, dokonat si¢ w XII-VIII
wicku przed Chrystusem. Grecka mohig byta centrum handlowym, politycznym, kulturalnym
1 siedzibg wtadz. Utrata niepodleglosci przez Grecjg¢ po bitwie pod Cheroneg w r. 338 przed
Chr. oznacza upadek tej instytucji jako jednostki politycznej. Odnosnie do tej tematyki por.
W Kornatowski, Zarys dziejow mysli politycznej staroZytnosci, Warszawa 1968; G.L. Seidler, Mys/
polityczna starozytosci, Krakéw 1961. To whasnie ten filozof stworzyt ponadhistoryczna koncepcje
politei, majaca swe oparcie w odwiecznej i niezmiennej idei paristwa.
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byta suwerenng spolecznoscia, ktora rzadzi si¢ i funkcjonuje nie tworzac struk-
tur panstwowych odr¢bnych od spoleczenstwa.

[ToMg byta wolna zaréwno nominalnie, jak i faktycznie. Kazde miasto-pan-
stwo regulowato swoje sprawy wewnetrzne wedtug praw ustalonych przez oby-
wateli 1 uwazalo si¢ za uniezaleznione wobec naciskéw zewngtrznych. Mury
miasta byly symbolem tej autonomii*’. Obywatele byli cztonkami zgromadze-
nia ludowego, mieli prawo wybierac i by¢ wybierani do sadow. Kazda mohig
posiadata wigc wiadz¢ ustawodawcza, wykonawczg i sadowa!. Jednak nie
wszyscy mieszkaricy miasta byli jego obywatelami (wohtat, cives) czyli cieszg-
cymi si¢ wszystkimi prawami i przywilejami oraz spetniajacymi okreslone obo-
wiazki*?. Oprécz niewolnikéw istniaty inne kategorie oséb osiadtych w miastach
i nie posiadajacych petnych praw obywatelskich. Byli to pétowxot, mdgouxot,
®dTowoL, ouvowrot 1 magemidepo.. W Rzymie moéwiono o peregrini i incolae.
Byli oni pozbawieni niektorych praw, podlegali restrykcjom i specjalnym pod-
atkom oraz naktadano na nich kary niestosowane wobec obywateli. Mieszkancy
nie posiadajacy obywatelstwa mogli jednak zbierac si¢ w kolegia (£pavog,
Olaoog) 1 czci¢ wlasne bostwa. Czasami uzyskiwali przywilej zrownania fiskal-
nego z obywatelami i posiadania nieruchomosci. Ideatem byto jednak uzyskanie
statego obywatelstwa. [Tohrtelo mogta by¢ tylko dziedziczona lub nadana de-
kretem zgromadzenia obywateli. Obywatelstwo nadawano w uznaniu zastug dla
miasta lub, z powodu deficytéw finansowych, sprzedawano bogatym osobom™.
Bardzo surowo karano tych, ktorzy przywlaszczali sobie obywatelstwo jakiegos
miasta. W Atenach grozita za to przestepstwo kara popadnigcia w niewole™,
a w Rzymie scigcie™. Przed epoka Aleksandra Wielkiego miasta greckie nie
nadawaly obywatelstwa obcym, strzegac w ten sposob swojej helleniskiej czys-
tosci. Dopiero czasy hellenistyczne przyniosly liberalizacje w tej kwestii.

Wsrod grup etnicznych osiadtych w starozytnych ol ciekawy przypadek
tworzyli Zydzi. Diaspora hebrajska byta bardzo liczna*®. Wspélnoty zydowskie

U Nawet czgsciowe zburzenie muréw bylo oznaka utraty niezaleznosci przez mohg, por.
Josephus Flavius, Bellum Judaicum 1V 117.

! Por. Aristoteles, Politica IV 1297b-1298a, tlum. Piotrowicz, s. 182: \Wszystkie ustroje maja
trzy czgsci sktadowe, totez madry prawodawca musi si¢ nad tym zastanowic, co jest dla kazdej z nich
pozyteczne [...]. Jedng z tych trzech czgscl jest czynnik obradujacy nad sprawami parstwowymi,
druga czynnik rzadzacy (bierze si¢ przy tym pod uwage, jakie winny by¢ urzedy, jaki ich zakres
wiadzy i jaki sposob ich wyboru), trzecig zas czynnik sadzacy. Czynnik obradujacy rozstrzyga
o pokoju i wojnie, 0 zawarciu i zerwaniu przymierza, o prawach, o [karze] Smierci, wygnania
1 konfiskaty mienia, o wyborze urz¢dnikéw i ich kontroli™.

2 Por. tamze 1V 1297b.

*¥ Por. niektére przyktady wg M. Adinolfi (Stato civile dei cristiani , forestieri e pellegrini”,
s. 426).

* Por. Demosthenes, Contra Timotheum 49, 66.

Por. Suetonius, Claudius 25, 3.

Por. listg Filona w Legatio ad Caium 36. Dzieje diaspory w basenie Morza Srédziemnego

35

36
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zwane mohitevpa’’ posiadaly nie tyle autonomig polityczna, co wolnosé w prak-

tykowaniu religii. Interpretacja Zrodet odnoszacych si¢ do tej kwestii jest sprawa

wielce skomplikowana, bowiem dysponujemy swiadectwami raczej tendencyj-

nymi, ktére wyszly spod pidéra autoréw niechgtnych Zydom badzZ sa swoista

apologia judaizmu. Autorzy czgsto popadaja w sprzecznosci, jak w przypadku

opisu statusu Hebrajczykow osiadtych w Cyrenie. Jozef Flawiusz pisze:
.Mieszkajacy w Azji i Libii Cyrenejskiej Zydzi cierpieli od miast tamtejszych
wielkie krzywdy. Dawniejsi krélowie przyznawali im réwne prawa™".

Historyk zydowski przywoluje rowniez swiadectwo Stratona, rozniace sig¢
znacznie od przytoczonego twierdzenia:

W miescie Cyrenie®” byly cztery [klasy] — jedna [klasa] obywateli, druga rolni-
kow, trzecia metoikow, czwarta Zydéw™*.

W Cyrenie Judejczycy tworzyli, jak zresztag w innych miejscach éwczesnego
Swiata, odrgbna wspoélnote, odseparowana zarowno od toltal jak i pétorrot.
Nie byli wigc petnoprawnymi obywatelami.

Wielka metropolia starozytnego swiata Antiochia miata liczng diasporg
zydowska. Zrédta, a przede wszystkim J6zef Flawiusz, zongluje dwuznacznym
okresleniem , Antiochericzyk”, oznaczajacym mieszkarica tego miasta, jak
i jego petnoprawnego obywatela*' Wedtug tego historyka:

,Zydzi dostapili czci [...] od kréléw Azji, gdy brali udziat w ich wyprawach wojen-
nych. Seleukos Nikator (Zwycigzca), na przyktad, obdarzyt ich obywatelstwem
w miastach, ktore zalozyl w Azji i dolnej Syrii, 1 takze w samej stolicy Antiochii,
1 nawet zrownat ich pod wzgledem przywilejéw z zamieszkatymi tam Macedoni-

£942

czykami i Grekami, a ich uprawnienia obywatelskie przetrwaty do dzis

Swiadectwa autora Wojny Zydowskiej nie potwierdzaja inne zrédia, w ktérych
brak wzmianki o pomocy militarnej udzielonej Seleukosowi 1 przez Grekow
lub przedstawicieli innych nacji. ,,Grecy” niewatpliwie sg synonimem obywateli

oraz stosunek Zydéw do kultury hellenistycznej opisuje J.M.G. Barcalay, Jews in the Mediterra-
nean Diaspora: from Alexander to Trajan (323 BCE - 117 CE), Edinburgh 1996.

3 Por. np. Inscriptiones Graecae ad res Romanas pertinentes 11024.

™ Antiquitates Judaicae XV1 6, 1, 160, ttum. E. Dabrowski: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje
Izraela, Poznan 1979, 766.

¥ Ok. roku 85 przed Chrystusem.

" Antiquitates Judaicae XIV 7,2, 115, ttum. Dabrowski, s. 666.

1 Por. Contra Apionem 11 38-39, ttum. J. Radozycki: Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi —
Autobiografia, Poznan 1986, 63: ,,Wszyscy wezwani do osiedlania si¢ w jakiejs kolonii, bez wzgledu
na to, jak bardzo rézniliby si¢ pochodzeniem, otrzymuja nazwe¢ od zalozycieli [...] [Zydzi] zamieszkali
w Antiochii nazywaja si¢ Antiochericzykami, poniewaz prawa obywatelskie nadat im jej zatozyciel -
Seleukos™. Kwestia podkreslona w: Adinolfi, Stato civile dei cristiani ,, forestieri e pellegrini”, s. 428.

42 Antiquitates Judaicae X11 3, 1, 119, ttum. Dabrowski, s. 571.
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miasta, czego nie mozna powiedzie¢ o ,Macedoriczykach™* czyli zoierzach
stacjonujacych w oA, a wiec automatycznie poza wspolnota obywateli. Zydzi
antiochenscy posiadali pewne przywileje, lecz to nie bylo rownoznaczne z po-
siadaniem przez nich obywatelstwa.

Aleksandria* stanowi dla wspétezesnych badaczy ,,poligon badawczy™ nad
kwestig obywatelstwa Zydoéw w hellenistycznej mohc. Wedlug zydowskiego
historyka Jozefa Flawiusza to Aleksander Macedonski udzielit przywilejow
Zydom aleksandryjskim*. Z innych wzmianek tego autora zdaje si¢ wyni-
ka¢, ze odrebng dzielnice i przywilej réownouprawnienia Zydzi uzyskali jednak

raczej od Ptolemeusza I Sotera*®:

Ptolemeusz [...] w Aleksandrii zréwnal ich [Hebrajczykow| w prawach obywatel-
skich z Macedoriczykami™’.

Zyczliwos¢ okazywana przez wladcéw Zydom przediuzata si¢ w okresie rzym-
skim:

cesarze nie przestali ich darzy¢ najwigkszym zaufaniem, jakie okazywali im nie-
edys krolowie, mianowicie powierzajac im straz nad rzeka [Nilem] i cala okolica,
edyz nie uwazali ich bynajmniej za niegodnych spetniania tego zadania™*®.

Uprzywilejowana pozycja spoteczna cztonkow wspolnoty hebrajskiej, stano-
wigcych migdzy innymi wazny element w armii ptolemejskiej, wyrazala si¢
takze w wysokim poziomie intelektualnym. Poziom kultury aleksandryjskich
Zydéw byl réwny Grekom™. Przywileje jednak nie oznaczaly zréwnania
w prawach. Zydzi nie posiadali prawa obywatelstwa, chociaz mieli szerokg
autonomig i rzadzili si¢ wlasnymi prawami. Byla to politeia zydowska™, nie
stanowigca zasady prawnej ani obywatelskiej, lecz odwotujaca si¢ do indywi-
dualnego statusu i sposobu zycia zgodnego z nakazami Tory.

W liscie cesarza Klaudiusza do prefekta Lucjusza Emiliusa Rektusa®' zna-

lez¢ mozna wzmianki o kontrowersji pomiedzy Zydami i pozostalymi miesz-

¥ Okreslenie to nie oznacza narodowosci, lecz osoby pehiace stuzbe wojskowa.

* Ogdlne dzieje Zydow w Egipcie przedstawia J. Méleze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem.
Od Ramzesa 11 do Hadriana, Biblioteka Zwojow. Tto Nowego Testamentu 3, Krakéw 2000.

4 Por. Contra Apionem 11 4.

4 Por. Bellum Judaicum 11 488.

Y7 Antiquitates Judaicae XII 1, 1, 1, ttum. Dabrowski, s. 560.

* Contra Apionem 11 5, 64, thum. Radozycki, s. 65. Na temat statusu prawnego Zydéw por.
A. Kasher, The Jews in Hellenistic and Roman Egypt. The Struggle for Equal Rights, Tiibingen
1985, 208-232.

* Philo Alexandrinus, Vita Moysis 1 34.

U Przed cesarzem Kaligulg znany filozof i egzegeta Filon z Aleksandrii bronit praw Zydow
1 ich politei, por. jego Legatio ad Caium. Petycja Filona nie miata jednak na celu wywalczenia
catkowitej niezaleznosci wspdlnoty zydowskiej lub zrownania w prawach obywatelskich.

! Dokument ten odkryto w 1920 roku. Przechowywany jest obecnie w Muzeum Brytyjskim
w Londynie. Opublikowal go H.I. Bell, Jews and Christian in Egypt. The Jewish troubles in
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kancami Aleksandrii. Cesarz nie ocenia faktow, lecz stara si¢ o uspokojenie
nastrojow’>, odwotujac si¢ do ustawodawstwa Oktawiana Augusta, ktéry ,,nie
zabronit im [Zydom|] prawa wybierania etnarchow, pragnac, aby wszyscy jego
poddani mogli zachowywac swoje obyczaje i nie byli zmuszani do gwalcenia
swojej wiary ojczystej”. Cesarz Klaudiusz zarzadza, aby Zydzi ,,nie byli pozba-
wieni zadnego z przyznanych im praw, lecz aby zachowali przywileje, ktore
dawniej mieli i aby mogli pozosta¢ wiernymi swoim obyczajom ojczystym™?,
Grecy nierzadko oskarzali Judejezykow o separatyzm i postawy aspoleczne
(GuEia), dowodzace, ze nie majg oni miejsca w harmonijnej strukturze toALg.

Swoje przywileje Zydzi w diasporze zachowali nawet po upadku Swiatyni
jerozolimskiej w 70 roku. Jozef Flawiusz relacjonuje:

+~Aleksandryjczycy 1 Antiochericzycy daremnie prosili [cesarzy] o to, zeby Judej-
czykom odebrano prawa obywatelskie. Fakt ten moze da¢ wyobrazenie o tagod-
nosci i szlachetnosci Rzymian, zwlaszcza Wespazjana i Tytusa: chociaz doznali
cigzkich trudow w wojnie z Judejczykami 1 byli przeciw nim rozjatrzeni za to, ze
przeciwnicy nie ztozyli broni, lecz walczyli az do konca — jednak nie odebrali im
dotychczasowych praw obywatelskich... Umieli wznies¢ si¢ ponad swoj gniew, jak
1 ponad zadania ludu Aleksandrii 1 Antiochii; chociaz te miasta byly bardzo silnymi
gminami, ani zyczliwos¢ dla nich, ani odraza do ludu, przeciw ktéremu walczyli, nie
skusita Rzymian do unicestwienia ktérejkolwiek z task, jakich niegdys doznali™*.

W koricowym okresie panowania Trajana diaspora judaistyczna podniosta
bunt>, a z chwila $mierci cesarza powstanie wybuchlo ze wzmozong silg.
Krwawe zakonczenie rebelii bylo dla wspdlnoty zydowskiej w Egipcie praw-
dziwg katastrofg. Bezposrednio po zakonczeniu walk, Rzymianie skonfiskowa-
li tereny ,,nalezace wezesniej do Judejezykow™ . Najbardziej niszczace skutki
diaspora zydowska odczuta nie tylko z powodu straty tysigcy swych cztonkow,
polegtych na polu walki i na arenach cyrkowych, lecz rowniez przez rozwigza-
nie waznych instytucji, jak trybunat sagdowy. Bylo to rownoznaczne z obaleniem
tradycyjnego przywileju nadanego Zydom, ktérzy prowadzili procesy wedtug
whasnych zasad prawa religijnego. Hebraizm diaspory coraz bardziej tracit

Alexandria and the Athanasian controversy illustrated by texts from Greek papyri in the British
Museum, Oxford 1924, 1-37; por. G. De Sanctis, Claudio e i Giudei d'Alessandria, ,Rivista di
Filologia e di Istruzione Classica™ 52 (1924) 473-513; F. Cumont, La lettre de Claude aux Alexand-
rins, RHR 91 (1925) 3-6.

52 Winna by¢ zapewniona Zydom swoboda w praktykowaniu religii, por. P.W. Pestman, The
New Papyrological Primer, Leiden — New York — Kobenhaven — Koeln 1990°, nr 16, s. 107-108.

33 Antiquitates Judaicae XIX 1, 2, ttum. Dabrowski, s. 903.

> Tamze XII 3, 1, 119 thum. Dabrowski, s. 571.

% Doktadng analiz¢ historyczna tych wypadkéw przedstawia M. Pucci, La rivolta ebraica al
tempo di Traiano, Piza 1980; por. réwniez A. Fuks, Aspects of the Jewish revoltin A.D. 115-117,JRS
51 (1961) 98-104, spec. 101.

0 Por. V. Tcherikover — A. Fuks — M. Stern, Corpus Papyrorum Judaicarum, 11, Jerusalem —
Cambridge (Mass.) 1957-1964, 445.
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swoja tozsamos¢ przez asymilacj¢ swych cztonkéw. Byt to proces tak glgboki,
ze mozna nawet mowi¢ o unicestwieniu wspdlnoty zydowskiej”’. Tym samym
znikneta politeia, ktéra Zydzi szczycili si¢ przez stulecia. Jej miejsce zajal
judaizm rabinistyczny.

Znamienny jest fakt, ze tradycja judaistyczna uznata, ze wyobcowanie jest
najlepsza sytuacja dla doskonalenia si¢ duchowego cztonka narodu wybranego.
Filon Aleksandryjski przyznaje koncepcji ,,pielgrzymowania™ i ,,wyobcowania”
bardzo wazne miejsce w swojej wizji duchowej. Tematyka ta, co prawda, jest
rozproszona w wielu dzietach uczonego Zyda, lecz wyraznie widac, ze opraco-
wania przez niego koncepcja wywodzi si¢ z diatryby cyniczno-stoickiej oraz
platonizmu. Aleksandryjski Zyd wskazuje, ze czlowiek wierzacy przebywa na
tej ziemi jako cudzoziemiec, bowiem, ,,tylko Bdg jest prawdziwie obywatelem,
podczas gdy kazde ze stworzen jest tylko przybyszem i obcym 5. biblijnymi
wzorami wedrowcow 1 wyobcowanych sg Abraham i Mojzesz>’.

Niewatpliwie wigc mentalnos¢ czlonkow diaspory zydowskiej wplyneta
w pewien sposob na chrzescijan, zarowno pochodzacych z narodu wybrane-
go, jak 1 z pogan. Nowy Testament poswiadcza, ze czuli si¢ pod wzglgdem
religijnym ,,obcymi” i ,,przechodniami” na tym swiecie. Wigkszosci z nich byta
takze ,cudzoziemcami” w dwczesnych miastach. W wigkszosci pozbawieni
obywatelstwa, tak przeciez trudnego do uzyskania, zyli na marginesie zycia
politycznego, jako rezydenci bez petni praw w Egipcie, Poncie, Galicji, Kapa-
docji, Azji Mniejszej 1 w Rzymie.

3. Powstawanie eklezjologii ,,obcosci”. W 1. pot. II wieku chrzescijaristwo
sktadato su; jeszcze z mniejszosci zyjacych w warunkach politycznej i spotecznej
separacji. Swiadomos¢ wyobcowania z tego swiata podtrzymywaty przeslado-
wania ze strony Zydow i pogan. Eklezjologii nadata wigc kierunek samoswia-
domos¢ chrzescijan, ze przebywaja jako obcy na tym swiecie®. Wyrazaja to na
przyktad w listach, ktore miedzy soba wymienialy pierwsze wspolnoty. Stynny
list papieza Klemensa do wspdlnoty w Koryncie rozpoczynat si¢ W ten sposob:

..Kosciét Bozy, ktory mieszka jako obey (1) éxxhnoia [...] 1) tagowovoa) w Rzymie,
do Kosciota Bozego, ktory mieszka jako obcy w Koryncie™®'.

7 Por. EM. Smallwood, The Jews under Roman Rule, Leiden 1976, 405-406.

% Philo Alexandrinus, De Cherubim et flammeo gladio 121; por. réwniez jego De confusione
linguarum 76-82; De somniis 1 180; Quis rerum divinarum heres sit 267-268.

%Y Starotestamentowemu patriarsze poswigca on az dwa traktaty: De migratione Abrahami
1 De Abrahamo, ktore staly si¢ inspiracjg dla autoréw chrzescijanskich; por. interesujace studium T.
Seland, Strangers in the Light: Philonic Perspectives on Christian Identity in 1 Peter, Leiden 2005.

" Por. C. Andresen, Die Kirchen der alten Christenheit, Stuttgart 1971, 17-19.

“UI Epistula ad Corinthios prol., SCh 167, 98, ttum. A. Swiderkéwna, BOK 10, Krakéw 1998,
s. 82, nota | oraz s. 420-421 (stowniczek).
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Zawiadamiajac braci z innego miasta o meczenstwie sw. Polikarpa biskupa,
chrzescijanie ze Smyrny pisali:

,,Kosciot Bozy, ktory mieszka jako obey (mapowotoa) w Smyrnie, do Kosciota
Bozego, ktory mieszka jako obcy w Filomelion 1 do wszystkich wspdlnot zamiesz-
kaly jako obce na catym $wiecie ™.

Podobnie rozpoczyna swdj list Polikarp, biskup Smyrny:

Polikarp 1 wszyscy starsi obecni przy nim do Kosciota Bozego pielgrzymujacego
(tf) magowovon) w Filippi™®.

Chodzi tu o formuly wprowadzajace, ukazujace jednak, jak glgboko byta za-
korzeniona swiadomos¢ ,,wyobcowania” w Kosciofach rozsianych po éwczes-
nej ekumene. Koscioty byly wigc wspdlnotami pielgrzymujacymi w kazdym
zakatku $wiata, wezwanymi do swiadczenia o niebianskiej ojczyZnie 1 eschato-
logicznym wymiarze nadziei chrzescijanskiej. Jak mozna wywnioskowac ze
stownictwa II wieku nastgpita ewolucja, ktéra doprowadzita do tego, ze jako
~mieszkajace na obczyznie” kwalifikowano wspélnoty lokalne®. Stad tez uzy-
cie specyficznej terminologii nie znamionuje checi wskazania na status spotecz-
no-prawny chrzescijan.

Teofil z Antiochii przedstawia wspolnoty chrzescijanskie jako osrodki dias-
pory, czyli jako wyspy na wzburzonym morzu swiata:

»Jak na morzu s3 pewne wyspy mozliwe do zamieszkania, zaopatrzone w wode
1 urodzajne, wyposazone w przystanie i porty, by miotani sztormami mogli si¢
w nich schroni¢, tak réwniez Bég udzielit swiatu, ktéry jest miotany i rzucany
grzechami, miejsca modlitwy zwane takze swigtymi wspdlnotami (Kosciotami),
w ktérych jak w portach wysp sa przechowywane nauki prawdy”®.

Ciekawym elementem jest to, ze chrzescijanski apologeta ujawnia zaleznos¢ od
madrosciowej literatury schytkowego judaizmu®. Samoswiadomos¢ i samook-

2 Martyrium Polycarpi prol. SCh 10, 210, przektad whasny, por. ttum. A. Swiderkéwna, BOK
10, 162. W tym zdaniu wprowadzajacym czasownik magowéw powtarza si¢ az trzykrotnie.

3 Epistula ad Philippenses prol., SCh 10, 176, przektad wiasny, por. tum. A. Swiderkéwna,
BOK 10, 156.

' Potwierdza to dokumentacja epistolarna przedstawiona u Euzebiusza z Cezarei (HE IV 18,
9; 23, 5; V 24, 14). Greckie okreslenie mapowia stanowi bazg¢ dla tacirskiego stowa paroecia,
oznaczajacego parafi¢. Z czasem stowo ,,parafia” zaczg¢to oznaczac po prostu jedynie jakis teren,
jakis okr¢g administracyjny Kosciota lokalnego. Taka terminologia jak ,,parafianie” i ,proboszcz”
zaczeta okreslac cztonkéw wspdlnoty oraz odpowiedzialnego czy tez administratora parafii, juz bez
jakiegokolwiek odniesienia do poje¢cia ,,pielgrzym”™ i ,,obcy” lub wykonujacy pewne postugi wobec
pielgrzymow.

%5 Ad Autolycum 11 14, 3, SCh 20, 136, przektad whasny.

%6 Opinia Kretschmara cytowana w: J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, ttum. S. Ba-
sista, Krakow 2002, 135.
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reslanie si¢ chrzescijan oraz Zydow nawet w okresie silnych kontrowersji za-
chowuje punkty zbiezne.

Potwierdza to starozytna homilia zwana 2 Listem Klemensa. Wyobcowanie
chrzescijan na Swiecie postrzegane jest w tym dziele w kontekscie antagonizmu
istniejacym pomig¢dzy obecnym swiatem a przysztym:

.Porzuémy nasze doczesne mieszkanie i nie Igkajmy si¢ wyjs¢ z tego swiata... Nasz

pobyt w ciele na tym swiecie to rzecz mata i trwa krotko, a obietnica Chrystusa jest

wielka i przedziwna™®’

Obcos¢ uczniow Chrystusa pojawia si¢ rowniez w Liscie do Diogneta, ale
jest tagodzona swiadomoscig odpowiedzialnosci chrzescijan za losy swiata:
..Chrzescijanie nie odrozniaja si¢ od innych ludzi ani jakims specjalnym teryto-
rium, ani jezykiem, ani zwyczajami. Nie zamieszkuja osobnych miast, nie maja
wlasnego jezyka, nie prowadza jakiegos osobliwego trybu zycia [...]. Mieszkaja
w miastach zarowno greckich jak 1 barbarzynskich, jak komu wypadnie, i mimo
ze w ubiorze, jedzeniu i we wszystkich innych sprawach idg za zwyczajami miejs-
cowymi, prowadzg tryb zycia wspanialy 1, jak to wielu wyznaje, niewiarygodny.
Mieszkaja w swojej ojczyZnie, ale jakby byli cudzoziemcami; wykonujg wszystkie
obowigzki dobrego obywatela i nie uchylaja si¢ od zadnych cigzaréw, ale czynia to
jakby byli przyjezdnymi gosémi. Kazda obca ziemia jest dla nich ojczyzna, kazda
ojczyzna jest dla nich obca ziemia [...]. Zyja na tej ziemi, ale czuja si¢ obywatelami
nieba. Sq postuszni ziemskim prawom, ale ich sposéb zycia wynosi ich ponad
wszelkie prawo [...]. Zydzi ustawicznie tocza z nimi wojne, poganie ich przesladu-
ja. Ale ci, ktdrzy ich nienawidza, nie potrafia powiedziec, jaki jest powdd ich
wrogosci. Stowem, chrzescijanie sa dla swiata tym, czym dusza jest dla ciata. Bog
ich umiescit w tym zaszczytnym miejscu i oni nie mogg stamtad zdezerterowac”*®,

Anonimowemu autorowi chodzi o swoisty rodzaj ,,obcosci”. Nie wchodzg tu
w gr¢ elementy platoniskie 1 gnostyckie, okreslajace cztowieka jako nawet .z
natury swej obcego dla swiata”. Przedstawiciele heterodoksyjnej gnozy gtosili
czgsto, ze swiat jest dzietem zlego demiurga i dlatego zalecali powstrzymanie
si¢ od zaangazowania w sprawy doczesnosci przez pracg, zaktadanie rodziny
1 uczestnictwo w zyciu publicznym. Obcos¢ chrzescijariska ma charakter escha-
tologiczny, a nie ontologiczny. Wierzacy odczuwaja swg odrgbnosé z powodu
swego powolania, nie sg obcymi przez naturg; sg przeznaczeni do innego
swiata. Chrzescijaniskie rozumienie obcosci opiera si¢ na zmartwychwstaniu
Chrystusa: ,Jesli z Chrystusem powstaliScie z martwych, szukajcie tego, co
w gorze” (Kol 3, 1). Chrzescijanin nie jest wigc miotany konfliktami wewngtrz-
nymi, czy wyprzec si¢ miasta swego ziemskiego pochodzenia. Dylematy doty-
czq natomiast sfery wewngtrznej i moralne;.

7 Epistola II Ps-Clementis 5, PG 1, 336, tlum. A. Swiderkéwna, BOK 10, 94.
% Ad Diognetum V 1-2; 4-5; 9-10; VI 1 i 10, SCh 33, 62-66, przektad wiasny, por. thum.
A. Swiderkéwna, BOK 10, 341-342.
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Obok Listu do Diogneta rozwazania Ireneusza z Lyonu stanowig kamien
milowy w refleksji na temat statusu ,,wyobcowania” chrzescijan. Autor ten
taczy postac patriarchy Abrahama z nasladowaniem Stowa (sequela Verbi):

~Abraham, po opuszczeniu wszystkich swoich bliskich na tej ziemi, podazat za
Stowem, czynigc si¢ cudzoziemcem ze Stowem, aby sta¢ si¢ wspotobywatelem
Stowa™®”.

W koncowej czesci Adversus haereses biskup Lyonu konkluduje, mowiac, ze
starotestamentowy patriarcha jest ,,ojcem tych wszystkich, ktorzy nasladuja Sto-
wo Boga, godzac si¢ z tym, ze Zyja jako obcy na tym swiecie™’". Ireneusz po raz
pierwszy w literaturze chrzescijanskiej uzywa czasownika Eevitevw, aby wskazac
na sposob zycia cudzoziemca i wyobcowanego’'. Pézniejsza tradycja, jak sie
wydaje, nie wniosta znaczacego wkladu do nauczania odnoszgcego si¢ do ,,wy-
obcowania” chrzescijan, obecnych jednak w sposob aktywny w dziejach swiata.

Pisarze aleksandryjscy rozwijali natomiast ide¢ Kosciota jako doskonatej
nohg. Klemens z Aleksandrii odwotywat si¢ do stoikow:

~powiadaja, ze tylko niebo jest whasciwym parstwem, wszystko zas, co na ziemi
tutaj, to nie sq jeszcze paristwa; wprawdzie sa tak nazywane, ale nie sa nimi™’?.

Przyjmuje ponadto koncepcj¢ panstwa monarchicznego, gdzie wiadzg sprawuje
»najlepszy”. Dla nadprzyrodzonej mohg jest to Chrystusa, Aleksandryjczyk
akcentuje te cechy Zbawiciela, dzigki ktorym spetnia On ideal wladcy poszu-
kiwany przez helleniskich myslicieli.

Orygenes mowi o Kosciotach partykularnych rozsianych po catej ziemi.
Jednak w tym przypadku ta dobrze znana konstatacja nie prowadzi autora
do rozwinigcia watku o diasporze chrzescijanskiej 1 wyobcowaniu wiernych,
lecz do szukania zasady duchowej jednosci. Aleksandryjczyk ktadzie ponadto
nacisk na specyfik¢ wspdlnot chrzescijanskich:

Koscioly Boze [...] jesli si¢ je poréwna ze zgromadzeniami ludowymi, z ktérymi
sasiaduja, sa jak «Swiatta na ziemi» (Flp 2, 15). Ci, ktorzy w Kosciele s mali [...]

Y Adversus haereses 1V 5, 3-4, SCh 100, 434-437.

0" Adversus haereses IV 25, 1, SCh 100, 704.

"' Dla biskupa Lyonu postacia reprezentatywna dla wyobcowanych ze $wiata jest Abraham.
Potwierdza to takze Demonstratio apostolicae praedicationis 24; 35 1 44. Z po6zniejszych autorow
Jan Chryzostom wskazuje na przyklad tego patriarchy 1 zachgca, aby zycie ludzkie uwazac¢ za
pielgrzymke ku wiecznej ojczyznie, por. O. Pasquato, [ laici in Giovanni Crisostomo. Tra Chiesa,
famiglia e citta, Roma 1998, 202.

2 Stromata 1V 172, 2-3, GCS 52, 324-325, ttum. J. Niemirska-Pliszczyriska: Klemens Alek-
sandryjski, Kobierce, Warszawa 1994, 394. Autor ten przytacza ponadto (tamze) wiasng definicjg
oMg: ,Paristwo |[...] jest czyms szlachetnym, a lud zacnym tworem spolecznym, gromadg ludzka
zarzadzang przez prawo, jak przez Logos — Kosciot, ktory jest paristwem na ziemi nie do zdobycia,
nie do opanowania przez tyrani¢, wyrazem woli Bozej na ziemi, jak i w niebie”, por. réwniez Plato,
IX 592B.
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przewyzszaja jednak wielu tych, ktérzy biora udzial w zgromadzeniach ludzi
[obywateli polis]".

W ujeciu Orygenesa zasadnicza réznica pomigdzy zgromadzeniami o charak-
terze religijno-politycznym i Kosciotami byta juz tak ugruntowana i zrozumiata,
ze nie wymagata komentarza i szczegotowszej analizy. To samo winni byli
dostrzegac¢ oponenci Kosciofa, dla ktérych pogarski mysliciel Celsus byt punk-
tem odniesienia’®.

Mimo faktu, iz poczatkowo pojecie wspolnoty wierzacych taczono z ideg
»diaspory” i wyobcowania, dzigki wptywowi autorow aleksandryjskich coraz
czgsciej zaczgto postrzega¢ Kosciot jako harmonijny organizm czy tez wzor
idealnej i duchowej mohg.

4. Eeviteio monastyczna i augustynska civitas peregrina. Od IV wieku
nastgpuje zmiana potozenia chrzescijanstwa i wartosciowania rzeczywistosci
doczesnej. Ta ostatnia wydawata si¢ tym bardziej do zaakceptowania, iz po-
jawita si¢ w historii szczegélnego rodzaju zdobycz: wolnosé religijna’. Chrzes-
cijanie nie sg od tej pory ,,przeciwko swiatu” lecz ,,w §wiecie”. Powoduje to, ze
idea ,,wyobcowania” i ,,pielgrzymowania” nabiera nowych odcieni i znaczen
w monastycyzmie’®. To wlasnie pierwsi mnisi nawigzywali do postaci Abraha-
ma jako ideatu postusznego Bogu cztowieka wiary’’ oraz praktykowali odda-
lenie od ojczyzny, skupisk ludzkich i mozliwosci ofiarowanych przez cywiliza-
cje. W ten sposéb Eeviteia-peregrinatio staje si¢ jedna z podstawowych kate-
gorii duchowosci i praktyki monastycznej’®.

Wybierajac zycie doskonalsze, zdaniem §w. Hieronima, mnich powinien
by¢ nie tylko ,,obcym” w sensie duchowym, ale takze dostownym’. Stad tez

> Contra Celsum 111 29, GCS 2, 227, przektad whasny.

7% Wedtug relacji Orygenesa, Celsus jawi si¢ jako epikurejezyk pozostajacy pod wplywem
sredniego platonizmu i nie stronigcy od zasad stoicyzmu.

> Por. przede wszystkim R. Farina, L impero e l'imperatore cristiano in Eusebio di Cesarea,
Zurich 1966.

7% Jan Klimak (Scala Paradisi 3, PG 88, 664) definiuje ,,wyobcowanie” jako ,nieodwracalne
opuszczenie tego wszystkiego, co w naszej ojczyznie przeszkadza nam osiggnac cel naszej wiary”.
Wiadomo, ze ,mnich nie moze osiggnac¢ doskonatosci w swojej ojczyznie” (Hieronymus, Epistula
14,7, PL 22, 352A).

77 Sw. Antoni Egipski, ,ojciec mnichéw”, przede wszystkim nasladowal Chrystusa, por.
Athanasius Alexandrinus, Vita Antonii 2. Jednak juz w Listach, ktére przypisuje mu tradycja
monastyczna, odnosniki do powotania i wedréwki Abrahama sa bardzo wyrazne, zob. Epistula
1,1 (aluzja do Rdz 12, 1). Jan Kasjan przenosi te idee na grunt taciriski, por. Conlationes 111 3-4 1 6.

8 Por. A. Guillaumont, Le dépaysement comme forme d’ascese dans le monachisme ancien, w:
tenze, Aux origines du monachisme chrétien, Bellefontaine 1979, 89-116.

" Por. Hieronymus, Epistula 14, 7, PL 22, 352A: ,Monachum in patria sua perfectum esse
non posse. Perfectum autem esse nolle, derelinquere est”. Stowa te zostaty skierowane do Helio-
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wielu opuszczato rodzinne strony, udajac si¢ w nieznane kraje, gdzie, jako
nieznani i lekcewazeni przez autochtonéw, szukali tacznosci z Bogiem. Histo-
ryk chrzescijanski Sozomen kwalifikuje mnichoéw jako ,,cudzoziemcow” na tym
swiecie, ktérzy sa tutaj tylko chwilowo®. Nalezy wiec zerwaé ze $wiatem
i przyjazniami z zewnatrz®'. Znakiem obcosci w otaczajacym $wiecie bedzie
specjalny i jednolity stréj mnisi™.

Konkretne przyktady zycia mnichow ukazywaly, ze pojg¢cie wyobcowania
zostalo zinterioryzowane, chociaz konkretna realizacja idealu mogta by¢
wyjasniona uwarunkowaniami kulturowymi i socjologicznymi. W Egipcie,
gdzie dominowatl model kultury rolniczej, mnisi wywodzacy si¢ z ludu byli
z natury samotnikami, zachowywali milczenie i niech¢tnie opuszczali miejsce
swego odosobnienia. Ich Eevitela miata charakter wewngtrzny, byli oni bo-
wiem umiarkowani w ascezie 1 rozwazni w nauczaniu. Natomiast na mnichow
syryjskich wptyneto srodowisko wedrowcow i kupcow™. Stad tez asceci sy-
ryjscy chetnie przemieszczali si¢, uwazajac wedrowki za jeden z integralnych
elementéw ich formacji®*. Celem mniszych podrézy byly znane osrodki mo-
nastyczne w Egipcie i stawni asceci. Dla mnichow syryjskich we¢drowanie
1 zmiana miejsca pobytu to gléwne elementy realizacji doskonatosci chrzes-
cijaniskiej. Potwierdzeniem tego jest fakt okreslania mnichéw jako tych
ktorzy wedruja™®. Nie nalezy zapominaé, ze te dwie rézne formy wyobco-
wania ze swiata przenikaly si¢, a nawet otrzymywaly nowe rysy w odmien-
nych warunkach®.

Jednak na Wschodzie 1 Zachodzie dochodzito do naduzyc¢ 1 wedrowki as-
cetyczne stawaly si¢ pretekstem do widczegostwa i zycia pasozytniczego. Z tego
powodu sw. Benedykt zdecydowanie reagowat przeciwko ,,mnichom-wiécze-
gom™¥. Niewatpliwie Eeviteia wymagata od praktykujacych ja zréwnowazenia

dora. Paulin z Noli (Epistula S, 14, CSEL 29, 34) zachgcat jednego ze swoich adresatow: ,,IdZ na
obczyzng (peregrineris), daleko od twojej ojczyzny, aby wzrastaty faska i mitos¢, bo chociaz jeszcze
twoje ciato jest twoim mieszkaniem, jestes na wygnaniu (peregrinaris), daleko od Chrystusa™.

* Por. HE 1 12.

81 Por. Basilius, Regulae fusius tractatae 8, 1.

Por. tamze 22, 2-3. W monastyrach bazylianskich nie praktykowano handlu, zob. tamze 38.
Ewangelizacja, ktora stata si¢ udziatem Kosciota syryjskiego, nastgpowata wzdtuz szlakow
handlowych.

% Prototypami tego typu ascezy byly grupy charyzmatykéw i wedrownych prorokéw w Syrii —
Palestynie. Zidentyfikowano takze wptywy apokryficznych pism, jak np. Dzieje Tomasza, Liber
graduum i Ewangelia Tomasza, por. M. Mees, Pilgerschaft und Heimatlosigkeit. Das friihe Chris-
tentum Ostsyriens, ,,Augustinianum” 19 (1979) 53-73.

% Por. E. Lanne, Peregrinatio, DIP VI 1429.

% Wsréd mnichéw laciniskich w V wieku wedrowanie z miejsca na miejsce bylo bardzo
popularne. W kolejnym stuleciu dla ascetéw irlandzkich we¢dréwki do obcych krajow i nieznanych
ludéw staly si¢ czyms naturalnym, por. Walafrid Strabo, Vita S. Galli 11 46; zob. tez H. Leclercq,
Gall [saint], DACL VI 79, nota 6, gdzie znajduja si¢ wszystkie gléowne odnosniki do Zrodet.

87 Por. Regula S. Benedicti 1 10-12.

82
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1 wyrobienia duchowego. Duchowos¢ monastyczna byta jednak elitarna. Tak
wige, chociaz rozwinigto obraz chrzescijan jako przechodniow i pielgrzymow
na tym swiecie, zatracat si¢ aspekt eklezjalny. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze
wsensus Ecclesiae™ byt obcy autorom z kr¢géw monastycznych.

Przyktady szerszego pojmowania pielgrzymujacej wspolnoty wiernych da-
je Sw. Augustyn z Hippony. Na tory eklezjalne wprowadza jego refleksja
o civitas peregrina. Wychodzi ona z przestanek dotyczacych sytuacji kazdego
wierzacego:

., Coz powiada Apostol odnosnie do obecnej sytuacji? «Dopdki jestescie w ciele,

pielgrzymujemy do Pana» (2Kor 5, 6). Jeszcze nie jestesmy w ojczyznie. Kiedy

w niej bedziemy? Kiedy odniesiemy zwycigstwo, pokonawszy nieprzyjaciela diab-

ta, kiedy «jako ostatni wrég zostanie pokonana smieré»™™

Interpretacja powyzsza nie rézni si¢ zasadniczo od pogladow wigkszosci pisarzy

chrzescijanskich, ujmujacych w podobny sposéb stan chrzescijan w swiecie.

Biskup Hippony podkresla jednak, ze poprzez odrodzenie przez taske:
.narodzit si¢ obywatel miasta Bozego, pielgrzym na tym swiecie, przeznaczony
przez taske i dzigki niej wybrany; z przyzwolenia pielgrzym tutaj [na ziemi], a z faski
obywatel tam, w gorze”

Wzmianka o pelnoprawnym obywatelstwie chrzescijan to najwyrazistsze i naj-
mocniejsze sformutowanie, jakim dysponowali ludzie nalezacy do kultury
rzymskiej. Owa przynaleznos¢ bowiem zaktadata lojalnos¢ wobec nadprzyro-
dzonej rzeczywistosci, analogicznie do postuszenstwa obywateli wltadzy zwierz-
chniej w imperium. Ideal zachowania wiernosci cesarstwu przez obywateli,
szczegoblnie zas urz¢dnikow, zostaje przeniesiony na ptaszczyzng ducha. Lojal-
nos¢ wobec idealéw niebianskiego Jeruzalem winna by¢ zachowana mimo
przeszkéd i wmieszania si¢ w sprawy tego swiata™’.

Wplywom mentalnosci platoriskiej’’ nalezy przypisa¢ wzajemna relacja
pomigdzy pielgrzymujacymi a niebianska spotecznoscig. W istocie:

..cl, ktorzy wzdychajq w tym zyciu, i pozadaja owej ojczyzny, niechaj biegng przez

mitos¢, a nie nogami cielesnymi. Niechaj nie szukaja okretdw, ale skrzydel. Mitos¢

niechaj postuguje si¢ dwoma skrzydtami. Jakiez to sa dwa skrzydta mitosci? Mitosc

Boga 1 blizniego. Albowiem wedrujemy, wzdychamy, jeczymy, Przyszly do nas

listy” z naszej ojczyzny, to je wam odczytujemy™”.

8 Enarrationes in Ps. 148, 4, CCL 40, 2168, ttum. J. Sulowski, PSP 42/1, 373.
¥ De civitate Dei XV 1, CCL 48, 453-454.
" Por. Enarrationes in Ps. 61, 8.
' W pismach Augustyna nie brak jednak krytyki platonizmu, por. A. Trapé, Escatologia e
antiplatonismo di sant’ Agostino, ,Augustinianum” 18 (1978) 237-244.
= Augustyn utozsamia ,,Boskie listy” z Pismem Swietym, por. Enarrationes in Ps. 73,5;127.9.
Y Tamze 149, 5. CCL 40, 2181, PSP 42/1, 388.
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Dla ,pielgrzymujacego ku wiecznosci”™ czas dzieli si¢ wiec na . pielgrzymo-
wanie” 1 ,przebywanie z ojczyznie”. Wszedzie jednak wida¢ opiek¢ Boga,
ktory ,,rozumie ich niewolg¢ i pokazal im inne panstwo, do ktérego powinni
wzdychaé, ktéremu powinni poswigcac¢ wszelkie wysitki i do ktérego powinni
nakfania¢ wiasnych obywateli 1 wspottowarzyszy drogi, aby razem moc je
zdoby¢”**. Biskup Hippony przekonuje, ze ,kto nie wzdycha jako pielgrzym,
ten nie bedzie sig cieszyt jako obywatel, poniewaz tego nie pragnie””®

Begdacy swiadomi swojej odrgbnosci, chrzescijanie winni uwazaé si¢ za
czgSC civitas peregrina, czyli za mieszkajacych czasowo na ziemi i przechod-
niéw. To wiasnie oni, ,,zyjac wedtug Boga, sg pielgrzymami na ziemi (secun-
dum Deum viventes peregrinantur in terris)™’. Kazdy pielgrzym na drodze ku
niebianskiej ojczyZnie musiatl tgskni¢ za swym wiasciwym domem. Augustyn
oddaje te nastroje, mowigc o Zydach w niewoli babiloniskiej wygladajacych
dnia powrotu do ojczyzny”®, lecz zaznacza, ze pragnienie osiagnigcia niebiani-
skiej Jerozolimy widoczne jest w calej historii Starego Testamentu. W rzeczy-
wistosci juz ,,[pierwszy]| cztowiek [poniewaz zostal] zaprzedany grzechowi stat
sic wedrowcem: z jego rodu powstat rodzaj ludzki””’.

Fakt pielgrzymowania ku niebianskiej ojczyZnie zaktada cierpienie, prze-
sladowanie 1 niespelnienie. Jest si¢ jednak coraz blizej osiagnigcia celu, ,,do
ktorego zdazamy, pdki jestesmy wygnarcami, i gdzie bedziemy si¢ radowac po
zakonczeniu naszej pielgrzymki. Ku temu miastu wstgpuje kazdy cztowiek,
ktory idzie naprzéd, a oddala si¢ od niego i upada, ten, kto przestaje is¢
naprzéd™'®™. Augustyn wprowadzajac analogi¢ ze wspdlnym pielgrzymowa-
niem 1 zach¢te do podjgcia go przez afrykarskich chrzescijan, podkresla as-
pekt wspdlnotowy wedrowki ku niebianskiej ojczyznie. Ponadto nasz autor
odwotuje si¢ do obrazu ,,Kosciota otwartego”, czyli takiego, ktdry jeszcze nie

zostat oddzielony od zamieszania tego swiata'’".

ok

Mniejszosci religijne, etniczne i kulturowe w kazdym spoteczenstwie czujg
si¢ wyobcowane. Jest jednak faktem znamiennym, ze to wilasnie Stary Testa-

"% Por. J. Fontaine, Chrzescijariska literatura taciriska. Rys historyczny. tlum. J. Slomka,
Tarnow 1997, 135.
> Enarrationes in Ps. 136, 2, CCL 40, 1969, PSP 42/1. 145; por. rowniez tamze 125, 9.
* Tamze 148, 4, CCL 40, 2168, PSP 42/1, 372.
7 De civitate Dei XVII 3, CCL 48, 553, przektad whasny.
Por. np. Enarrationes in Ps. 136, 4.
* Tamze 125, 3, CCL 40, 1846, PSP 42/1, 15.
% Tamze 126,1, CCL 40, 1856, PSP 42/1, 26.
19" Por. tamze 136, 2.
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ment, a za nim Nowy, uczynily z tej sytuacji socjologicznej i prawnej cechy na
wskro§ duchowe. Swiadomos¢ przejsciowosci i wyobcowania rodzita dwa
gtowne niebezpieczenstwa: izolowania si¢ od Swiata, przez brak uczestnicze-
nia w jego ksztalttowaniu i zarzadzaniu. Ponadto innym powaznym niebezpie-
czenstwem byla tendencja gnostycka do lekcewazenia i odrzucenia rzeczywis-
tosci materialnej, ktora czynita z idei wyobcowania latwa droge ucieczki
w mity i zludzenia. Zaréwno Nowy Testament jak i najwczesniejsi autorzy
chrzescijanscy objawiajg zwigzki pomi¢dzy mentalnoscig ,,diaspory” judais-
tycznej 1 sytuacja poszczegolnych Kosciotow w swiecie poganskim. Oprécz
aspektu wspolnotowego istniatla rowniez plaszczyzna indywidualna, dzigki
ktorej spogladano na kazdego chrzescijanina jak na ,,obcego” i ,,przybysza”.
Z chwila, gdy przestaly istnie¢ przestanki prawno-kulturowe wyobcowania
cztonkow Kosciota, uksztattowaty si¢ oraz ugruntowaty duchowosé¢ przejscio-
woscl 1 eklezjologia wyobcowania. Wida¢ to w ideale zycia monastycznego
postrzeganego jako ,wyobcowanie” i ,,pielgrzymowanie” ze wzgledu na trud-
nosci, brak zabezpieczenia na przysztos¢, poniewaz asceza byla eschatologicz-
nym znakiem pragnienia prawdziwej ojczyzny w niebie. W rozwazaniach
o ,civitas peregrina” Doctor gratiae nawiazuje do sytuacji egzystencjalnej
cztowieka-pielgrzyma w doczesnosci. Opis niebianskiej ojczyzny stanowi okaz-
je, aby poruszy¢ kwesti¢ wiecznego szczescia 1 jednoczesnie mowi¢ o wspol-
nocie swietych na ziemi.

Zinterioryzowanie statusu chrzescijan jako ,obcych” i ,,przechodniow”
oraz podkreslenie wyobcowania Kosciota z logiki tego swiata wydaja si¢ nadal
aktualne. W kazdych warunkach i w kazdym czasie chrzescijanie powinni by¢
przede wszystkim ,,solg ziemi”. Pelnia takie zadanie, jesli nie utraca swego
,smaku”, to znaczy swojej odmiennosci w stosunku do swiata. Pozostaja wigc
zalgzkiem wiecznosci dopdki zyja jak ,,obcy™ i ,,pielgrzymi” w tym swiecie.

LFORESTIERI” E ,PELLEGRINI”
DALLA POSIZIONE CIVILE E GIURIDICA ALL'ECCLESIOLOGIA
DELLESTRANEITA

(Sommario)

1Pt ¢ scritta ,,ai pellegrini della diaspora”, ai quali ¢ poi rivolta I’esortazione
a comportarsi con timore nel tempo del loro ,,pellegrinaggio” e ad astenersi dalle
concupiscenze della carne. Alle nozioni scritturistiche va aggiunta osservazione che
nella sua prima fase il cristianesimo era costituito da minoranze che vivevano tra loro
in una situazione geografica di isolamento. Anche se si trattava soprattutto dell’e-
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straneita in senso religioso, non fu semplicemente una metafora, ma una costatazio-
ne sulla condizione dei cristiani come ,forestieri” e ,,pellegrini” che rifletteva anche
un particolare stato civile dei cristiani dell’epoca. I credenti avevano una forte
coscienza di essere ,sale della terra” e il loro ,sapore” consisteva nell’alterita
rispetto al mondo in cui vivevano solo di passaggio. A partire del IV secolo i con-
cetti di estraneita e di pellegrinare nel mondo cambiano collocazione. Furono so-
prattutto i monaci a praticare la xenitéia che consisteva nell’abbandonare, per ragio-
ni spirituali, il proprio ambiente per condurre la vita di straniero. Invece sant’Ago-
stino nel concetto della ,civitas peregrina” espresse l'atteggiamento interiore del
credente distaccato dalla confusione di questo mondo e rivolto verso la patria
celeste. La coscienza di essere ,forestieri” e ,pellegrini” diventd una dimensione
necessaria della ,,conversione” evangelica dei credenti di ogni tempo.
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