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PNEUMATOLOGIA HIERAKASA Z EGIPTU
NA TLE APOKRYFICZNEGO WNIEBOWSTAPIENIA IZAJASZA
I STAROZYTNYCH TRADYCJI MELCHIZEDEKIANSKICH

Podstawowym i niemalze jedynym Zrodtem naszej wiedzy na temat Hiera-
kasa z Egiptu jest Panarion Epifaniusza z Salaminy’. Wedhug tego herezjologa
Hierakas zyt na przetomie III i IV stulecia i miat pochodzi¢ z Leontopolis
w Gérnym Egipcie”. Po swym nawréceniu zamieszkat na pustyni, gdzie prowa-
dzit zycie surowego ascety”. Miat by¢ niezwykle uczonym i zarazem ptodnym
autorem pism ascetycznych oraz komentarzy biblijnych opracowanych w duchu
alegorycznym®. Pisat zaréwno po grecku, jak i w jezyku koptyjskim. Ze wzgle-
du na swa erudycje i surowy tryb zycia cieszyt si¢ powszechnym szacunkiem, co
Sciggato do niego wielu uczniéw i nadato rozgtos jego doktrynie. Hierakas miat
potepia¢ malzenstwo, uwazajac je za instytucj¢ Starego Prawa, w czym zblizat
sie do pogladéw enkratykéw”. W odniesieniu do preegzystencji duszy i zmar-
twychwstania w ciele duchowym miat podziela¢ poglady Orygenesa, co tez byto
przedmiotem polemiki i konfliktu z biskupem Aleksandrii, Piotrem (300-311)°.
Wedlug Ariusza, ktory w liscie do biskupa Aleksandra przeciwstawia wlasne
nauczanie doktrynom Walentyna, Sabeliusza i wiasnie Hierakasa, asceta

! Sprawe Hierakasa biskup Epifaniusz podejmuje w dwéch fragmentach swego Panarionu,
mianowicie najpierw w rozdz. 55, 5, a nast¢pnie obszerniej w 67, 1-8. Nieliczne informacje o nim
przekazuje rowniez sw. Atanazy Aleksandryjski w Liscie do dziewic, por. Y.M. Duval, La prob-
lématique de la lettre aux vierges d’Athanase, ,,Le Muséon” 88 (1975) 419-424. Na temat fragmentu
koptyjskiego psalmu przypisywanego Hierakasowi zob. E. Peterson, Ein Fragment des Hierakas
(?), ,.,Le Muséon” 60 (1947) 257-260; P.E. Kahle, Bala'izah. Coptic texts from Deir el-Bala'izah in
Upper Egipt, t. 1, Oxford 1954, 259. Bibliografia podstawowych opracowar na temat Hierakasa
z Leontopolis znajduje si¢ w DPAC II 1742 (P. Nautin). Na temat teologicznego tta nauczania
Hierakasa w swietle swiadectwa Epifaniusza zob. takze A. Pourkier, L hérésiologie chez Epiphane
de Salamine Paris 1992, 32n.

2 Por. Panarion 67, 1, 2.

Por. tamze 67, 1, 6.

Por. tamze 67, 1, 1-3.

Por. tamze 67, 1, 7-8. Na temat enkratyzmu zob. DPAC I 1151-1153 (F. Bolgiani).

Liczne fragmenty pism Piotra Aleksandryjskiego wymienia CPG 1635-1662. Wedtug Epi-
faniusza (Panarion 67, 1, 5) Hierakas nie wierzyl w zmartwychwstanie ciata, a jedynie w niesmier-
telnos¢ duszy i duchowe zmartwychwstanie.
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z Leontopolis miat przedstawia¢ relacj¢ pomigdzy Ojcem a Synem na pod-
obienstwo lamp odpalonych jedna od drugiej, czy tez rozdwojonej pochodni,
lub wreszcie do dwéch knotkéw, ktére czerpia oliwe z tej samej lampy’. Hie-
rakas bylby zatem wyznawca chrystologii modalistycznej®.

W niniejszym szkicu zajmujemy si¢ giownie aspektami pneumatologiczny-
mi w nauczaniu przypisywanym Hierakasowi przez Epifaniusza z Salaminy®,
Jego charakterystycznym rysem zdaje si¢ by¢ przede wszystkim relacja pomig-
dzy Duchem Swigtym i postacig Melchizedeka, czego objasnienie dokonuje si¢
w kontekscie egzegezy Listu do Hebrajczykow. Oto pierwszy interesujacy nas
fragment tekstu:

.Herezjarcha Hierakas z Egiptu twierdzit, ze 6w Melchizedek jest Duchem Swig-
tym, poniewaz zostalo powiedziane: «upodobniony do Syna Bozego pozostaje
kaplanem na zawsze» (Hbr 7, 3). Jak to réwniez powiedzial Swiety Apostot:
«Duch bowiem przyczynia si¢ za nami w blaganiach nie dajacych si¢ wyrazié»
(Rz 8, 26). Lecz ten, kto pojmuje duchowy sposéb myslenia, ten rozumie, ze
wstawia si¢ On za wybranymi u Boga. Jednak Hierakas catkowicie odszedt od
tego. Duch bowiem nigdy nie przywdzial ciala; i nikt [w ogole] nie przywdziewat
ciala, jak tylko ten, ktory byt [prawdziwym] krélem Salem i kaptanem kazdego
miejsca. Kiedy podejmg argumentacj¢ przeciwko owemu Hierakasowi i jego he-

rezjom, wéwczas powiem o tym wiecej” "

7 Tekst listu Ariusza do biskupa Aleksandra z charakterystyka pogladéw Hieraksa Epifaniusz
cytuje w Panarion 69, 7-8; interesujacy nas odnosnik do teologii Hierakasa zob. w Panarion 69,7, 6,
GCS 37, 158; por. takze: Athanasius, De synodis 16, PG 26, 709A; Hilarius Pictaviensis, De
Trinitate V1 5, 12, CCL 62, 208, PSP 64, 174; H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow
2000, 185. W podobny sposéb relacj¢ migdzy Bogiem Ojcem a immanentnym Logosem w potowie
II wieku opisywat Tacjan Syryjczyk (Oratio ad Graecos 5, 4, ed. M. Markovich, PTS 43/44, Berlin -
New York 1995, 14, BOK 24, 316). Na temat przypisywanej Hierakasowi formuty chrystologicznej
zob. P. Nautin, Hiéracas de Léontopolis, ,Annuaire d’Ecole Pratique des Hautes Etudes”. V¢
section, 34 (1976-1977) 312-314.

8 Por. JN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, thum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988,
93.

Y Nie wiemy, w jakim stopniu fragment cytowany przez Epifaniusza rzeczywiscie pochodzi od
Hierakasa. Epifaniusz z Salaminy, b¢dac nieocenionym Zrédiem wiedzy o wielu wspdlnotach
1 trendach w historii Kosciofa, jest zarazem Zrédiem nie zawsze wiarygodnym. Biskup Salaminy
w swej zapalczywej nienawisci do wszystkiego, co wydawato mu si¢ heretyckie, zwlaszcza wobec
wszystkich pogladow mniej lub bardziej zwiazanych z osobg 1 nauczaniem Orygenesa, niejedno-
krotnie wypaczat katalogowane przez siebie doktryny, nie zawsze wykazujac zmyst krytycyzmu
wobec dostgpnych Zrédet. Jego swiadectwo musimy zatem przyjac z pewna doza ostroznosci, por.
Pourkier, L hérésiologie chez Epiphane de Salamine, s. 32; E. Norelli, Ascensio Isaiae. Commenta-
rius 9, 35, CCAp, 8, Turnhout 1995, 492.

19" Epiphanius, Panarion 55, 5, GCS 31, 330-331: .0 uév ‘lepaxdc 6 AlyVmtiog aipeoudoyme
vopiCeL ToiToV TOV Mekytoedéx elvat 1O Tvedpa TO Gyov diit 10 ddopoLovpevog ot td vid Tov
0e0D pével tegede elg TO dMveréc g Ao Tig MEewg Ng elmev 6 dylog AmdoTorog 1O 8¢ Tvedua
VIEQEVTVYYAVEL DITEQ NUDV OTEVAYHOTS GAUAMTOLS O 8¢ EOTANEVOS TO GQOVIILA TOD TTVEVIATOG
0ldeV BTL DEQ ExAeXT@V EvTuYYavEL TD Oe@EEémece 88 nal 0VTOG TAVIEADS TOU TQOXEWEVOLOD
Y0 0Goxa EVeSVOATO TO TVEDIG TOTECAQRA OE 1) EVOUOAUEVOY 0UX elxeV Elval Paothels THS
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Fragment ten pochodzi z czg¢sci dotyczacej doktryny domniemanej sekty mel-
chizedekian, ktorzy wedtug Epifaniusza pozostawali w jakims zwigzku ze szko-
ta Teodota Bankiera''. W tym miejscu biskup Salaminy jedynie zapowiada
szersze omowienie blednej doktryny Hierakasa, gdyz ten egipski asceta mial
uwaza¢ Melchizedeka za hipostaze Ducha Swigtego (vopilet tov Mehyioedén
eival 1O vedpa To dylov). Wedtug biskupa Salaminy podstawa biblijng takiej
asocjacji miaty by¢ dla Hierakasa stowa Hbr 7, 3 (Melchizedek odwiecznym
kaptanem na podobienstwo Syna Bozego), interpretowane w swietle tekstu Rz
8, 26 (Duch Swiety nieustannie wstawia si¢ za nami u Boga). Egipski asceta
mial zatem przypisywa¢ Melchizedekowi funkcje niebianskiego or¢downika
1 posrednika w zanoszeniu naszych modlitw do Ojca. Epifaniusz odrzuca to
jako herezje, argumentujac, ze Duch nie przywdzial ciatla (ocdoxo d¢
gévovoauevov), a whasciwym posrednikiem pomigdzy czlowiekiem a Bogiem
jest Chrystus, prawdziwy krol Salemu i uniwersalny kaptan. Wcielenie jest
bowiem wytacznie funkcja Syna Bozego.

Zgodnie z zapowiedzig Epifaniusz omawia szerzej doktryng Hierakasa
w rozdziale 67'2. W tej obszernej prezentacji zycia i doktryny egipskiego mni-
cha (podrozdziaty 1-8) nas interesowac bedzie jedynie fragment dotyczacy jego
pneumatologii:

.Dalej opowiada wiele innych niedorzecznosci o Duchu Swietym, prowadzac na
ten temat diugi wywdd. Potwierdzenie dla swoich wypowiedzi stara si¢ znalezé
w ksiedze Wniebowstgpienia Izajasza. Otéz w tym tak zwanym Wniebowstgpieniu
zostalo powiedziane: «Aniot idacy ze mna pokazal mi i rzekl: Kim jest ten po
prawicy Boga? I powiedzialem: Ty wiesz, panie. Méwi: To jest Umitowany.
A kim jest ten drugi, podobny do niego, przychodzacy z lewej [strony]? 1 powie-
dziatem: Ty wiesz. Mowi: To jest Duch Swiety, ktéry méwit w tobie i w prorokach;
i byt — powiada — podobny do Umilowanego». Potwierdzenie tego stara si¢ znaleZ¢
takze w stowach: «Upodobniony do Syna Bozego pozostaje kaptanem na wieki»"!?,

SaAnu kol lEQEVS TOTOV TVOG xoup® O¢ OTe 7TEQL TOVTOU TOU ‘[eQand xal TS AVTOD AiQETEMS TNV
AVATQOTNY TTOUOONAL TOTE £V TAUTEL TEQL TOVTWV dmynoopat”.

' Doktrynie Teodota z Bizancjum, zwanego Garbarzem i jego rzymskiej szkole Epifaniusz
poswigca wiele miejsca w rozdziale dedykowanym domniemanej sekcie melchizedekianskiej
(Panarion 55). Wspomina o nim takze Pseudo-Hipolit (Philosophumena VII 35-36) oraz Pseu-
do-Tertulian (Adversus haereses VIII 3); por. C. Gianotto, Melchisedek e la sua tipologia. Tradi-
zioni giudaiche, cristiane e gnostiche (sec. Il a.C. — sec. 111 d.C.), Brescia 1984, 240-241.

12 Por. G. Bardy, Melchisédech dans la tradition patristique, RB 36 (1927) 25-26; F.L. Horton,
The Melchizedek Tradition. A Critical Examination of the Sources to the Fifth Century A.D. and in the
Epistle to the Hebrews, Cambridge 1976, 101-105; Gianotto, Melchisedek e la sua tipologia, 254-258.

'3 Epiphanius, Panarion 67, 3, 4, GCS 37, 135-136:  Kai mohhd dphuaody mepl 100 dyiov
nvevpatog OeENAOe meol TovTov oMY Toaypateiay fovhetal 8¢ TV TEAElay adTOD CVOTAOWV
noeioBa o tov "Avafatixod "Hoatov, d1j0ev Og év Td "Avafatind heyouéve éheyev éxeloe Ot
«8elEE oL O dyyehog TeQUTAT®Y EUTEO00EY pov, nal £delEé pot xai elme’ Tic fotiv O &v deELd TOD
0e0D; nal eltar oV oldag ®VELE" MéYEL 00TOC EoTv 6 dyamtoc. Kai tig éotiv 6 dhhog 6 Spolog adtd
£E GOWTEQDV EMODV; KAl ELTTA OV YIVDOKRELS. <AEYEL> TODTO £0TIV TO (yLov TVEDRA TO AahoDV &V
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W cytowanym powyzej tekscie raz jeszcze stwierdza si¢ tozsamos¢é Melchize-
deka z Duchem Swigtym (dpdoxet [...] meol ToU dyiov mvedpatog, 6T adTog
gotv 6 Mehyroedéxn). Podobnie jak we wezesniejszym fragmencie, Epifaniusz
wspomina, ze Hierakas w swoim nauczaniu miat si¢ opierac na tekstach Rz 8,
26 1 Hbr 7, 3, tym razem jako dodatkowe Zrodio wskazujac apokryficzne
Whniebowstgpienie Izajasza'®. Kluczem hermeneutycznym cytowanych frag-
mentéw jest oredownictwo przed Bogiem'®. W Rdz 8, 26 sw. Pawet stwier-
dza, ze Duch ,wstawia si¢ za nami w blaganiach nie dajacych si¢ wyrazi¢
stowami” (10 mvebua veEevTLYYAvEL otevaypolg ahakntolg). Takze Melchi-
zedek, bedac upodobnionym (ddpwpowwpévog) do Syna Bozego, petni funkcje
or¢downika, skoro czytamy, ze ,pozostaje on kaptanem na zawsze” (Hbr 7,
1-3). Wreszcie Hierakas miat odwotywac si¢ do apokryficznego swiadectwa
Wniebowstapienia Izajasza'®. Wedtug Epifaniusza egipski asceta postugiwat
si¢ tym dokumentem w kontekscie dwoch tekstéw biblijnych ze wzgledu na
ukazane w nim podobienstwo (Opoiwolg) preegzystujacego Syna Bozego,
nazywanego tez Umitowanym (6 dyammrtog) i Ducha Swietego'’. Tak jak
Hbr 7, 3a wyraza upodobnienie (apwuoiwpévos) Melchizedeka do Syna Bo-
zego, tak samo we Wniebowstapieniu Izajasza mowi sig¢, ze Duch jest podobny
(6potov) do Umitowanego. Wtasnie potaczenie tych trzech tekstow w naste-
pujacym rozumowaniu: 1. Duch Swigty petni postuge wstawiennicza, jest wiec
kaptanem; 2. Melchizedek jest najwyzszym kaptanem i jako taki zostat upo-
dobniony do Syna Bozego; 3. zatem Duch Swiety jest podobny do Syna

ool xai &v toig mpodnrare. Kai nv, ¢pnotv, Spowov Td dyammtd». & 1o0tou BOVAETAL OUVIOTAEY TO
ELONUEVOV APOUOLWIEVOS TM VID TOD D0 pével leels el TO dunvenég”.

' Tekst Wniebowstgpienia Izajasza wydat krytycznie E. Norelli: L’Ascensione d'Isaia. Text,
CCAp 7, Turnhout 1995; polskie ttumaczenie wersji etiopskiej i fragmentu greckiego wraz
z opracowaniem w: M. Starowieyski (red.), Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i apokalipsy
chrzescijariskie, Krakow 2001, 134-168.

!> Na temat cytatu z Wniebowstgpienia Izajasza w nauczaniu Hierakasa w ujeciu Epifaniusza
z Salaminy zob. takze A. Acerbi, Serra lignea. Studi sulla fortuna della Ascensione di Isaia, Roma
1984, 42-47.

1% Petny tekst Wniebowstgpienia Izajasza zachowat si¢ tylko w przekladzie na jezyk etiopski;
posiadamy ponadto fragment grecki $wiadczacy, ze tekst ten byl poddawany dogmatycznej pury-
fikacji. Obszerniej na temat losow tekstu wraz ze szczegotowa interpretacja zagadnieri w: M. Pesce
(ed.), Isaia, il Diletto e la chiesa. Visione ed esegesi profetica cristiano-primitiva nell’ Ascensione di
Isaia. Atti del Convegno di Roma, 9-10 aprile 1981, Brescia 1983; A. Acerbi, Serra lignea, Roma
1984; E. Norelli, L’Ascensione de Isaia. Studi su un apocrifo al crocevia dei cristianesimi, Bologna
1994; E. Norelli, L'Ascensione d’Isaia. Commentarius, CCAp 8, Turnhout 1995; R. Zarzeczny,
AGAPETOS jako tytut Chrystusa preegzystujgcego w Ascensio Isaiae, Warszawa 1999 (maszyno-
pis pracy magisterskiej w bibliotece PWT Bobolanum w Warszawie).

'7 Na temat znajomosci Wniebowstgpienia Izajasza w stodowisku egipskim na podstawie
Swiadectw IV 1V wieku zob. A. Acerbi, L'Ascensione di Isaia nelle testimonianze del IV e V
secolo, w: Pesce (ed.), Isaia, il Diletto e la Chiesa,s. 277-298. Catos¢ problematyki przekazu tradycji
pismienniczych zwigzanych z tym apokryfem zostala oméwiona w: Acerbi, Serra lignea, s. 13-67.
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Bozego, miato pozwoli¢ Hierakasowi na identyfikacj¢ Melchizedeka z Duchem
Swigtym'®,

Jak juz zaznaczylismy, Epifaniusz w swej notatce wskazuje, ze istotna role
w teologicznej wizji Hierakasa miat odgrywac tekst Wniebowstgpienia Izajasza.
Fragment uzywany przez Hierakasa (6-11) pochodzi z drugiej cz¢sci apokryfu,
gdzie opisana zostala ekstatyczna podréz duszy proroka Izajasza, porwanej
1 prowadzonej przez aniota-przewodnika poprzez wszystkie sfery, az do siod-
mego nieba'’. Cytat ten odpowiada fragmentowi 9, 27-36°": Izajasz uczestniczy
w liturgii niebianskiej w siodmym niebie przed tronem Boga; u jego podnoza,
po prawej stronie (€v 0gEwd), stoi Umitowany (0 ayamntog), a po lewicy (€€
dolotep@®v) Duch Swiety (1o dytov mvedpa). Obaj oddaja chwate Bogu oraz
posrednicza w przekazywaniu chwaty oddawanej Mu przez wszystkich miesz-
karicéw wszechswiata®'.

Wedtug stéw proroka Izajasza — w wersji przekazanej przez Epifaniusza —
Duch Swiety jest ,,podobny do Umitowanego” (dpotov @ éyamntd), co powin-
no oznaczac réwnosc ich natur. Jednak fakt, ze Duch przychodzi (éA0wv) z lewej
strony moze wskazywac, ze zajmuje nizsza pozycje w hierarchii niebiaﬁskiejzz.

'8 Por. C. Gianotto, Melchisedek e lo Spirito Santo. Alcuni aspetti della pneumatologia etero-
dossa tra il 11 e il IV secolo, ,,Augustinianum” 20 (1980) 588.

' Idea mistycznego wstgpowania do niebios jest zakorzeniona w apokaliptyce zydowskiej,
podobnie jak zwigzane z tym elementy wizjonerskie, takie jak postgpujace objawienie tajemnic
niebianskich, wizja mieszkaricow niebios i ich struktury (por. Rdz 28, 2; 2Kor 12, 2-5; 1Hen 72-
82; TestLewi 3; ApBarSyr 51, 7-16). Do tego dochodza elementy wtasciwe dla srodowiska judeo-
chrzescijaniskiego, jak liczba siedmiu niebios, rozbudowana chrystologia i pneumatologia angelo-
morficzna, szczegolne znaki, takie jak korony, szaty chwaly i palmy (zob. Ap 7, 9); por. J. Daniélou,
Apocalyptique juive et messianisme chrétien, ,Les Quatres Fleuves™ 2 (1974) 10-21; A. Acerbi,
L’Ascensione di Isaia. Cristologia e profetismo in Siria nei primi decenni del 1l secolo (SPM 17),
Milano 1989, 49-54; G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtowne kierunki, Warszawa 1997, 78-85.

% Por. tekst etiopski w: CCAp 7, 105-107, thum. polskie w: ANT III 157; zob. tez Norelli,
Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 480-494. Wsrod zachowanych fragmentow greckich nie
ma tekstu 9, 27nn; w jednym z fragmentéw koptyjskich znajdujemy tylko wersety 28-30. Pozostate
recenzje Wnblz (paleobutgarska i tacinska) oraz Legenda grecka sa wtorne 1 zepsute. Wydaje sig,
ze cytat u Epifaniusza pochodzi z drugiej reki. Konfrontacja z podstawowg wersja etiopska wska-
zuje, ze nie jest to doktadny cytat, cho¢ ogdlny sens tekstu zostat oddany poprawnie. Synopse
wszystkich tekstow daje A. Acerbi (Serra lignea. s. 44). Natomiast Norelli zwraca uwagg, ze lekcja
Epifaniusza jest blizsza tekstowi laciriskiemu de Fantis i starobulgarskiemu, oraz wyciaga z tego
wniosek, ze Hierakas mogt znac jakas inng wersj¢ grecka od tej, ktora postuzyta autorowi prze-
ktadu etiopskiego, por. E. Norelli, Sulla pneumatologia dell’Ascensione di Isaia, w: Pesce (ed.),
Isaia, il Diletto e la Chiesa, s. 223-224. Stawiano nawet tezg, ze fragment u Epifaniusza pochodzi
z bardziej pierwotnej (oryginalnej?) redakcji tekstu greckiego, co jak dotychczas nie znalazito
ostatecznego potwierdzenia, por. Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 493.

2! Najwazniejsze pojecia zwiazane z interpretacja kultu niebiariskiego w kontekscie teologii
angelomorficznej pierwszych wiekéw chrzescijanistwa analizuje A. Orbe, Supergrediens angelos
(S. Ireneo, Adv. haer V 36, 3), ,,Gregorianum” 54 (1973) 7-23.

22 W czasie swej wedréwki prorok Izajasz oglada stale powtarzajaca si¢ hierarchiczng struk-
turg niebios, w ktérej widzi obok centralnie umieszczonego tronu po prawej i po lewej stronie
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Kluczem dla zrozumienia tej zaleznosci jest ustalenie kontekstu teologicznego
catej wypowiedzi: czy swiadectwo Hierakasa i Epifaniusza oddaje pierwotna
koncepcj¢ judeochrzescijaniskiego redaktora z poczatkow II wieku, czy tez zos-
talo przedstawione w pryzmacie ortodoksji nicejskiej. Jak nalezy interpretowac
wzmiankowane postacie niebiarnskie, skoro ten wlasnie tekst mial stanowic
o identyfikacji Ducha Swigtego z Melchizedekiem, chociaz w samym Wniebow-
stapieniu Izajasza takiej idei brak?>

W apokryfie tym ,,Umilowany” (etiop. f'qur), identyfikowany jako Syn
Bozy, przebywa w niebie wraz z Bogiem Ojcem, nazywanym ,,Wielka Chwa-
ta” (etiop. s*bhat ‘abiyya; por. 10, 11nn)**. W czasie liturgii, opisanej w rozdziale
dziewiatym, stoi on przed tronem Boga i oddaje Mu chwalg, jest wigc w jakis
sposob od Niego nizszy. Jednoczesnie, poniewaz stoi po prawej stronie, wydaje
si¢ by¢ wyzszy od ,,aniota Ducha” (etiop. mal’ak manfas), identyfikowanego
jako Duch Swiety, ktéry stoi po lewicy. Umitowany posredniczy w oddawaniu
chwaty wszystkich mieszkaricow swiata, jest tez nazywany ,,ich Panem” (9, 32;
10, 11) i jakby najwyzszym z aniotow (9, 30). Najistotniejsza cechg charaktery-
zujacg naturg 1 funkcje Umitowanego jest misja, ktorg otrzymuje bezposrednio
od Boga, mianowicie zbawcza misja podporzadkowania Ojcu calego Swiata, co
ttumaczy si¢ w kontekscie buntu Szatana i jego aniotéw (4, 2), zamieszkujacych
na firmamencie (7, 9) i panujacych nad tym swiatem (4, 2), ktérego skutkiem
jest powszechna niewiedza i1 oddalenie od Boga, owocujace nietadem, ztoscig
i zawiscig tak wsréd aniotéw, jak i pomiedzy ludZmi (6, 10)*. Misja Umitowa-
nego realizuje si¢ poprzez Jego zstgpowanie przez wszystkie sfery wszechswia-
ta w ukryciu, pod postacig mieszkanicow niebios (descensus absconditus; 9, 15):
Umitowany staje si¢ podobny do aniotéw w poszczegdlnych niebiosach, tak ze
uwazaja, iz jest jednym z nich (10, 20). Podobnie w tym swiecie przyjmuje

zast¢py aniotow, réznigce si¢ godnoscia: te po prawicy zawsze sa wyzsze, a wigc wazniejsze od tych
po lewicy. Jednak wedtug tekstu Epifaniusza juz w széstym niebie wszyscy aniotowie sg sobie
réwni. Z tego mozna wnosi¢, ze analogiczna sytuacja panuje takze w sicdmym niebie. Cytowany
tekst grecki apokryfu u Epifaniusza rézni si¢ od wersji etiopskiej, nie precyzujac, o czyja lewa
strong¢ chodzi, Boga Ojca czy Umitowanego; oczywiscie ma to wplyw na interpretacj¢ natury obu
postaci. Na trudnos¢ w interpretacji wskazuje A. Acerbi (Cristologia e profetismo in Siria, s. 116).
Na temat apokaliptyki judaistycznej i judeochrzescijaniskiej zob. J. Collins, The Apocaliptic Ima-
gination. An Introduction to the Jewish Matrix of Christianity, New York 1984; D. Hellholm,
Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East, Tiibingen 1985; J. Vermeylen,
L’émergence et les racines de I'apocalyptique, RThPh 129 (1997) 321-340.

23 Por. Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 489.

** Szczegétowo na temat tytutéw chrystologicznych we Wniebowstapieniu Izajasza w dyna-
mice wzrostu objawienia i wizji prorockiej por. Acerbi, Cristologia e profetismo in Siria, s. 99-137;
M. Simonetti, Studi sulla cristologia del II e 111 secolo (SEA 44), Roma 1993, 64-66; Norelli, Studi su
un apocrifo al crocevia, s. 253-264; J. Knight, Disciples of the Beloved One. The Christology, Social
Setting and Theological Context of the Ascension of Isaiah, Sheffield 1996; D.D. Hannah, The
Ascension Isaiah and the docetic christology, VigCh 53 (1999) 165-196.

> Por. Norelli, Studi su un apocrifo al crocevia, s. 89-92.
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postac¢ czlowieka (8, 10; 9, 13): we wszystkim doskonale nasladuje ludzkg
naturg, rodzi si¢ z kobiety, chociaz jego narodzenie okrywa tajemnica, ssie
piers matki jak wszystkie dzieci, potem prowadzi zycie cztowieka sprawiedli-
wego, przez co $cigga na siebie nienawis¢ ztych mocy i zostaje powieszony na
krzyzu (11, 1-22). Kiedy zstgpuje do Szeolu, zwyci¢za aniofa otchtani i uwalnia
zamknigte tam dusze. Wreszcie jako zwycigzca powraca do siddmego nieba,
prowadzac ze sobg innych sprawiedliwych. Po drodze nie musi ukrywac juz
swojej prawdziwej natury, dlatego wszyscy aniotowie, ktorzy wezesniej Go nie
rozpoznali, teraz oddaja Mu nalezng chwal¢ (ascensus gloriosus). Umitlowany
zasiada na tronie po prawicy Wielkiej Chwaty (11, 32)*°. Wizja zdaje si¢ po-
krywac¢ ze schematem chrystologicznym, obserwowanym choc¢by w Liscie do
Filipian®’. Mozna tez wskaza¢ pewne analogie z Listem do Hebrajczykow?®.
Trudno jednoznacznie okresli¢ natur¢ Umilowanego. Autor zdaje sobie
sprawg, ze posiada On natur¢ duchowa, ale zarazem jest On kims wigkszym
niz aniotowie?’. Cho¢ nie nazywa Go Bogiem, zapewne w obawie przed naru-
szeniem fundamentu monoteistycznego, to jednak mowi o Jego szczegdlnej
bliskosci z Ojcem i zamieszkiwaniu wraz z Nim®. Apokryf ten zdaje si¢ by¢
swiadectwem archaicznej teologii chrzescijanskiej, funkcjonujacej jeszcze
w obrebie wyobrazer i poje¢ zydowskich®!. Wydaje si¢, ze o anielskiej naturze
Umitowanego mozna mowic¢ tylko w odniesieniu do Jego misji 1 tylko na
pewnym jej etapie, tym mianowicie, kiedy przechodzac przez kolejne sfery
niebios preegzystujacy Syn Bozy upodabnia si¢ do ich mieszkaricow po to,
aby ukry¢ swoja prawdziwa nature®”. Jedynie w drugorzednych wersjach jezy-
kowych Umilowany nazywany jest wprost ,archaniolem Michatem” (9, 23
w wersji tacinskiej 1 starostowiariskiej). Tak wigc zaréwno anielska natura
Umitowanego, jak i jego czlowieczernistwo, nosza znamiona pozornosci: preeg-
zystujacy Syn Bozy przybiera na siebie posta¢ najpierw aniota, a potem czto-
wieka, jedynie ze wzgledu na zbawcza misje oraz nakaz zachowania sekretu
mesjaniskiego. Prawdziwg jego natur¢ okresla szczegdlna bliskos¢ z Ojcem,

%% Por. Ps 110, 1; 1Kor 15, 25; Rz 8, 34; Ef 1, 20; Hbr 1, 3; 8, 1.

27 Por. Flp 2, 6-11; Hbr 1, 3; Na temat tego schematu zob. m.in. Norelli, Studi su un apocrifo al
crocevia, s. 149-152.

2 Por. M. Simonetti, Cristologia giudeocristiana. Caratteri e limiti, ,,Augustinianum” 28
(1988) 67.

2% Na temat duchowej natury Chrystusa preegzystujacego szerzej pisze M. Simonetti (Studi
sulla cristologia del 11 e 111 secolo, s. 25nn).

3 Por. Simonetti, Studi sulla cristologia del I e 111 secolo, s. 57.

3 Por. Norelli, Studi su un apocrifo al crocevia, s. 18.

3 Por. Simonetti, Studi sulla cristologia del II e 111 secolo, s. 59; zob tez J. Daniélou (Teologia
judeochrzescijaniska. Historia doktryn chrzescijariskich przed soborem nicejskim, thum. S. Basista,
Krakéw 2002, 232-240), ktéry opowiadal si¢ za teologia postugujaca si¢ petng Engelchristologie
w tym tekscie, oraz E. Norelli (Sulla pneumatologia dell’Ascensione di Isaia, s. 216), ktéry woli
mowic¢ o upodobnieniu na poszczegdlnych etapach.



742 RAFAL ZARZECZNY SJ

wyrazona poprzez niebiariski tytul Umitowanego™. Jego misja wobec swiata

polega na objawieniu wszystkim sferom i wszystkim mieszkaricom chwaty Ojca
oraz podporzadkowaniu Mu na powrét ich woli**.

Pneumatologia w Ascensio Isaiae zostala rozwinigta réwnie szeroko jak
chrystologia, z ktorg pozostaje scisle zwigzana, jednak natura i funkcja Ducha
Swictego, przedstawiona w tym dokumencie, jest trudniejsza do uchwycenia,
najpierw ze wzgledu na ztozona konstrukcje¢ tekstu — jego rola zostata przed-
stawiona nieco inaczej w pierwszej (rozdz. 1-5), a inaczej w drugiej czesci
utworu (6-11); nast¢pnie takze ze wzglgdu na roznice w poszczegolnych wer-
sjach jezykowych. Niemniej mozna wskazac kilka obszaréw, w jakich realizuje
si¢ funkcja Ducha Swietego w tekscie tego apokryfu®.

Autor pierwszej czesci apokryfu wklada w usta Izajasza stowa doksologii:
»ha zycie Pana, ktorego imi¢ nie zostalo objawione na tym swiecie, na zycie
Umitowanego mego Pana i na zycie Ducha, ktéry méwi we mnie” (1, 7).
W siédmym niebie Izajasz styszy od aniota-przewodnika, ze aniot Ducha Swig-
tego jest ,,tym, ktory mowit przez ciebie i w pozostatych sprawiedliwych™ (9,
36)*". Ten sam fragment Epifaniusz przytacza w brzmieniu 10 Aahotv v ool
®al &v Toig mpodpntae. Wedtug Wniebowstgpienia Izajasza (10, 6) Bog w ustach
sprawiedliwych przez Ducha Swigtego nazywany jest ,,Ojcem Pana”. Spra-
wiedliwi 1 prorocy stanowig w tym apokryfie kategori¢ tych, ktorzy stuchaja
glosu Bozego i zyja wedtug Jego nakazéw™®. Tworza mala wspélnote wobec
licznych odstgpcow i grzesznikow, ktorzy podlegaja wpltywowi szatana i jego
demonow; sprawiedliwi budza nienawis¢ synow ciemnosci, ktorzy ich przesla-

* Tytut Umitowanego thumaczy si¢ w kontekscie wezesnochrzescijariskiej relektury niekto-
rych tekstow biblijnych, zwlaszcza Ksiggi Izajasza i sceny ofiarowania Izaaka; por. Norelli, Studi su
un apocrifo al crocevia, s. 256-261.

3 Por. Acerbi, Cristologia e profetismo in Siria, s. 59-66.

¥ Szerzej problematyke pneumatologiczng w Ascensio Isaiae omawia m.in. E. Norelli (Sulla
pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia, s. 211-276); por. takze wstep H. Pietrasa w: Sw. Atanazy,
Listy do Serapiona, ZMT 2, 13-18.

¥ W tekscie greckiej legendy o meczenstwie Izajasza doksologia przybiera nastepujaca
formg: Cfj #0010g 6 O£0g OV %Ol O VIOG AVTOD O AyaNTOS KAl TO TVEDRATA TO AAAOTV €V EHOL
(Leg. 1, 8), natomiast w 3, 18: Cf} »0olog 6 0e0g pov »ai Cf) 10 vedpata 10 Aaholv €v €poL.
Doksologia wskazuje na intencj¢ zaznaczenia jakiej$ rownosci Ojca, Umitowanego 1 Ducha (por.
Mt 28, 19). Polski przektad Legendy, ktora jest bizantyjska przerobka Ascensio Isaiae, z wstgpem
1 przypisami zob. R. Zarzeczny, Legenda grecka o meczeristwie proroka Izajasza (CIApNT 316;
BHG 958), ,,Studia Bobolanum™ 2003, z. 1, 179-191.

¥ Analiza gramatyczna w: Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 494. Méwienie
przez prorokow i sprawiedliwych nalezy do podstawowych funkcji Ducha m.in. w Didache 11,7
i Liscie Pseudo-Barnaby 12, 2; por. Norelli, Sulla pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia, s. 255-226;
Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, s. 234.

3 Por. Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 434. Na temat zakresu pojecia
prorokéw i sprawiedliwych w tradycji zydowskiej i1 apokaliptyce judeochrzescijanskiej zob.
P.C. Bori, L'estasi del profeta: , Ascensio Isaiae” 6 e 'antico profetismo cristiano, CNS 1 (1980)
367-389; Norelli, Sulla pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia, s. 224-225.
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duja i zabijaja, dlatego musza chronic si¢ na pustyni. Te same losy spotykaja
proroka Izajasza i jego uczniow oraz Chrystusa i jego apostotow. Jednak aniot
Ducha Swigtego umacnia ich i pozwala wytrwaé¢ w dobrym, poniewaz maja
w sobie ,,mita wori Ducha” (6, 17)*°. Kiedy jednak u korica czaséw niektorzy
ze wspolnoty uczniow Umitowanego, czyli Kosciota, popadng w niegodziwosc,
woéwczas Duch Swiety opusci ich, tak jak oddalit si¢ od fatszywych prorokéw (3,
26). Duch Swiety jest tez natchnieniem pisarzy ksiag swietych (4, 21). A zatem
w odniesieniu do tego Swiata przyznaje si¢ Mu funkcje¢ polegajaca na przepo-
wiadaniu za posrednictwem prorokéw oraz sprawiedliwych, oglaszaniu Bozych
wyrokow; jest zatem Jego specjalnym wystannikiem, jakby hipostaza glosu
Bozego*’. Wydaje si¢ takze, ze Duch petni funkcje¢ posrednika w relacji po-
miedzy Synem i jego uczniami*'. W rozdziale jedenastym apokryfu, gdzie
ukazane zostaly ziemskie losy Chrystusa, aniot Ducha (etiop. mal’ak manfas)
zdaje si¢ by¢ tozsamy z aniolem Pariskim (cyyehog #vptov, por. Mt 1, 20nn),
petniac postuge Bozego wystannika: ,, Aniot Ducha zjawit si¢ (etiop. ydastar* i)
w tym swiecie, wigc Jozef ciesla nie odestat jej, ale strzegt Maryje, 1 nie wyjawit
tej sprawy nikomu” (11, 4 E)*. Ponadto w scenie zmartwychwstania ,,aniot,
ktéry jest Duchem Swietym” (etiop. mal’ak za-manfasa q‘ddus) wraz z archa-
niotem Michatem otwierajg gréb Chrystusa i asystuja Mu, gdy wychodzi z grobu
(3, 15n)*. Inna jeszcze funkcja Ducha zostata opisana w 7, 23: aniol-przewod-
nik zapowiada, ze sprawiedliwi dojda do chwaly siodmego nieba ,,przez aniota
Ducha $wigtego” (etiop. ba-mal’aka manfas q‘ddus)**. Niekt6rzy badacze wi-
dza w tym wyraz przekonania, ze Duch Swiety towarzyszy duszy zmartego do
nieba, ze si¢ nig opiekuje i by¢ moze takze wstawia si¢ za nig przed Bozym
trybunatem®’. Wreszcie w sicdmym niebie Izajasz uczestniczy w liturgii i widzi

9 Tutaj jest to znak Bozego natchnienia lub inspiracji; por. Pnp 1, 3; Koh 7, 1; Syr 24, 15; 2Kor
2,15 Ef5,2; Flp 4, 18 (edwdia). W. Leslau ttumaczy etiopskie ma‘azd jako scent, savor, sweet odor,
perfume, por. W. Leslau, Concise Dictionary of Ge'ez, Wiesbaden 1989, 43. Pojgcie wonnosci
ducha 1 jego gnostyckie konotacje obszerniej wyjasnia E. Norelli (Ascensio Isaiae. Commenta-
rius, CCAp 8, 361-364).

4 Warto zwrécié¢ uwage, ze podobnie §w. Pawet stwierdza (Gal 4, 6), ze Bog ,.wystat do serc
naszych Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze!™ ("Ot 8¢ €ote vioi, éEaméoteihey 6 Oe0g TO
vedpa 100 viod adtol &lg Tag xaediag NUdV, xeatov, ARBa 6 tato).

“T"Por. Norelli, Sulla pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia, s. 221-223.

*2 Wielu badaczy tekstu (Tisserant, Dillmann, Daniélou) dostrzegalo w tym prébe identyfi-
kacji Ducha Swigtego z archaniotem Gabrielem, podobnie jak w gnostyckim tekscie Pistis Sofia 61.
Sceptycznie do takiej koncepcji odnosi si¢ E. Norelli (Sulla pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia,
s. 219-220).

43 Chociaz dwaj aniotowie pojawiaja si¢ w scenie zmartwychwstania takze w EwPt 5, 28-49, to
ich identyfikacja jest oryginalnym rysem Wnblz; por. E. Norelli, La resurrezione di Gesu
nell’Ascensione di Isaia, CNS 1 (1980) 345.

4 Por. takze Ascensio Isaiae 8, 14.

45 Ide¢ Ducha Sw. jako opiekuna duszy ludzkiej gruntownie przestudiowali Mowinckel,
Johansson oraz Betz; por. Norelli, Sulla pneumatologia dell’ Ascensione di Isaia, s. 218; zob. takze
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Ducha Swigtego stojacego wraz z Umitowanym u podnéza tronu Bozego (9,
27-36). Kiedy Umilowany powraca do siodmego nieba po wypelnieniu swej
zbawcze] misji, 1 gdy zasiada po prawicy Wielkiej Chwaly, wéwczas aniot
Ducha Swigtego zajmuje miejsce po lewej stronie tronu Bozego (11, 33)%.
Zauwazamy, ze tekst Wniebowstgpienia Izajasza w odniesieniu do Ducha
uzywa czg¢sto okreslenia ,,aniol”, co wskazuje na natur¢ niebianskiego posred-
nika*’. Obecnosé aniota Ducha Swietego w sicdmym niebie wiaze si¢ z dwojaka
perspektywa. Po pierwsze: wedtug Wniebowstgpienia Izajasza 8, 18 Duch
Swigty wraz z Ojcem i Umitowanym odbiera chwale od aniotéw széstego
nieba, ktorzy w sposob nieskoriczony przewyzszaja anioty nizszych sfer (8,
19-21)*. Jak wczesniej zauwazylismy, w szostym niebie nie ma juz podziatu
na anioléw po lewicy i po prawicy. Duch Swiety zna tajemnice misji Umitowa-
nego, ktora poza tym odstonigta zostata jedynie przed Izajaszem (11, 1. 34).
Mamy zatem sytuacj¢ wspolnoty trynitarnej, ktéra posiada rowna godnosé, co
by¢ moze wyraza przekonanie o jednosci ich natury, oraz oddziela ich od reszty
swiata, takze od $wiata aniotow®. Zatem Ascensio Isaiae jest $wiadectwem
teologii, ktéra wyraznie przyznaje Duchowi Swigtemu osobowa odrebnos¢™.
Po drugie: aniot Ducha Swigtego stoi wraz z Umitowanym ponizej tronu Ojca
(9, 36) oddajac Mu chwatle (9, 40), a dopiero w 11, 32n nastg¢puje ich wspdlna
intronizacja obok Wielkiej Chwaty’!. Poza tym Umilowany przebywa po pra-

Clemens Alexandrinus, Protrepticos XI1 118, 4:  10ig A€ot xaBoQuioeL TV 00Qav@VY TO VeI
10 (ywov’; por. Stromata IV 172, 2. Obszerne dossier patrystyczne idei aniota przewodnika duszy
po smierci przedstawia J. Daniélou, Gli angeli e la loro missione secondo i Padri della Chiesa,
Milano 1998, 115-127.

4 Podobnie dzieje si¢ w gnostyckim traktacie O poczgtku swiata (NHC 11, 5: 105, 24-32).

47 Etiop. mal'ak za-manfas q‘ddus, por. Ascensio Isaiae 3,15 4,21;7,23; 8, 14, 11, 4; 11, 33.

* Wedtug J. Quispela jest to najstarszy tekst chrzescijariski, w ktérym pojawia si¢ idea
adoracji Ducha Swigtego; por. Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 494.

" Zwraca si¢ tez uwagg, ze struktura trynitarna siddmego nieba w tekscie Wniebowstapienia
Izajasza pokrywa si¢ z wizja niektorych tekstéw gnostyckich, jak chocby Ewangeliq Egipcjan
(NHC 111, 2: 41, 9n), Apokryfem Jana (NHC II, 1: 2, 13n) lub Trymorficzng Myslq Pierwszq
(NHC XIII, 2: 37, 17); por. A.K. Helmbold, Gnostic Elements in the 'Ascension of Isaiah’, NTS
18 (1972) 224.

" Pojawicnie si¢ osobowego Ducha Swigtego oraz tytut Syna w tekscie Ascensio Isaiae
Swiadczg o autentycznie chrzescijanskim charakterze pisma, por. Norelli, Sulla pneumatologia
dell’Ascensione d’Isaia, s. 213.

U A. Acerbi (Serra lignea, s. 47) nie wyklucza, ze w odniesieniu do zjawienia si¢ Ducha
Swigtego po lewej stronie we fragmencie przekazanym przez Epifaniusza nastapita asocjacja
tekstow 9,35n1 11, 32n, co mogtoby swiadczy¢ o prébie teologicznej korekty tekstu z perspektywy
ortodoksji IV wieku. Jak wiemy nauczanie o 6poiwotc pomiedzy Synem Bozym a Duchem Swig-
tym rozwija si¢ stopniowo w okresie postnicejskim. Jak zauwaza J. Naumowicz (Wstep, w: Sw.
Bazyli, O Duchu Swigtym, Warszawa 1999, 15), arianie dyskutujagc nad petnig boskosci Syna
nieuchronnie musieli dojs¢ do zakwestionowania bostwa Ducha Swigtego. Wychodzac z zatoze-
nia, ze Syn jest stworzeniem Ojca 1 stworca wszystkiego innego, dochodzili bowiem do przekona-
nia, ze Duch Swiety jest stworzeniem Syna. Teza taka pojawita si¢ juz w drugim etapie sporéw
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wicy Ojca, natomiast Duch dopiero ,,przychodzi z lewej strony™>?. Wedtug zas
fragmentu 10, 4E Pan i aniol Ducha Swigtego ,,wszystko widza i stysza, maja
zatem tg samg wiedzg, uczestniczac w tej samej boskiej rzeczywistosci>>. Jak
zatem nalezy rozumieé stwierdzenie o podobienstwie (gr. opolwolg) Ducha
i Umitowanego™? W tekscie Ascensio Isaiae mamy do czynienia jedynie
z motywem upodobnienia preegzystujacego Syna Bozego do mieszkancow
przemierzanych przez Niego obszaréw>”. Nie wida¢ podobnego procesu
w odniesieniu do Ducha, ktory jednak wielokrotnie jest nazywany aniotem,
tak jak gdyby byt to juz staty element jego natury’®. Podobieristwo natury
dotyczy najpewniej wspolnej godnosci i bliskosci Boga Ojca, a takze specjalne;]
postugi wobec $wiata i dziatania z Bozego rozkazu®’.

z arianami i byla charakterystycznym elementem ostatniej fali neoarianizmu. Uczestnicy tzw.
wsynodu wyznawcéw” w Aleksandrii (362) glosili wiar¢ w ,,Ducha Swigtego niestworzonego,
nieobcego, ale nalezacego do Tréjcy Swigtej, nieoddzielonego od istoty Syna i Ojca” (Athanasius
Alexandrinus, Tomus ad Antiochenos 5, PG 26, 801B). Szerzej na temat pneumatologii chrzesci-
janskiej w pierwszych czterech stuleciach i zwiazanej z tym dyskusji zob. takze B. Czg¢sz, Pneuma-
tologia Ojcow Kosciota, w: M. Marczewski, Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin
1988, 73-117; Kelly Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, s. 190-210; Pietras, Poczqtki teologii Kos-
ciota s. 228-267.

2 Tak we fragmencie z Panarionu. Nieco inaczej sytuacja przedstawia si¢ w tekscie etiopskim
oraz we fragmentarycznych wersjach S i L?, gdzie Umitowany i aniol Ducha Swigtego stoja
wspdlnie ponizej tronu Bozego. Tekst Epifaniusza zdaje si¢ antycypowac sytuacje¢ juz odnowio-
nego porzadku s$wiata, opisang w rozdziale jedenastym. Analogiczng antycypacj¢ odnajdujemy
w Legendzie greckiej 2, 29; por. Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 493.

53 E. Norelli (Ascensio Isaiae. Commentarius, CCAp 8, 493) dostrzega w tym aluzje do tekstu
J 21, 15-17.

3 Podobne wyrazenie (similis autem Dei Filio non potest esse nisi sit eiusdem naturae) od-
najdujemy w Liber quaestionum 20 Ambrozjastra (CSEL 50, 267); por. A. Acerbi, L'Ascensione di
Isaia nelle testimonianze del IV e V secolo. Ambiti di presenza e ipotesi ricostruttive, w: Pesce, Isaia,
il Diletto e la Chiesa, s. 279-280.

55 W tekscie etiopskim takiego stwierdzenia brak, podobnie w innych wersjach jezykowych
apokryfu oraz w zaleznej od niego Legendzie greckiej. W tekscie etiopskim i wersji starostowian-
skiej Ascensio Isaiae 9, 30 preegzystujacy Syn Bozy w czasie adoracji sprawiedliwych i aniotéw
sz6stego nieba ,,przemienit si¢ i stat si¢ podobny do aniota”, a wedtug tekstu koptyjskiego ,,przyjat
inng postac”. Motyw upodobnienia pojawia si¢ na etapie zstgpowania Umitowanego poczawszy od
piatego nieba (Ascensio Isaiae 10, 20nn).

0 Wystarczy przypomnieé, ze greckie dyyehoc, tak jak i hebrajskie mal’ak, oznacza herolda,
wystannika czy plenipotenta, nosi zatem w sobie ide¢ przemawiania i dziatania w imieniu tego,
ktdry posyta. Juz u Elkazaja (ok. 100) Duch Swigty pojawia si¢ jako aniol plci zeriskiej, to znaczy
nizszy w stosunku do aniota me¢skiego, ktérym jest Syn Bozy, por. Ps-Hipolitus, Philosophumena
I1X 13,9, GCS 26, 251; zob. D.D. Hannah, Isaiah’s Vision in the Ascension of Isaiah and the Early
Church, JTS NS 50 (1999) 97. Na temat pneumatologii angelomorficznej we wczesnym chrzesci-
janstwie por. G. Kretschmar, Studien zur friihchristlichen Trinitdtstheologie, Tiibingen 1956, 71-
122; Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 185-188; Norelli, Ascensio Isaiae. Commentarius,
CCAp 8, 490.

7 Rys ten przypomina takze teologi¢ §w. Ireneusza z Lyonu, ktory okresla Syna i Ducha na
sposob dwoch rak stwarzajacego Ojca (Demonstratio apostolicae praedicationis S, 9; Adversus
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sookok

W podsumowaniu trzeba zauwazy¢, ze dwie postacie niebianskie charakte-
rystyczne dla apokryfu Wniebowstgpienie Izajasza, Umitowany i Duch Swiety,
zostaly opisane w kategoriach angelomorficznych, charakterystycznych dla
pierwotnego, judeochrzescijaniskiego kontekstu pisma, postugujacego si¢ jezy-
kiem apokaliptycznym. W niebie stoja najblizej tronu Bozego i1 oddajg Mu
chwal¢ wraz z innymi aniotami i mocami niebiariskimi, posredniczac jednoczes-
nie w przekazywaniu chwatly innych sfer. Syn Bozy zwany Umitowanym po-
jawia si¢ w tym Swiecie ze wzgledu na zbawcza misje, natomiast Duch Swiety
jest w nim jakby glosem Boga, méwi bowiem przez prorokow i poprzez spra-
wiedliwych. Jesli taka koncepcj¢ zestawimy z informacja o identyfikacji Ducha
Swictego z Melchizedekiem w ujeciu Hierakasa, otrzymujemy wizje dwéch
odpowiadajacych sobie par: niebianski Umitowany versus ziemski Jezus, oraz
niebiariski (aniot) Ducha Swigtego versus ziemski Melchizedek. Wedlug tekstu
Whiebowstapienia Izajasza Bog Ojciec dziata za posrednictwem Syna Bozego
i Ducha Swigtego, ktérzy w tym s$wiecie nazywani sa Chrystusem i aniolem
Ducha s$wietego. Z kolei wedtug Hierakasa Duch Swiety dziata poprzez Mel-
chizedeka. Jak jednak zauwaza A. Acerbi, Hierakas wskazuje na upodobnienie
Melchizedeka w tym, co odnosi si¢ do postugi or¢gdownictwa, zarowno do
Ducha Swigtego jak i do wcielonego Syna Bozego. Nie méwi przy tym, ze
Syn i aniot Ducha wstawiaja si¢ u Ojca jako Syn i Duch Swiety, co wskazywa-
toby istotnie na podporzadkowanie, ale czynia to jako Chrystus i jako Melchi-
zedek w swym dispensatio carnis; chodzi zatem bardziej o dwa wecielenia, niz
o subordynacj¢’®. Natomiast C. Gianotto zwraca uwage, ze schemat trynitarny
u Hierakasa (Bog Ojciec na czele oraz Syn Bozy i Duch Swigty Jemu podpo-
rzadkowani, ale réwni sobie) odpowiada po czgsci teologii jego mistrza, Ory-

haereses 1V 7, 4), por. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, s. 246. Nalezy takze wspomnie¢ tradycje
przedstawiania Syna 1 Ducha jako dwdéch archaniotéw, dwéch duchow, czy tez dwéch Serafinow,
jako Michata i Gabriela, ktorej formy J. Daniélou szczegétowo przeanalizowat w swym fundamen-
talnym opracowaniu (zob. zwl. Teologia judeochrzescijariska, s. 175-204). Szeroko na temat pneu-
matologii Ireneusza z Lyonu méwi tez w swych pracach A. Orbe (zob. zwt. La teologia del Espiritu
Santo, Roma 1966).

3 Por. Acerbi, L'Ascensione di Isaia nelle testimonianze del IV e V secolo, s. 279-280. Ideg
wcielenia rozumianego jako zamieszkanie Ducha w ciele odnajdujemy np. w Pasterzu Hermasa
(Przyp. 5,59, 4). Zwiazany z tym motyw zaposredniczonego dzialania Boga pojawia si¢ réwniez
w zwigzku z interpretacjg sceny wizyty trzech anioléw u Abrahama pod d¢gbami Mamre, sceny
powotania Gedeona czy tez powotania Izajasza. W tym kontekscie nie budzi zdziwienia interpre-
tacja postaci Melchizedeka jako Ducha Swietego weielonego i dziatajacego w scenie spotkania
z Abrahamem, b¢dacego zapowiedzig i figura przysztego Chrystusa oraz prorokiem oglaszajacym
wole Bozg; zob. A. di Berardino - B. Studer (red.), Historia teologii, t. 1: Epoka patrystyczna, thum.
M. Golebiowski i in., Krakéw 2003, 243-249; F. Szulc, Syn Bozy w ,, Pasterzu” Hermasa. Swiadec-
two chrystologii judeochrzescijanskiej, Katowice 2006.
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9 . g . . . .
genesa>’. Juz A. Harnack wskazywal na mozliwe powigzania pomi¢dzy Hiera-
kasem i grupg Teodora Bankiera za posrednictwem uczniéw Orygenesa na

podstawie wspdlnej tendencji do pomniejszania roli Jezusa historycznego na

rzecz Chrystusa-Logosu®’.

Trzeba wreszcie zauwazy¢ pewne analogie w literaturze zydowskiej, w tym
zwlaszeza z fragmentami qumrarskimi®. Mielibysmy zatem do czynienia
z sytuacjg w jakis spos6b podobng do tej, ktéra obserwujemy przede wszyst-
kim w 4QWizAmr i w 4QShirShabb®.

Slady tradycji identyfikujacych Melchizedeka z Duchem Swigtym odnajduje-
my takze w niektorych dokumentach wezesnochrzescijariskich. Na plan pierwszy
wysuwa si¢ tu kontrowersyjny fragment z traktatu Ambrozjastra, gdzie doktryna
ta wydaje si¢ by¢ prezentowana w sposéb pozytywny®’. Z kolei w Liscie 73
sw. Hieronima odnajdujemy polemike z wyznawcami podobnej nauki®: betle-

3 W homilii do Ksiggi Izajasza Orygenes interpretuje sceng powotania proroka (Iz 6, 1-3)
jako wizje trynitarng: dwaj serafini, ktérzy stoja obok Bozego tronu i proklamuja potréjne sanctus,
to Syn i Duch Swiety, ktérzy sa sobie réwni i jednoczesnie podporzadkowani Bogu Ojcu (por. In
Isaiam hom. 1, 2; zob. takze De principiis 1 3, 1-4; IV 3, 14). Jak si¢ wydaje chodzi tu o archaiczny
schemat trynitarny, w ktérym funkcje drugiej i trzeciej osoby Tréjcy Swietej nie sq jeszcze precy-
zyjnie zdefiniowane, tak ze w niektorych aspektach mogg si¢ na siebie naktada¢. Schemat ten
odnajdujemy w réznych dokumentach, zwlaszcza judeochrzescijaniskich. Jednak nie nalezy zapo-
minad, ze podstawy teologii Orygenesa si¢gaja nie tylko judaizmu palestyniskiego i wezesnej teo-
logii chrzescijaniskiej, ale sa mocno zakorzenione w tradycji aleksandryjskiej, zbudowanej na
filozofii medioplatoniskiej i nalezacej do niej koncepcji wielostopniowej hierarchii bytéw (por.
Contra Celsum V 39; In Joannem V1 39, 202); zob. H. Crouzel, Orygenes, thum. J. Margarski,
Bydgoszcz 1996, 276; Berardino — Studer, Historia teologii, s. 209.

0 Por. Gianotto, Melchisedek e la sua tipologia, s. 258.

! Posta¢ Melchizedeka jako specjalnego wystannika Bozego na czasy ostateczne, faczacego
w sobie funkcje mesjasza, Bozego msciciela w postaci aniota a moze takze posrednika przed Bogiem
na wzor najwyzszego kaptana pojawia si¢ w fragmentarycznym traktacie z qumrarnskiej Groty
Jedenastej (11Q13). W tekscie tym by¢ moze Melchizedek jest zarazem tytulem samego Boga
(krol sprawiedliwy). Ponadto odniesienia do duchowej natury biblijnej postaci krola-kaptana,
wskazujace na szczegélne bogactwo i rozwd) tradycji melchizedekianskich w pismiennictwie judais-
tycznym w okresie mig¢dzytestamentowym, odnajdujemy w tzw. Wizji Amrama oraz w jednym
z fragmentow Piesni ofiary szabatowej z Groty Czwartej. Na ten temat zob. zwlaszcza F. Manzi,
Melchisedek e I'angelologia nell’epistola agli Ebrei e a Qumran, Roma 1997. Pewne analogie po-
jawiaja si¢ takze w literaturze rabinicznej; na ten temat por. M. McNamara, Melchizedek: Gen 14,17-
20 in the Targums, in Rabbinic and Early Christian Literature, ,Biblica” 72 (2000) 1-31.

2 Por. E. Puech, L Esprit Saint a Qumran, Liber Annus” 49 (1999) 291.

%3 Wedhug tajemniczego laciiskiego pisarza z IV wieku Melchizedek, o ktérym mowa w Rdz
14, 18nn i Ps 110, 4 zdaje si¢ by¢ objawieniem Ducha Swietego, czemu nie nalezy si¢ dziwic:
Dlaczego uznac za niemozliwe, aby Melchizedek objawit si¢ jako cztowiek, jesli rozumie sig, ze
byt Trzecig Osoba? Skoro bowiem Chrystus, ktdry jest Drugg Osoba, wielokrotnie widziany byt
w postaci ludzkiej, c6z dziwnego w tym, co zostato powiedziane?” (Ambrosiaster, Quaestiones
Veteris et Novi Testamenti 109, 20, CSEL 50, 267).

% Hieronim (Epistola 73, 10, PL 22, 681) potwierdza znajomos¢ tezy o objawieniu si¢ Ducha
w postaci Melchizedeka: ,,ad extremum ausus est dicere Spiritum sanctum occurrisse Abrahae et
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jemski egzegeta ideg¢ taka przypisywal Orygenesowi i Dydymowi Slepemu®.
Wreszcie jej slady w kontekscie polemicznym mozna odnalez¢ w pismach zwig-
zanych z imieniem Cyryla Aleksandryjskiego® oraz w homiliach Pseudo-Chry-
zostoma i Pseudo-Orygenesa, ktore jednak w swej argumentacji wyraznie nawig-
zuja do traktatu Epifaniusza®’.

PNEUMATOLOGIA DI IERACA D’EGITTO SULLO SFONDO
D’APOCRIFICO ASCENSIONE D’ISAIA
E LE TRADIZIONI MELCHISEDEKIANE ANTICHE

(Sommario)

Insegnamento di Ieraca di Leontopolis in Egitto sullo Spirito Santo, secondo un
testimonio d’Epifanio, vescovo di Salamina, si richiama ad un testo apocrifo giudeo-
cristiano, detto Ascensione d’Isaia, dove la Seconda Persona fu descritta come un
angelo. Un alto tratto della stessa dottrina mette in rapporto lo Spirito Santo con
Melchisedek, in modo che il re biblico divenne un’ipostasi dello Spirito divino. Simili
ritratti si possono trovare nella letteratura cristiana anticha (Ambrosiastro, Girolamo,
Cirillo d’Alessandria) ed anche quella giudaica dal periodo postbiblico (Qumran).

ipsum esse, qui sub hominis figura visus sit”, jednak jej autora lekcewazaco nazywa on tlumaczem
duchowym, ktéry nie ma doswiadczenia w mowie ani wiedzy.

% Zaden ze znanych nam dzisiaj tekstéw Orygenesa i Dydyma nie potwierdza jednak tej
opinii. Lacinskie Sermo de Melchisedech (CPG 1519), niestusznie przypisywane Orygenesowi,
opublikowal W.A. Baehrens, Uberlieferung und Textgeschichte der lateinisch erhaltenen Origene-
shomilien zum Alten Testament, Leipzig 1916, 243-252. Na ten temat por. C. Noce, Melchisedech
era un angelo? Un riesame dell’accusa di Gerolamo a Origene, ,,Adamantius” 9 (2003) 94-101.

% Polemike z teza identyfikujaca Melchizedeka z Duchem Swigtym Cyryl Aleksandryjski
wyraza m.in. w dwoch homiliach zachowanych w wers;ji etiopskiej (CPG 5280), por. B.M. Wei-
scher, Qeérellos TV/3, Wiesbaden 1980, 86.

7 Wzmianka o wyznawcach doktryny identyfikujacej Melchizedeka z Duchem Swigtym
znajdujemy w przekazanej wsréd pism Jana Chryzostoma homilii De Melchisedech (CPG 4555),
PG 56, 260-262.
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