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POWOLANIE CZLOWIEKA DO SZCZESCIA
W NAUCZANIU GRZEGORZA WIELKIEGO

Idea powotania czlowieka do szczgscia byla znana juz w czasach przed-
chrzescijariskich. Mysliciele starozytni wyrazali ja poprzez przekonanie, ze
pragnienie szczescia zostalo wpisane w nature czlowieka'. Podobne poglady
odnajdujemy réwniez w pismach Ojcéw Kosciota czaséw péznego antyku®.
Celem niniejszego artykutu jest ukazanie nauki Grzegorza Wielkiego o powo-
taniu cztowieka przez Boga do szczescia. W przekonaniu Papieza szczescie jest
zaréwno powotaniem, jak i Bozym darem. Stwérca w swojej Opatrznosci
przeznaczyl czlowieka do szczgscia, ktérym rodzaj ludzki miat cieszy¢ si¢ od
poczatku swojego istnienia i bez korica. W pierwszej czgsci niniejszej pracy
zostanie przedstawiona koncepcja pierwotnego powotania cztowieka do szczes-
cia. Czgs¢ druga zostanie poswigcona roli Chrystusowego odkupienia w odno-
wie pierwotnego powotania cztowieka. W ten sposob szczgscie okaze si¢ klam-
ra spinajaca z woli Boga poczatek i koniec dziejow cztowieka.

I. IERWOTNE POWOLANIE CZEOWIEKA DO SZCZESCIA

Grzegorz Wielki naucza, ze Bég powolujac cztowieka do istnienia powotat
go réwnoczesnie do przebywania w stanie szczescia. Swiadectwem tej mysli jest
nast¢pujaca wypowiedz Papieza:

,Czlowiek zostat stworzony do tego, aby mdgt widzie¢ dobro, ktérym jest Bog;

[.]7.

! Por. Plato, Euthydemus 282a; tenze, Meno 77-78; Aristoteles, Ethica nicomachea A 4,1095a-
1095b; Seneca, De vita beata 1 1.

% Por. Augustinus, Confessiones X 21, 31; Gregorius Magnus, Moralia VIII 18, 34; XVIII 48,
79; XXXII 10, 12.

3 Gregorius Magnus, Moralia IX 33, 50, CCL 143, 491: ,Ad hoc homo conditus fuit ut bonum,
quod Deus est, videre potuisset”.
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Na widzeniu Boga, czyli kontemplowaniu Jego oblicza, polega niebianskie
szezescie®, dlatego na podstawie zacytowanego zdania mozemy stwierdzié, ze
cztowiek zostat stworzony do szczescia®.

Szczgscie, do ktorego cztowiek zostal w Bozym zrzadzeniu powotany, miat
on osiagnac¢ nie w dalszej perspektywie w odniesieniu do aktu stworzenia, lecz
w chwili stworzenia, czyli od poczatku przebywania w raju. Wskazuje na to
wypowiedZz Autora Moraliow, ze dobro zbawienia (salutis bonum) cztowiek
otrzymat od samego momentu stworzenia (ex ipsa [...] conditione)®. Zbawie-
nie, czyli udzial w wiecznej rzeczywistosci utozsamia si¢ z pozaziemskim szczes-
ciem’, dlatego przez dobro zbawienia nalezy rozumie¢ dobro tego szczescia.
Potwierdzeniem przekonania o doswiadczaniu szczgscia przez cztowieka juz na
etapie przebywania w raju sg fragmenty Moraliow, w ktérych czytamy, ze istota
ludzka wyrzucona z raju zostata pozbawiona mozliwosci kontemplowania Bo-
7ego oblicza® utozsamianego z niebiariskim swiattem”’. Nalezy wigc wyprowa-

* Por. tamze XVIII 48, 79, CCL 143A, 942: _ Aspiciendo quippe aeternitatem Dei, fit eis
[sanctis] ut aeterni sint; et dum visionis eius donum percipiunt, ex perceptione beatitudinis imitan-
tur quod vident™; zob. tez J.P. McClain, The Doctrine of Heaven in the Writings of Saint Gregory the
Great, Washington 1956, 51: ,Indeed, the vision of God is the essential element of eternal felicity”.

5 Przekonanie, ze celem stworzenia czlowieka jest kontemplowanie Stworcy, decydujace
o pozaziemskim szczgsciu, znajduje potwierdzenie w innych wypowiedziach analizowanego dzie-
ta; por. Gregorius Magnus, Moralia VIII 18, 34; VII 2, 2; zob. G.R. Evans, The Thought of Gregory
the Great, Cambridge 1986, 61. Grzegorz Wielki naucza, ze cztowiekowi stworzonemu na obraz
Bozy i przeznaczonemu do Jego kontemplowania, zostato w naturg wpisane pragnienie Boga. zob.
Gregorius Magnus, Moralia XXXII 10, 12; S. Rosik, Dgzenie do nieba jako nakaz historiozbawczy
w doktrynie Grzegorza Wielkiego, RTK 22 (1975) z. 3, 33-43; tenze, Finalizm Zycia chrzescijan-
skiego w swietle tworczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980, 199-205; M. Casey, Spiritual
Desire in the Gospel Homilies of Saint Gregory the Great, ,,Cistercian Studies™ 16 (1981) 299-300.

© Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXV 17, 44, CCL 143 B, 1805: ,Nunc quippe opus est
virtute patientiae, laboriosa eruditione doctrinae, castigatione corporis, assiduitate precis, confes-
sione delictorum, inundatione lacrymarum; quorum profecto omnium conditus homo non eguit,
quia salutis bonum ex ipsa sua conditione percepit. [...] Nunc ergo maioribus studiis utimur, cum
salutem nequaquam servamus habitam, sed reparare curamus ablatam™.

7 Por. tamze XXXV 17, 44.

¥ Por. tamze XVIII 41, 66, CCL 143 A, 931: [...] proiectumque se a vultu oculorum Dei doluit
[homo], quia in comparatione lucis intimae graviores senserat exsilii sui tenebras quas tolerabat™;
zob. R. Bélanger, Anthropologie et parole de Dieu dans le Commentaire de Grégoire le Grand sur le
Cantique des Cantiques, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre National de la
Recherche Scientifique, red. J. Fontaine — R. Gillet — S. Pellistrandi, Paris 1986, 245-246.

? Por. Gregorius Magnus, Moralia X1 43, 59, CCL 143 A, 619: ,Humanum genus contem-
plationem lucis intimae habuit in paradiso; sed sibimetipsi placens, quo a se recessit, lumen
conditoris perdidit, eiusque faciem”. Poznanie Bozej natury w niebianskiej kontemplacji okresla
wigc nasz Autor jako ogladanie jasnosci i Swiatta. Papiez zwraca uwage, ze Bog jest tym, co
posiada: jest Swiatlem, poniewaz posiada $wiatlo i jest Jasnoscia, poniewaz posiada jasnos¢; por.
tamze XVI 43, 54, CCL 143 A, 830: ,,Deus namque hoc est quod habet [...]. Lucem habet, sed lux
sua ipse est. Claritatem habet, sed ipse est claritas sua. Non est ergo in eo aliud esse, et aliud
habere™; zob. tamze XVIII 54, 90; McClain, The Doctrine, s. 32-33.
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dzi¢ wniosek, ze cztowiek znajdujac si¢ w raju doswiadczat stanu kontemplacji
Boga, ktdry jest dla niego szczesciem. Nalezy réwniez przytoczy¢ przekonanie
Papieza, ze sprawiedliwi ludzie pragna odzyskac stan niebianskiego szczescia
(ad statum beatitudinis redire)'’. Termin ,,odzyskac” (redire) w odniesieniu do
wiecznego szczescia swiadezy o tym, ze czlowiek juz kiedys byl uczestnikiem
tego rodzaju szczescia. Czlowiek w zadnej innej rzeczywistosci nie mogt do-
Swiadczac tego szczgscia, jak tylko w raju, dlatego nalezy stwierdzic, ze powyz-
szy zwrot Grzegorza okresla szczesciem rajskie doswiadczanie cztowieka''.
W tym miejscu nie bedziemy rozwija¢ tematu utraty rajskiego szczescia, zos-
tanie on omdéwiony nieco pdzniej.

Zgodnie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego, pierwszy obdarowany szczes-
ciem czlowiek zostal przez Boga uzdolniony do bliskiej tacznosci z Nim. Bog
podarowat cztowiekowi samego siebie jako swoiste mieszkanie, w ktorym czto-
wiek miat przebywac. Biskup Rzymu jest przekonany, ze Bog, nieograniczony
miejscem (non localis), stat si¢ miejscem (locus) dla cztowieka, ktérego stwo-
rzyl, aby trwat w Nim (in semetipso consistere)'>. Ukazany poglad znajduje
odzwierciedlenie w innej wypowiedzi Papieza, ze cztowiek wyrzucony z raju
oddalit si¢ od zamieszkiwania w prawdziwym sSwietle (ab inhabitatione veri
luminis elongare)". Prawdziwe swiatlo, jak powiedzielismy, utozsamia sie
z Bogiem. Opuszczenie wigc zamieszkiwania w prawdziwym swietle oznacza
oddalenie si¢ od zamieszkiwania w Bogu. Wedtug naszego Autora, cztowiek
w raju obcowat takze z aniotami'*.

Omawiajac temat rajskiego szczgscia wydaje si¢ stuszne zatrzymac si¢ nad
krotka charakterystyka stanu natury pierwszych ludzi jako podmiotu tego
szczgscia. Papiez naucza, ze rodzaj ludzki przebywat w rajskim szczesciu
w stanie wolnosci od skazenia swojej natury (incorruptionis libertas)'>. W prze-
ciwieristwie do doswiadczanych po wyrzuceniu z raju wewnetrznych niepoko-

' Por. Gregorius Magnus, Moralia VII 3, 3.

' Aby ostatecznie potwierdzi¢ stusznosé wyprowadzonego wniosku, stwierdzajacego, ze stan,
w jakim czlowiek zostat stworzony i w jakim przebywat w raju, Grzegorz uwaza za szczgscie, nalezy
odwotac¢ si¢ do sformutowan, w ktorych ukazuje on wprost, ze rodzaj ludzki wype¢dzony z raju
zostal pozbawiony szczgscia: ..a quanta beatitudine ad quae corruptionis suae tormenta cadere”
(Moralia V11 5,5); ,,ab aeternis gaudiis cadere” (Moralia XVIII1 41, 66); ,,a paradisi gaudiis cadere”
(Moralia V11 6, 6); ,a paradisi gaudiis expulsus” (Moralia VIII 30, 49; I1X 33, 50); ,,ab internis
gaudiis deiectus” (Moralia VII 2, 2); ,proiectus [...] a paradisi gaudiis” (Moralia V 29, 52);
.expulsus ab internis gaudiis” (Moralia XVIII 41 ,66; IX 13, 20); ,;repulsus a paradisi gaudiis”
(Moralia XXIV 4, 7); ,a paradisi gaudio exire” (Moralia XXXV 14, 28); ,veras interni gaudii
divitias amittere” (Moralia XXXIV 3, 5).

12 Por. Gregorius Magnus, Moralia VIII 19, 35.

" Por. tamze VIII 18, 34.

' Por. tenze, Dialogi IV 1; zob. Bélanger, Anthropologie et parole, s. 246; J. Lachowicz,
Angelologia sw. Grzegorza Wielkiego, ,Studia Teologiczne” 12 (1994) 175.

'3 Por. Gregorius Magnus, Moralia VIII 32, 52.
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jow, wyptywajacych ze stabosci ludzkiej natury, do§wiadczat on pokoju (quietis
silentium, pax silentii)'°. Odzwierciedleniem tego przekonania jest fragment,
w ktorym Grzegorz pisze, ze pierwotny czlowiek dobrze przez Boga stworzony
(bene conditus) przez wewnetrzny pokdj (quietus) mogt by¢é w posiadaniu
wiasnego ciata w znaczeniu catkowitego panowania nad nim'’. Doswiadczajac
pokoju czlowiek cieszyt si¢ stanem trwatosci umystu (mentis status, incommu-
tabilitatis status'®, stans mens'®). Nie odczuwat tez uplywu czasu (lapsus), po-
niewaz czas mijal, a on trwat (tempora, eo stante, transiebant)’°. Przez uplyw
czasu (augmenta temporum) jego zycie mogto tylko wydtuzac si¢ (tendere), ale
nie mija¢ (evolvere)*'. Zostat on stworzony jako niesmiertelny (immortalis), ale
pod takim warunkiem, Ze jezeli zgrzeszy, to umrze*’. Na podstawie powyzszych
sformutowan mozemy stwierdzi¢, ze w rzeczywistosci rajskiego szczescia pierw-
otny cztowiek doswiadczal stanu nieskazitelnosci swojej natury. Ze wzgledu
jednak na moznosc¢ zgrzeszenia czlowiek mogt to szczescie utracic.

W przekonaniu Grzegorza Wielkiego rajskie szczgscie, narazone na utratg
przez mozliwos¢ popetnienia grzechu, nie bylo ostatecznym celem zaplanowa-
nym przez Boga dla cztowieka. Nie byl to etap najdoskonalszy, gdyz szczgscie
doswiadczane w raju mozna bylo przez rozwinigcie doprowadzi¢ do pelni.
Przekonanie to znajduje odzwierciedlenie w jednym z fragmentéw Moraliow,
w ktérym czytamy:

»jezeli w raju cztowiek zachowatby wiernos$¢ wobec otrzymanego od Boga przy-

kazania, dotartby do wiecznego szczgscia™ (aeterna beatitudo)™.

Przytoczone zdanie ukazuje wigc, ze w rzeczywistosci rajskiej, ktéra na pod-
stawie konkretnych wypowiedzi uznaliSmy za stan rajskiego szczgscia, cztowiek
mial mozliwos¢ osiggnac jeszcze wyzszy stan szczescia. Na tej podstawie nalezy

' Por. tamze IV 28, 54.

'7 Por. tamze VIII 6, 8.

'8 Por. tamze IV 12, 23.

19 Por. tamze VIII 10, 19; zob. Bélanger, Anthropologie et parole, s. 246.

20 Por. Gregorius Magnus, Moralia X1 50, 68.

! Por. tamze IX 33, 50.

2 Por. tamze 1V 28, 54; zob. L. Niescior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,, Moraliach” $w.
Grzegorza Wielkiego, TPatr 2 (2005) 68. W tym kontekscie smier¢ oznacza u Grzegorza Wielkiego
oddalenie si¢ od prawdziwego zZycia, polegajacego na tacznosci z Bogiem przez kontemplowanie
Go, a wigc od prawdziwego szczgscia. Nie oznacza to jednak smierci bytowej rodzaju ludzkiego.
Cztowiek, zdaniem Papieza, moze utraci¢ tylko szczgsliwe istnienie (beate vivere), czyli zycie
z Bogiem. Bytowego istnienia (essentialiter [...] vivere) utraci¢ nie mozna; zob. tez. Gregorius
Magnus, Moralia IV 1, 5; Niescior, Implikacje moralne, s. 67; por. Augustinus, Enarrationes in
Ps. 70,2, 3; tenze, De Trinitate IV 3, 5; zob. B.E. Daley, The Hope of the Early Church. A Handbook
of Patristic Eschatology, Cambridge 1991, 136.

# Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXV 14, 28, CCL 143 B, 1792: ,,Unde et primus homo
praeceptum quod servaret accepit, cui se si vellet oboediens subdere, ad aeternam beatitudinem
sine labore perveniret”.
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przyjaé, ze Bog powotat cztowieka do szczgscia petniejszego od szczgscia raj-
skiego. Potwierdzeniem tego pogladu moze by¢ wypowiedz Autora Moraliow,
ze cztowiek w raju znajdowal si¢ w takim potozeniu, ze jezeliby zachowat
postuszenstwo wobec Boga, przeszedtby do niebianskiego szczgscia (beatitu-
do, caelestis angelorum patria)**. Podobnie w innym miejscu Grzegorz pisze, ze
cztowiek mogtby rozkoszowac si¢ (perfrui) stanem niebianskiej chwaty (cae-
lestis gloriae status), jezeli nie zechcialby zgrzeszy¢ w raju®.

Zdaniem Grzegorza Wielkiego, cztowiek osiagnatby ten najwyzszy rodzaj
szczescia z zastugi wolnej woli (ex merito liberi arbitrii)*®, czyli musiatby podjaé
wysitek w celu jego nabycia. Stwierdzenie, ze cztowiek, jezeli w raju zachowatby
wierno$¢ wobec Boga, do wiecznego szczgscia dotarltby bez trudéw (sine labo-
re)*’ wskazuje, ze ten wysitek nie sprawiatby przykrosci. Papiez takze naucza, ze
do wyzszego rodzaju szczescia pierwszy czlowiek przeszedlby bez cielesnej
$mierci. Dowodzi tez, ze rzeczywistosci tego najwyzszego rodzaju szczescia,
w odréznieniu od rzeczywistosci szczgscia rajskiego, nie mozna byloby opus-
ci¢, poniewaz nie mozna w niej umrze¢ (mori) ze wzgledu na niemozliwosé
zgrzeszenia (peccare)®®. Nalezy przyznaé, ze na podstawie tekstéw stwierdzaja-
cych istnienie wyzszego rodzaju szczgscia w poréwnaniu ze szczesciem rajskim,
trudno wyrézni¢ inne elementy wskazujace na wyzszos¢ tego drugiego rodzaju
szczgscia, oprocz przekonania o niemozliwosci zgrzeszenia w nim.

Wedlug Autora Moraliow, rodzaj ludzki nie tylko nie potrafit osiggnac
wyzszego rodzaju szczgscia, ale nawet opuscil, jak juz zaznaczaliSmy, szczescie
rajskie, ktére posiadal”’. Papiez utrzymuje, ze opuszczenie szczescia przez
pierwszego czlowieka odbylo sie z wiasnej woli*’: dobrowolnie nie zachowat
on postuszeristwa wobec Stwércy”'. Wbrew przykazaniu danemu mu przez
Boga, dotknat zabronionego owocu®. Przekroczenie otrzymanego przykaza-
nia Grzegorz Wielki uwaza za ci¢zka wing (gravis culpa)®, ktéra spowodowata

* Por. tamze 1V 28, 54.

% Por. tamze XVIII 41, 66, CCL 143A, 931: ,[...] luget [homo] exsilium quod damnatus
patitur, et suspirat ad caelestis gloriae statum, quo perfrui securus posset si peccare noluisset™.
Stan tego wyzszego rodzaju szczgscia jest utozsamiany przez Papieza z niebiariska rzeczywistoscia,
udostgpniong sprawiedliwym ludziom przez Chrystusowe odkupienie, zob. tamze IV 28, 54; IV 29,
56. Nad oméwieniem tematu odkupienia zatrzymamy si¢ poZniej.

2 Por. tamze IV 28, 54.

*7 Por. tamze XXXV 14, 28.

¥ Por. tamze IV 28, 54.

? Por. tamze VII 5, 5; IX 33, 50; V 29, 52; XVIII 41, 66; XXIV 4, 7; VII 6, 6; VIII 30, 49;
XXXV 14,28; XVIII 41, 66; IX 13, 20; VII 2, 2; XXXIV 3, 5; XXV 8, 20; zob. Evans, The Thought,
s. 64.

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia XVII 29, 44; VIII 6, 8.

*! Por. tamze VIII 18, 34.

32 Por. tamze IX 33, 50.

3 Por. tamze XXIV 4, 7.
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odejscie od rajskiego szczescia®. Przez opuszczenie raju cztowiek zamienit stan
otrzymany w akcie stworzenia (status conditionis)™ na cierpienie skazenia
(corruptionis [...] tormenta®®, aerumna corruptionis®’) doswiadczane w zyciu
ziemskim™®,

Od tej pory dostep do wiecznego szczescia zostal przed czlowiekiem za-
mknigty. Utracit on zdolnos¢ zrealizowania pierwotnego powolania do szczgs-
cia. Chociaz odznaczalby si¢ on wielka sprawiedliwoscig zycia, po cielesnej
$mierci musiat wstepowaé do otchtani (inferni claustra)®®. Tam sprawiedliwy
cztowiek odpoczywal w oczekiwaniu na odnowienie zdolnosci wejscia do nie-
biaskiego krélestwa®. Odpoczynek ten charakteryzowat si¢ niezaspokojo-

34
35

Por. tamze VII 2, 2.

Por. tamze VIII 6, 8.

Por. tamze VII 5, 5; zob. Evans, The Thought, s. 64.

Por. Gregorius Magnus, Moralia VII 2, 2; zob. Bélanger, Anthropologie et parole, s. 246-

36
37

247.

3 Poglady Grzegorza Wielkiego na temat przeznaczenia pierwotnego czlowieka przez Boga
do uszczesliwiajgcego obcowania z Nim w raju oraz dobrowolnego opuszczenia tego stanu przez
cztowieka utrzymuja sie w nurcie mysli biblijno-patrystycznej. W Pismie Swigtym odzwierciedlenie
tej doktryny znajdujemy przede wszystkim w poczatkowych fragmentach Ksi¢gi Rodzaju (Rdz 1,
26 - 3, 24) i w nauczaniu sw. Pawta (Rz 5, 12-21; 1Kor 15, 45-49). Prawda o pierwotnym stanie
cztowieka, zawarta w Biblii, byta przedmiotem interpretacji wigkszosci autoréw epoki patrystycz-
nej, szczegolnie piszacych w jezyku greckim: Ireneusza z Lyonu (por. Adversus haereses 111 18; V 6
116; 1V 37-38; zob. J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. Mrukéwna, Warszawa
1988, 133), Klemensa Aleksandryjskiego (por. Stromata 1119, 98; 111 17, 102; 11 22, 131; VI 12, 96),
Atanazego Aleksandryjskiego (por. Oratio contra gentes 3; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 258);
Ojcéw Kapadockich (por. Basilius Magnus, Homiliae VIII 3, 5; Gregorius Nazianzenus, Orationes
XLV, 8: Gregorius Nyssensis, Oratio catechetica magna 6; zob. Kelly, Poczqgtki doktryny, s. 259-
260). Grzegorz Wielki korzystat jednak gtéwnie z mysli faciiiskich Ojcéw Kosciota. Na Zachodzie
problematyke utraconego przez cztowieka stanu pierwotnej nadprzyrodzonej szczgsliwosci poru-
szali migdzy innymi: Tertulian (por. Adversus Marcionem 11 5-9), Hilary z Poitiers (por. Tractatus
super Psalmos 2, 15; 59, 4; 118) i Ambrozy z Mediolanu (por. Expositio Psalmi 118, 7, 8; 15, 36;
Enarrationes in Ps. 43, 75; Expositio Evangelii secundum Lucam V11 142; De paradiso 1X 42; XIII
63). W sposob szczegolny rozwijat jg sw. Augustyn, do ktorego przede wszystkim nawiagzywat
Autor Moraliow. Biskup Hippony utrzymywat, ze Adam trwal w stanie pierwotnego szczescia,
w ktorym posiadal moznos¢ niegrzeszenia. Jego ciato byto uduchowione, poddane panowaniu
duszy, podporzadkowanej Bogu. Pierwotny czlowiek jednak jako istota stworzona i zmienna
z natury, przez niewlasciwe uzywanie wolnej woli za namowa zazdroszczacego mu szatana, po-
petnit grzech 1 odwrdcit si¢ od Boga. Skutkiem tego grzechu bylo pozbycie si¢ rajskiego szczgscia,
ktore objeto caty rodzaj ludzki (por. Augustinus, De correptione et gratia 33; De Genesi ad litteram
VIII 12, 25; V1 25, 36; De civitate Dei X111 20; XIV 13; XII 8; De peccatorum meritis et remissione 11
22, 36; De Genesi contra Manichaeos 11 8, 10; Enarrationes in Ps. 48, 2, 2; Opus imperfectum contra
Tulianum V1 22; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 269; A. Stomkowski, Pierwotny stan cztowieka
wedtug nauki sw. Augustyna, Lwéw 1933, 51-55).

** Por. Gregorius Magnus, Moralia XII 9, 13; XX 34, 66; XIII 43, 48; IV 29, 56; zob. tenze,
Homiliae in Evangelia 119, 4; por. McClain, The Doctrine, s. 19.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia TV 29, 56; XIII 44, 49; zob. McClain, The Doctrine, s. 19;
Niescior, Implikacje moralne, s. 69-70.
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nym pragnieniem Boga*', poniewaz pozbawienie ogladania oblicza Bozego po
cielesnej $mierci byto dla sprawiedliwych ludzi bolesne*’.

Na wolny wybdr czlowieka, decydujacy o opuszczeniu raju, miat wpltyw
diabet. Papiez pisze, ze cigzka wing (gravis culpa), polegajaca na niedotrzyma-
niu postuszenstwa wobec Boga, pierwszy cztowiek popetnit za namowa diabta
(serpentis suasio)*. Diabet odrzucony od rzeczywistosci niebiariskiego szczescia
(beatitudo), uznat siebie za mniejszego od cztowieka doswiadczajacego szczes-
cia. Zazdroszczac szczgsliwemu cztowiekowi podkradt si¢ do niego 1 naktonit go
do popetnienia grzechu*, ktérego skutkiem bylo utracenie szczescia®.

II. ODKUPIENIE CZEOWIEKA
ODNOWIENIEM PIERWOTNEGO POWOEANIA DO SZCZESCIA

Zgodnie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego, ze strony Boga propozycja
szczgscia dla cztowieka pozostata aktualna takze po zawinionym przez niego

41 Por. Gregorius Magnus, Moralia X111 46, 51.

42 por. tamze XIII 44, 49; tenze, Homiliae in Evangelia 1 19, 4; zob. McClain, The Doctrine,
s. 19-20.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXIV 4, 7; XII 6, 9; VIII 19, 35; XXXIV 23, 47.

* Por. tamze V 46, 84.

% Wyjasnienia wymaga zagadnienie utraty niebiariskiego szczescia przez szatana. W przeko-
naniu Grzegorza Wielkiego diabet zostal stworzony przez Boga do bytowania w niebiariskim
szezgsciu (in beatitudine conditus, por. Moralia 11 17, 32) jako jeden z niebianskich duchéw (unus
[...] ex caelestibus spiritibus, por. Moralia XXXII 24, 50), jako najwyzszy sposrdd innych anielskich
duchéw (praelatus ceteris legionibus, summus, por. Moralia XXXII 23, 47; XXXII 24, 50), jako
wielki bez poréwnania (magnus sine comparatione, por. Moralia XXXII 23, 47; zob. Evans, The
Thought, s. 62). Nie chciat on jednak podporzadkowac si¢ Bogu (subesse, por. Moralia XXXIV 21,
40). Pragnat by¢ wyzszym od wszystkich (praeesse ceteris, appetitum [...] celsitudinis, praeesse per
gloriam quaerere, por. Moralia XXXIV 21, 40-41). Przez t¢ pyche (superbia) zostat pozbawiony
niebianskiego szczgscia (beatitudinis gloria; vita [...] beatitudinis; arx beatitudinis; internae felicitatis
beatitudo, por. Moralia IV 1, 5; XXXIV 23, 47, XXXIV 7, 12; XXXIV 20, 39; zob. Evans, The
Thought, s. 62-63). Stworzony jako najwyzszy, zostal potepiony (damnatus) przez Boga bez prze-
baczenia (sine venia, por. Moralia XXXII 23, 47; zob. Evans, The Thought, s. 62). Chociaz diabet
opuscil niebiariskie szczescie, nie utracit bytowego istnienia (naturae essentia, por. Moralia X1V 18,
22; IV 1, 5) oraz potegi swojej natury (naturae [...] magnitudo, naturae potentia, por. Moralia
XXXIV 20, 39; 1I 4, 4), ktérej mocg moze przezwycigzy¢ to, co ludzkie. Nie udato mu si¢ jednak
wyzwoli¢ spod Bozego panowania (por. Moralia XXXIII 22, 41). Zdaniem Papieza, wraz z diablem
wieczne szczgscie opuscita wielka ilos¢ nieczystych duchéw (immundorum spirituum multitudo,
por. Moralia 11 49, 76; XIX 2, 4; XXXIV 7, 12-13). Ich upadek oczyscit (purgare) wspolnote
aniotéw (por. Moralia XXXIV 7, 12-13), poniewaz po odejsciu ztych duchéw pozostaty tylko
dobre anielskie duchy wierne Bogu, aby w sposéb szczesliwy zy¢ na wieki (beate in aeternum
vivere; sine felicitatis fine, por. Moralia XXXIV 7, 12-13; XXVII 39, 65). Jednakze niebiariska
wspélnote anioléw na skutek odejscia czesci z nich Grzegorz Wielki uwaza za niepelng pod
wzgledem ilosci (per numeri quantitatem praerupti, por. Moralia XXXI 49, 99; zob. McClain,
The Doctrine, s. 107).
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utraceniu zdolnosci zrealizowania pierwotnego powotania. Czlowiek jednak
o swoich sitach nie mégt odzyskaé utraconego szczescia*®. Diabet jakby zgod-
nie z prawem (quasi iuste) trzymat ludzi w swojej niewoli na skutek grzechu
pierwszych rodzicéw, ktérzy dobrowolnie poddali si¢ jego niewoli*’. Wyzwo-
lenie z niewoli mogto si¢ dokonac jedynie przez ofiare, ktérg miat ztozy¢ z siebie
cztowiek nieskazony grzechem. Wsréd zwyktych ludzi nie mozna byto znalezé
osoby bez grzechu. Konieczne wigc byto dziatanie Boze, przez ktdre cztowiek
zostatby odkupiony. Bég pragnac odnowic¢ cztowiekowi mozliwos$¢ osiagnigcia
wiecznego szczescia, zainterweniowat w osobie Chrystusa, ktéry przyjat ludzka
nature, ale nie ludzki grzech*®. Diabet pragnat przez pokusy uwies¢ Jezusa, ale
nie mogac przezwycigezy¢ jego umystu, postanowit zgtadzi¢ Jego cialo. W ten
sposob naduzyt jakby swojego prawa, poniewaz zabit cialo Chrystusa, do kté-
rego nie miat zadnego prawa z tej racji, ze w Nim nie bylo grzechu. Niespra-
wiedliwie wystepujac przeciw Bogu, sprawiedliwie utracit takze prawo do ludzi,
ktérych posiadat jakby zgodnie z prawem. Chrystus ponidst wigc niezastuzong
$mieré, wystawiajac siebie bezgrzesznego jako ofiare za grzechy ludzi*: dobro-
wolnie umarl i zmartwychwstat w celu odkupienia cztowieka™.

Grzegorz Wielki przeciwstawia pierwszego cztowieka (primus homo), kt6-
ry chciat spetnia¢ swoja wole i utracit szczgscie — Chrystusowi, jako drugiemu
cztowiekowi (secundus), ktory ze wzgledu na odzyskanie rodzajowi ludzkiemu
mozliwosci osiagnigcia niebianskiego szczescia, pelnit wole nie swoja, lecz
Ojca’'. Chrystus, zdaniem Grzegorza, odkupit nie tylko tych ludzi, ktérzy
mieli si¢ narodzi¢ po Jego przyjsciu na $wiat, ale takze ludzi sprawiedliwych,
ktorzy umarli cielesnie przed Jego wcieleniem. Wedtug Papieza, Chrystus
zstepujac do otchlani (inferni claustra) zniszczyt moc piekta™ i wyprowadzit
stamtad dusze sprawiedliwych ludzi, ktére tam przebywaty™>.

46 Por. Gregorius Magnus, Moralia XII 9, 13.

47 Por. tamze XVII 30, 46, CCL 143A, 877-878: »Ipse namque diabolus in illa nos parentis
primi radice supplantans, sub captivitate sua quasi iuste tenuit hominem, qui, libero arbitrio
conditus, ei iniusta suadenti consensit. Ad vitam namque conditus in libertate propriae volunta-
tis, sponte sua factus est debitor mortis”.

* Por. tamze XVII 30, 46.

* Por. tamze XVII 30, 47.

% Por. tamze XXXI 52, 104.

°! Por. tamze XXXV 14, 28.

2 Por. tenze Homiliae in Evangelia 11 21, 7.

33 Por. tenze Moralia XII 10, 14; XXIX 12, 23; IV 29, 56; XI1I 43, 48; X VIII 35, 54. Doktryna
zstapienia Chrystusa do otchtani jest typowo judeochrzescijariska. Chodzito w niej o wykazanie
uniwersalnosci zbawienia, ogloszonego takze umartym sprawiedliwym ludziom, oraz realnosci
$mierci Jezusa. Wedhug tej idei w otchtani Chrystus przepowiadal zbawienie sprawiedliwym,
ktoérzy si¢ tam znajdowali. Bylo to catkowite zwycigstwo Chrystusa odniesione nad $miercig
w miejscu, gdzie przebywaja ofiary smierci, zob. Ignatius, Ad Magnesios 1X 2; Hermas, Pastor
I1X 16, 2-7; Irenaeus, Adversus haereses 1V 27, 2; Clemens Alexandrinus, Stromata 119, 43; V1 6, 45;
Origenes, Commentarium in Epistulam ad Romanos V 10; por. J. Daniélou, Teologia judeochrzes-
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Papiez mocno podkresla, ze przyjscie Chrystusa, odnawiajgcego cztowie-
kowi zdolnos¢ osiagnigcia niebiariskiego szczgscia, byto wielkim darem od
Boga udzielonym z taski (gratia). Uczynki rodzaju ludzkiego zastugiwaty nie
na przybycie Chrystusa, lecz na ludzkie cierpienie (supplicia). Na co innego
czlowiek zastuzyt ze sprawiedliwosci, a co innego otrzymat z daru taski’®.
Chrystus objawiajac si¢ czlowiekowi w ciele kroczyt §ladem cztowieka jako
zbiega, ktéry opuscit Boga jako swoiste mieszkanie. W tym objawieniu sig¢
niejako samo mieszkanie (locus) przyszto do utraconego cztowieka, aby go
powstrzymac™.

W Chrystusowym przyjsciu na §wiat, otwierajacym cztowiekowi wejscie do
niebianiskiego szczescia, Autor Moraliow zwraca takze uwagg na przyktad
osobistego zycia Jezusa, przez ktdry przemienit On cztowieka (ostenso exemp-
lo commutare). Chrystus przyjmujac ludzkie ciato, identyczne z tym, w ktérym
cztlowiek prowadzi ziemskie zycie, ujawnil rownoczesnie inne nieznane dotad
zycie pozaziemskie. Przez osobisty przyktad ukazal, ze zycia przed cielesna
$miercig nie nalezy mitowac, lecz znosi¢ je ze wzgledu na zycie po Smierci
ciata®®. Umierajac — Chrystus nauczyt nie ba¢ si¢ smierci, zmartwychwstajac
- mie¢ zaufanie w zycie wieczne, a wstgpujac do nieba — radowac si¢ przysztym
udzialem w niebiariskiej ojczyznie®’. Przyktad Chrystusa byt konieczny, aby
cztowiek miat nadzieje, ze pewnego dnia jego cialo zmartwychwstanie®.

Podkreslajac wielkos¢ udzielonego cztowiekowi przez przyjscie Chrystusa
daru szczescia Grzegorz Wielki zwraca uwagg, ze czlowiek jako ten, ktory
wzgardzit Bogiem i nasladowat diabta, przez Chrystusowe odkupienie nie
tylko powrdcit do stanu, w jakim zostat stworzony (status conditionis), lecz
nawet zostal wywyzszony do wigkszej chwaly (gloriosius exaltatur). Utracit
on raj (paradisus), a otrzymatl niebo (caelum), czyli niebianskie szczgscie,
ktére jest wznioslejsze od rajskiego’®. O umozliwieniu ludziom sprawiedli-
wym wejscia do niebiariskiej rzeczywistosci Swiadczg tez teksty, ktére mo-
wig, ze Chrystus zstapit do otchtani (claustra inferni) i wyprowadzit stamtad

cijariska, thum. S. Basista, Krakéw 2002, 260-275; H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciota, Krakéw
2000, 25-26; B. Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole (11-V wiek), w: Historia dogmatow,
red. B. Sesbotié, t. 1: B. Sesboiié - J. Wolinski, Bog zbawienia, thum. P. Rak, Krakow 1999, 106-107;
G. Minois, Historia piekta, ttum. A. Dgbska, Warszawa 1996, 84-89.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia XVIII 40, 62.

% Por. tamze VIII 19, 35.

%% Por. tamze XXX 24, 69; zob. Evans, The Thought, s. 66-68.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVII 15, 29; zob. McClain, The Doctrine, s. 83.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia XIV 55, 68; zob. tenze, Homiliae in Evangelia 11 21, 6;
McClain, The Doctrine, s. 83-84.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVII 15, 30, CCL 143B, 1353-1354: ,Sed valde mira
sunt ista, valde terribilia, quod homo in terra editus, atque a caelesti patria exigentibus meritis
longe damnatus, non solum ad statum conditionis reducitur, sed etiam gloriosius exaltatur, ut qui
paradisum perdidit caelum recipiat”.
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ludzi sprawiedliwych do nieba (caelestia)®. Od tej pory sprawiedliwi ludzie
przyjmuja niebianskie szczescie (aeternae retributionis gaudia), gdy tylko
opuszczaja ciato o ziemskich wiasciwosciach®'. Cztowiek, zdaniem naszego
Autora, nie moze dotrze¢ do nieba w tym ciele, trzymajacym go w skazonej
rzeczywistosci i stad konieczne jest roztaczenie si¢ z nim®. Dlatego Grzegorz
stwierdza, ze sprawiedliwi ludzie docieraja do niebiarniskiego szczgscia w dniu
cielesnej smierci (dies mortis)®*. Papiez zwraca jednak uwage, ze od razu po
Smierci, do nieba moze wstapi¢ dusza tylko doskonale sprawiedliwego czto-
wieka, ktéry popetnit bardzo lekkie grzechy®. Dla innych oséb, ktére popel-
nity wigksze, ale nie cigzkie grzechy, w zyciu pozaziemskim istnieje czas oczy-
szczenia jako naturalny i konieczny warunek wejscia do nieba. W tym prze-
konaniu rozwijajacym nauke Augustyna®, Grzegorz Wielki jest jednym
z fundatoréw doktryny o czysécu®.

W zwigzku z przekonaniem o wyzszosci szczgscia darowanego przez Chrys-
tusa od szczescia rajskiego, nalezy zwroci¢ uwage, ze Autor Moraliow nie
zawsze jest konsekwentny w stwierdzeniach dotyczacych tego tematu. W jed-
nej ze swoich wypowiedzi glosi, ze Chrystus przeprowadzil dusze wybranych
z otchtani (inferni claustra) do rajskiego szczescia (paradisi gaudia)®’, a wiec do
stanu, jaki czlowiek posiadal w raju, a nie do stanu wyzszego, ktéry miat

% Por. tamze XXIX 12, 23; IV 29, 56; XIII 43, 48; X VIII 35, 54.

! Por. tamze, XXIV 11, 34; XIII 43, 48, zob. Augustinus, De civitate Dei XX 9; tenze,
Confessiones 1X 3, 6; tenze, Epistula 164, 8; 187, 3, 7; por. Daley, The Hope, s. 137-138.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia IV 25, 46; IV 28, 54.

3 Por. tamze XII 4, 5; IV 29, 56; XXIV 11, 34; zob. tamze XXXV 14, 25; IV 25, 46; por.
McClain, The Doctrine, s. 20-23; G. Cremascoli, ,, Novissima hominis” nei ,, Dialogi” di Gregorio
Magno, Bologna 1979, s. 72-73; Daley, The Hope, s. 213. Nalezy zaznaczy¢, ze zgodnie z nauczaniem
Autora Moraliow, sprawiedliwy cztowiek bedzie mial udzial w niebianskim szczgsciu na dwoch
etapach. Najpierw po cielesnej $mierci, a przed powszechnym zmartwychwstaniem cial, niebian-
skiego kontemplowania Boga bedzie doswiadczac sama dusza czlowieka. Po zmartwychwstaniu zas
udzial w kontemplowaniu Stworcy bedzie miata ludzka dusza polaczona z nieskazitelnym ciatem,
por. Gregorius Magnus, Moralia Praefatio X 20; XXXV 14, 25; IX 11, 17, zob. McClain, The
Doctrine, s. 78-83 1 99-100; Daley, The Hope, s. 213; L.F. Ladaria, Kres cztowieka i kres czasow,
w: Historia dogmatow, red. B. Sesbotié, t. 2: V. Grossi — L.F. Ladaria — Ph. Lécrivain — B. Sesbolii¢,
Cztowiek i jego zbawienie, thum. P. Rak, Krakow 2001, 381.

% Por. Gregorius Magnus, Dialogi IV 19; tenze, Moralia XXIV 11, 34; zob. McClain, The
Doctrine, s. 23-25.

5 Por. Augustinus, Confessiones 1X 13, 35-36; zob. R.R. Atwell, From Augustine to Gregory
the Great an evaluation of the emergence of the doctrine of purgatory, JEH 38 (1987) 175-176; Daley,
The Hope, s. 138-139.

%0 Por. Gregorius Magnus, Dialogi TV 26; IV 41; tenze, Moralia X11 21, 26; tenze, Homiliae in
Evangelia 11 32, 8, zob. Atwell, From Augustine, s. 177-179; C. Vogel, Deux conséquences de
l'eschatologie grégorienne: la multiplication des messes privées et les moines-prétres, w: Grégoire
le Grand, s. 267-276; McClain, The Doctrine, s. 24-25; Cremascoli, ,, Novissima hominis”,s. 105-118;
Z. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999, 113-120; Daley, The Hope, s. 214.

%7 Por. Gregorius Magnus, Moralia X1I 10, 14, zob. tamze XII 9, 13.
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osiggna¢ w dalszej perspektywie. Ostatecznie jednak nalezy stwierdzi¢, ze
zauwazone niekonsekwencje nie zaprzeczaja Grzegorzowemu przekonaniu
o otwarciu cztowiekowi przez Chrystusa dostgpu do nieba, a nie do raju.
Fragmenty, w ktérych one wystepuja, skupiaja si¢ bowiem nie nad precyzowa-
niem pozaziemskiego stanu darowanego cztowiekowi po cielesnej smierci, lecz
na podkresleniu, ze cztowiek zostal uwolniony ze stanu skazenia, z ktérego
przedtem nie mial mozliwosci wyrwaé sie do pozaziemskiego szczescia®.

% Poglady Grzegorza Wielkiego, zgodnie z ktérymi Chrystus przez odkupienie umozliwit
czlowieckowi wejscie do utraconego niebianskiego szczgscia, w najwazniejszych punktach sa
zakorzenione we wczesniejszej tradycji biblijno-patrystycznej. W Pismie Swigtym w sposéb szcze-
g6lny temat ten poruszyt sw. Pawel. Przeciwstawit on Adama, ktéry przez niepostuszerstwo
sprowadzit na rodzaj ludzki $mier¢, Chrystusowi, ktory przez postuszerstwo sprowadzit na
wszystkich ludzi usprawiedliwienie i taske (Rz 5, 12-21; 14, 9; 1Kor 15, 45; Ef 5, 2; 1Kor 15,
21-23; 1Tes 5, 10), por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu: chrystologia i soteriologia od VI wieku,
w: Historia dogmatow, red. B. Sesboiié, t. 1: B. Sesboiié - J. Wolinski, Bég zbawienia, thum. P.
Rak, Krakow 1999, 406; Z. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakow 2001, 85-90. Do powyzszych
stwierdzen biblijnych o zbawieniu dokonanym przez Chrystusa, ktérego skutkiem jest mozli-
wos$¢ otrzymania wiecznego szczgscia, nawigzywali autorzy patrystyczni, jak Justyn (por. Apolo-
gia 1 66, 2; 1 32, 7; Dialogus cum Iudaeo Tryphone 134, 5; 138, 2), Ireneusz (por. Adversus
haereses 111 18, 7, V Praefatio; V 16, 3; III 22, 4; III 21, 10; zob. Sesboiié, W nurcie Chalcedo-
nu, s. 402; Kelly, Poczqtki doktryny, s. 133-135), Klemens Aleksandryjski (por. Quis dives
salvetur? 37, 4, zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 142), Orygenes (por. Homiliae in Librum lesu
Nave VIII 3; Homiliae in Numeros 24, 1; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 143), Atanazy Alek-
sandryjski (por. Orationes contra Arianos 144;11 61; 11 67) i Ojcowie Kapadoccy (por. Gregorius
Nazianzenus, Orationes XXX 6; Basilius Magnus, Homiliae in Psalmos 28, 5; 48, 3; Gregorius
Nyssenus, Oratio catechetica magna 22-24; zob. Sesboui¢, W nurcie Chalcedonu, s. 325; Kelly,
Poczqtki doktryny, s. 284-287). Na Zachodzie kwestie zwigzane ze zbawczym dzietem Chrystusa
poruszali Tertulian (por. De carne Christi 6; De baptismo 11; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s.
137), Cyprian (por. De opere et eleemosynis 1; De lapsis 17; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 136-
137.138), Hilary z Poitiers (por. De Trinitate 11 24-25; Tractatus super Psalmos 68, 23; 53, 13; 135,
15; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 288), Ambrozy (por. Epistulae 72, 8; Expositio Evangelii
secundum Lucam VII 117; 1V 7; zob. Kelly, Poczqtki doktryny, s. 288), a takze Augustyn, gtowny
inspirator mysli Grzegorza Wielkiego. Podobnie jak nasz Autor, Biskup Hippony zwracat uwage
na funkcje Chrystusa jako posrednika migdzy Bogiem a cztowiekiem. Méwit on o krwi Chrystusa
jako o cenie, ktdra zostata zaptacona za cztowieka poddanego w wyniku grzechu wtadzy diabta
i ktérg szatan przyjal. Augustyn jednak, inaczej niz Grzegorz, nauczal, ze szatan nie miat zadnych
praw do rodzaju ludzkiego. Bég wybrat sposob postgpowania bardziej zgodny z wtasng spra-
wiedliwoscia, by szatanowi nie byto odebrane panowanie sita. Stad mgka Chrystusa oddawata
Syna Bozego w rece szatana, a kiedy ten drugi, nie znajdujac w Chrystusie nic godnego $mierci,
zabit Go, zostal stusznie zmuszony za kar¢ do uwolnienia rodzaju ludzkiego. Stad sprawiedliwe
bylo, by zostat odpuszczony dtug ludziom, ktorzy pozostawali we wladzy diabta. Na tym wtasnie,
zdaniem Biskupa Hippony, polega usprawiedliwienie przez krew Chrystusowa (Rz 5, 9). To
wiasnie niewinnos¢ Chrystusa nadata ekspiacyjna wartos¢ Jego smierci (por. Augustinus, De
Trinitate 1V 19; XIII 12, 16-15, 19; IV 13, 17; De civitate Dei X 20; Contra Faustum Manichaeum
XIV 4; X1V 7, zob. Sesboti¢, W nurcie Chalcedonu, s. 404-405; Kelly, Poczqgtki doktryny, s. 291-
293). Nauka Augustyna, podobnie jak Autora Moraliow, podkresla takze pedagogiczny wymiar
dzieta Chrystusa, ktéry swoim zyciem dat ludziom budujacy przyktad (por. Augustinus, Tractatus
in loannis Evangelium 98, 3; tenze, De fide et symbolo 6).
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Z kwestig odkupienia cztowieka przez Chrystusa do mozliwosci osiggnigcia
niebianskiego szczgscia wigze si¢ temat wywyzszenia godnosci ludzkiej natury.
Papiez zwraca uwagg, ze Chrystus przyjmujac ludzka naturg i stajac si¢ jakby
mniejszym od aniotéw, przez swoje unizenie (minoratio) zréwnat (aequales |[...]
fecir) godnosé cztowieka z godnoscia anielska®. Grzegorz powolujac si¢ na
Pismo Swiete ukazuje nizszos¢ ludzkiej godnosci od godnosci anielskiej przed
Chrystusowym wcieleniem oraz réwnos¢ godnosci ludzkiej i anielskiej po
wcieleniu. Pisze, ze w czasach Starego Testamentu czlowiek oddawatl czes¢
(adorare) aniotom (Rdz 18, 2). W czasach zas po przyjsciu Chrystusa na
swiat, gdy cztowiek w osobie Jana apostota chciat oddac¢ czes$¢ aniotowi, zostat
od tego powstrzymany (Ap 19, 10; 22, 9). Nasz Autor stwierdza, ze aniotowie
przyjmowali czes¢ od ludzi, poniewaz gardzili cztowiekiem oddanym skazeniu
1 nieodkupionym od tego skazenia. Po odkupieniu jednak nie uwazali juz
ludzkiej natury za podleglty sobie (subiecta), poniewaz jako przyjeta przez
Chrystusa zostala ona wywyzszona’’. Oprécz tekstéw, ktére ukazuja, ze wed-
tug Grzegorza, ludzka natura w Chrystusie zostala wywyzszona do réwnosci
z aniofami, wystgpuja rowniez takie, ktére ukazujg, ze nawet przewyzsza ona
godnoscig anioléw (praelata [...] etiam angelis™). Trudno jest rozstrzygnaé, za
jakim przekonaniem Grzegorz ostatecznie si¢ opowiadat’?.

Na zakonczenie tej czesci artykutu trzeba zwrdci¢ uwagg, ze chociaz nie-
bianskie szczescie, do ktérego cztowiek zostat powotany, jest, w rozumieniu
Grzegorza Wielkiego, darem udzielonym cztowiekowi przez Boga z taski, czto-
wiek nie moze otrzymac przygotowanego przez Boga pozaziemskiego szczes-
cia, jezeli z wolnej woli nie podejmie wysitku dazenia do niego. Czitowiek
powinien odpowiedzie¢ wlasciwym sposobem postgpowania na Boze wezwa-
nie do wiecznego szczgscia, aby stac¢ sie godnym udzialu w niebianskiej rzeczy-
wistosci. Papiez podkresla, ze ludzie sprawiedliwi po odkupieniu docieraja do
nieba z wielkim trudem (cum magno labore)”. Z tego powodu Grzegorz

 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVII 15,29, CCL 143B, s. 1352: ,Is ergo qui propter nos
minor angelis exstitit aequales nos angelis virtute suae minorationis fecit”.

"0 Por. tamze; zob. tez. tenze, Homiliae in Evangelia 1 8, 2; Homiliae in Hiezechielem Prop-
hetam 11 2, 15; por. McClain, The Doctrine, s. 107; Lachowicz, Angelologia, s. 175.

"I Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVII 15, 30, CCL 143B, 1353: ,,Perpendat [humana
fragilitas] sollicite quo caput praecessit, et quae ad vivendum praeceptis astringitur, ad sperandum
exemplo roboretur; confidat caelos, speret supernam patriam, angelorum se sociam sciat, atque in
suo capite praelatam se etiam angelis gaudeat”; zob. tamze XXVII 15, 29, CCL 143B, 1352: ,[...]
postmodum vero humanam naturam eo iam subiectam habere non poterant [angeli], quo hanc in
auctore suo etiam super semetipsos ductam videbant [...]”; por. tenze, Homiliae in Evangelia 18, 2;
McClain, The Doctrine, s. 107.

72 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVII 15, 30.

> Por. tamze IV 29, 56. Na temat duchowego doskonalenia chrzescijanina w nauczaniu
Grzegorza Wielkiego por. O. Kashchuk, Droga doskonalenia chrzescijariskiego w nauczaniu Grze-
gorza Wielkiego, RBL 61 (2008) 143-153.
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Wielki uwaza niebianskie szczgscie nie tylko za dar dany czlowiekowi przez
Boga, ale réwniez za wynagrodzenie trudu, ktéry cztowiek podjat w celu stania
si¢ godnym przyjecia tego daru. Swiadectwem tego przekonania jest nastepu-
jaca wypowiedZ Papieza dotyczaca sprawiedliwych ludzi uczestniczacych
w rzeczywistosci niebiariskiej:
»Zobaczymy wi¢c Boga i On sam be¢dzie nagrodg za nasz trud, tak ze po ciemnos-
ciach tej doczesnosci bedziemy radowac sie rozpalonym Jego swiattem™’,

Na podstawie przytoczonego zdania mozemy stwierdzi¢, ze nagroda za
ludzki trud (praemium laboris nostri) utozsamia si¢, zdaniem Autora, z widze-
niem Boga (videbimus [...] Deum)”. Na widzeniu Boga polega niebiariskie
szczgscie, dlatego mozemy stwierdzi¢, ze nagroda za ludzki trud utozsamia
si¢ z wiecznym szcze$ciem. Uznanie niebianskiego szczgscia za nagrode nie
pomniejsza przekonania, ze to szczgscie jest niezastuzonym Bozym darem.

ok ok

Podsumowujac niniejszy artykut nalezy stwierdzi¢, ze w nauczaniu Grzego-
rza Wielkiego cztowiek zostal powotany przez Stwoérce do szczescia, ktore
réwnoczesnie zostato mu dane jako dar. Od poczatku swojego istnienia czto-
wiek przebywat w rajskim szczgsciu, z ktérego w perspektywie miat przejsc¢ do
jeszcze wyzszego stanu szczescia. Czlowiek jednak, nie zachowujac postuszen-
stwa wobec Boga, nie tylko nie dotart do tego wyzszego rodzaju szczescia, ale
nawet utracit szczgscie, ktore posiadat w raju. Od tej pory dostep do pozaziem-
skiego szczgscia zostat przed nim zamknigty i nie mogt on go odzyskac wylacz-
nie wlasnymi sitami. Istniata koniecznos¢ Bozego dziatania. Bég nie zmienit
swojego planu wobec cztowieka i nadal pragnal, aby on byt prawdziwie szczg-
sliwy. Chrystus petnigc wole Ojca przyjat ludzkie ciato i odkupit cztowieka.
Przywrdcit mu nie tylko raj, ale otworzyt mu dostep do nieba, czyli do stanu
najwyzszego szczescia. Od tej pory dusza sprawiedliwego cztowieka, gdy tylko
doswiadczy cielesnej Smierci, zostaje przyjeta do rzeczywistosci niebianskiego
szczgscia, ktérej nigdy nie opusci. W przysztosci po zmartwychwstaniu spra-
wiedliwi ludzie bedg doswiadczaé niebianskiego szczescia w nieskazitelnych
ciatach.

" Gregorius Magnus, Moralia XVIII 54, 91, CCL 143A, 954: ,Videbimus igitur Deum,
ipsumque erit praemium laboris nostri, ut post mortalitatis huius tenebras, accessa eius luce
gaudeamus”.

5 Por. P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001,
185.
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THE VOCATION OF MAN TO HAPPINES IN THE TEACHING
OF GREGORY THE GREAT

(Summary)

The article discusses a question of the celestial happiness as a certain state, into
which, according to the teaching of Gregory the Great, the human being was called
by God and which was given to him/her as a gift. From the beginning of his/her
existence, the human enjoyed the happiness of paradise and could achieve, in future,
the higher state of happiness, which was the celestial happiness, on the condition that
he/she will be obedient to God’s commandment. However, the human did not
observe obedience towards God and not only did the human not achieve the higher
state of happiness, but also lost the happiness of paradise. The human being, on his/
her own, could not regain the possibility of achievement of celestial happiness. The
necessary condition was God’s action. Creator did not change the divine plan to-
wards the human being and still desired him/her to be happy. God accepted the
human body and redeemed humanity. God restored the human being not only to the
former glory of paradise, but also opened access to heaven, i. €., to the state of the
highest happiness. The human person should advance spiritually during the earthly
life to become apt to accept the gift of the eternal happiness.
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