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MIEJSCE I ROLA KOBIETY W ZYCIU I MYSLI
SW. GRZEGORZA WIELKIEGO
Od teorii biblijnej do praktyki codziennego Zycia VI wieku

Jan Pawet II, wielki nastgpca §w. Grzegorza, w swym liscie apostolskim
zatytutowanym Mulieris dignitatem, tyczacym godnosci i powotania kobiety,
zawarl nastepujaca mysl: ,,Godno$¢ kobiety i jej powolanie — odwieczny temat
refleksji ludzkiej i chrzescijaniskiej — nabraly w ostatnim okresie szczegdlnej
wyrazistosci”!.

Pytajac o 6w ,,ostatni okres”, o ktérym méwi Ojciec Swiety, warto mieé na
uwadze zaréwno procesy spoleczne zapoczatkowane juz w XIX wieku, a zwia-
zane z dazeniami do emancypacji kobiet i zréwnania w prawach z mezczyznami,
jak tez ewolucje refleksji teologicznej dotyczacej kobiety”. Naturalnie, wszelki
wysitek zmierzajacy do zmian ma swoje pozytywne aspekty. Problem jednak
rodzi si¢, gdy zostaje naruszona réwnowaga. Dotyczy to, oczywiscie, takze
refleksji nad miejscem i postannictwem kobiety. Refleksja ta bowiem, jak si¢
dzi§ okazuje, wybiera rézne tory swego rozwoju i nie zawsze muszg one ozna-
cza¢ postgp. Czasami okazuja si¢ by¢ zatruwaniem dzisiejszej kobiety poglada-
mi, ktére prowadza raczej do jej metafizycznego samobdjstwa, niz do ukazania
godnego miejsca w spoleczeristwie, $wiecie, czy chrzescijaristwie.

Nie jest jednak moim zadaniem ani przedstawianie wspotczesnych zjawisk,
ani ich ocena. Nie jestem ani socjologiem, ani etykiem. Zainteresowani mogg
siggnac po specjalistyczna literature, tworzong przez osoby bardziej kompe-
tentne®. Zawilosci jednak wspéiczesnego czasu, ktére dostrzec mozemy nawet
bez wchodzenia w fachowe dywagacje, sktaniaja do stawiania pytan o to, jak
sprawy mialy si¢ przesztosci. ,,Historia magistra vitae est” — poucza nas Cyce-
ron*. I ma racje. Zwréémy si¢ przeto ku owej nauczycielce Zycia i spytajmy ja
o postannictwo kobiety w mysli §w. Grzegorza Wielkiego (540-604).

Y Mulieris dignitatem 1, AAS 80 (1988) 1653, thum. pol. w: Wybdr listow Ojca Swigtego Jana
Pawta 11, t. 1, Krakéw 1997, 80.

2 Por. R. Gibellini, La teologia del siglo XX, Santander 1998, 445-476.

3 Por. tamze, s. 606-608.

* Cicero, De oratore 11 9, 36.
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Pozostaje jeszcze kwestia: dlaczego VI wiek i dlaczego ten akurat autor? Po
pierwsze dlatego, ze ten czas jest juz czasem krzepnigcia zawartosci teologicz-
nego tygla. Jest to raczej czas przedstawiania tego, czego dokonano, niz czas
wielkich dyskusji. Na horyzoncie widaé juz zapowiedZ sredniowiecznych syn-
tez. Autor za$, oprécz tego, ze jest jednym z najwigkszych papiezy w historii
Kosciota i — jak powie Gilson — ,,ostatnim przedstawicielem odchodzacej sta-
rozytnej kultury rzymskiej”’, jest rtéwnoczesnie znawca zycia i ludzkich sciezek,
doswiadczonym tak w sprawach $wieckich, jak i w zyciu mistycznym. Pytanie
zatem o pozycje kobiety w VI wieku skierowane do tego akurat §wietego, to
pytanie o wizerunek kobiety wykreowany w ogdle przez calg chrzescijariska
starozytno$¢. By¢ moze pozwoli to na danie jakiej$§ odpowiedzi autorom, ktérzy
tendencyjnie ukazujg wyrwane z kontekstu zdania Ojcéw Kosciota, w odiacze-
niu od catosci wykladu i kontekstu kulturowego epoki, brzmiace rzeczywiscie
dziwnie®. Wystarczy tu odwota¢ si¢ chociazby do zdania $w. Augustyna, ktéry
w komentarzu do Ksiggi Rodzaju wyrazit poglad, iz kobieta m¢zczyZnie pomdc
moze jedynie w rodzeniu dzieci, bo do wszystkiego innego bardziej pomocny
jest raczej drugi mezczyzna’.

Chcac mie¢ w miare spéjny obraz zagadnienia warto przyjrze¢ si¢ obrazowi
kobiety, jaki pozostawil nam w swoich pismach §w. Grzegorz. Ciekawostka jest,
ze w przeciwieristwie do wielu wczesniejszych pisarzy®, ten akurat nie stworzyt
zadnego systematycznego traktatu na temat kobiety, co nie oznacza, iz problem
traktowat pobieznie. Zostawit wiele stéw dotyczacych owego problemu, poroz-
rzucat je jednak po calej swojej tworczosci, poczynajac od komentarzy biblij-
nych, na czele ze stynnymi Moraliami do Ksiggi Hioba, a skoriczywszy na

5 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, ttum. S. Zalewski, Warsza-
wa 1987, 101. Sw. Grzegorz zyt w latach 540-604, petnit juz za mtodu powazne obowigzki, m.in. byt
prefektem Rzymu. W wyniku duchowego przelomu porzucit karier¢ urzednicza, zalozyt kilka
klasztoréw, a w jednym z nich sam osiad} poszukujac zycia kontemplacyjnego. Wyrwany z klasz-
tornego zacisza zostal diakonem oraz apokryzjariuszem (legatem) na dworze cesarskim w Kon-
stantynopolu. Po smierci Pelagiusza II zostal wybrany papiezem. Urzad ten petnit od 590 roku.
Zastynat jako mistrz duchowosci a réwnoczesnie trzeZwy rzadca Kosciola, ewangelizator i gorliwy
pisarz. Zmart w roku 604, stusznie przez potomnos¢ nazwany wielkim. Szerzej na temat jego osoby
Por. S. Boesch Gajano, Gregorio Magno. Alle origini del Medioevo, Roma 2004; J. Czuj, Papiez
Grzegorz Wielki, Warszawa 1948; R. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa 2003;
V. Recchia, Gregorio Magno, DPAC I1 1698-1707. Doskonala pomoc stanowig takze: R. Godding,
Bibliografia di Gregorio Magno (1890-1989), Roma 1990; F. S. D'Imperio, Gregorio Magno.
Bibliografia per gli anni 1980-2003, Firenze 2005; S. Longosz, Sw. Grzegorz Wielki w polskich
studiach. Materialy bibliograficzne, VoxP 24 (2004) t. 46-47, 705-714.

® Por. np. M. Agnosiewicz, Miejsce i wizerunek kobiety w chrzescijaristwie, http://
www racjonalista.pl/kk.php/s% 2C473.

7 Por. Augustinus, De Genesi ad litteram 1X 5, zob. A.D. Fitzgerald, Diccionario de san
Agustin, Burgos 2001, 914,

¥ Wystarczy tu wspomnie¢ chociazby takich autoréw, jak Tertulian (De cultu feminarum), §w.
Jan Chryzostom (De virginitate).


http://www.racjonahsta.pl/kk.php/s%2C473
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obfitej korespondencji, najwiekszej, jaka dotarla do nas z czaséw wczesnego
chrzescijaristwa®. Przygladajac sie tym tekstom, zajmiemy si¢ po pierwsze teo-
ria, czyli obrazem i symbolikg kobiety najpierw w Biblii, péZniej w hagiografii.
Aspekty owe s istotne z tej przyczyny, iz po pierwsze to wiasnie one wytyczaly
Grzegorzowy sposob patrzenia na kobiete, po drugie ukazuja pozycje kobiety
w $wiadomosci wybitnego teologa tamtego czasu. Nastepnie zapytamy o prak-
tyke relacji miedzy wielkim Biskupem Rzymu, a osobami plci zerskiej, czyli
sprébujemy wydoby¢ wizerunek kobiety Grzegorzowi wspdlczesnej, pytajac
o rézne sposoby realizacji jej powotania w $wiecie i Kosciele; w koricu sprébu-
jemy 1zecz krétko podsumowac.

I. GRZEGORZOWA WIZJA KOBIETY BIBLIINEJ

Nie ulega watpliwosci, iz Biblia stanowi dla Grzegorza instrument podsta-
wowy 1 swoisty drogowskaz, wytyczajacy kierunki zaréwno jego zycia ducho-
wego, jak i refleksji intelektualnej. W nauczaniu, jak prawie kazdy Ojciec
Kosciota, jest przede wszystkim komentatorem Bozego stowa'®. W tymze zas$
stowie na poczesnym miejscu, posréd innych kobiet, widzi Maryje'’. I tu jednak
nie mozna méwi¢ o jakiej§ mariologii systematycznej, w wydaniu naszego
autora jest to raczej ukierunkowana kerygmatycznie refleksja o charakterze
pastoralnym. Jako taka ma za swéj gléwny cel zblizenie czlowieka do chrzes-
cijariskiego misterium i poglebienie jego zycia duchowego.

Kim jest dla Grzegorza Maryja? Przede wszystkim cisng si¢ tu trzy tytuly,
ktérych najchetniej uzywa wielki pontyfik, mianowicie: Boza Rodzicielka
(Matka), (zawsze) Dziewica i Stuzebnica. Obok nich znajdujemy takze takie,
jak Blogostawiona oraz Pani. Terminy te maja nie tylko znaczenie kurtuazyjne,
odnosza si¢ bowiem do rzeczywistosci. Dla Grzegorza, ktdry jest wiernym stuga
Kosciota i straznikiem jego nauki, §wigtym jawi si¢ réwnocze$nie to, co Kosciét
wypracowal we wczesniejszych wiekach i oficjalnie orzekt. Skoro zas, ze jak
sam zaznaczyl, nauk¢ pierwszych soboréw szanuje na réwni z ksiggami Ewan-
gelii'?, sita rzeczy takze i wyksztalcona juz mariologie przyjmuje za swoja. Ta
za$ widzi Maryje doktadnie jako Dziewice i Matke'®. Zastuga zatem Grzegorza
jest nie tyle wprowadzenie czego§ nowego, co autorytatywne potwierdzenie

? Por. J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948, 244,

10 wedtug M. Starowieyskiego ,teologia Ojcéw Kosciota to po prostu studium Pisma $w.”,
por. Swiety Ambrozy, TP 32 (1978) nr 20 (14 V), 4-5.

' Por. M. Doucet, La Vierge Mére de Dieu dans la théologie de saint Grégoire le Grand, BLE
84 (1983) 163-177.

12 por. Epistulae 1 24, CCL 140, 32, 358-359: ,[...] sicut sancti evangelii quattuor libros, sic
quattuor concilia susciperet venerari me fateor”.

13 Wystarczy tu wspomnie¢ terminologie i orzeczenia takich soboréw, jak Konstantynopoli-
tariski I (Denz. 150), Efeski (Denz. 251, 252), Chalcedoriski (Denz. 301), czy Konstantynopolitari-
ski IT (Denz. 422, 423).
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wezesniejszego dorobku'®. Dla nas za$ istotne jest, Ze najwazniejsza sposréd
biblijnych kobiet stanowi ideal dziewicy, co Grzegorz potwierdza chocby
w opowiadaniu o Muzie, dziewczynce, ktéra doswiadczyla objawienia Maryi,
przewodniczacej towarzystwa dziewic. Czytamy o tym w Dialogach:

~Pewnej nocy ukazala si¢ jej we $nie Matka Boza, Maryja, zawsze Dziewica
i pokazala dziewczynki w jej wieku, ubrane na bialo. Muza pragneta przylaczyé
si¢ do nich, lecz nie miata odwagi. Blogostawiona Maryja, zawsze Dziewica, za-

pytata ja, czy chciataby p6j$é razem z nimi i zy¢ shuzac jej”*>.

Oczywiste jest, ze Muza ochoczo udzielila pozytywnej odpowiedzi. Finatem
opowiesci jest przejscie Muzy do wiecznosci, po trzydziestu dniach przygoto-
war, 0 cZym nasz autor pisze nastepujaco:

»|.-.] oddata ducha i opuscita swe dziewicze cialo, aby zamieszkac razem ze $wig-
tymi dziewicami”'®,

Ideal ten oczywiscie nie jest Grzegorzowym pomystem, buduje go zaréwno na
wzorcach biblijnych, jak i patrystycznych. Wspomnieé tu mozemy chocby na-
uczanie Cypriana z Kartaginy, Grzegorza z Nyssy czy Jana Chryzostoma'’.

PrzejdZmy jednak dalej, by spotka¢ si¢ z Mariag Magdalena. Problemem
w naszym przypadku jest identyfikacja osoby. Okazuje si¢ bowiem, Ze to nie
kto inny, jak wlasnie $w. Grzegorz winien jest powstania pogladu trwajacego
niemal do dzisiejszych czaséw, ze méwiac o Marii Magdalenie, o jawnogrzes-
znicy i o Marii z Betanii, ma si¢ na mysli t¢ sama osobe!®, Pozostawmy jednak
te kwesti¢, gdyz nie dotyczy ona bezposrednio naszego tematu. Dla nas waz-
niejsze bedzie co innego, a mianowicie fakt, iz Maria, grzesznica, jest osoba,
ktora doswiadcza mitosci Chrystusa i ktéra na t¢ milo§¢ odpowiada swojg
mitoscia. Nasz autor powiada:

,»Tu trzeba wazy¢, jak wielka sita mitosci rozjasniata umyst tej niewiasty, ktéra nie
odchodzita od grobu nawet wéweczas, kiedy odchodzili stamtad uczniowie. Doszu-
kiwala si¢ Go, skoro Go dotad nie znalazla; poszukujac z oddaniem ptakata;
a rozpalona ogniem Jego milosci, plongla pragnac Tego, ktérego uznala za od-
ebranego. Dlatego jej samej tylko przypadlo Go wéwcezas ogladaé — jej, ktdéra
pozostata by szuka¢™'®.

Kobieta zatem, nawet grzesznica, moze stuzy¢, wedlug Grzegorza, za wzdr
duchowy. Warto o tym pamigtaé. Wiecej, owa grzeszna kobieta urasta do

!4 Por. Doucet, La Vierge Mére de Dieu, s. 163.

5 Dialogi 1V 18, 1, SCh 268, 70, thum. E. Czerny, ZM 23, 304.

18 Tamze IV 18, 3, SCh 265, 70, ZM 23, 306.

7 Por. C. Tibilletti, Vergine — Verginita — Velatio, DPAC 11 3559-3563.

18 por. J. Radermaker, Marie, DEB 795.

1% Homiliae in Evangelia 11 25, 1, CCL 141, 205, ttum. Oficyna Wydawnicza VIATOR : Sw.
Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, Warszawa 1998, 211-212.
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miary symbolu osoby nawréconej, otwartej na mito$¢ Boza i kochajacej Boga.
Pozwala to Grzegorzowi na rozwinigcie paraleli z jednej strony pomigdzy
Magdaleng i Ewa, a z drugiej miedzy grzesznica z £k 7, 37n, namaszczajaca
stopy Jezusa olejkiem, a Kosciotem. W pierwszym przypadku, styszymy inter-
pretacje sceny przy grobie Zmartwychwstalego:

,,Oto wina rodzaju ludzkiego zostala usunigta tam, skad wyszla. Bo ze w raju
niewiasta wpoila w me¢zczyzng smier¢ — od grobu niewiasta zwiastuje mezczyznom
zycie i opowiada stowa swego Ozywiciela ta, co opowiadala byta stowa $miercio-
nosnego weza. Jak gdyby Pan nie stowami, ale wydarzeniami méwit rodzajowi
ludzkiemu: z tej same;j reki, z ktdrej zostal wam podany trunek $mierci, podejmij-
cie czare zycia”?’,

W drugim za$ przypadku Grzegorz stwierdza:

,Nas zatem - nas — wyraza ta niewiasta, jesli po grzechach calym sercem nawra-
camy si¢ do Pana, jesli nasladujemy zalo$é jej pokuty. [...]. Jesli bowiem dokonu-
jemy czynéw prawych, poprzez ktére zraszamy Kosciot wonia dobrej stawy, to c6z
dla Ciata Pariskiego czynimy, jesli nie olejek na nie wylewamy?2!.

Naturalnie, postacie Matki Bozej i Marii Magdaleny nie wyczerpuja tematu
Grzegorzowej symboliki kobiety biblijnej. Ekspert moralnosci nie mégt pomi-
naé i samej Ewy. Oczywiscie, jako symbolu stabosci:

,Gdy bowiem odwieczny wrdg nie moze wtargnaé do silnego serca, szuka zwiaza-
nych z nim stabych o0séb i jakby po przystawionej drabinie wchodzi na wysokie
mury. Tak oszukal Adama przez towarzyszaca mu niewiastg. Tak, gdy pozabijat
dzieci blogostawionemu Jobowi, zostawil stabg niewiast¢ aby przynajmniej przez
stowa niewiasty mégt przenika¢ do jego serca, skoro sam zadna miara tego nie
zdotat™??,

Lekkie to stowa w poréwnaniu z Tertulianowymi, w ktérych Ewa nazwana jest
m.in. ,brama diabla”?. Na poziomie zatem tej teorii kobieta dla naszego
autora jawi si¢ jako obraz stabosci. Chod, jesli zechcemy drazy¢ nadal temat
Ewy, znajdziemy tam tez typologi¢ Kosciota, ktéry rodzi sie¢ przez $mieré
Jezusa, jak Ewa przez sen Adama®*.

Céz jeszcze symbolizuje kobieta? Grzegorz, ktéry od momentu nawrécenia
sklaniat si¢ raczej ku kontemplacji, niz ku dziataniu, kobiety biblijne wykorzys-
tuje takze, by ukaza¢ relacje tych dwéch sposobéw zycia, w czym zresztg
nasladuje takich wczesniejszych autoréw, jak Hilary, Ambrozy, Augustyn,

20 Tamze 11 25, 6, CCL 141, 212, VIATOR s. 219.

2 Tamze 11 33,5, CCL 141, 293, VIATOR s. 299.

2 Epistulae 5, 44, CCL 140, 333, ttum. J. Czu;: Sw. Grzegorz, Listy, I, Warszawa 1954, 124.
Tertullianus, De cultu feminarum 1, 1.
24 Por. In Ezechielem 16, 15.
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czy Jan Kasjan®. Naszemu autorowi postuza w tym celu postacie Marty
i Marii®®, zon Jakuba — Racheli i Lei*’ oraz cérek Saula — Mikal i Merab?®.

Biblijne postacie kobiece niosa w sobie takze typologi¢ Kosciota. Wspom-
nieliSmy ten fakt przy okazji odwolania do Ewy. Dla otrzymania w miarg
kompletnego obrazu musimy jeszcze przywotaé przede wszystkim oblubienice
z Piesni nad Piesniami, wspominang juz Rachele?®, zony Elkany: Anne — matke
Samuela, ktéra przedstawia Kosciét, i Peninng — symbol synagogi®.

Warto zatrzymac si¢ przy tym ostatnim przykladzie. Grzegorz stwierdza
wyraZnie, iz oblubienica, jak i jej towarzyszki obrazuja Kosciék:

» W sposéb najdoskonalszy oblubienica jest Kosciél, Oblubiericem zas Pan. Dzie-
wczetami, ktére towarzysza oblubienicy, s3 dusze rozpoczynajace droge doskona-
tosci 1 wzrastajace w gorliwosci. Towarzyszami Oblubierica sg albo aniotowie,
ktérzy czasami ukazuja si¢ ludziom, przychodzac do Niego, albo ci doskonali
mezowie w Kosciele, ktérzy poznali, ze maja glosi¢ ludziom prawde. Ale ci, ktérzy
sa czy to dziewicami, czy towarzyszami, jednocze$nie wszyscy sa oblubienica,
poniewaz jako calo$¢ wszyscy sa Kosciotem™,

Dochodzi tu jeszcze, jak zauwazyli§my, obraz dziewczat jako symbolu ludzkiej
duszy. Nie wdajemy si¢ w bardziej gruntowne ukazanie kwestii oblubienicy,
ktérej medytacje Grzegorz opiera na pogladach wczesniejszych twércéw, jak
Orygenes, Augustyn czy Aponiusz>?, ale warto wiedzie¢, iz nawet czesci jej
ciala maja dla naszego autora swoje znaczenie eklezjologicznej alegorii®.
Pigkng alegorie znajdujemy takze w opisie trzech cérek Hioba, ktdére oznacza-
ja cnoty teologalne™, cho¢ réwnoczesnie sa symbolem ludzkiej stabosci™.

% Por. S. Frank, Actio und Contemplatio bei Gregor dem Grossen, TThZ 78 (1969) 283n;
S. Rosik, Aktywnosé i kontemplacja jako formy Zycia chrzescijariskiego wedtug nauki $w. Grzego-
rza Wielkiego, RTK 23 (1976) z. 3, 35-49; S. Sojka, Przedchrzescijariskie ,,actio” i ,,contemplatio”
a ,vita activa” i ,,vita contemplativa” u $w. Grzegorza Wielkiego, VoxP 6 (1986) z. 10, 17-39.

26 Por. Lk 10, 38-42; Epistulae 15; VI1 22; In I Regum V 178; Moralia in Job V1 37, 61.

%" Por. Rdz 29, 9-30; Epistulae 15; In I Regum 164; 1V 157, V 179; Moralia in Job V137, 61; In
Ezechielem 11 2, 10.

2 Por. 1Sm 14, 49-50; In I Regum 5, 175-180.

% Por. Moralia in Job XXX 25, 73.

30 Por. 1Sm 1, 2. 20; In I Regum Prol. 1;18;185; 11 29. Poglady swe $w. Grzegorz czerpie takze
z wezesniejszych opinii, np. od $§w. Augustyna (O paristwie Bozym XVII 4). Obrazem synagogi jest
dla Grzegorza takze Zona Hioba, por. Moralia in Job X1V 44, 52.

' In Cantica Canticorum 10, CCL 144, 13.

32 Por. .M. Petersen, The influence of Origen upon Gregory’s Exegesis of the Song of Songs,
StPatr 18 (1985) t. 1, 343-347.

33 Por. Moralia in Job 11 52, 82 — usta jako obraz przepowiadania Kosciota; In Ezechielem 114,
6 — kolana symbolem ojcéw duchowych; Regula pastoralis 1 11; In Ezechielem 1 11, 7 - nos jako
symbol czujnosci Kosciota; Moralia in Job XIX 12, 19 - piersi jako obraz okreséw rozwoju
Kosciota; Moralia in Job XXIV 8, 17 - piersi jako obraz pogan i Zydéw, ktérzy wspdlnie weszli
do Kosciota Chrystusowego.

* Por. Moralia in Job XXXV 16, 42.

* Por. tamze XXXV 19, 46.
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Oprécz wymienionych, znajdujemy w tworczosci Grzegorza jeszcze kilka-
dziesigt odwotani do réznych postaci kobiecych spotkanych w Biblii. I tak
wspomnie¢ mozna dziesi¢é ewangelicznych panien®®, ktérym autor nasz po-
swiecit osobna homilie*’ i kilka fragmentéw swoich Moraliow®® oraz fragment
komentarza do Ksiegi Krélewskiej™. Nie trzeba chyba thumaczyé, jaki fadunek
moralny niosa owe panny — roztropne to obraz ludzi umartwiajacych sig,
duchowych, sktonnych do wysitku i wyrzeczeri, dazacych do szczescia wiecz-
nego; przeciwnie nierozsadne — reprezentuja osoby ignorujace potrzebe czy-
nienia dobra, idace droga potepienia.

Wsréd pozostalych przedstawicielek zeriskiej grupy biblijnej warto tu je-
szcze wspomnieé Akse — obraz duszy kierujacej ciatem*®, Ding - obraz duszy
lekkomyslnej*!, Batszebe — symbolizujaca stare Prawo, ale i przypominajaca
siedem daréw Ducha Swigtego®?, Rebeke — typ Kosciota®® lub Bozej taski*,
Sar¢ — obraz czujnosci cielesnej i Hagar — symbol tych, ktérzy chca deprecjo-
nowaé ludzi Kosciota®.

Sposréd kobiet anonimowych zaznaczmy jeszcze cérki Izraelitéw z 1Sm 8,
13 — raz moga one symbolizowa¢ stabo$¢ cztowieka, inny raz ptodnosé, jeszcze
inny —napetionych Duchem Swigtym*®, zaleznie od aktualnej potrzeby. Po-
kornych pokutnikéw w tonie Kosciota bedzie reprezentowaé kobieta, ktéra
dotkngta fredzli ptaszcza Chrystusowego®’.

Podsumowujac, rzec mozna, ze przyklady kobiet biblijnych stuza §w. Grze-
gorzowi do snucia refleksji moralnej, duchowej oraz eklezjologiczne;j i z tego
punktu nalezy patrze¢ na ich interpretacjg. W tym kontekscie zrozumiate jest,
ze czasem mozna zobaczyé kobiete jako symbol negatywny, ale tez obficie
obecna jest symbolika pozytywna. Nalezy zauwazy¢, ze Grzegorz jest general-
nie otwarty na kobiet¢ w swych teoretycznych dywagacjach, a wystepujace
nickiedy niejasnosci nalezy zrzucié na karb wezesniejszych wptywéw i tradycyj-
nego, rzymskiego wychowania. Ukazane tu spojrzenie bedzie ksztattowato
myslenie i spojrzenie papieza Grzegorza na kobiet¢ tak w osobistej relacji,
jak w teoretycznych twierdzeniach.

36 Por. Mk 25, 1-13.

37 Por. Homiliae in Evangelia 1 12.

38 Por. Moralia in Job VIII 44, 85; VIII 45, 74; XXXIV 23, 53.
3 Por. In I Regum III 156.

“ Por. Joz 15, 16-19; Epistulae VII 23.

41 por. Rdz 34, 1-4; Regula pastoralis 111 29.

“2 Por. 2Sm 11, 2-5; Moralia in Job III 28, 55.

43 Por. Rdz 24, 61-66; Moralia in Job 1 15, 21; XXXV 16, 38.
4 Por. Rdz 27; In Ezechielem 16, 3.

4 Por. Rdz 16-18; Moralia in Job 1X 66, 196; In I Regum 11 111.
4 Por. In I Regum IV 58.

47 Por. Lk 8, 43-47; Moralia in Job 111 20, 27; XX 17, 43.
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I1. KOBIETA HAGIOGRAFII I LEGENDY

Terenem, na ktérym teoria kobiety, odczytana przez Grzegorza w Biblii,
jest rozwijana, a réwnoczesnie przekladana na j¢zyk zycia chrzescijariskiego,
jest plaszczyzna hagiografii i legendy. Nasz autor mial szczescie wzrastaé
w atmosferze $wigtosci i pod opieka swietej kobiety, swojej matki — Sylwii*®,
Zaskakujace jest, ze Grzegorz wspomina matke zaledwie raz*” i to w tle historii
Smierci innej $wietej ze swej rodziny, ciotki ze strony ojca, Tarsylii.

Wobec powyzszego, do dzi§ nie wyjasnionego faktu, przejdZzmy do owej
ciotki Tarsylii i jej, réwniez §wigtej, siostry. Z jednej z Grzegorzowych homilii
dowiadujemy si¢ o trzech siostrach jego ojca, $w. Gordiana®’. Byly to wspom-
niana $w. Tarsylia, $w. Emiliana oraz Gordiana. Wszystkie podjely styl zycia
dziewiczego:

»Wszystkie z jednym zapatem oddaly si¢ stanowi duchownemu, w jednym i tym
samym czasie zostaly konsekrowane, a zyjac wedhug surowej reguly, prowadzily
zycie wspdlne w swoim wlasnym domu. W miare, jak trwaly w tym duchownym
stanie, poczely Tarsylia i Emiliana przez codzienne postgpy wrasta¢ w ukochaniu
swego Stwdrey i trwajac tu jedynie ciele$nie, duchem codziennie przechodzity ku
sprawom wiecznym™",

Pewnie nie uszlo nam uwadze, ze brak tu trzeciej ciotki, Gordiany. Ta, niestety,
zeszla na zla droge. A wiasciwie, patrzac z naszego punktu widzenia, czy
rzeczywiscie na zta? Po $mierci obu $wigtych sidstr, jak czytamy we wspomnia-
nej homilii:

»Gordiana zorientowala sig, ze pozostala sama; znieprawienie jej wyrosto i co
przedtem skrywala w pragnieniu mysli, to potem wyrosto wskutek znieprawione-
go dziatania. Albowiem przepomniawszy bojazZni Pariskiej, przepomniawszy wsty-
du i szacunku, przepomniawszy stanu poswigconego, wzi¢la sobie potem za meza
dzierzawce swoich majatkow”>2.

Swiety biskup Rzymu opisuje jeszcze cudowne okolicznosci §mierci Tarsylii
i Emiliany w homilii i we fragmencie Dialogéw>>, stuch natomiast po Gordia-
nie zaginal. I cho¢ Grzegorz juz nic o niej nie méwi, to jednak caly ten moment
jest wymowny, bo oto zostaje nam ukazany ideat i najlepsze miejsce dla chrzes-

8 Por. I.B. Proja, Silvia, BS XI 1082; A. Stepniewska, Sylwia — matka papieza Grzegorza
Wielkiego, VoxP 23 (2003) t. 44-45, 363-373.

4 Por. Homiliae in Evangelia 11 38,15, CCL 141, 375, VIATOR 5. 391: ,,w tej wlasnie godzinie
jej zgonu, stangto wokdt jej t6zka wiele mgzezyzn i kobiet, migdzy ktérymi byta tez moja matka™.

30 Por. tamze II 38.

51 Tamze II 38, 15, CCL 141, 374, VIATOR s. 390.

52 Tamze, CCL 141, 376, VIATOR s. 392.

53 Por. Dialogi IV 17, 1-3.
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cijariskiej kobiety, ideal, ktérego zrealizowanie byto marzeniem, niestety nie-
spelnionym54, samego Grzegorza — dziewictwo i Zycie monastyczne.

Obraz ideatu dopetniaja tez inne $wiete, jak choéby $w. Scholastyka® ze
stynnego fragmentu Dialogéw. Siostra §w. Benedykta, ,,wszechmogacemu Panu
poswiecona juz od najwczesniejszego dzieciristwa”>®, ktéra zyta opodal klasztoru
swego brata i ktéra spotykala si¢ z nim raz na rok, by wies¢ pobozna dysputg.
Zdarzylo si¢, ze razu pewnego pragneta pozostaé dluzej z bratem, lecz ten nie
chcial tama¢ reguly, nie pozwalajacej na pozostanie na noc poza klasztorem.
Wynik byt taki, iz po chwili modlitwy swigtej kobiety zerwala si¢ taka wichura,
iz Benedykt nie miat szans wyjscia na zewnatrz.>’ I choé stynny uczony A. de
Vogiié powie, iz Scholastyka reprezentuje tu obraz milosci, to zapamigtaé tez
warto, iz przede wszystkim jest to mniszka prowadzaca zycie kontemplacyjne.

W tychze samych Dialogach Grzegorz ukazuje nam inny przyklad mniszki —
$w. Galle, cérke konsula Symmacha58. Ta mloda wdowa:

~miata wszystkiego w bréd i zaréwno mtlody jej wiek, jak i bogactwo mogly ja
sktonié do powtérnego malzeristwa [...] wolata potaczy¢ si¢ z Bogiem matzeristwem
duchowym, ktére zaczyna si¢ w smutku, lecz dochodzi do wiecznych radosci, niz
poddaé si¢ malzeristwu cielesnemu, ktére zawsze rozpoczyna si¢ radoscia i zmierza
do smutnego korica”’.

Ideat duchowych zaslubin zrealizowata w klasztorze $w. Piotra, a zmarla
w cudownej atmosferze, uprzedzona przez patrona swego klasztoru®,

3% Epistulae 15, CCL 140, 6, Czuj I s. 6: ,Umitowatem pigkno Zycia kontemplacyjnego, jak
Rachele nieplodna, lecz widzaca i pigkna; i1 chociaz ono przez swdj spokdj mniej rodzi, jednak
subtelniej widzi $wiatlo. Nie wiem jednak, jakim prawem przylaczyta si¢ do mnie w nocy Lia, to
znaczy zycie czynne, ptodne, ale chore na oczy, mniej widzace, aczkolwiek plodniejsze. Usitowatem
siedzie¢ z Maria u stop Pana, stucha¢ Jego stéw, a oto zmuszony jestem z Martg postugiwaé
w sprawach mniej waznych i krzatac si¢ kolo wielu rzeczy”.

%5 Por. G.M. Colombas, El milagro de santa Escoldstica. Dos lecturas de san Gregorio Magno.
Dialogos 11 33 y 34, NV 11 (1981) 29-37; P.A. Cusack, St. Scholastica: myth or real Person?, DRev
92 (1974) 145-159; A. Linage Conde, En el centenario de santa Escoldstica. Lo eterno femenino en la
vida de san Benito, NV 10 (1981) 181-204; A. Pantoni, Un venerando santuario cassinese: la chiesa
di santa Scolastica o del ,,colloquio”, ,Benedictina” 1 (1947) 25-41; tenze, Sulla localitd del con-
vegno annuale di s. Benedetto e s. Scolastica, e sul monastero de Piumarola, ,,Benedictina” 15 (1968)
206-228; J.H. Wasbrough, St. Gregory’s Intention in the Stories of St Scholastica and St Benedict,
RBen 75 (1965) 145-151; A. De Vogiie, La rencontre de Benoit et de Scholastique. Essai
d'interprétation, ,Revue d’Histoire de la Spiritualité” 48 (1972) 257-273. Pelniejszy spis literatury
mozna odnaleZé w: Godding, Bibliografia di Gregorio Magno 1890-1989, n. 1354-1364.

36 Por. Dialogi 11 33, 2.

57 Tamze I 33, 3-4.

38 Por. G.B. Proja, Santa Galla, patrizia romana, nei Dialoghi di san Gregorio Magno, RSB 23
(1954) 94-109; A. Quacquarelli, Galla nei Dialoghi di Gregorio Magno, w: Giornata di studi su santa
Galla, Roma 1991, 17-26.

% Dialogi IV 14, 1.

€ Por. tamze IV 14, 4-5.
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Obraz tej grupy kobiet uzupelniaja §wigte mniszki Herundo, Redempta i Ro-
mula®. Herundo byta pustelnica w Goérach Prenesteriskich, Redempta za$ jej
uczennicg, podobnie, jak znowu pod jej kierownictwem rozwijata si¢ Romula
i jeszcze jaka$ osoba nieznana z imienia. To wlasnie Romula, zlozona na wiele
lat paralizem, w koricu zostala zabrana do nieba przy cudownym akompaniamen-
cie damskich i meskich glos6w®?. Przy tej okazji nasz autor chwali tez ubdstwo, ale
czyz nie jest pierwszoplanowym jej stan zycia? Dodac tu mozemy jeszcze przykiad
wspomnianej juz Muzy, tak pragnacej zycia w towarzystwie niebiariskich dziewic®.

Wobec pierwszoplanowe;j roli stylu dziewiczo — monastycznego, jaka od-
krywamy w dziele tego biskupa Rzymu, mozemy si¢ pokusié¢ o postawienie, by¢
moze zbyt daleko idacej tezy, ze nie wspomina on swojej matki ze wzgledu na
fakt, iz byla zona 1 matka, przez co gingla w cieniu takich szwagierek, jak
Emiliana i Tarsylia. Grzegorz, ktory niewatpliwie matke kochal, nie widziat
po prostu potrzeby méwienia o niej, skoro tuz obok miat dwa nader jaskrawo
$wiecace przyklady chrzescijaniskiej doskonatosci. Oczywiscie, ideat zycia ko-
bieta moze wypelni¢ w inny sposéb, dlatego tez §w. Grzegorz wielka estyma
darzy np. meczennice. Wystarczy wspomnieé przyklady sw. Felicyty®™ i Ag-
nieszki®, z ktérych pierwszej poswiecit cata homilie®, drugiej za$ fragment
homilii®”. Meczennica zwycieza stabosé ptci®®. Wiecej, w kobiecym ciele Grze-
gorz dostrzega jednak meskie serce®.

Wracajac jednak do idealu monastycznego i uwzgledniwszy, ze wedle Grze-
gorza ,,mozna ponie$é meczeristwo bez zewnetrznych cierpieri”’®, mozna chyba
mniemaé, ze najlepszym $rodowiskiem do realizacji tej szczytnej drogi jest
droga mnisza. Byloby to moze owo meczenstwo in occulto, o ktérym takze
wspomina nasz niestrudzony autor’'. Kobieta zatem $wigta to przewaznie
kobieta realizujaca ideal monastyczny i meczeristwo. Poza pewnymi wyjatka-
mi, bo w opowiadaniach Swigtego Papieza spotykamy tez na poty legendarne
postacie kobiet, ktére sa przykladami mitosci macierzyriskiej’?, matzeriskiej’>,

! Por. A. Amore, Romola, Redenta ed Erudine, BS XI 348-349.

92 Por. Homiliae in Evangelia 11 40, 11; Dialogi IV 16.

3 Por. Dialogi IV 18, 1-3.

64 Por. F. Carrafa, Felicitd BS V 605-608; V. Saxer, Felicitd, DPAC I 1350.
% Por. E. Josi, Agnese, BS I 382-407; V. Saxer, Agnese, DPAC 1 84-85.
Por. Homiliae in Evangelia 1 3.

Por. tamze I 11, 3.

Por. tamze 1 3, 4.

% Por. Homiliae in Evangelia 1 3, 3, CCL 141, 22, VIATOR s. 47: ,Rozwazcie, bracia
najdrozsi, jak mgskie serce w kobiecym ciele”.

" Dialogi 111 26, 8, CCL 260, 370, ZM 23, 249.

! Por. tamze III 26, 7, CCL 260, 370, ZM 23, 249: , Istnieja [...] dwa rodzaje meczeristwa:
jedno tajemne, drugie jawne. Jesli nawet nie ma zewnetrznych przesladowar, jesli dusza gotowa
jest cierpieé i plonie pragnieniem meczeristwa, ma tajemna zastuge meczenistwa”.

2 Por. tamze 1 2.

7 Por. tamze 111 17, 3-5.
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oddane;j stuzby (tu akurat chodzi o opiekunke miodego jeszcze sw. Benedyk-
ta)’4, czy w koricu zarliwej modlitwy75 .

Posréd zagadnieni hagiograficzno-legendarnych nie sposéb pominaé jedne-
go jeszcze, dziwnego przypadku, mianowicie opowiesci o koniu, ktéry, wezes-
niej nalezac do pewnej kobiety, po wypozyczeniu go papiezowi §w. Janowi
I (523-526), nie chciat juz wozi¢ swej dawnej pani, ,,jakby z pogarda okazy-
wal, ze po tym, jak nosil kaplana, kobiety nosi¢ nie moze”’®. Jeszcze jeden
odblask schematéw spotecznych, ktére od czasu do czasu jednak dochodzity
u Grzegorza do glosu.

III. KLASZTOR, MALZENSTWO I WDOWIENSTWO
- ROZNE DROGI KOBIETY

W pismach Grzegorza Wielkiego znajdujemy generalnie powyzsze trzy,
ukazane w tytule niniejszego rozdzialu, sposoby realizacji powolania kobiety.
W swietle dotychczasowych przemyslen nie bedzie chyba problemu z odgad-
nigciem, do ktdrego sposobu zycia znajdziemy najwiecej referenciji. Oczywiscie,
Zycie monastyczne zajmuje poczesne miejsce, teologia malzedstwa okazuje si¢
praktycznie szczatkowa. Podobnie ma si¢ sprawa z problemem wdowieristwa.
Z przyczyn dyscyplinarnych troche miejsca zajmuje réwniez kwestia relacji
mi¢dzy kobietami a duchownymi.

1. Zycie monastyczne. Po tzw. edykcie mediolariskim, uwalniajacym chrzes-
cijan od przesladowar, z jednej strony znikla generalnie mozliwos$¢ fizycznego
meczenstwa zas z drugiej rozpoczat si¢ naptyw wickszych mas ludzi do Koscio-
fa, co takze zaowocowalo, niestety, spadkiem poziomu wiary i moralnosci
zaréwno owych mas, jak i kleru. Préba odpowiedzi, m.in. na ten problem, byto
powstanie monastycyzmu, meczeristwa bez przelewu krwi i szukania doskona-
tosci na wzér Chrystusa i $wietych’’.

W ten wlasnie nurt wpisuje si¢ §w. Grzegorz Wielki, pierwszy w historii
papiez — mnich. Powyzej wspomnieli§my juz o ideale zycia monastycznego.
Teraz stéw kilka o jego wypetnieniu przez kobiet¢ wspomniang w dziele na-
szego autora. Zaznaczy¢ trzeba, iz nie jest tu tatwo zdefiniowac kobiete kon-
sekrowana. Uzywa on odnosnie niej réznych okreslen, jak np. sacra virgo,
famula Dei, ancilla Dei, sanctimonialis virgo, sanctimonialis femina, religiosa
femina. Problemem jest jednak to, iz Grzegorz uzywa niektérych z tych termi-

74 Por. tamze II 1.

5 Por. tamze I1I 25, 1-2.

8 Tamze 111 2, 2, SCh 260, 266, ZM 26, 200.

7T Por. G.M. Colombas, El monacato primitivo, Madrid 1998, V. Desprez, Poczgtki monas-
tycyzmu, thum. J. Dembska, ZM 21-22, Krakéw 1999.
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néw takze w odniesieniu do niektérych poboznych kobiet.”® Osoby, ktére
wybraly zycie dziewicze, zamieszkiwaly przewaznie w siedzibach zwanych mo-
nasterium virginum lub congregatio virginum.” Wczesniej jednak dziewice
zyly, jak podkresla Tibilletti, w $wiecie.’* Colombas méwi nawet, ze w trzech
pierwszych wiekach ,zyly w swych wlasnych domach, nie nosily habitu ani
specjalnego stroju, jako ze nie mozna za taki uwazaé welonu, ktérym zwykle
nakrywaly glowg. Uczestniczyly w Zyciu spofecznym, braly udziat w weselach,
chodzily do tazni”®'. Dobrze, lecz mamy wiek VI i powstaty juz klasztory. Lecz
czy wszystkie dziewice zyly w klasztorach? Przeciez wspomniane juz ciotki
Grzegorza mieszkaly jednak w swoim wlasnym domu®. Pozostaje przyjaé, ze
byl to po prostu jeden ze sposobéw prowadzenia Zycia dziewiczego, za$ dom
taki stawat si¢ quasi-klasztorem.

Zycie mniszki to zycie oddane Bogu, co okresla termin vita sanctimonia-
lis®, ktéry thumaczyé mozemy jako zycie monastyczne, czy zycie pobozne®.
Mato tego, zycie takie, to Zycie niebiariskie®. Osoba, ktéra podjeta taki styl
zycia, to postaé czcigodna. Dlatego §w. Scholastyka nazwana jest raz sanctimo-
nialis femina®®, innym razem venerabilis femina®.

Grzegorz w rozproszonych fragmentach swych pism daje swiadectwo orga-
nizacji 6wczesnych klasztoréw zeriskich, analogicznej do meskich®. Na czele
klasztoru stoi zwykle abbatissa, co w jezyku polskim oddajemy zwykle przez
,ksieni”. Czasem moze to by¢ jednak praeposita, cho¢ to termin w analizowa-
nych przez nas pismach niecodzienny®. Grzegorz prowadzi korespondencje
z wieloma ksieniami. Mozna wspomnie¢ choéby Julianne, Flore, czy Tekle®.
Kto moze by¢ ksienig? Nasz autor twierdzi, ze dziewica przynajmniej sze$¢-

8 Por. np. Epistulae XII 14.

7 Por. V. Recchia, Monache e monasteri femminili nelle opere di Gregorio Magno, w: tegoz,
Gregorio Magno Papa ed esegeta biblico (col. Quaderni di , Invigilata Lucernis”, 4), Bari 1996, 288-
289: ,,Per designare la singola monaca Gregorio usa i nessi «sacra virgo», «famula Dei», «ancilla
Dei», «sanctimonialis virgo», «sanctimonialis femina» e perfino la pill comprensiva espressione
«religiosa femina». [...]). Per i monasteri si passa dal generico «sanctus Dei ovilis», alle determinate
espressioni «monasterium virginum» e «congregatio virginum»".

80 por. C. Tibillettii, Vergine - Verginita — Velatio, DPAC 11 3559-3563.

81 Colombas, dz. cyt., s. 32.

82 Por. Homiliae in Evangelia 11 38, 15.

83 Por. Dialogi, 3, 14, 1.

84 Por. E. Bianchi — R. Bianchi — O. Lelli, Dizionario illustrato della lingua latina. Firenze
1994, 1403.

85 Por. Dialogi 111 21, 1.

8 Por. tamze II 33, 2-3, SCH 260, 230-232.

¥ Por. tamze 11 34, 1, SCh 260, 234.

8 Por. F. Antonelli, De re monastica in Dialogis S. Gregorii Magni, ,,Antonianum” 2 (1927)
409-424.

8 Por. Epistulae VII 27.

0 Por. tamze 1 46; I 17; IX 54.
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dziesiecioletnia, dobrego zycia i obyczajéw”'. Przypadek jednakowoz Tekli
z neapolitaiiskiego klasztoru sw. Maryi zdaje si¢ wskazywac, ze Grzegorz nie
widzi koniecznosci, by ksienia zostawata dziewica.”> Moze to jednak odosob-
niony przypadek, chociaz Kodeks Justyniana, méwiac o przelozonej, wspomina
takze o dziewicy lub innej kobiecie®®. By¢ moze réwniez, ze papiez akceptuje
model zastany, w dyrektywach swych jednak prébuje wprowadza¢ normy
bardziej rygorystyczne.

List do Respekty, przetozonej jakiegos klasztoru w Galii, uswiadamia nam,
iz dla zostania ksienig nalezato wpierw zosta¢ wybrana przez wspdlnotg, potem
ustanowiong przez miejscowego biskupa®. Nie znajdujemy praktycznie norm
dotyczacych innych mniszek, cho¢ napotykamy na §lad pewnego rodzaju nowi-
cjatu, jak to ma miejsce w przypadku wspomnianych juz Hirundo, Redempty
i Romuli®. Mniszki, cho¢ zgromadzone w swoim klasztorze, jednak podlegaja
biskupowi’®. Biskup winien dbaé o porzadek, dogladaé¢ wyboréw ksieni, ktore
maja si¢ znowu odbywa¢ zgodnie z wola Kosciota, reprezentowanego przez
biskupa i w jednosci z papiezem. Oprdcz tego biskup ma wspieraé¢ wspélno-
te, powinien nauczaé i dbaé o poziom duchowy®’.

Droga monastyczna, to stuzba Boza’®. Mniszka, mimo odosaobnienia, po-
winna jednak by¢ otwarta na inne osoby, winna gromadzi¢ innych do owej
Bozej stuzby, jej postawa winna odwodzi¢ innych od grzechu. W ten sposéb,
przyblizajac innych do Boga, sama don si¢ zbliza®®. W koricu, w miare moz-
nosci, mniszka powinna dzieli¢ si¢ z biednymi'®. Kobieta, ktéra decyduje sie
na zycie monastyczne, podejmuje Zycie modlitwy i uwielbienia Boga'"'. Ramy

dla whasciwego wypetniania idealu stanowig pokdj, postuszeristwo i cisza'%,

prostota serca'®, a takze ubéstwo!®,

%! Por. tamze IV 11.

%2 Por. tamze IX 54.

3 Cod. lust. 13,47 (46), 2: ,,Haec omnia et in reverendissimis feminis aut virginibus, quae piis
monasteriis praesunt”. Moze jednak stowo praesunt nie musi tu by¢ koniecznie rozumiane jako
kieruja”?

9 Por. Epistulae VII 12,

9 Por. Homiliae in Evangelia 11 40, 11; Dialogi IV 15, 1-2.

% Por. Epistulae VII 12.

%7 Por. tamze IX 115.

% Por. tamze II 46.

% Por. tamze VII 27.

190 Por. Dialogi IV 14, 3.

10 por. Epistulae IX 115. Szerzej na ten temat: B. Calati, La preghiera nella tradizione
monastica dell’alto medioevo (da S. Gregorio Magno all’epoca carolingia); w: C. Vagaggini — G.
Penco (ed.), La preghiera nella Bibbia e nella tradizione patristica e monastica, Roma 1964, 523-566.

192 Por. Dialogi IV 16, 2; Homiliae in Evangelia 11 40, 11.

193 Por, Dialogi IV 14.

104 por. Homiliae in Evangelia 11 40, 11. Obszerniej na temat ubéstwa: A. De Vogiie, La
pauvreté dans la monachisme occidental du Ive au VIIT siécle, CCist 46 (1984) 177-185.
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Mniszka tamtego okresu, to takze osoba posiadajgca czasem nadzwyczajne
dary duchowe, jak np. moc wyrzucania demonéw'®. Réwnoczesnie jednak to
kto$ zyjacy na tym $wiecie i podlegajacy normom. Posréd tych godne miejsce
zajmuje regula. W bledzie bylby jednak ten, kto chcialby szukaé konkretnych
objasnien na temat regul monastycznych, uzywanych w klasztorach czaséw
Grzegorza w jego tworczosci. Grzegorz wspomina o regule, ale nie méwi, ani
jaka to reguta, ani jakie zawiera komponenty'. Przeciez nawet stynne ciotki
»zyly wedle surowej reguly”'®’. Problemem jednak pozostaje, ze w owym
czasie bylo juz rozpowszechnionych kilka regut'®®.

Obok reguly tym, co charakteryzuje osob¢ konsekrowana, jest odpowiedni
strdj. Jak nas zapewnia F. de B. Vizmanos, ,,dopdki IV wiek nie wszedt w swéj
dojrzaty okres, nie pojawia si¢ na Zachodzie aluzja do jakiego$ specjalnego
stroju, ktory charakteryzowatby dziewice Chrystusowe”'%. Jestesmy jednak
w VI wieku i dlatego nie dziwi, iz rzecz ulegla zmianie, o czym $wiadczy chocby
przypadek Redempty''®. Habit to znak Zycia konsekrowanego''!. Na margi-
nesie mozna dodacd, ze takze do zadan biskupa nalezalo biogostawienie habitu
mniszki (benedictio vestimentorum virginum) przy okzji jej ustanowienia (con-
secratio''?), za§ sam obrzed nalozenia stroju zwat si¢ velatio i ten wlasnie termin
przekazuje nam biskup Rzymu'">.

Wobec tego, iz zycie zakonne bylo tak bliskie sercu naszego autora, po-
wstaje pytanie, co si¢ dzieje, gdy ktos$ taki stan porzuci? Odnajdujemy na ten
temat kilka tekstéw. Przede wszystkim u Grzegorza wystgpuja rézne drogi
sprzeniewierzenia si¢ powotlaniu zakonnemu. Z klasztoru mozna np. uciec,
jak zdarzylo sie cérce pewnego szlachetnie urodzonego Tuliana. W dwéch
listach tej sprawy tyczacych Grzegorz wylewa caly swdj gniew, nazywajac
biskupa miejsca, w ktérym zaistnialo zdarzenie, niedbatym (neglegens) oraz
tepym (hebes)'!*, za$ tamtejszego defensora oskarza o brak przezornos’ci.1

15 por, Dialogi 111 21, 2-3.

19 por. Epistulae IV 9.

197 Homiliae in Evangelia 11 38, 15, CCL 141, 374, VIATOR s. 390.

198 Warto mieé na uwadze przynajmniej reguly $w. Augustyna, Cezarego z Arles, Kolumba-
na, Benedykta oraz Pachomiusza i Bazylego, por. E. Dekkers, Saint Grégoire et les moniales, CCist
46 (1984) 26; A. de Vogiie, La Régle du Maitre et les Dialogues de saint Grégoire, RHE 61 (1966)
44-76.

19 F. De B. Vizmanos, Las virgines cristianas de la Iglesia primitiva, Madrid 1949, 268.

10 por, Dialogi IV 16, 1.

1 por. Recchia, Monache e monasteri femminili, s. 301.

112 por, G. Escudero, Verginitd e Liturgia. La consecrazione delle vergini, Roma 1963; A.
Paladini, De benedictione et consecratione virginum, EL 49 (1935) 441-445; R. Metz, La consécra-
tion des vierges dans I’Eglise Romaine: Etude d’histoire de la Liwrgie, Paris 1954.

Y3 Por. Epistulae IV 24.

"4 Por. tamze VIII 8.

13 Por. tamze VIII 9.
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Sprawa sie koriczy nakazem sprowadzenia owej mniszki do klasztoru i na
powrét odziania w stréj monastyczny.

Z ostra reakcja spotyka si¢ takze uwiedzenie. Odpowiedzia na nie w pew-
nym przypadku jest ekskomunika i nakaz pokuty w klasztorze dla obojga’'®, co
jest i tak malg kara, jako ze np. Kodeks Justyniana przewidywat w przypadku
uwiedzenia dziewicy nawet $cigcie delikwenta!’’. Podobnie matzesistwo
z mniszkg w dziele Grzegorzowym jest uwazane za wielkg zbrodnie i bezboz-
no$¢'’8. Innym problemem jest tez nieuczciwos¢ niektérych kobiet, przejawia-
jaca si¢ np. w uzywaniu wspélnych débr do zdobycia stanowiska''®, umitowanie
tego swiata'?°, czy nawet stultiloquium, czyli nieopanowanie jezyka'?!.

Na koniec warto takze nadmieni¢, iz Grzegorz stoi na stanowisku, by
kobieta mogta swobodnie wybieraé zycie monastyczne'??; gorzej sprawa sie
ma w przypadku, gdy kobieta chce z niego zrezygnowaé, jak zaznaczyliSmy
wyzej na przykladzie corki Tuliana. Poza tym jest otwarty na potrzeby klasz-
toréw i mniszek w réznych trudnych sytuacjach, zaréwno w zakresie material-
nym, dyscyplinarnym, jak i duchowym'%,

W jednym zdaniu podsumowania mozna powiedzieé, ze z jednej strony
Grzegorz jest wielkim orgdownikiem monastycyzmu zZeriskiego, z drugiej za$
jest zdania, ze nie wszystkim kobietom on odpowiada, a problemy, ktdre
spotykamy w pismach Swietego s3 analogiczne do dzi§ obserwowanych.

2. Matlzenistwo. O ile kwestia Zycia dziewiczego pojawia sie w analizowanej
spusciZnie wielkiego biskupa Rzymu VI wieku w formie i ilosci do§é pokaznej,
o tyle malzeristwo nie znajduje w niej wiele miejsca. Mozemy si¢ dowiedzieé, ze
jest ono §wiete (sanctum coniugium), ukierunkowane na zrodzenie potomstwa,
oraz nizsze od zycia kontemplacyjnego; przynalezy ono raczej do ludzi cielesnych,
jak kontemplacja — do ludzi duchowych'*, Kobieta w matzeristwie to przede
wszystkim matka i zona oraz czlonki ciata, ktérego glowa jest mezczyzna'®.
I wlasciwie niewiele mozna powiedzieé na ten temat oprécz tych kilku stow.

3. Wdowieristwo. Takze i stan wdowy, od dawna powazany w Kosciele'?®,
nie zajmuje zbyt wiele miejsca w corpus gregorianum. Wiadomo, ze wdowa

16 Por. tamze IV 6.

Y7 Por. Cod. Iust. 13, 5.

18 por. Epistulae V 19.

119 Por. tamze V 4.

120 por. Homiliae in Evangelia 11 38, 15.

21 Por. Dialogi IV 53, 1.

122 por, tamze 111 14, 1; II 21, 1; Epistulae XIV 2.
'3 Por. Epistulae 123; 11 46; V 30; VII 12; VII 23; VIII 23; IX 198; XIII 5 i 10.
124 por, Epistulae 1 24; Regula pastoralis 11 5.

125 por. Epistulae VII 34.

126 Por. A. Hamman, Vedove, DPAC II 3556.
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godna jest opieki i pomocy ze strony Kosciota'?’. Uzasadnieniem tego jest
potrzeba nasladowania Chrystusa Pana, co podkreslal Grzegorz nastgpujaco:

»Jesli wedtug §wiadectwa Pisma $w. sam Pan nasz o§wiadcza, ze jest malzonkiem
wdéw i ojcem sierot, to i my réwniez, ktdrzy jesteSmy czlonkami Jego ciala,
powinni$my usilnie dazyé do nasladowania Glowy i zachowujac sprawiedliwosé
udziela¢ pomocy sierotom i wdowom, o ile zachodzi potrzeba™?,

Opieka ta jest szczegélnym zadaniem biskupa'®®. Pigknym przyktadem takiej
biskupiej troski jest przypadek Paulina z Noli (f 431), o ktérym Grzegorz
opowiada w jednym z dialogéw: z milosierdzia dla pewnej ubogiej wdowy,
ktérej syn zostat uprowadzony przez Wandaléw, Paulin, sam juz nic nie majac
na okup, udat si¢ na sthuzbe do ich kréla'*°. Opowiadanie to jest legenda, ale
dobrze ukazuje punkt widzenia naszego autora na t¢ sprawe. Wiadomo, ze
istniaty oficjalne spisy wdéw i innych potrzebujacych (matriculae)*®', o czym
wspomina takze nasz Swiety."*> Méwi tez o potrzebie uczciwosci tego rodzaju
kobiet:

,»O ile wdowy uczciwie Zyjace pozbawione sa pomocy megzdéw, o tyle usilniej nalezy

im udzielaé opieki koscielnej” >,

4. Kobieta a duchowni. Kwestia uzupelniajacg moze tu by¢ spojrzenie na
relacje pomiedzy kobietami a duchownymi. Znamy lini¢ rozwojowa idei
celibatu. Méwity o tym synody w Ancyrze (314)**, w Neocezarei (314-
325)!%, wiele nastepnych synodéw i soboréw, papieze i teolodzy'*®. Ustale-
nia synodalne nie zapewnialy jednak same z siebie porzadku, przeto

127 por, Epistulae 1 60 i 63; II1 5; VI 35; IX 36.

128 Tamze 1 60, CCL 140, 71, Czuj I 95.

129 por. tamze I 13. Choé $w. Grzegorz uzywa terminu sacerdotalis, to jednak list jest kiero-
wany do biskupa Dominika z Centumcellae i dlatego termin ten powinien by¢ rozumiany szeroko,
obejmujac takze, a nawet przede wszystkim, biskupa. Zreszta i thumacz polskiej edycji spuscizny
epistolarnej naszego autora — J. Czuj — oddaje ten termin przez ,,biskupa”.

130 por. Dialogi II1 1.

131 por. H. Leclercq, Matricule, DACL X/2 2681-2682.

132 por. Epistulae 111 44,

133 Tamze VI 35, CCL140, 409, Czuj II 211.

134 por. Concilium Anciranum can. 10; Mansi II 518.

135 Por. Concilium Neocesariense can. 1, 7-9; Mansi II 540-541.

136 por. H. Crouzel, Celibato del clero, DPAC I 640-641; tenze, El celibato y la continencia
eclesidstica en la Iglesia primitiva: sus motivaciones, w: J. Coppens (ed.), Sacerdocio y celibato,
Madrid 1972, 268-300; C. Cochini, Il celibato sacerdotale nella tradizione primitiva della Chiesa, W
G. Pittau - C. Sepe (ed.), Identitd e missione del sacerdote, Roma 1994, 166-189; G. Denzler, Das
Papsttum und der Amiszolibat, I: Die Zeit bis zur Reformation, Stuttgart 1973, 27-30, 150-151;
H. Gryson, Les origines du célibat ecclésiastique du premier au septieme siécle, Gembloux 1970;
S. Longosz, Patrystyczna motywacja celibatu kapfariskiego, VoxP 13-15 (1993-1995) t. 24-29,
285-311 (bibliografia); E. Abbott, Historia celibatu, tum. M. Palcewicz, Wroctaw 2003.
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i w czasach Grzegorza ten problem wzbudzal wiele niepokojéw'’. Jesli
weZmiemy pod uwage, ze nasz Autor sam byt réwnocze$nie wnukiem papie-
za Feliksa II1'*® a takze pierwszym mnichem — papiezem i oredownikiem
celibatu, zobaczymy, Zze mamy do czynienia ze sprawg na tamten czas nader
dynamiczna.

W telegraficznym skrdécie zaznaczyé mozemy, ze wszystkie referencje ty-
czace tego problemu, na jakie mozna natrafi¢ w Grzegorzowych dzietach, s
jednoznaczne: celibat obowigzuje zaréwno biskupéw, jak i prezbiteréw oraz
diakonéw. Jesli chodzi o tych pierwszych, to w tamtym czasie obowigzywaly juz
normy zabraniajace swigcen biskupich m¢zczyznom mieszkajacym z kobietami
i majacym dzieci'*®, poza wyjatkami. Kanon 3. Soboru Nicejskiego 1 dawat
mozliwo$¢ zamieszkania z matka, siostra, ciotka lub inng kobieta bedaca poza
podejrzeniami'*’. Normy normami, a zycie zZyciem. Oto spotykamy list papieski
skierowany do biskupa Feliksa z Sipontum, z ktérego dowiadujemy sie o jego
wnuku, do tego uwodzicielu'*!. Syna miat réwniez biskup Jan z Syrakuz'*?,
matg c6reczke natomiast wybrany na urzad biskupa Neapolu diakon Jan'*?, zas
synowa (a wigc i syna) Inportunus z Atelli, ktéry scedowatl nawet na owa
kobiete majatek koscielny'**. Warto o tym pamietaé, gdyz jest to, obok ujeé
teologicznych, jeden z probleméw majacych duzy wplyw na wprowadzenie
obowigzkowego celibatu w Kosciele zachodnim.

Biskupowi Andrzejowi z Tarentu, ktéry mial naloznice przed swigceniami
papiez zaleca, iz jesli bylby z nig w relacji intymnej takze po $wieceniach,
winien zrzec si¢ urzedu. Uzasadnia to nie normami, a dobrem duchowym.
Czy jednak napomnienia odniosly skutek? Biskup Andrzej byt widaé trudna
postacig, skoro i tak zostaje skazany na dwumiesigczna pokutg za... obicie
pewnej kobiety kijami'*>. Problem celibatu biskupéw wraca jeszcze wiele ra-
zy, np. przy okazji Pawla z Doklei, zlozonego z urzedu za zlamanie zakazu.
Zaobserwowany w tym przypadku opér delikwenta §wiadczy o braku zrozu-

37 Por, Denzler, dz. cyt., s. 27-30, 150-151.

138 Por. Cochini, dz. cyt., s. 166; R. Gillet, Grégoire I le Grand, DHGE XXI 1388-1389.

139 Por. Cod. Iust. 1 3,48 (47) ; zob. tez: Sw. Jan Chryzostom, Przeciw duchownym mieszka-
Jjacym wspdlnie z dziewicami, ttum. R. Sawa, wstep S. Longosz, VoxP 13-15 (1993-1995) t. 24-29,
413-446.

140 por, Dokumenty Soboréw Powszechnych, red. A. Baron — H. Pietras, I, ZMT 24, Krakéw
2001, 29: ,,Wielki sobdr zabronit calkowicie biskupom, prezbiterom, diakonom i wszystkim czion-
kom stanu duchownego, zamieszkiwaé z kobieta, chyba, Ze jest to matka, siostra, ciotka lub inna
osoba stojaca poza wszelkimi podejrzeniami”. Sw. Grzegorz potwierdza dokladnie te¢ norme, zob.
Epistulae IX 111.

1 Por. Epistulae 111 42.

142 Por. tamze X 1.

Por. tamze X 19.
144 Por. tamze IX 143.
Por. tamze III 44 i 45.
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mienia tej kwestii przez przynajmniej niektérych biskup6w'“®. Dla podkresle-

nia norm nasz Autor wykorzystal nawet do walki legendg, jak ta o biskupie
Andrzeju z Fondi, w ktérego domu mieszkala mniszka i choé oboje zyli
w czystosci, nie ustrzegt si¢ pokus, wynikiem czego bylta cudowna interwencja
pewnego Zyda, ktéry mial widzenie narady diabléw przeciw Andrzejowi, oraz
usuniecie mniszki i kobiet shuzacych z domu biskupiego'*’.

Jesli chodzi o prezbiteréw, Grzegorz méwi generalnie o tych samych za-
sadach, co w przypadku biskupéw. Malzonka osoby wybranej na prezbitera
mogta z nim pozosta¢, podobnie, jak wszystkie osoby wymienione we wspom-
nianym 3. kanonie Soboru Nicejskiego'*®. Opinia na temat zamieszkiwania
z malzonka, jednak pod rygorem czystosci, oparta jest wedle wszelkiego praw-
dopodobieristwa o ustalenia synodu w Elwirze (ok. 300)'*°. W sposéb sobie
whasciwy, takze tutaj swe poglady nasz Autor poparl legenda: oto spotykamy
jakiego$ prezbitera z Nursji, ktéry ,,kochal matzonke jak siostre, lecz unikal, jak
wroga”, a w koricu nawet na lozu $mierci odepchnat ja, gdy chciata sprawdzic,
czy jeszcze oddycha'®.

Kobieta nie mogta takze wyj$¢ za diakona, aczkolwiek Zonaty mdgt zostac
diakonem. Ciekawostkg jest takze, ze wdowa po diakonie nie mogta drugi raz
wyj$¢ za maz, mogla natomiast pozostaé wdowa lub wybraé zycie monastycz-
ne'®l. Warto zaznaczyé, ze kobieta nie mogla wyjs¢ takze za subdiakona,
aczkolwiek mogta z nim pozostaé i zy¢ w czystosci, jesli zona zostala przed
jego ustanowieniem'*2. Jesli jednak chcialaby by¢ zong kogos z nizszego du-
chowiernistwa, nie mialaby wigkszego problemu, a nawet mialaby szans¢ na
bezptatna ceremonig!*.

Oczywistym jest, iz nie mialaby szansy na zwigzek z kim§ z kr¢ggéw monas-
tycznych, co si¢ rozumie samo przez sie'>*, a 0 czym nasz autor traktuje szcze-
gélnie w swych Dialogach™®. Oczywiscie i tu Zycie czasem rozmija si¢ z po-
boznymi zyczeniami i spotykamy zwigzki kobiet z mnichami'®®, Papiez, oczy-

146 por. tamze XII 10; zob. tez: I. Milewski, Biskupi i ich dzieci. Kilka uwag o stanie rodzinnym
dostojnikéw koscielnych we wschodnich prowincjach Cesarstwa IV i V wieku, w: Dziecko w rodzinie
i spoleczenistwie. Starozymos¢ — Sredniowiecze, red, J. Jundzift — D. Zotadz-Strzelczyk, Bydgoszez
2002, 219-233.

147 Por. Dialogi TI 7, 1-8.

148 por. Epistulae 1 50.

149 Mowa o kanonie 33 tegoz synodu, por. Mansi II 12.

130 Por. Dialogi IV 12, 2-4.

51 por. Epistulae 11 50; 1V 34; XIV 5.

152 Por. tamze 1 42; IV 5i34; V 17.

133 Por. tamze IV 24; 1X 90.

154 Por. A. De Vogiie, Renoncement et désir, la définition du moine dans le Commentaire de
Grégoire le Grand sur le 1°" Livre des Rois, CCist 48 (1986) 64-65.

155 Por. Dialogi 111 16, S; Epistulae 1 40.

156 Por. Epistulae 1 40; IV 40;
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wiscie, stara si¢ temu przeciwdziataé, juz to zabraniajac osiedla¢ si¢ kobietom
blisko siedzib mniszych'®’, juz to zabraniajac kobietom uczestnictwa w mszach

celebrowanych w klasztorze'®,

IV. WLADZA, SLUZBA, POBOZNOSC — KOBIETY ROZNYCH STANOW
W RELACIJI Z PAPIEZEM GRZEGORZEM

Ogarnawszy pobieznym spojrzeniem dotychczasowe opinie wielkiego teolo-
ga nie sposoéb oprzeé si¢ wrazeniu, ze wykreowany przez niego obraz jest po-
niekad ulomny. Czego$ w nim brakuje. Kobieta, o ktérej byta dotad mowa, choé¢
zyjaca w czasach Grzegorza i choé bedaca obiektem jego szeroko rozumiane;j
troski pasterskiej, to raczej osoba, o ktérej pisze, ale ktdra przewaznie zajmuje
si¢ jakby z dystansu. Czy Grzegorz ukazat co$ wigcej? Otéz tak. Posrod obfitej
korespondencji spotykamy pisma kierowane do kobiet ré6znych stanéw. Na czoto
wysuwa si¢ tu korespondencja adresowana do dwéch cesarzowych i trzech kré-
lowych tamtego czasu. Mowa o Konstantynie, cérce cesarza Tyberiusza II (578-
582) i zonie jego nastepcy Maurycjusza (582-602). Znajomos¢ ta, to owoc pobytu
na dworze imperatora w charakterze apokryzjariusza (legata) w latach mniej
wigcej 579-586. Tego to okresu siggaja znajomosci z pochodzaca z Rzymu Rus-
tycjana, jej cérka Euzebia, damami dworu Dominika i Gregoria, i siostrag Mau-
rycjusza — Teoktysta'>’. Ze wszystkimi tymi osobami faczyly go dobre relacje.

Wracajac do Konstantyny, musimy zwrdci¢ uwage na trzy listy. W pierw-
szym, z czerwca 594 r., odpowiada negatywnie, aczkolwiek z wielkim wyczu-
ciem, na prosbe o relikwie sw. Pawta'®®, Dokladnie rok pézniej pisze kolejne
dwa listy'6: pierwszy w sprawach dyscyplinarnych, drugi w kwestii uzywania
tytulu ,patriarchy ekumenicznego” przez Jana IV Postnika'®?. Oba listy petne
sa kurtuazyjnej uprzejmosci i oba sg prosbg o wsparcie w problemach zalez-
nych od cesarza'®®, Dysponujemy jeszcze jednym listem do cesarzowej, tym
razem Leoncji, zony dawnego centuriona Fokasa, ktéry zamordowal Maury-
cjusza i jego rodzing w 602 roku'$4 List pompatyczny i pelen serwilizmu,

157 Por. tamze I 48.

158 Por. tamze V 49.

159 Por. Markus, dz. cyt., s. 24-25.

160 por. Epistulae IV 30.

161 por. tamze V 38;

162 Por. A. Tuilier, Grégoire le Grand et le titre de patriarche oecuménique, w: Grégoire le
Grand. Actes des Colloques Internationaux du CNRS (Chantilly, 15-19 septembre 1982), Paris
1986, 69-81.

163 Por. Epistulae V 38 i 39.

164 Por. tamze XIII 40.
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podobnie, jak paralelny list do samego Fokasa'®, obraz stylu epoki, dyplomacji
Grzegorza i wciaz jeszeze stabosci urzedu papieskiego.

I jeszcze listy do krélowych: jeden do Berty, krélowej Kentu'®®, Jest to
zaledwie tylko jeden list, za to zawiera zaréwno napomnienia duchowe, jak
i zachete do wsparcia misji Augustyna z Canterbury'®’. Napomnienia nie po-
zostaly bez odpowiedzi, skoro Augustyn utworzyl silng organizacje koscielna
w czeSci Anglii, zas krdl Etelbert w korcu zostal §wigtym, pewnie nie bez
wplywu matzonki. Zachowalo si¢ takze az dziesi¢¢ listéw do Brunhildy, krélo-
wej Austrazji'®®. W listach tych dotyka probleméw politycznych, jak i organi-
zacyjnych Kosciota. Jest to korespondencja zazyla, Swiadczaca o dobrych ukla-
dach pomiedzy Brunhilda a Grzegorzem, o wptywach tej kobiety oraz o zdol-
nosciach dyplomatycznych tego sternika Kosciota'®®. Takze do Teodolindy*™,
krélowej Longobardéw, skierowal Grzegorz kilka listéw. Dysponujemy dzi$
piecioma, a pomijajac pomytke kopistéw, czyli powtdrzenie jednego z listéw,
czterema'!’!. Szczegdlnie dwa ostatnie s3 istotne, bo zawieraja wyrazy radosci
i podziekowania za wptyw na kréla Longobardéw, ktérego krélowa skionita ku
wierze katolickiej, oraz rado$¢ z narodzenia nastgpcy tronu, ktéry w tejze
wierze zostal ochrzczony.

Wspomniane listy obrazuja zaréwno relacje papieza z tymi osobami, jak iich
znaczenie oraz pozycje w spoleczenistwie i w Kosciele, na ktérego zycie krélowe
mialy nawet dosy¢ istotny wptyw'’%. Obok powyzszych znajdujemy takze listy
do Teoktysty, siostry cesarza Maurycjusza'’?, z ktSrych pierwszy list jest w ogéle
pierwszym listem papieza Grzegorza o charakterze prywatnym. Znajdujemy tez
listy do Gordiany, drugiej siostry Maurycjusza i jej corki Toktysty'’*.

165 Por. tamze X111 39.

166 Berta (+ 616) byla ksiezniczka z linii krélewskiej Chlodwiga I i jedyna cérka kréla Paryza
Chariberta, wydana za kréla Kentu, Etelberta, por. C. Cotton, Berthe, DHGE VIII 942-943.
Drzewo genealogiczne mozna zobaczyé w: H.H. Howorth, Saint Gregory the Great, London
1912, s. LIIL

187 por, Epistulae X1 35.

168 Brunhilda (+ 613) byta c6rka kréla wizygockiego Atanagilda, od 567 r. zona Sigiberta,
frankijskiego kréla Austrazji i wuja Berty z Kentu, por. M. Mourre, Dictionnaire encyclopédique
d’histoire, Paris 1978, 670.

19 por. Epistulae VI 5; VI 58 i 60; VIII 4; IX 213 i 214; X1 46; XI 48 i 49; XIII1 5.

170 Teodolinda byta corka Garibalda, kréla Bawarii, i zona Autaryka, kréla Longobardéw. Po
jego émierci, w 590 r. wyszla za maz za jego nastepce — Agilulfa. Zastuzona w kwestii przejscia
Longobardéw z arianizmu na katolicyzm, por. E. Malaspina, Teodolinda, DPAC II 3370.

1L Por. Epistulae IV 4 i 33; V 52 (omylkowo wstawiony przez kopistéw po raz drugi list IV
33); IX 68; XIV 12.

172 por. F.E. Consolino, Il papa e le regine: pottere femminile e politica ecclesiastica
nell’epistolario di Gregorio Magno, w: Gregorio Magno e il suo tempo, SEA 33, Roma 1991,
225-249.

173 por. Epistulae 1 5; VII 23; XI 27.

74 Por. tamze VII 27.
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Chcac scharakteryzowaé relacje naszego autora z jego moznymi korespon-
dentkami, mozemy powiedzie¢, ze kobieta ma jednak ograniczony wplyw, zadna
nie znajduje si¢ u steru rzadéw, raczej towarzyszy mezowi. Wyjatek stanowi
Brunhilda, ktéra po $mierci me¢za, Sigiberta I (¥ 575) i syna, Childeberta II
(t 595), rzadzita jako regentka, w imieniu dwdch nieletnich wnukéw, Teodeberta
II (1 612), kréla Austrazji oraz Teodoryka II (1 613), kréla Burgundii i Austrazji.'”®

Za to odnotowujemy wazng pozycj¢ kobiety na plaszczyZnie wiary i zycia
Kosciota: kobieta ewangelizuje meza, czego przyklady mamy w dziatalnosci
Berty i Teodolindy; wspiera misje Kosciola, jak wspomniana Berta i Brunhil-
da'”®; wspiera papieza zaréwno w kwestii dyscypliny eklezjalnej!”’, jak i pomocy
duchownym'’®; stara si¢ o pokéj miedzy narodami'”®. Smiato mozemy rzec, ze
jednym z filaréw powstajacej wlasnie chrzescijariskiej Europy sg kobiety.

Ze swej strony $w. Grzegorz traktuje kobiety godnie, z troska pasterska.
Dotyczy to nie tylko kregéw dworskich, Grzegorz darzy przyjaZnia i szacun-
kiem np. Antoning i Barbare¢, cérki swego dawnego przyjaciela Wenancjusza,
zreszta dawnego mnicha, co méwi samo za siebie, szczegdlnie jesli zwazymy na
jego podejscie do malzeristw os6b ze stanu zakonnego. Zreszta te liste mozna
ciagnad jeszcze bardzo diugo. Grzegorz bowiem jest otwarty na sprawy socjalne
kobiet, na ich ubéstwo i problemy duchowe'®,

Obok powyzszych aspektéw, z pism Grzegorza wylania si¢ obraz kobiety
religijnej, oddanej modlitwie'®! i ofiarnej'®2. Kobiecie, przynajmniej z wyzszych
sfer, nie byta obca lektura Biblii i poboznych ksiag'®®. Nie s3 jej réwniez obce
pielgrzymki do §wigtych miejsc'®*. Kobieta wreszcie to takze fundatorka klasz-
tor6w'® i kaplic'®®, cztowiek mitosierdzia, wspierajacy ubogich'®’.

Integralng czescia spoleczeristwa VI wieku byta grupa niewolnikéw!®®,
W Kosciele, jak zapewnia A. Hamman, niewolnicy mieli te same prawa, co

175 Rzady te skoriczyly si¢ w sposb dla Brunhildy okrutny, w wyniku intryg., Pokonana
w bitwie pod Chélons-sur-Aisne, zdradzona, wystawiona na po$miewisko i skazana na $mier¢,
zmarla wleczona przez konia, w 613 r. Zob. Fredegarius, Chronica, 42.

176 Por, Epistulae V1 60; VIII 4; XI 48.

77 Por. tamze VIII 4; IX 214; XI 49.

178 Por. tamze VI 5; XIII 5.

179 Por. tamze IX 68.

180 por, J.Z. Lachowicz, La mujer en el pensamiento de San Gregorio Magno (540-604), w:
Excerpta e dissertationibus in sacra theologia 43, Pamplona 2002, 224-248.

181 Por. Epistulae VI 22 i 33; XI 59; XIII 24 i 33.

182 Por. tamze XI 27.

183 Por. tamze VII 23; XI 59.

184 Por. tamze TV 44.

183 Por. tamze 1 46 i 50; 111 58; IV 8; IX 171 i 233; X 1.

186 Por. tamze II 11; I1I 58; IX 181 i 182.

187 Por. tamze XII 2.

188 Por. A. Steinmann, Sklavenlos und alte Kirche, Miinchen - Gladbach 1922; S. Talamo, La
schiavitu secondo i Padri della Chiesa, Roma 1927.
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wolni: przystgpowali do sakramentéw, mogli obejmowaé urzedy, tacznie z bis-
kupstwem'®, Ta rzeczywistos¢ nie jest nieznana §w. Grzegorzowi'®. Jegli
méwimy o kobiecie, to warto zauwazy¢, iz chociaz znajdujemy u niego referen-
cj¢ do ,,niewolniczej skazy” (macula servilis), to réwniez spotykamy szacunek
w stosunku do bylych niewolnic*® i intencje pomocy do pozostajacych ciagle
w stanie niewolniczym'?. Grzegorzowa che¢ wsparcia niewolnicy, a nawet jej
wyzwolenia, okazuje si¢ tym wieksza, jesli chce ona wstapi¢ do klasztoru'®>,

I w ten sposéb wracamy do najlepszego w jego oczach stanu zycia kobiety.

K%k

W toku powyzszego wywodu, mam nadziej¢, ukazal si¢ nam obraz kobiety
utkany z dwéch watkow obecnych w dziele §w. Grzegorza: teoretycznych roz-
wazan nad znaczeniem i symbolika kobiecych postaci oraz praktycznych od-
niesieri do kobiet wspoélczesnych temu wybitnemu myslicielowi schytku okresu
patrystycznego.

Obraz kobiety w teorii to gléwnie symbol i alegoria. Widzimy przez jej
pryzmat Koscidl, ludzka duszg, obraz cnét, ale tez i ludzkich przypadlosci.
Kim jest zatem owa kobieta w wizji Grzegorza? Obrazem stabosci, kims$ odro-
bin¢ ponizej mezezyzny. Skrzywdzitby jednak 6w VI wiek, kto by si¢ zatrzymat
tylko na tym. Bo kobieta to tez obraz sily i determinacji, jak pokazuje zachwyt
Grzegorza nad postaciami megczennic. To ktos, kogo nalezy kochaé i o kogo
nalezy si¢ martwié. To osoba zyjgca zaréwno we wspdlnocie monastycznej, jak
i we wspdlnocie matzesiskiej, takze z duchownymi, co przeczy normom i inten-
cjom papieskim. To tez wdowa otoczona opieka Kosciota. Dobrze - ta droga
zakonna jest jednak lepsza w oczach czlowieka tamtego czasu. W oczach na-
szego autora, bo raczej nie tych mniszek, ktdre uciekaty z klasztoréw. Kwestii tej
jednak nie nalezy widzie¢ jako préby podporzadkowania kobiety Kosciotowi.
Tak samo rzecz ma si¢ z mezczyznami. Odpowiedzig tu jest troska o zycie
wieczne, tyle ze poszukiwane na miarg¢ stereotypéw tamtej epoki.

Kobieta VI wieku to cesarzowa i krélowa, nie pozbawiona wplywu na
polityke i obraz $wiata; to kobieta wyzszych sfer, moze podporzadkowana,
ale jednak majaca wiele do powiedzenia; to kobieta wyksztatcona i pobozna,
znajaca zaréwno religijne praktyki, jak i radzaca sobie w zyciu codziennym. To
osoba czasem hojna i otwarta na potrzeby innych, czasem trudna i problema-
tyczna. Bywa, ze kobieta z dziel Grzegorza to takze niewolnica.

Kobieta VI wieku to osoba grajaca wazng role w Kosciele. Oczywiscie na
miar¢ pozycji i mozliwosci. To cztowiek modlitwy, to ktos, kto wspiera rozwoj

189 por. A. Hamman, Schiaviti,, DPAC 1T 3111-3113.

190 por. E. Benedetti, S. Gregorio Magno e la schiaviti, Roma 1904.
91 Por. Epistulae VII 41,

192 por. tamze IV 12.

193 Por. tamze I1I 39.
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Kosciota, dba o ewangelizacjg, wychowuje religijnie dzieci, kto sam dazy do
zbawienia i pomaga w tym takze innym.

Grzegorz zostawia nam obraz w miar¢ szeroki, a jednak nie catosciowy, ale
ktéz potrafi ukazac calosciowy obraz tak rozleglego zagadnienia?

LE LIEU ET LE ROLE DE LA FEMME DANS LA VIE ET LA PENSEE
DE SAINT GREGOIRE LE GRAND

(Résumé)

La réflexion sur le role de la femme dans le monde et dans I'Eglise occupe
aujourd’hui la place trés importante. Mais pour recevoir une image pleine de ce
probléme, il faut toujours se rapporter a I’histoire. Nous avons choisi un personnage
de la rencontre des époques : de I’antiquité chrétienne et du moyen 4ge, un grand
évéque de Rome, saint Grégoire 1.

Au niveau de la théorie, spécialement dans les commentaires bibliques, dans les
homélies et les dialogues, nous trouvons une image de la femme biblique, la femme
de ’hagiographie et de la femme des 1égendes pieuses. Successivement nous rencon-
trons la sainte Marie et des autres femmes bibliques qui servent comme exemples de
la vie chrétienne directement ou de maniére symbolique et forment des allégories de
I’Eglise, de I’ame humaine et des vertus, mais aussi de la faiblesse.

D’un autre c6té, spécialement dans la correspondance, saint Grégoire nous parle
sur les différents chemins de la vie féminine, comme la vie monastique, familiale ou
veuvage. Dans les yeux de premier pape moines le plus important lieu occupe la vie
monastique. Un espace suffisant P'intercesseur du célibat consacre aussi pour le
probleme des relations entre des femmes et des écclésiastiques. Dans ’hérédité
litteraire de Grégoire nous disposons aussi d’une grande collection de lettres a
impératrices et reines du temps grégorien, qui nous montre une image riche de la
femme noble et de son influence dans la societé.

Grégoire nous montre le probleme de la femme dans les différentes circonstan-
ces, de la vie quotidienne et spirituelle, dans le niveau social plus haut et plus bas.
L’image de la femme qui sort des oeuvres grégoriennes est abondante mais n’est pas
complete. Il faut dire aussi que cette image est souillée par la pensée de ce temps.
Malgré tout c’est une image positive et bonne. L’oeuvre grégorienne nous montre
une synthése intéressante et importante tant pour le moyen age que pour notre
temps.





