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PRZYKLADY ,DOBREJ SMIERCI”
U AELREDA Z RIEVAULX'

Lektura tzw. historycznych dziet Aelreda (1110-1167), stynnego cysterskie-
go opata dwunastowiecznej Anglii, przywoluje popularny wéwczas temat do-
brej przykladnej $mierci, krzewiony w i przez Srodowisko monastyczne.
W okresie wzmozonej ekspansji Cysterséw, w jakiej opat dziatat, wlasnie to
srodowisko silnie odziatywato na 6wczesna mentalno$é i kulture, dajac nalezyte
zrozumienie tematu. Chodzi tu nie tylko o jego podbudowe teologiczna, m. in.
z jej mocno rozbudowana doktryna o czyséeu, ale réwniez o praktyke liturgicz-
no-pastoralng wypracowana przez wczesniejsze wieki i kontynuowang w no-
wych warunkach przez reformatoréw cysterskich. Wspélczesne badania nad
tanatologiczng problematyka sredniowiecza, wbrew tezie stynnego francuskie-
go badacza P. Aries, coraz jaskrawiej wykazuja jej monastyczng genezg i w ten
sposéb glebszy chrystianizujacy wptyw'. Na tym tle niniejszy artykut, dotyczacy
przyktadéw ,,dobrej Smierci” u Aelreda, nabiera dodatkowej wagi argumenta-
cyjnej wspierajacej wyzej wspomniane badania. Tym bardziej jest to uspra-
wiedliwione, ze poza ogdélnymi wzmiankami nie ma podobnego studium?®.

" Wykiad prezentowany na Konferencji Studiéw Cysterskich w ramach 41. Migdzynarodo-
wego Kongresu Mediewistycznego w Kalamazoo (Michigan, USA) dnia 5 maja 2006 r.; zob.
oryginalny tekst: R. Gron, Examples of ,,good death” in Aelred of Rievaulx, ,Cistercian Studies
Quarterly” 41 (2006) nr 4, 421-441.

! Por. F.S. Paxton, Liturgy and anthropology. A monastic death ritual of the eleventh century,
Missoula 1993, 3-5; szerzej na ten temat, zob. tenze, Christianizing death. The Creation of a ritual
process in Early Medieval Europe, Ithaca — London 1990; badania: P. Aries, Western attitudes
towards death from the Middle Ages to the present, Baltimore 1974; tenze, The hour of our
death, New York — Oxford 1981; wielkim przetomem okazaly si¢ tu badania antropologiczno-
etnograficzne Arnolda van Gennep z poczatku XX stulecia (1908), ktérych owoce zostaly dowar-
tosciowane dopiero catkiem niedawno, zob. tenze, The rites of passage. A classic study of cultural
celebrations, Chicago 1960.

2 Jedyne bardziej szczegétowe wzmianki przywotujace imie Aelreda znajduija si¢ w ogdinym
artykule D. Crouch, The culture of death in the Anglo-Norman World, w: C. Warren Hollister
(red.), Anglo-Norman political culture and the IZ"'-century Renaissance. Proceedings of the Bor-
chard Conference of Anglo-Norman History (1995), Woodbridge 1997, 157-180.
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W $wieltle krytycznego wydania historycznych dziel Aelreda i ich ttumaczenia
po raz pierwszy na jezyk angielski’, moze wreszcie nadszed! czas, by si¢ zajaé
tym tematem.

Nalezyte przedstawienie i zrozumienie tych przykladéw wymaga jednak
wstepnych ogdlnych wyjasnien. Przede wszystkim, w wigkszosci zostaly one
utrwalone w ramach hagiograficznych zycioryséw powstalych w §rodowisku
monastycznym, typowych w owym czasie sposob6w spisywania biografii §wie-
tych lub znaczniejszych mezéw, ktére spelnialy okreslong funkcje dydaktycz-
no-moralna. Podlegaly przy tym swoistym prawidlom literackim i postugiwaly
sie ich okreslonymi $rodkami wyrazu, czerpiac obficie z tradycji piSmienniczej
poprzednich wiekéw*. Chodzito tu gléwnie o krzewienie konkretnych ideal-
nych wzorcéw zachowan (tzw. zwierciadla chrzescijanina), w tym przypadku
podawania budujacych przyktadéw dobrego umierania. Szata i rodzaj literacki
nie odbieraly jednakze realizmu zblizajacej si¢ $mierci, sposobu przygotowania
sie na nig umierajacego i jego Srodowiska, czy postgpowania w samym momen-
cie $mierci lub bezposrednio po nim, oczywiscie przedstawianych w kontekscie
wyzej wspomnianego ideatu. Wszystko to z wi¢ksza lub mniejsza uwagg i do-
ktadnoscia rejestrowano w konkretnym przypadku, odzwierciedlajac tym sa-
mym porzadek zachowany przez liturgie i tradycje owych czaséw. Wartos¢
dowodowa takiej relacji zalezata od tego, kto ja spisywal. Relacja naocznego
$wiadka jest tu niewatpliwie w najwigkszej cenie.

Zgodnie z wczesniejszym spostrzezeniem, przedmiotem obecnych rozwazan
sa przyktady dobrego umierania czy dobrej $§mierci. Byl to jeden z wazniejszych
tematéw pedagogiki teologicznej owych czaséw. Bazowal on na powszechnym
fakcie nieuchronnej $mierci, ktérej musial stawi¢ czota kazdy umierajacy.
Chrzescijanin, z racji taski wiary i nadziei pltynacej ze zmartwychwstania Chrys-
tusa, zdawal si¢ tu by¢ uprzywilejowany. Smier¢ nie byta wprawdzie pozbawiona
swego oscienia, jednakze nie do niej nalezalo ostatnie stowo. Zgodnie z doky-
tryna chrzescijaniska, sw. Bernard z Clairvaux — gléwny teolog reformy cyster-
skiej, widziat w fakcie zbawczej $mierci Chrystusa — ,,§mier¢ $mierci” i za szczg-
§liwych uwazat tych, ktérzy przechodza przez nig w nowa rzeczywisto$¢. Sama
$mier¢ nazywat ,,przej$ciem” (migratio), a stan odejscia w pokoju z Chrystusem
nsnem” (somnium) umartego. W tym kontekscie $mieré chrzescijanina byla
czym$ ,wspaniatym” i ,bezpiecznym”, poniewaz przez nig wkraczalo si¢
w bezpieczne ramiona Boga”. Oczywiscie nie tak automatycznie, bowiem wy-

3 Por. Aelred of Rievaulx, The Historical Works, ttum. J.P. Freeland, red. M.L. Dutton, t. 1,
Cistercian Publications 56, Kalamazoo 2005 ; PL 195 209-800.

4 Wigcej na ten temat, zob. T.J. Heffernan, Sacred biography. Saints and their Biographers in
the Middle Ages, New York — Oxford 1988; B. Ward, Miracles and the medieval mind. Theory,
record and event 1000-1215, Philadelphia 1987, 166-191.

3 Szerzej na ten temat, por. J. Leclercq, The joy of dying according to St Bernard, ,,Cistercian
Studies Quarterly” 25 (1990) 163-174; B. Pranger, The concept of death in Bernard’s ,, Sermons on
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magato to odpowiedniego stylu Zycia, a przede wszystkim ostatecznego przy-
gotowania; i temu m.in. miat stuzyé preferowany ideat. Chodzito o przygotowa-
nie duchowe i sakramentalne zaréwno jednostki, jak i zwigzanego z nig otocze-
nia, co zawieraly wypracowane przez wieki ryt liturgiczny oraz zwyczaje.

Stosownie do budujacego charakteru i przeznaczenia dziet hagiograficz-
nych, opisy dobrej Smierci obejmowaly wysublimowana grupe¢ ludzi 6wczesne-
go spoleczenistwa majaca wplyw na zycie spoleczno-religijne i zwiazek ze §ro-
dowiskiem monastycznym. Chodzilo przede wszystkim o tych, ktérzy odgry-
wali decydujaca role w zyciu publicznym i nierzadko odznaczali si¢ §wigtoscia
lub §wigtobliwoscia zycia, zgodnie z modelem wéwczas preferowanym, a wiec:
kréléw i krolowych, ksigzat, biskupéw, opatéw, zakonnikéw i zakonnice,
przedstawicieli szlachty rycerskiej, itp. W ten sposéb, tworzac ideatl przyktad-
nego umierania na wzor idacy z géry lub wprost od $wietych, opisy te stawaty
si¢ niejako wzorem dla poszczegélnych stanéw®. Nierzadko wzorzec ten na-
ktadano réwniez na postaci z dawniejszych epok, ktérych zyciorysy odtwarzano
dla aktualnych potrzeb. Razem wzigte, opisy te stanowily przeciwwage $mierci,
ktdrej nalezalo si¢ wystrzegac.

W pierwszym rzgdzie chodzilo o to, by $mier¢ nie byla zaskoczeniem, tzn.
niespodziewana (mors improvisa), stawiajac umierajacego wobec niebezpie-
czeristwa wiecznego potgpienia z powodu §mierci w grzechu oraz zwigzanej
z tym trwogi konania. Dlatego w ideale dobrej $mierci zwracano uwage na
poswiecenie czasu umierajgcemu, towarzyszeniu mu w jego ostatniej drodze
do Boga oraz stworzenie mu atmosfery spokoju i wewnetrznego duchowego
tadu tak, by ten mégt si¢ pogodzi¢ ze zblizajaca si¢ chwilg i cierpliwie jej
wyczekiwal, powierzajac swa dusze Bogu. Ten duchowy komfort mialy mu
gwarantowa¢ réznorodne modlitwy, obecno$¢ bliskich, dworu lub wspdlnoty
zakonnej, przy ozu $mierci, wreszcie przyjecie nieodzownych sakramentéw
Kosciofa z towarzyszacymi temu zwyczajami, ktére miaty mu ostateczne za-
pewni¢ pojednanie z Bogiem i bliZnimi. Tak przedstawiona forme umierania
P. Aries nazywa ,$miercia oblaskawiona” (tame death)’.

Po rozpatrzeniu wielu opiséw przykladnego umierania, przy opuszczeniu
elementéw cudownej scenerii wlasciwej pismiennictwu hagiograficznemu,
mozna wyrézni¢ w nich nastgpujace elementy:

— przeczuwanie $Smierci i powiadomienie o niej otoczenia,

the Song of Songs”, w: J.R. Sommerfeldt (red.), Bernardus Magister. Papers presented at the
Nonacentenary Celebration of the birth of Saint Bernard of Clairvaux, Kalamazoo 1992, 85-93;
reminiscencje tej doktryny wida¢ niemal na kazdym kroku w pismach teologéw cysterskich,
réwniez u Aelreda, zob. np. jego Speculum caritatis 1 99-114, CCCM 1, 57-65.

$ Por. R.C. Finucane, Sacred corpse, profane carrion: social ideals and death rituals in the later
Middle Ages, w: J. Whaley (red.), Mirrors of mortality: studies in the social history of death, London
1981, 40-55.

7 Por. Aries, The hour of our death, s. 5-22.


ccrp.se

294 KS. RYSZARD GRON

— uporzadkowanie spraw doczesnych i wyrazenie ostatniej woli,

— udzielenie sakramentéw Kosciota: SpowiedZ, Eucharystia podczas Mszy
$w. lub wiatyk poza nig, Namaszczenie Chorych,

— modlitwy pokutne psalmami,

— kontemplacja krzyza lub czytanie opisu Mgki Pariskiej,

- litania do Wszystkich Swigtych w przypadku przedtuzajacej sie agonii,

— modlitwy w intencji zmartego (oficjum brewiarzowe),

— umycie i balsamowanie ciata po zgonie,

— Msza $w. pogrzebowa i rozdawanie jalmuzny ubogim,

- pochéwek z towarzyszacym konduktem pogrzebowym,

— Msze $w. za zmarlego w ciagu calego miesigca: tzw. gregorianki (30
Mszy) lub Msze odprawiane w 3, 7 (lub 9) i 30 dniu, oraz towarzyszace
temu rozdawanie jalmuzny biednym.

Do tego schematu zazwyczaj dodawano elementy krzewiace nowa cysterska
forme $wigtosci, gléwni: pokory, czego wyrazem miata by¢ stara tradycja kla-
dzenia umierajacego w worze pokutnym na ziemi posypanej wczesniej popio-
tem, jak réwniez podkreslanie zycia w cnotach czystosci i mitosci®, ktérym
towarzyszyly cudowne, nierzadko fantastyczne, elementy majace je potwier-
dza¢. Chodzi tu nie tylko o cuda uzdrowied, szczegélnie ze Slepoty, przed
$miercig i po niej na grobie zmarlego, ale réwniez o wizje prorocze, jasniejace
blaskiem cialo zmarlego, wydzielajaca si¢ przyjemng won kwiatow z jego zwlok,
ktére nawet po wielu latach nie ulegaly rozkltadowi, itp. Wszystkie te elementy
byly hagiograficznym ornamentem potwierdzajacym swigtos¢ lub swiatobliwosé
zycia umierajacego, zaczerpnietym z literatury poprzednich wiek6w®.

Szczegdlng popularnoscia, obok sztandarowej §mierci Chrystusa, cieszyla
si¢ tu relacja o zyciu i $mierci §w. Marcina z Tours (316-397), zaczerpnigta
giéwnie z pism Sulpicjusza Sewera (ok. 360-420/425). Sw. Marcin, jak po-
wszechnie uwazano, byl bowiem przykladem jednego z pierwszych $wigtych
nie-meczennikéw, odbierajac w Kosciele kult z racji wyjatkowosci zycia chrzes-
cijariskiego, ktére potwierdzaly réwniez zdzialane za jego wstawiennictwem
rozliczne cuda. Byla to $wigtos$¢ tzw. wyznawcy, typ szczegdlnie poszukiwany
i preferowany przez Cysterséw, swoisty paradygmat zycia mniszego i biskupie-
go, podkreslany réwniez przez Aelreda z Rievaulx'®.

8 Szerzej na ten temat por. Ward, Miracles and the medieval mind, s. 171-191; E. Freeman,
Narratives of a new order: Cistercian historical writing in England, 1150-1220, Turnhout 2002, 63-70.

 Wiecej na ten temat por. M. Evans, The death of kings. Royal deaths in medieval England,
London -New York 2003, 61-86 1 175-185; F.R. Hoare, Introduction, w: The Western Fathers. Being
the Lives of Martin of Tours, Ambrose, Augustine of Hippo, Honorius of Arles, and Germanus of
Auxerre by Sulpicius Severus, Paulinus the Deacon, Possidius, Bishop of Calama, Hilary, Bishop of
Arles, Constantius of Lyons, red. F.R. Hoare, New York 1965, s. XXVII-XXXII (dalej: The
Western Fathers).

19 por. Evans, The death of kings, s. 75; wigcej na ten temat, zob. Ward, Miracles and the
medieval mind, s. 168-175; A. Borst, Medieval worlds. Barbarians, heretics and artists in the Middle
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Wedtug opisu Sulpicjusza Sewera, Marcin wiedziat o nadchodzacej §mierci,
o czym powiadomit swoich uczniéw, ktérzy zawsze z nim podrézowali. Ci petni
zalu z powodu rychiej utraty swego przewodnika duchowego i niepewnosci ich
losu po jego $mierci, prosili go, by ich nie opuszczal. Swigty pograzony
w modlitwie i calonocnym czuwaniu poddal swe ostable czlonki duchowi.
Lezal w worze pokutnym na ziemi wylozonej popiotem oddajac si¢ tak woli
Bozej. Z oczyma skierowanymi ku niebu umieral peten radosci i tak zostal
przyjety na tono Abrahama'!. Zgromadzeni wéwczas dziwili si¢ jasnosci bija-
cej z jego oblicza i calego ciala, ktdre im sie wydaly, jakby byly juz uwielbione.
Na jego pogrzeb zebraly si¢ liczne ttumy odprowadzajace go niczym w trium-
falnej procesji do miejsca pochéwku'2. Jeszcze we wezesniejszym swym liscie
Sulpicjusz Sewer zauwazyl, ze Marcin, Zyjac w innych czasach, nie miat wpraw-
dzie okazji do $mierci meczeriskiej, ale to wcale nie przeszkadzato, by nie mégt
dzieli¢ chwaly meczennik6w!>,
Przedstawiony powyzej schemat, podparty przyktadem Marcina, jest oczy-
wiScie ogdlnym szablonem realizowanym w poszczegdlnych przypadkach.
Z poczatkiem XII wieku szablon ten byl ubogacany o element humanistycz-
ny, nadajacy samym opisom wickszej realnosci i indywidualnosci'®. Relacje te
byly tym bardziej wiarygodne, jesli pochodzily od naocznych $wiadkéw. Re-
prezentatywnymi przyktadami mogg tu stuzyé relacje: $w. Bernarda z Clairvaux
o $mierci swego przyjaciela, biskupa Malachiasza, czy Waltera Daniela o §mier-
ci opata, Aelreda z Rievaulx’.
Powyzsze tlo pozwala teraz lepiej zrozumie¢ fakt i znaczenie opiséw Ael-
reda z Rievaulx. Na podstawie jego dziet historycznych (hagiograficznych)
mozna wyr6zni¢ dwa rodzaje przykladéw dobrej §mierci:
- odzwierciedlajace ogélny model natozony na postaci z przesziosci (Sw.
Ninian, $w. Edward Wyznawca);

- przytaczajace aktualne mu postaci, ktérych zycia i Smierci wydaje si¢ by¢
naocznym $wiadkiem lub ma o nich pewne wiadomosci pochodzace
bezposrednio ze srodowiska umartego (Dawid Szkocki).

Ages, Chicago 1992, 126-129; P. Binski, Medieval death. Ritual and representation, Ithaca — New
York 1996, 45; H.J. Thurston - D. Attwater (red.), Butler’'s Lives of the Saints. Complete edition,
vol. 4, Westminster Maryland 1990, 310-313.

11 PBoktadna relacje w opisie Sulpicjusza Sewera zob. w jego Epistola 3, 6, 9-10, 11, 14-17, 21,
PL 20, 181-184, ttum. P.J. Nowak, ZM 8, 101-105; angielska wersje, zob. The Western Fathers,
s. 55-60.

12 por, Epistola 3, 17, PL 20, 182-184, ZM 8, 104; The Western Fathers, s. 59-60.

13 Por. Epistola 2, PL 20, 179-180, ZM 8, 95-99; The Western Fathers, s. 53.

14 Por. Crouch, The Culture of death in the Anglo-Norman world, s. 162-172.

15 Por. Vita Sancti Malachiae episcopi, w: Sancti Bernardi Opera, ed. J. Leclercq - HM.
Rochais, vol. 3, Rome 1963 (angielska wersja: The Life and Death of Saint Malachy the Irish-
men, Kalamazoo 1978); Walteri Danielis Vita Ailredi cum epistola ad Mauricium, ed. M. Powicke
(tekst tac. i ang.), Oxford 1978.



296 KS. RYSZARD GRON

Zgodnie z tym, niniejszy temat zostanie przedstawiony w dwdch punktach:
opisy dobrego umierania u opata z Rievaulx wg utartego schematu (1), oraz
opisy, ktérych on sam mdégt byé swiadkiem (2).

I. SCHEMATYCZNE OPISY DOBREGO UMIERANIA
U AELREDA Z RIEVAULX

Pierwsza grupa opiséw dobrej $mierci angielskiego Cystersa odnosi si¢ do
przypadkéw spisanych zgodnie z obowiazujacym wéwcezas modelem. Poniewaz
relacje te dotycza dwéch postaci z przesziosci: §w. Niniana i §w. Edwarda
Wyznawcy, trudno si¢ spodziewaé napotkania w nich konkretnych szczeg6téw
odnosnie do faktycznego umierania ich bohateréw. Raczej nalezy oczekiwac
i wypunktowag, o ile to mozliwe, momenty stanowiace elementy nalozonego
pdZniej przez autora schematu, aczkolwiek nie musi to wykluczaé prawdziwosci
pewnych przestanek podanych przez wczesniejsza tradycj¢ czy panujace po-
Zniej zwyczaje i ryty. Podczas gdy o $mierci Niniana jest raczej tylko ogélna
wzmianka, bazujaca na starej nieudokumentowanej tradycji, to w zwiazku
z opisem Edwarda jest o wiele wigcej danych, by¢ moze z racji ich politycznej
wagi, jaki 6w $wiety zaczal przybieraé¢ w tamtych czasach.

1. Smieré $w. Niniana. Opis $mierci $w. Niniana znajduje si¢ w hagiogra-
ficznym utworze Vita S. Niniani'S, powstalym wedtug znawcéw problematyki
aelrediariskiej w przedziale 1154-1160 lat!’. Dzietko zostato spisane prawdo-
podobnie na prosbe lokalnego biskupa (Chrystiana) miejscowos$ci Whithorn
(fac. Witerna), historycznej siedziby biskupiej zalozonej niegdy$ przez $w.
Niniana. Aelred spisat je by¢ moze w celu posiadania swoistego argumentu
z przesztosci dla reorganizacji koscielnej dokonanej na tych ziemiach za kréla
Dawida I Szkockiego (1124-1153). Charakter hagiograficzny utworu, z typo-
wym przestaniem religijno-moralnym, miat stuzy¢ jako ,,zwierciadto chrzesci-
janina”, tzn. jako przyklad budujacego stylu zycia dla stanu biskupiego, jak
rowniez milosiernej interwencji Boga w stosunku do prostego ludu za wsta-
wiennictwem rozlicznych cudéw tego $wigtego'®.

16 Vita Sancti Niniani zachowalo si¢ w trzech manuskryptach (wigcej na ten temat, por.
A. Hoste, Bibliotheca Aelrediana. A survey of the manuscripts, old catalogues, editions and studies
concerning St Aelred of Rievaulx, Steenbrugis 1962, 116); po raz pierwszy zostata opublikowana
przez J. Pinkertona w: Vitae antiquae sanctorum Scotiae, Londini 1789; w cytowaniu postuguje si¢
wydaniem W.M. Metcalfe, Lives of the Scottish Saints, vol. 1, Paisley 1889, 9-39 (dalej: Ninian).

17 Por. Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 39; M.L. Dutton, Aelred’s historical works: a mirror
for Twelfth-Century England, w: The Historical Works, s. 8-9; znana jest réwniez teza o mozliwym
wczeéniejszym powstaniu tego utworu, w zwiazku z dedykacja katedry w Witerna, tj. w latach 1130-
1133, zob. B.P. McGuire, Aelred of Rievaulx. Brother and lover, New York 1994, 42-45.

18 Wigcej na ten temat, zob. A. Squire, Aelred of Rievaulx. A study, London 1981, 115-116.
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Jak informuje sam Aelred, Zywot powstal na podstawie skapych anachro-
nicznych wzmianek starozytnego historyka Kosciola $w. Bedy (637-735), jak
réwniez pochodzacego by¢ moze ze starodawnego jezyka angielskiego lub ar-
chaicznej taciny (barbaricus) pierwotnego zyciorysu Niniana z VII wieku,
z ktérego takze czerpal Beda'®. Utwér dotyczy postaci z przetomu IV/V wie-
ku, w rzeczywistosci prostego misjonarza-apostola lokalnych plemion pogari-
skich Piktéw (w Péinocnej Anglii, tzw. Kumbrii), ktérego Aelred uczynit jednak
wielkim, znaczacym biskupem, protoplasta i fundatorem diecezji Withorn®.

Trudno ustali¢ pierwotna wersj¢ Smierci Niniana; zapewne zrédia w ogdle
o niej nie moéwily. Sadzac po szczegdlnym skojarzeniu przez Aelreda zycia
Niniana z postacia Marcina z Tours, mozna by oczekiwaé pewnego podobieni-
stwa w opisie $mierci obydwu $wigtych, jednakze nie jest to tu wyraZnie
zauwazalne.

Opis $mierci Niniana w relacji Aelreda znajduje sie w ostatnim (11) roz-
dziale pierwszej z dwéch czgsci calego utworu?’. Nie ma tu zwyczajowej
wzmianki o przeczuwanej przez niego §mierci, ani powiadomienia o niej bli-
skiego otoczenia. Aelred raczej koncentruje si¢ na wychwaleniu blogostawio-
nej $mierci $wigtego (felici cursu pervenit)**. Jest ono wyrazone jezykiem stéw
Piesni nad Pie$niami (2, 10-12; 5, 2) w stylu Bernarda z Clairvaux, tj. w cha-
rakterze radosnego odejscia z tego $wiata, by cieszy¢ sie zastluzong chwatg
nieba. Opat zauwaza, ze smier¢ Niniana byla blogostawiona dla niego same-
go, gdyz pozbawila go wreszcie ziemskich pokus otwierajac mu niebo, nato-
miast smutna dla ludu, poniewaz pozbawita lud ojca i przewodnika duchowego.
Jego odejsciu towarzyszyt typowy dla hagiograficznych opis6w zapach rajskich
kwiatéw: 16z i lilii — znak meczeristwa i dziewictwa umierajacego. Z racji
bowiem heroicznosci jego cnét, szczegdlnie dwéch krzewionych przez cyster-
séw: czystosci 1 milosci, zostal on zaliczony w poczet meczennikéw, ktérzy
oprécz apostoldw, wyznawcow, towarzyszyli mu w przejsciu do otrzymania
wiecznej nagrody.

Nie ma zadnych szczegdléw na temat formy umierania Niniana, ani udzie-
lanych mu sakramentéw Kosciota; jest natomiast ogélna wzmianka o pochéw-
ku. Zostal pochowany w wybudowanym przez siebie kosciele §w. Marcina
z Tours. Jego doczesne szczatki mialy spoczaé w sarkofagu obok giéwnego
oftarza. Po $mierci, tak jak wczesniej za zycia, nad jego grobem zaczely doko-
nywac sie cudowne uzdrowienia, znéw znak jego §wigtosci: chorzy uzyskiwali

1% Por. Vita Niniani. Prologus et praefatio, Ninian, s. 9-11; Squire, Aelred of Rievaulx, s. 116;
wigcej na ten temat, zob. M.L. Dutton, A Historian’s Historian: the place of Bede in Aelred’s
Contributions to the new history of his age, w: M.L. Dutton — D.M. LaCorte - P. Lockey (red.),
Truth as gift. Studies in Honor of John R. Sommerfeldt, Kalamazoo 2004, 417-426.

20 por. Squire, Aelred of Rievaulx, s. 116; Ninian 2-3, s. 15-21.

! Por. Ninian 11, s. 34-36.

% Por. tamze 11, s. 35: ,Beatus Ninianus vita perfectus [...] feliciter migravit e mundo”.
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zdrowie, tredowaci oczyszczenie, nikczemnicy zaczeli sie baé, a €lepi odzyski-
wali przejrzenie.

Jak mozna zauwazy¢, opis przykladnej $mierci Niniana w relacji Aelreda
jest bardzo skapy, poniewaz wybrakowane byly dane tradycji na ten temat.
Raczej mozna tu podejrzewa¢ pewien wplyw opisu $mierci §w. Marcina, co
widaé szczegdlnie w napigciu migdzy radosnym odchodzeniem swigtego do
nieba, a smutkiem ludu z powodu jego odejécia. Opat nazywa jego Smierc
,,szczesliwa” (felix), ale nie dba specjalnie o oddanie sposobu jego umierania;
w tym przypadku, koncentruje si¢ raczej na jej teologii. Sam opis stuzy tu raczej
za dodatkowa okazje do teologicznej interpretacji nowej formy §wictosci (zycia
w pokorze, czystosci i mitosci) krzewionej wéwczas przez Srodowisko cyster-
skie. Mimochodem tylko wspomina o sarkofagu umieszczonym w ottarzu gléw-
nego kosciola, ktéry Ninian sam ufundowal, spoczywajac w nim zapewne
zgodnie z ostatnig swa wola. Opis ten w kazdym razie nie moze shuzy¢ jako
klasyczna relacja dobrej $mierci w dzielach Aelreda, poniewaz jest zbyt ogél-
nikowy i powierzchowny. Pod tym wzgledem przyktadnego modelu umierania
nalezy szuka¢ gdzie indziej; blizsza temu wyzwaniu jest juz jego relacja o $mierci
$w. Edwarda Wyznawcy.

2. Smier¢ §w. Edwarda Wyznawcy. Vita S. Edwardi Confessoris to ostatni
historyczny utwér Aelreda z Rievaulx powstaly w latach 1162-1163%. Mimo
jego hagiograficznego charakteru nalezy go réwniez traktowaé za dzieto poli-
tyczno-propagandowe, spisane dla uwierzytelnienia panowania angielskiego
kréla Henryka II (1154-1189) jako twércy nowej normariskiej dynastii Planta-
genetéw, dynastii majacej swe korzenie w ostatnim — w opinii Aelreda — anglo-
saksoriskim krélu Edwardzie (1042-1066)*. Dzieto zostato napisane na prosbg
przyjaciela Aelreda, Wawrzyrica — opata z Westminster, dla potrzeb kultu,
w zwiazku z przeniesieniem (translatio) relikwii Edwarda do nowego grobowca
(13 pazdziernika 1163 r.)**, na progu wzrastajacego politycznie znaczenia opac-
twa Westminster. Polityczny charakter utworu nie umniejsza jednak jego gtéw-
nego przestania moralno-religijnego, tak charakterystycznego dla twdérczosci
hagiograficznej: dedykowane Henrykowi dzielo mialo mu stuzyé za ,zwier-

23 Ppor, Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 39; w cytowaniu utworu nawigzuje do tacinskiego
oryginatu zamieszczonego w PL 195, 737-790; jego angielski przektad znajduje si¢ w: Aelred of
Rievaulx, The Historical Works, s. 123-243.

24 Aelred daje to wyraznie do zrozumienia w swym utworze, zob. Vita S. Eduardi Confessoris,
PL 195, 737-740, 765-767, 771-774; Aelred of Rievaulx, The Historical Works, s. 126-127, 207-209;
szerzej na ten temat, zob. M.L. Dutton, Aelred historian: two portraits in Plantagenet myth,
,Cistercian Studies Quarterly” 28 (1993) 113-143.

% Por. Vita Aedwardi Regis qui apud Westmonasterium requiescat, S. Bertini monacho asc-
ripta (The Life of king Edward who rests at Westminster. Attributed to a monk of St Bertin, ed. F.
Barlow, London — New York 1962, s. XII1-XIV, F. Barlow (Introduction), s. 112-133 (Appendix D:
The development of the cult of king Edward).
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ciadlo krdla”, swoisty przyktad cysterskiego wzoru swigtosci wltadcy w osobie
Edwarda®. Ilos¢ az 29 zachowanych kopii, jak réwniez wielu thimaczeri na
jezyki méwione (angielski i francuski)?’, §wiadczy o jego wielkiej popularnosci
i zapewne odniesionym skutku, zaréwno politycznym jak i religijnym.

Utwor Aelreda powstat na bazie dwdch poprzednich zycioryséw Edwar-
da®®. Pierwszy napisany zaraz po §mierci kréla w 1066 r., anonimowego autora,
choé¢ wnikliwe badania F. Barlowa coraz dobitniej wskazuja na autorstwo
kogos z otoczenia klasztoru St. Bertin w St. Omer we Flandrii (Goselin lub
Folcard?)”®. Drugi zyciorys pidra opata klasztoru w Westminster, Osberta
z Clare, zostal napisany ok. 1138 r. w zwigzku z zamiarem kanonizacji §wiete-
go; kanonizacji, do ktdrej doszlo jednak dopiero po latach (7 lutego 1161) przy
bardziej sprzyjajacych okolicznosciach, w tym réwniez politycznych®’, Aelred
podazal za tym ostatnim w prezentacji wydarzeri z zycia Swietego. Na tle
obydwu zycioryséw wida¢ wyrazng ewolucje dzieta opata z Rievaulx w kierun-
ku przedstawienia cysterskiego modelu §wigtego wiadcy’’. Ta ewolucja jest
widoczna réwniez w jego hagiograficznej strukturze obejmujacej: zycie (Inic-
pit Vita), translatio i cuda (Liber secundus) Edwarda®.

Nabardziej wiarygodne;j relacji o $mierci Edwarda mozna by oczekiwaé po
pierwszym anonimowym Zyciorysie, napisanym zaraz po $mierci kréla, byé
moze §wiadka tego wydarzenia®. Jednak juz tu nalezy sie liczy¢ z tendencja
monastyczne;j interpretacii tej biografii w duchu hagiograficznym®. Anonimo-

26 Por. Vita Edvardi Confessoris, PL 195, 740; The Historical Works, s. 126-127; wigcej na ten
temat, zob. Dutton, Aelred’s historical works, s. 10-12, 21-22.

27 por. Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 130-133; Dutton, Aelred’s historical works, s. 20-21.

*8 Por. Vita Edvardi Confessoris, PL 195, 739-740; The Historical Works, s. 126 i 128.

2 Por. Barlow, Introduction, s. XIII-LXXXII; zachowat sie tylko jeden uszkodzony manus-
krypt tego dzieta, wigcej na ten temat zob. Introduction, s. XIV-XXX; pierwotnie (zob. I ksigga)
dzieto bylo napisane ku czci Edyty, zony kréla, majac zapewne zamiary politycznego uzasadnienia
jej pretensji do tronu po Smierci me¢za; zamiar ten zmienit si¢ w I ksigdze, na korzy$é Edwarda;
wigcej na ten temat, zob. F. Barlow, Edward the Confessor, Berkeley — Los Angeles 1970, 291-300.

30 Por. Vita beati Edwardi Regis Anglorum; postuguje sig tekstem przytaczanym inng czcionka
przez F. Barlowa w jego Vita Aedwardi Regis.

31 Bardzo czytelnie wykazata to w swoim artykule K. Yohe, Aelred recrafting of the Life of
Edward the Confessor, ,,Cistercian Studies Quarterly” 38 (2003) 177-189.

32 Szerzej na temat hagiograficznej struktury sredniowiecznych Zywotow, zob. Evans, The
death of kings, s. 180-185; w przypadku zywota Edwarda, por. Barlow, Introduction, s. XXI-XXII.

3 Por. Vita Aedwardi Regis f. 55v, s. 76 oraz przyp. 6; F. Barlow w otworzeniu realiéw $mierci
Edwarda postuguje si¢ zasadniczo wla$nie ta wersja wydarzeni, zob. Barlow, Edward the Confessor,
s. 247-255.

34 Jest to bardziej zrozumiate na tle prokoscielnej polityki kréla, jego osobistej poboznosci,
a szczegdlnie braku potomstwa i w konsekwencji usprawiedliwienia politycznej destabilizacji
panistwa po jego $mierci; szlo to réwniez w parze z krzewiong woéwczas normarska teologia
sakramentalng kazaca widzie¢ w krélu namaszczonego pomazarica Bozego, zyjacego jak mnich
w celibacie i czystosci; pozyskaniu tak idealnego obrazu kréla sprzyjato réwniez wyszukiwanie
cudéw, por. Vita Aedwardi Regis f. 54, s. 60-61; Barlow, Edward the Confessor, s. 258-261.
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wy autor méwi detalicznie o $mierci kréla w drugiej czesci swego utworu,
posw1¢ca]ac jej koricowe strony®. Osbert podaza wlasciwie w tym opisie za
nim, dodajac osobno wzmianki o niezniszczonym po uptywie czasu ciele Swig-
tego i zapachu wydzielajacej si¢ woni, gdy doszto do otwarcia jego grobu po
latach (1102), a takze o cudach nad jego grobem. Opis dobrej $mierci Edwarda
w utworze Aelreda jest umieszczony w koricowej partii pierwszej z dwéch
czesci’®; wbrew pozorom, poza nielicznymi dodatkami Osberta, nie rézni sig
on znacznie od jego pierwowzoru.

Relacja anonimowego autora rozpoczyna si¢ przeczuciem zblizajacej sig
$mierci Edwarda, ktéry zachorowat’’ na kilka dni przed Bozym Narodze-
niem?®. Z tym przeczuciem kr6l zaczal si¢ przygotowywac do rytéw pogrzebo-
wych®®. Zgromadzit wokdt siebie caly dwor*® wyrazajac ostatnig wolg, co do
swego nastepcy (Herolda) na tronie, opieki (Herolda) nad krélowg (Edyta)
oraz losu swych krewnych poddanych i oddanych mu stug*. Przy nich wyjawit
réwniez dopiero co przezyta wizj¢ prorocza odnosnie do chaosu, jaki miat
zapanowa¢ w Anglii po jego $mierci; miata to byc kara Boza za grzechy glow-
nie przedstawicieli angielskiego duchowieristwa®?. W koricu umierajacy krél
dat swemu nastepcy (Heroldowi) wskazowki odnosnie do swojego pogrzebu:
chciat by mu przygotowano gréb w kosciele klasztornym w miejscu, ktére mu
zostanie wskazane, a takze by obwiescit jego $mieré wszem i wobec tak by
kazdy mdgl btagaé¢ Boga o zmilowanie nad jego grzeszng dusza®. Po czym
przyjat wiatyk i oddat swego ducha Bogu Stwoércy, dnia 4 stycznia (1066)*.

35 Por. Vita Aedwardi Regis f. 55-57, s. 74-81.

% Por. PL 195, 774C-776B.

3 Por. Vita Aedwardi Regis £. 55, 5. 74: ,,Ubi videt fide plenus rex Cdwardus ex instanti morbo
urgueri se ad exitum, fune(b)ribus exequiis attitulat se commendatione et precibus summorum Dei
fidelium”; Barlow (Edward the Confessor, s. 247), na podstawie uzytych tu stéw ,.ex instanti
morbo” i wielu podobnych péZniejszych wzmianek, wnioskuje o prawdopodobnym wylewie,
w wyniku ktérego krél miat byé nieprzytomny i tylko co jaki$ czas odzyskiwal przytomnosé.

38 Por. Vita Aedwardi Regis f. 52, s. 55: ,,Contigit hoc ante ipsum domini natale paucis diebus
[...] carus rex Cdwardus ex contracta animi egritudine languescens obit quidem mundo”; Barlow
(Edward the Confessor, s. 247) méwi tu o sobocie, Wigilii Bozego Narodzenia 1065 roku.

3 Por. Vita Aedwardi Regis 1. 55, 5. 74.

40" Anonimowy autor wylicza poszczegdlne osoby tego dworu; jest wsréd nich m. in.: 1)
krélowa (Edyta), ktéra siedzi u jego podnézka ogrzewajac mu stopy, 2) jej brat, hrabia Harold,
wyznaczony przezefi na nastepcg tronu, 3) Robert, krewny kréla, marszatek dworu, 4) arcybiskup
(Canterbury) Stigand, 5) i kilka jeszcze osdb, ktére k6l wezwat przed swe oblicze gdy odzyskat
przytomnos$¢; byé moze i autor tej relacji, por. Vita Aedwardi Regis . 55 v, s. 76.

41 Por. tamze . 56, s. 79-80.

42 Por. tamze f. 55-56, s. 74-79. Wiecej na ten temat, zob. Barlow, Edward the Confessor, s.
247-249.

3 Por. Vita Aedwardi Regis f. 56v, s. 80.

4 Barlow (Edward the Confessor, s. 250 oraz przyp. 1) ustala date jego $mierci z 4 na 5
stycznia.
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Anonimowy autor dodaje przy tym dodatkowa uwage hagiograficzna przy-
wolujac literackie elementy fantastycznej scenerii z pism Sulpicjusza Sewera
dotyczace ciala po $mierci §w. Marcina. Chwala duszy krdla wstepujacej do
Boga byta odbita w pieknie jego zwlok. Poniewaz jego twarz ploneta jak réza,
broda jasniata jak biel lilii, jego rece wybladly, wygladal bardziej jak ktos
bedacy w blogostawionym $nie raczej niz poddany $mierci™.

W koricu anonimowy autor juz krétko wzmiankuje, ze po $mierci kréla
nastapit krélewski ryt pogrzebowy: uroczyscie przeniesiono jego cialo w proce-
sji z palacu do kosciola i ofiarowano modlitwy, wzdychania i psalmy. Nastepnego
dnia odprawiono w jego intencji Msze §w. i rozdano jalmuzne ubogim. Podobnie
czyniono to w ciagu calego miesiaca. Jego cialo pochowano przed oftarzem sw.
Piotra Apostola (6 stycznia). Cuda (signis), ktére wkrétce zaczely sie dziaé nad
grobem, byly znakiem jego wybrania. W komentarzu do tego, autor poshuzy! sie
tu tylko cytatem z Pisma $w. (Ps 146) zastosowanym przy rozpoczeciu dziatal-
nosci publicznej Jezusa, tzn. ze nad grobem za wstawiennictwem Edwarda slepi
odzyskiwali wzrok, chromi zaczeli chodzié, a chorzy uzyskiwali zdrowie®®. Na
tym si¢ konczy opis anonimowego autora; Osbert natomiast po tej uwadze
dodaje opisy pigciu cudéw, jakie miaty zaj$¢ nad grobem kréla*’.

Barlow dokonuje analizy krytycznej tej relacji z punktu widzenia historycz-
nego*®. Dochodzi do jednego wniosku: cata relacja zostata spisana w perspektywie
wydarzen, ktore zaszly péZniej, ukazujac ich (polityczna) interpretacje poczynio-
ng przez autora, do korica jednak nie znang. Obydwie sceny: umierajacego krola,
jak réwniez procesji pogrzebowej, zostaly uwiecznione na wizerunku piétna
w Bayeux Tapestry, wyszytego by¢ moze w Kent ok. 1075 roku*’. Prawdopodob-
nie nieoparte o relacje naocznych §wiadkéw, moga one jednak dodaé¢ wiecej
szczegdtow z obydwéch wydarzen, odzwierciedlajac panujace wéwczas zwycza-
je. PéZniejsza relacja Osberta z otwarcia grobu w 1102 r. dodaje wzmianki, np.
o tym, Ze cialo musiato by¢ albo zabalsamowane albo wypeinione wonno$ciami,
skoro wydzielilo cudowng wor po otwarciu grobowca; ponadto kréla pogrzeba-
no, jesli nie z wszystkimi, to przynajmniej z niektérymi insygniami*° i owinigto go
w pldtno, dokladnie tak, jak przedstawiaja to sceny w Bayeux Tapestry.

Aclrediariska relacja z wydarzenia $mierci kréla Edwarda jest wkompono-
wana w szersze tlo, rozpoczynajac si¢ od opisu poswiecenia §wiatyni (basilica)

45 Por. Vita Aedwardi Regis f. 56, s. 80: ,Erat tunc videre in defuncto corpore gloriam
migrantis ad Deum animae, cum scilicet caro faciei ut rosa ruberet, subiecta barba ut lilium
canderet, manus suo ordine directe albescerent, totumque corpus non mortis ed fausto sopori
traditum signarent”.

 Por. tamze f. 56v-57, s. 80-8L.

7 Cyt. za Barlow, Vita Aedwardi Regis, rozdz. XXV-XXIX, s. 81, nota 3.

48 Por. Barlow, Edward the Confessor, s. 250-253.

4 Por. ilustracje 11-12-12a, oraz ich opis, w: Barlow, Edward the Confessor, s. 253-254; Binski,
Medieval death, s. 34-35.

%0 Dyskusje na ten temat, por. Barlow, Edward the Confessor, s. 268-269.
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(28 grudnia 1065) ku czci §w. Piotra w Westminster, zbudowanej z inicjatywy
kréla dla odpuszczenia jego grzechéw i by mogly w niej spoczaé jego doczesne
szczatki®!. Aelred generalnie podaza tu za relacja Osberta, kt6ry jako pierwszy
wspomina o tym szczegSlowo™. Poniewaz krdl przeczuwa zblizajaca sie
$mier¢>, intensyfikuje swoje modlitwy i rozdziela swe skarby>*. Zamierza tez
jeszcze za swego zycia doprowadzi¢ do poswiecenia swej bazyliki. Termin dnia
poswiecenia — wspomnienie §w. Mlodziankéw, wydaje si¢ by¢ wybrany mozli-
wie najszybciej, z liturgicznego punktu widzenia, biorac pod uwagg bardzo zly
stan zdrowia chorego. Po uroczystosciach poswigcenia, w ktérych uczestniczyt
caly dwér, moznowladey i przedstawiciele duchowieristwa, i w ktére bardziej
zaangazowana byta krélowa, krdl zapada jeszcze bardziej na zdrowiu wyraZnie
cierpiac z powodu bélu. Wywotuje to smutek i zal ludu, a zarazem strach przed
widmem chaosu w kraju po jego $mierci.

Dworzanie, zebrani przy tozu zmorzonego snem konajacego krdla, oraz
krélowa, ogrzewajgca mu nogi na swych kolanach, sa $wiadkami jego dwukrot-
nego zapadnigcia w ekstaze, jak kaze wierzy¢ autor>. Ekstaza zawiera wizje
przysziego chaosu krélestwa, jaki ma zapanowaé po jego $mierci, gtéwnie
z winy grzechéw duchowieristwa. Jednak jest réwniez zapowiedZ ustania katas-
trofy w stynnym proroctwie o zielonym drzewie, ktéremu Aelred daje zaraz
polityczne wyjasnienie, wskazujac na panujacego wéwczas kréla Henryka II,
jako tego, na ktérym to proroctwo si¢ wypetnito™®.

Wsréd obecnych, zgromadzonych przy tozu $mierci kréla, oprécz krélowej,
Acelred za anonimowym autorem (i Osbertem) wymienia: Roberta — kustosza

51 por. PL 195, 770D-771D; Aelred of Rievaulx, The Historical Works, s. 200-202; nie dziwi to,
bioragc pod uwage wzrost polityczno-religijnego znaczenia miejsca pochéwku kréla, o ktére zabie-
gali cystersi w Westminster.

52 Por. Vita beati Edwardi Regis Anglorum f. 151, rozdz. XIX-XX, cyt. za Barlow, w: Vita
Aedwardi Regis, s. 72-74.

33 Aelred podkresla to kilkakrotnie w ciggu calej narracji.

54 Por. Aclredus, Vita S. Edwardi regis, PL 195, 770: ,,Edwardus obitum suum longe ante
prascrivit, unde et postmodum ad patriam profecturus, idoneos nuntios, preces videlicet et lacry-
mas, sedulo pramittebat. Se et larga manu thesauros distribuit”.

% Por. tamze, PL 195, 771D-773D.

36 Por. tamze, PL 195, 773D-774B. Tres¢ proroctwa méwi o zielonym drzewie, ktére odcigte
od gléwnego pnia i odlgczone od korzenia po ztaczonym potréjnym odstepie (ad spatium trium
jugerum haec facta est separatio) zostanie przywrécone swemu pniowi i korzeniowi; Aelred, jako
jedyny z tych, ktdrzy cytowali t¢ wyrocznig, dal tu jej polityczne wytlumaczenie, tzn. jej wypeinienie
w osobie panujacego wowczas potomka Edwarda, Henryka II, twércy nowej dynastii Plantagene-
téw; Henryk II bowiem, bedac synem Henryka I z rodu normariskiego i Matyldy Szkockiej, cérki
Malgorzaty, prowadzacej do gléwne;j linii anglosaksoriskiej, powraca do gtéwnego pnia dynastii
angielskiej odcietego przez bezdzietng $mieré Edwarda Wyznawcey i zapoczatkowanego niegdys§
przez Alfreda; w miedzyczasie byt odstep panowania trzech kréli (Harold IT Godwin, William 1 IT)
— w relacji Aelreda — nie majacych zwiazku ze stara dynastia; zob. The Historical Works, s. 207-209;
wigcej na ten temat, por. F. Barlow, Appendix B: Later interpretations of Edward’s prophecy of the
green tree, w: Vita Aedwardi Regis, s. 89-90.
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patacu, lorda Harolda — brata krélowej, ktdrego oskarza o uzurpowanie angiel-
skiego tronu, przyrzeczonego normariskiemu ksigciu Wiliamowi, czym rozpo-
czal péZniej chaos w kraju; oraz Stiganda — arcybiskupa Canterbury, o ktérym
wypowiada si¢ bardzo niepochlebnie, wlacznie ze wzmiankowang juz wczesniej
przez anonimowego autora uwaga o jego niedowierzaniu i szemraniu co do
prawdziwosci wizji Edwarda, w przeciwieristwie do wszystkich zebranych®’.

Wreszcie nastgpuje wlasciwy opis $mierci Edwarda®. Krél wiedzac, ze
zblizala si¢ godzina jego przejicia z tego §wiata do Chrystusa, powiadamia
zebranych, by nie ptakali i nie popadali w bezuzyteczny smutek. W ten sposéb
nie zakiéca mu jego radosci, jaka go czeka u Ojca, dzieki zastugom Chrystusa.
Nast¢pnie przekazuje swa ostatnia wole:

- powierza krélowg pieczy jej brata (Harolda), proszac go o zachowanie
wzgledem niej naleznego szacunku, jak réwniez o zostawienie jej wlas-
nosci, ktéra wniosta wraz ze swym posagiem,;

- sugeruje, by rodacy, ktérzy z nim niegdy$ przybyli z Normandii mogli
wrdcic do swego kraju, jesli tylko zechca, lub z honorem mogli pozostag;

- wyraza zyczenie, by go pochowano w kosciele sw. Piotra, ktéry w tym
celu wybudowal;

— wreszcie prosi, by obwieszczono jego §mier¢ wszem i wobec, tak aby nie
opdzni¢ modlitw ludu w intencji jego duszy.

Potem krél wezwat przed swoje oblicze kaptandw i stugi kosciota z wiatykiem
(dost. Ciatem i Krwig Pariska), ktéry go umocnit na droge. Pocieszyt placzaca
wraz innymi krélowe, umacniajac ich z kolei swoja wiarg w Zycie wieczne.
W koricu powierzajac si¢ catkowicie Bogu, umocniony w wierze Chrystusa, Jego
sakramentami i nadzieja Jego obietnic, odszedl z tego $wiata. Aelred zauwaza, ze
naprzeciw mu wyszli mieszkaricy niebiescy, Piotr-klucznik, ktéry otworzyl mu
niebo, dziewiczy Jan, umilowany uczer Jezusa, ktéry w ten sposéb spetnit swe
wczesniejsze przyrzeczenie przywitania go w niebie. Aelred dodaje uwage, ze
wraz ze $miercig kréla, odeszty z Anglii cale szcz¢scie, wolnos€ i energia; nie do
opisania byly réwniez strach, smutek i horror, jaki padl na calg wyspe.

Ale oto bliscy i przyjaciele kréla stali si¢ nagle §wiadkami cudownego
znaku jego przysztego uwielbienia: jego oblicze zostalo oblane niebiariskim
rézem $ciagajac na siebie uwage zebranych. Wszyscy si¢ dziwili, lecz chwala
jego nagiego ciala jeszcze bardziej pobudzata ich podziw. Opat zaznacza w tym
miejscu, ze ciato to jasniejac $niezng bialoscia odzwierciedlalo w ten sposéb
piekno jego dziewictwa, ktére nie moglo si¢ skryé nawet przed niedowiarkami.
Jest to znany juz element hagiograficzny, znak dziewictwa i czystosci Swigtego,
element zaczerpnigty z zywotu §w. Marcina, albo raczej ze Zrédta anonimowe-
g0, biorac pod uwage podobienistwo opisu.

57 Por. Vita S. Edwardi Regis, PL 195, 773; The Historical Works, s. 206-207.
%8 Por. tamze, PL 195, 774-776; The Historical Works, s. 209-212.
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W miedzyczasie, trwaly przygotowania do krélewskiego pogrzebu. Cialo
zawinigto w drogie przescieradlo i wspanialy calun, a ubogich Chrystusa ob-
darzono hojnymi jalmuznami. Aelred opisuje liczny i okazaty krélewski kon-
dukt pogrzebowy, z biskupami, kaptanami, ksiaz¢tami, hrabiami, mnichami
i niezliczong wieloscia ludzi réznej pici, przybylej zaré6wno z miast jak i wsi.
Niektérzy modlili si¢ psalmami, inni plakali i pomrukiwali. Wszg¢dzie rado§é
mieszala si¢ z zalem. Cialo zmartego kréla® zaniesiono do kosciota i odpra-
wiono w jego intencji zbawienng ofiar¢. Po czym zostal pogrzebany w miejscu,
ktére sam sobie wyznaczyl, tu wyczekujac powszechnego zmatwychwstania.
Na tym si¢ koriczy relacja z loza $mierci kréla Edwarda autorstwa opata
z Rievaulx. Po tym rozpoczyna si¢ druga czes$¢ 1 nastgpuja opisy cudéw nad
grobem krdla.

Przy prébie krytycznej analizy opisu dobrej $mierci kréla Edwarda w relacji
Aclreda, trzeba zauwazy¢, ze opat przedstawia ja z odleglej i zupetnie innej
perspektywy historycznej, podporzadkowujac poszczegdlne elementy panuja-
cym wowczas cysterskim trendom i interpretacjom. Porzadek rytéw i zwyczajow
wlasciwie si¢ nie zmienil, tylko ich opisy sa ubogacone o dodatki doktrynalne
i uwagi historyczno-polityczne, ktore tez nie zawsze traca obiektywizmem.
Zauwaza si¢ tu obecno$¢ niemal wszystkich elementéw schematu dobrego
umierania: od momentu przeczuwania $§mierci az do uroczystego pogrzebu
w bazylice. Jest widoczne réwniez Marcinowe napigcie miedzy radoscia odcho-
dzenia kréla z tego swiata do wiecznej radosci swego Zbawiciela a smutkiem
zebranych przy tozu smierci z powodu jego odejscia oraz w obawie przed chaos-
em, ktéry ma nastapic. Nie brak tez fantastycznych elementéw hagiograficznych
majacych wzmocnié ustalone wzorce: obecno$é kolorow kwiatéw — rézy i lili,
jasniejace oblicze zmartego oraz cuda nad grobem, jako znaki jego dziewiczej
(i meczeriskiej) $wigtosci. Przychodzi to stosunkowo fatwo i bez oporéw, biorac
pod uwage dystans czasu i nadrz¢dne potrzeby polityczno-religijne.

Caly opis niewatpliwie stuzy naczelnej idei pokazania przyktadu dobrego
umierania wladcy na tle jego wznioslego dziela (bazyliki) i §wiatobliwego
Zycia. Jako taki, dat podwaliny dla rodzacego si¢ poSmiertnego mitu wielkich
chrzescijanskich kréléw Anglii, spelniajac tym samym cele polityczne; uzasad-
nial religijnie pretensje dynastyczne do tronu angielskiego oraz ustanawial
pewne wzorce i zwigzki koronacyjne, ktére péZniej znajda swe zastosowanie
w praktyce®.

Abstrahujac od tego, mozna skonstatowaé, ze relacja ta moze by¢ tu uznana
za model aelredianiski, jakkolwiek ciagle pozostaje zastrzezenie, Ze nie jest to
relacja naocznego $wiadka. Pod tym wzgledem wlasciwszy Aelredowi wydaje

3 Aelred nazywa je ,pudicitiz templum” (oczyszczona §wiatynig), ,virtutis domicilium”
(mieszkaniem cnoty), por. PL 195, 776B.

% Wiecej na ten temat, por. Binski, Medieval death, s. 33-36 i 58-69; Dutton, Aelred, historian,
s. 113-143.
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si¢ opis $mierci jego przyjaciela, kréla Dawida I Szkockiego, $mierci, przy
ktérej on sam mdégt byé obecny.

II. AELRED O SMIERCI DAWIDA, KROLA SZKOCIJI

Opis smierci kréla szkockiego, Dawida I (1085-1153)%", znajduje sie w dziele
De sancto rege Scotorum David, ktdre pod takim tytutem, cho¢ z racji odrebnego
Zrédla w niepelnej wersji, zostalo wydane w Patrologia Latina J. Migne’a, jako
integralna pierwsza czesé Genealogii krolow Anglii®. Jako taki, w osobie kréla
Dawida, stanowil element polityczno-moralnego budujacego traktatu, swoistego
przewodnika (zwierciadla) dobrego wiadcy dla Henryka II u progu jego pano-
wania. Jednakze z racji odrgbnosci tematyki i formy literackiej musi byé on
potraktowany jako oddzielny utwér, i tak tez czasem byt przedstawiany®.

Jesli wierzy¢ znawcom problematyki Aelreda, utwdr ten jest pierwsza
proba historycznego pisarstwa opata, powstalg zaraz po $mierci Dawida (24
maja 1153). Jako taki wyraza niemalze na goraco zal z powodu $mierci kréla,
na ktérego dworze autor sie wychowat i ktérego nie wahat sie nazwaé swoim
przyjacielem®. Ta bliska intymno$¢, z powodu nie pierwszej juz podobne;j
straty®, kazala mu postuzy¢ sig stosowana wéwczas literacka forma lamenta-
cji, czyli utrwalonym na pismie sposobem wyrazenia zalu po bliskim zmartym®®.
Stad tez sam utwdr, sugerujac sic wzmiankami Aelreda®, byt réwniez nazy-
wany: Lamentatio Davidi Scotorum regis, i taki jego tytul zaczyna sie dzi$
przyjmowaé coraz powszechniej®®. W oparciu o inny zrédtowy manuskrypt

¢! Warto zapozna¢ sie z najnowszg biografia Dawida w oparciu o krytyczna analize Zrédet,
autorstwa R. Oram, David I. The King who made Scotland, Stroud 2004.

¢ Por. PL 195, 711-716.

6 Zachowaly si¢ 22 manuskrypty Genealogii, w wigkszosci z opisem zycia i §mierci Dawida;
wiecej na ten temat, por. Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 111-114; Dutton, Aelred’s historical
works, s. 10-13.

% Por. De S. rege Scotorum David, PL 195, 716A.

% Chodzi tu o wczesniejsze wyrazenie zalu Aelreda z powodu $mierci jego przyjaciela
z zakonu, Szymona (Speculum caritatis 1 98-114, CCCM 1, 56-65), a p6zniej Gotfryda (De spiritali
amicitia I11118-127, CCCM 1, 345-348), szerzej na ten temat, zob. A. Hoste, Aelred of Rievaulx and
monastic planctus, ,,Citeaux” 18 (1967) 385-398.

 Por. np. lamentacj¢ Bernarda po zmartym bracie Gerardzie w Super canticorum 26, lub
lamentacje Gilberta z Hoyland po $mierci Aelreda, PL 184, 217-218.

7 Por. De S. rege Scotorum David, PL195, 713C.

8 Znane byly tez inne tytuly zaczerpnig¢te z zachowanych manuskryptow: Liber de vita
religiosi David regi Scotie, lub Historia de vita et moribus et morte regis Dauid Scotie; W. Daniel,
w swym Zyciu Aelreda, méwi tu o Vita Davidi regis Scocie (por. Walteri Danielis Vita Ailredi, s. 41);
z powodu pochwaly cn6t zmarlego kréla, Pinkerton, pierwszy redaktor kompletnego juz utworu,
nazwal go Eulogium Davidis regis Scotiae; za nim tez poszedt W.M. Metcalfe; wigcej na temat
nazewnictwa i wydari tego dziela, zob. Hoste, Bibliotheca Aelrediana, s. 113-114; Dutton, Aelred’s
historical works, s. 13 i 35-37.
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J. Pinkerton przedstawit dtuzsza kompletna jego wersje (1789), przejeta pézniej
(1889) przez W. M. Metcalfe w jego Zywotach swigtych angielskich, i ten jest
dzi$ — jak na razie — podstawg wszelkiego cytowania °.

Opis umierania kréla zawieraja ostatnie strony Lamentacji’. Nie wiadomo
do korica czy jest to opis Aelreda jako $wiadka tych wydarzen czy raczej relacja
bazujaca na $wiadectwie innych. Aelred nie daje pod tym wzgle¢dem zadne;j
pewnosci, jakkolwiek wspomina wczesniej, ze w waznej sprawie dla swojego
klasztoru wstapit w okresie Wielkiego Postu na dwor krélewski i byt zauro-
czony poboznoscig kréla, ktéry przyzywat ten $wigty czas jak mnich w klasz-
torze’!. Czy jego wizyty byly czestsze i czy byt akurat przy tozu umierajacego,
trudno powiedzie¢; zaréwno dokumenty jak i sam utwor milcza na ten temat.
Nie ma ponadto innej relacji z loza $mierci umierajacego, by moc ja poréwnac,
a sam Aelred nie podaje tu Zrédet swej wiedzy. Fakt napisania Lamentacji po
odejsciu kréla z tego $wiata musi jednak $wiadczy¢, ze byt jego $miercig zywo
poruszony i jezeli nie byt jej §wiadkiem, to musiat zebra¢ na ten temat wystar-
czajgce wiadomosci. Sam opis §mierci natomiast, jak na kréla przystalo, wy-
modelowal oczywiscie na wzdr hagiograficznych relacji. Widac to juz chociazby
w okresleniu tej §mierci jako mors preciosa’”, a przede wszystkim potwierdza to
forma jej przedstawienia.

Relacja skiada si¢ jakby z dwdéch czesci: pierwsza, bardziej dynamiczna,
opisuje wydarzenie zwigzane ze $miercia kréla™; druga, wkomponowana
w poprzednia, jest z kolei bardziej statyczna i zawiera medytacje pokutna,
jaka czyni umierajacy Dawid nad okreslonymi wersami z Psalméw (119-120),
pewnie autorstwa samego Aelreda’.

Kiedy, w srode (20 maja 1153 r.)””, dotkniety $miertelna choroba krdl
zrozumial, ze $mieré jego ciala jest juz bliska, zwolal swych domownikéw
i bez wahania powiedziat im, co wiedzial o sobie. Oni prébowali po ludzku
pociesza¢ chorego, méwiac ze jeszcze wyzdrowieje, lecz madry krél nie miat co
do tego zadnych ztudzer i dat im do zrozumienia, co w ramach jego ostatnich
potrzeb winni dla niego zrobié. Tak wiec, nie bedac zaskoczony (dost. nieprzy-
gotowany) na t¢ godzing, odnowil swoja ostatnig wole, kt6ra uczynit rok temu.
W ramach tego poprawil pewne rzeczy zwigzane z zarzadem krélestwa, nie bez
porady mezow religijnych (byé moze i Aelreda). Nastepnie szczerze powraca-

% Por. Lives of the Scottish Saints, vol. 2 (dalej: Lam.), s. 269-285; Dutton, Aelred’s historical
works, s. 35-36; angielska wersja: The Historical Works, s. 45-70.

70 Por. Lam. sect. X-XII, s. 269-285; The Historical Works, s. 62-70.

7' Por. Lam. sect. 1X, s. 278; The Historical Works s. 58-59.

72 Por. Lam. sect. IX, 5. 280; The Historical Works, s. 62; to samo okreslenie jest uzyte w Liscie
wstepnym dedykowanym ksieciu Henrykowi, wprowadzajacym w cala Genealogig, zob. PL 195,
713; The Historical Works, s. 43.

:: Por. Lam. sect. X i XII, s. 280-281 i 284-285; The Historical Works, s. 62-64 i 69-70.

i Por. Lam. sect. X1, s. 281-284; The Historical Works, s. 64-69.

7 Por. Lam. sect. X, s. 280: ,Feria cuarta, tertio decimo kalendas Junii”.



PRZYKEADY ,,DOBREJ SMIERCI” U AELREDA Z RIEVAULX 307

jac do siebie powierzyt rozwaznie swoje przejscie Bogu. A mimo iz jego cztonki
cigzyly mu z powodu choroby, udat si¢ zwyczajowo na Msze $w. oraz kanonicz-
nie przepisane modlitwy (brewiarzowe).

W sobotg (feria sexta) jednak, kiedy choroba pozbawita go zdolnosci do
chodzenia lub stania, zwotat kler i m¢zéw religijnych, proszac o sakrament Ciata
Pariskiego, ktdry chcial przyjaé przy oltarzu podczas Mszy swigtej. Zostal wigce
przeniesiony do kaplicy (oratorium) na rekach duchownych i zotnierzy. Po Mszy
$w. natomiast zazyczyl sobie przyniesienia tzw. czarnego krzyza do prywatnej
adoracji’®. Zarliwa adoracja krzyza pomogta mu przygotowa si¢ (z ptaczem) do
wyznania swoich grzechéw i do przyjecia niebiariskich misteriéw. Po przyniesie-
niu go znéw do komnaty krol zwldklszy si¢ z toza przyjal na ziemi z rak kaptanéw
$wigte namaszczenie, po c¢zym odmawial wraz z mnichami psalmy. Po tym
wszystkim w doskonalym stanie umystu i spoczynku ciala wyczekiwat juz tylko
swego ostatniego dnia. Zobowiazal uwaznie swoich domownikéw, by zaraz po
jego odejsciu, jak najszybciej obwiescili wszystkim jego §mier¢, tak by jak naj-
predzej mitosna dobroé Boga mogla przyniesé pocieszenie dla jego przyjaciot’”.

Teraz nastgpuje czgs¢ statyczna relacji opisujaca medytacje pokutng kréla
przed Smiercia w oparciu o niektére wersety z dwoch psalméw pokutnych: 119
i 120. Krél w ciagu calego dnia (sobota), pochloni¢ty wystawianiem Boga
w psalmach i modlitwach, podporzadkowywatl swe zwatlone czlonki duchowi,
tak przygotowujac si¢ na $mier¢. Wiasnie tego dnia (die vero sabbati), tj. w dzien
poprzedzajacy jego odejscie z zycia, gdy z wielkg skruchg serca rozmyslat nad
Psalmem 119 (118), doszedt do szesnastej jego sekcji (czyli wierszy 121-128),
a wlasciwie do wiersza 121: ,Wykonuj¢ prawo i sprawiedliwos¢; nie wydawaj
mnie moim ciemiezcom”’®. Odgadujac glebie i wymowe tych stéw dla pozytku
swego ducha, powtdrzyl je siedem razy.

Na tle stéw wspomnianego Psalmu, Aelred omawia trzy rodzaje sprawied-
liwosci, ktdre krél przestrzegat — serca, kiedy byl skruszony za grzechy - ust,
kiedy wyznawal swoje grzechy — czynéw, kiedy dobrowolnie karat si¢ cierpie-
niem za swe grzechy. W ten sposéb mdgt osiagnaé sprawiedliwosé poprzez
oskarzanie si¢, ale i réwniez poprzez ukazywanie zmilowania wobec innych

6 Aelred zatrzymuie sie nieco dhuzej nad opisaniem tego krzyza; nie jest to byle jaki krzyz, ale
historyczna chluba Dawida i calego jego rodu, por. Lam. sect. X, s. 280-281; The Historical Works,
s. 63.

77 Por Lam. sect. X, s. 281: ,,Quanto citius enim, inquit, mors mea innotuerit, tanto citius
amicorum meorum beneficiis aliquid mihi consolationis pictas divina prastabit”.

8 Por. Ps 119 (118), 121-128: ,,Wykonuje prawo i sprawiedliwos¢; nie wydawaj mnie moim
ciemigzcom! Chron swego stuge dla [jego] dobra, aby nie uciskali mnie zuchwalcy. Moje oczy
ustajg, wypatrujac Twojej pomocy i sprawiedliwej Twej mowy. Postap ze stuga swoim wedlug
swej taskawosci i naucz mnie Twoich ustaw! Jestem Twoim stuga, daj mi rozeznanie, bym poznat
Twoje napomnienia. Dla Pana czas juz jest dziataé; pogwalcili Twoje Prawo. Przeto mituj¢ Twoje
przykazania bardziej niz zloto, niz zloto najczystsze. Dlatego kieruj¢ si¢ wszystkimi Twoimi po-
stanowieniami i nienawidzg wszelkiej drogi fatszu”.
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bedacych w potrzebie, szczegdlnie wobec biednych. W tym miejscu podczas
$piewania Psalmu, Aelred zwraca uwage na pytajacy gest i stowa kréla skiero-
wane do Mikolaja, swego urzednika odpowiedzialnego za skarbiec krélewski
i rozdawanie jalmuzny, czy aby ten nie zniedbal tego dnia jalmuzny, jak zwykt
to byt czyni¢ kazdego dnia. Po pozytywnej odpowiedzi urzgdnika znéw powré-
cit do medytacji nad Psalmem, uzyskujac wigksza pewnos¢ co do nadziei po-
ktadanej w Bogu, wlasnie z racji uzyskanego usprawiedliwienia ze swoich
grzechéw oraz czynionego mitosierdzia’.

Po czym réwnie z wielkg i nabozng uwagg przeszedt do siedmiokrotnego
odmawiania Psalmu 119 (120), poglebiajac swoja ufno$¢ w Bogu oraz przywotu-
jac zbawcza megke Chrystusa z jego pigcioma ranami, ktére mialy stuzyé do walki
przeciw wrogom, tj. przeciw pi¢eciu zmystom prowadzacym do grzechu. Ze wzgle-
du na krétkosé tego Psalmu, zostaly przytoczone prawie wszystkie jego wersety®.
Aelred zauwaza, Ze siedmiokrotne powtarzanie Psalméw, zgodnie z symbolika
siodemki poswigconej Duchowi Swietemu, sprawiato, ze czulo si¢ prawdziwg
obecnos¢ Ducha Chrystusowego; Ducha ktéry dawat glebsze zrozumienie zna-
czenia stéw wypowiadanego Psalmu, rozgrzewajac jego ostabiona dusze. Krél nie
ustapit w tej gorliwej recytacji Psalméw mimo uwagi zebranych, by odpoczat.
Wskazatl wtedy na prawdziwy ,wiatyk Boskiego stowa” (verbi Dei viaticum),
ktéry w tych Psalmach odkrywal i ktéry dawat mu obrong oraz moc ducha wobec
zblizajacej si¢ trwogi sadu Bozego. W ten sposéb minat mu caly dzierd na mod-
litwach, tak ze nastepnej nocy mdgt odejsé w wielkim pokoju®’.

Po skoriczonym watku medytacyjnym Aelred znéw powraca do akeji umie-
rania kréla, by ja wreszcie zakoriczy¢®. Dawid odszedt w niedziele, ktéra
poprzedzata brzask Wniebowstapienia Chrystusa (24 Maja 1153)%. Tak jak
storice przez swe promienie $wietlne tamato cienie nocy, tak i on wynurzat
sie z fizycznych cieni, wkraczajac w radoé¢ prawdziwego $wiatla, z takim spo-
kojem, ze wydawal sie nie jakby umart, ale zasnat; tak lezac, wygladal naboznie
ze skrzyzowanymi na piersi rekami skierowany caly ku nieba®. Relacja koriczy

7 Por. Lam. sect. X), s. 282-283; The Historical Works, s. 65-66.

80 por, Ps 120 (119), 1-7: ,, Do Pana wotalem w swoim ucisku i Pan mnie wystuchat. Panie
uwolnij moje zycie od warg ktamliwych i od podstepnego jezyka! C6z tobie [Bdg] uczyni lub co ci
dorzuci podstepny jezyku? Ostre strzaly mocarza i wegle z janowca. Biada mi, ze przebywam
w Meszek i mieszkam pod namiotami Kedaru! Zbyt dlugo mieszkata moja dusza z tymi, co
nienawidzg pokoju. Gdy ja méwig o pokoju, tamci pra do wojny”.

81 por. Lam. sect. X1, s. 283-284; The Historical Works, s. 66-69.

82 por. Lam. sect. XI1, s. 284-285; The Historical Works, s. 69-70.

8 Por. Lam. sect. XI1, s. 284: , Die autem Dominica, qua Christi ascensionem przcedebat, id
est, nono kal. Junii illucescente”.

84 Ppor. Lam. sect. XIL s. 284: ,,Cum sol iste noctis tenebras emergens radiis suz lucis abigeret;
ipse a corporis tenebris ad vera lucis gaudia commigravit; cum tanta tranquilitate, ut videtur non
obisse sed adormisse; cum tanta devotione, ut inventus sit utrasque manus junctas simul supra
pectus suum versus celum erexiste”.
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si¢ modlitwa, prosba do Boga poprzez wstawiennictwo réznego rodzaju Swie-
tych (ktérych tu po kolei wymienia: aniotowie, apostolowie, me¢czennicy, ka-
plani, wyznawcy, swigte dziewice, pozostali, Matka Mitosierdzia), o przyjecie
duszy Dawida na fono Abrahama wraz z L.azarzem.

Prébujac krétko podsumowac, opis wydarzenia $mierci kréla Dawida wy-
daje si¢ by¢ najbardziej oryginalnym wytworem Aelreda.

Po pierwsze, jest to relacja wyciagnigta z jego pierwszej probki hagiogra-
ficznej, w ktorej — jak nigdzie pdéZniej - stosuje kanoniczne nazwy na okreslenie
przyktadnej $mierci (mors preciosa), trzymajac si¢ utartego wzorca. Tu tez
podaje najwigcej elementéw tego wzorca: przeczuwanie bliskiej Smierci umie-
rajacego, poinformowanie o tym otoczenia (dworu), wyrazenie ostatniej woli,
odnowienie testamentu, uporzadkowanie spraw krdlestwa, powierzenie si¢
Bogu, przyjecie sakramentu Eucharystii podczas Mszy §w., adoracja krzyza,
spowiedZ 1 namaszczenie chorych, modlitwa pokutna psalmami, odejscie
w wielkim pokoju ducha. Dziwi jednak zupelny brak wzmianki o rycie pogrze-
bowym, by¢ moze dlatego, ze opat nie byl jego $wiadkiem, albo po prostu
zakladal jego powszechng znajomosé, biorac pod uwage zwyczajowa praktyke
dworu w tym wzgledzie.

Po drugie, opis chociaz trzyma sie ogélnego schematu, zachowuje swa
oryginalnos$¢, co da si¢ zauwazy¢ w podwdjnej strukturze opowiadania oraz
w podaniu szczegdtéw, ktdre moga §wiadczy¢ o swobodnym dostgpie do Zré-
del, jesli juz nie bycia §wiadkiem s$mierci kréla.

Mozna si¢ tu doszukaé réwniez pewnych zapozyczen z opisu §mierci Mar-
cinowej:
jest widoczne napigcie migdzy radoscia umierajacego krola a smutkiem
ludu;

- krél w ramach przygotowan do $mierci podporzadkowuje swe zwatlone

cztonki duchowi,

- konajacy spedzil caly czas na modlitwie, w tym przypadku odmawiajac

Psalmy nazwanymi tu ,,wiatykiem stowa Bozego”,

— Dawid w takim stanie odszedi na lono Abrahama z oczyma zwréconymi

ku niebu,

— umierajacy odszedl w wielkim pokoju ducha.

Aelred nie wazy si¢ nazwaé krola §wigtym, zdajac sobie zapewne sprawe, ze
wielu na dworze mogto znaé¢ go z jego niezbyt przykladnego postepowania,
a szczeg6lnie z jego okrdcieristw bitwy pod Northallerton (1138), jaka stoczyt
z Anglikami, o czym pisat w swoim dziele Bitwa pod sztandarem®; dlatego
kladzie nacisk na czynienie pokuty i milosierdzia przez kréla, dokonujac
w oparciu o Psalm analizy jego sprawiedliwosci: serca, ust i czynéw. Cho¢ nie

85 Por. De bello standardii, PL 195, 701-712; zob. tez Lam. sect. VI, s. 275; The Historical
Works, s. 245-269.
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méwi tu o jego swietosci, okresla jednak jego umieranie jako ,.$wigte” (mors
sancta), poniewaz umieratl przygotowany, tzn. w wielkim pokoju ducha. Samo
umieranie, zgodnie z obowigzujacym modelem cysterskim, nazywa radosnym
.przejsciem” (migratio) duszy do Boga, a wlasciwie na lono Abrahama®;
umarly krél natomiast wyglada jakby spat, oczekujac w miejscu swego spoczyn-
ku przebudzenia w czasie powszechnego zmatwychwstania.

Z racji tego, ze Aelred nie méwi o umieraniu §wigtego, jakkolwiek $wia-
tobliwie zyjacego me¢za z aktualnej mu rzeczywistosci®’, brak tu tez elementéw
fantastycznej scenerii hagiograficznej zwiazanej z proroctwem co do przyszlosci
krolestwa, z cudami, z jasniejgcym obliczem czy bijacym blaskiem od calego
jego ciata. Nie ma réwniez radosnego przywitania go przez chéry aniotéw; jest
to raczej zZyczenie autora, wyraz jego zarliwej modlitwy i nadziei.

Biorac pod uwage powyzsze spostrzezenia, mozna wnioskowac, ze jest to
najbardziej realistyczny opis dobrej $mierci Aelreda, oddajacy najprawdopo-
dobniej fakt jego $mierci, mimo iz brak w nim wiadomosci na temat pogrzebu.
Samag relacj¢ mozna $miato traktowaé jako najbardziej reprezentatywny opis
dobrej $mierci w dziefach cysterskiego opata z Rievaulx.

EXAMPLES OF ,,GOOD DEATH” IN AELRED OF RIEVAULX

(Summary)

Inquiring into the historical works of Aelred of Rievaulx one can find a descrip-
tion of the exemplary ‘good’ death of kings and other important persons. At the same
time, they show that these descriptions deal with the phenomenon which would, in the
XV century, later be called ars moriendi. Although the purpose of both was similar: to
give a positive example to prepare the faithful for a good death, leading him to a good
moral life, nevertheless the context and environment of its development is different.
The last case deals with the form of late Middle Age literature, which, in the face of
omnipresent decimation of the nations of Europe by the Black Death, gave the
people an efficacious defense against perpetual condemnation as it served to give
them particular instructions for preparation for a good death.

The Aelredian descriptions have a strict relationship to the monastic milieu in
which they were created, reflecting the customs of the times and, frequently dressed

8 Jest istotne zaznaczenie tego ,fona Abrahama”, bo wyraza ono teologiczne trendy i dysku-
sje, jakie si¢ wowczas toczyly na temat rzeczy ostatecznych, wigcej na ten temat, por.. Binski,
Medieval death, s. (164)-204-214.

87 Aelred zaznacza, ze ostatnie miesiace Zycia krél spedzit niczym mnich w klasztorze, por.
Lam. sect. IX, s. 278; The Historical Works, s. 58-59; wigcej na ten temat zob. Oram, David I, s. 145-
1651 201-225.
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in the hagiographical literary form. In this way they served to propagate the ideals of
Cistercian reform and to instruct the faithful on the moral life. Because of their
concern for the reception of the last sacraments in the face of near death they also
had a liturgical framework created by the legacy of the former centuries.

Taking into consideration the aforementioned differences, it becomes clear that
Aelred was speaking about some kind of ars moriendi with concern to the examples
of the ‘good death’ taken from the monastic perspective and presented in the
hagiographical context of his work. According to the teachings of St. Bernard of
Clairvaux, he called this type of death precious or holy (mors preciosa or sancta),
because the presence of the monastic environment, sacraments and prayers gave
reality to the theological convictions about the peaceful transition (migratio) of the
soul and its entrance into the saving arms of God.

It is surprising that, until now, no one has undertaken this topic (at least I have
not seen any special consideration.) Perhaps this is due to the relatively little infor-
mation available outside of the original Latin. The first volume of an English lan-
guage translation by J. P. Freeland has recently appeared, (Aelred of Rievaukx, The
Historical Works, ed. Marsha L. Dutton, Kalamazoo 2005, nr 56). Accordingly, it was
necessary to take into account the descriptions of the good exemplary death inserted
into the following historical (hagiographical) works of the abbot of Rievaulx:

1. The death of David I, the king of the Scots (1085-1153), in: Lamentatio Davidi
Scotorum Regis (1153), from: W. M. Metcalfe (ed.), Vitae antiquae sanctorum Sco-
tiae, vol. 2, Oxford 1883, pp. 269-285, nr X-XII or PL 195,714-715;

2. The death of St. Ninian, bishop from IV/V century Kumbria (North England),
in: Vita Sancti Niniani (1154-1156), from: W. M. Metcalfe (ed.), Vitae antiquae
sanctorum Scotiae, vol. 1, pp. 34-36, nr 11;

3. The death of St. Edward Confessor, the king of England (1042-1066), in: Vita
S. Eduardi Confessoris (1162-1163), from: PL 195, 774-776.

The double division of these descriptions was noted from the beginning: those
which spoke about people from the past centuries (St. Ninian, St. Edward) and
contemporaries whom Aelred knew (David, king of Scots). A detailed analysis of
each of these draws us to the conclusion that the most aelredian and realistic
description concerns the death of David, king of Scots:

— it is the earliest description of death by Aelred,

— the description contains all of the necessary elements of a good death, with the

exception of the burial rites,

- the author could have been an eye-witness due to his friendship with the

deceased and his access to the court.

The abbot describes here most of the elements of the medieval pattern of death:
the foreboding of approaching death; the sharing of information to the local envir-
onment {court); the expression of the last will; the renewal of the testament; the
ordering of the matters of state; the commendation of the soul to God; the reception
of the Eucharist during Mass; the veneration of the cross, the reception of Confes-
sion, Absolution and Extreme Unction; the penitentiary praying of the psalms and
the quiet departure of the soul from this world to the Lord.
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One can wonder about the lack of detail concerning the funeral rites. This may
be due to the fact that Aelred did not participate in them or that he assumed a general
knowledge of the traditions and court practice. Because Aelred is not speaking
(writing) about the death of a saint, although Davis is recognized as saintly man
of his times, there is a lack of the fantastic hagiographical elements related to
prophecy, miracles, glowing of the face and body, the odor of rose and lily which
often occur in other medieval descriptions. Neither is there a joyous welcoming of
David by choirs of angels and saints. This is rather the wish of the author, an
expression of his ardent prayer and hope.





