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NURT FENOMENOLOGICZNO-EGZYSTENCJALNY
W POLSKIEJ WSPOELCZESNEJ FILOZOFII BOGA

Nurt fenomenologiczno-egzystencjalny posiada w Polsce kilku znanych
przedstawicieli, nalezg za$ do nich: M. Jaworski, J. Tischner i K. Tarnow-
ski. Ksigdz Marian Jaworski (ur. 1926), pdZniejszy arcybiskup Lwowa i kar-
dynat, byt kierownikiem Katedry Filozofii Religii w Akademii Teologii Ka-
tolickiej w Warszawie. Interesowal si¢ réwniez problematyka filozofii Boga,
nawiazujac do tradycji filozofii podmiotu, zapoczatkowanej przez sw. Augus-
tyna, a kontynuowanej wspdiczesnie przez J. Maritaina i A. Dondeyne’a.
Pierwszy z nich akcentowat rol¢ przedfilozoficznego poznania Boga, bedace-
go rodzajem spontanicznej intuicji odkrywajacej poprzez kruchos¢ bytu obec-
nos¢ Boga'. Belgijski filozof, ksiadz Albert Dondeyne réwniez mowit
o przedfilozoficznym poznaniu, ktore nazwat ,egzystencjalng fenomenolo-
2ia”, tj. doswiadczeniem cztowieka sktaniajacym go do refleksji nad wtasnym
istnieniem i jego geneza®. Dopetnieniem analizy fenomenologicznej jest re-
fleksja metafenomenologiczna, tj. w sensie Scistym metafizyczna. Fenomeno-
logiczny opis rzeczywistosci Dondeyne nazwat refleksja prius quoad nos, jest
ona punktem wyjscia poprzez rozumowanie redukcyjne (,quia”) takiego
bytu, ktory jest prius simpliciter, tj. Boga.

M. Jaworski nawigzat do rozwazan belgijskiego fenomenologa, wyréznia-
jac filozofig bytu quoad nos i filozofig bytu jako takiego®. Odwotat si¢ takze
do wypowiedzi sw. Tomasza z Akwinu, ktore maja potwierdza¢ zasadnos¢
proponowanego rozréznienia dwu typéw filozofii bytu®. Filozofia bytu quoad
nos to przedfilozoficzne poznanie Boga, ktére mozna nazwaé fenomenolo-
gicznym opisem kondycji bytowej cztowieka. ,,Metafizyka jako metodycznie
wypracowana nie jest mozliwa inaczej, jak przez nawrét do metafizyki

! Por. J. Maritain, Approches de Dieu, Paris 1953, 9-23.

% Por. A. Dondeyne, L'experience préphilosophique et ses conditions anthropologiques de
l'affirmation de Dieu, w: Existence Dieu, Tournai 1961, 147-166.

3 Por. M. Jaworski, Zagadnienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga,
w: Studia z filozofii Boga, 11, Warszawa 1973, 164-191.

* Por. Thomas Aquinata, In Boethium de Trinitate lect. 11, 11, 1, ad 3: lect. II, I, 2.
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w cztowieku™. Rozgraniczenie dwojakiego typu filozofii bytu ma swe kon-
sekwencje na terenie filozofii Boga, argumentacja uzasadniajaca Jego real-
nosc jest ,eksplikacjg krytyczng metafizycznego wymiaru swiadomosci ludz-
kiej”®. Jaworski sadzil, Ze punktem wyjscia argumentacji teodycealnej jest
filozofia bytu quoad nos, a nie filozofia bytu jako takiego. Drogi Tomasza
byly wyrazem fascynacji kosmosem, wspolczesnie w wigkszym stopniu przed-
miotem uwagi filozofii jest sam czlowiek, dlatego argumentacj¢ Akwinaty
nalezy zreinterpretowaé uwzgledniajac bytowos¢ cztowieka: jego strukture,
dynamikeg i wartosci. Polski fenomenolog byt przekonany, ze antropologicz-
ny punkt wyjscia argumentacji na istnienie Boga nie zmienia w sposdb istotny
metody zastosowanej w drogach Akwinaty, poniewaz jest to takze rozumienie
redukcyjno-regresywne. Tradycyjnie interpretowany tomizm (tak esencjalny,
jak egzystencjalny) uzasadniat realnos¢ Boga opierajac si¢ na metafizycznej
zasadzie przyczynowosci. W przekonaniu Jaworskiego ,,Sw. Tomasz w swych
drogach do Boga nie mowil o zastosowaniu zadnych zasad, ale wskazywat na
okreslone stany rzeczowe, ktore jego zdaniem domagaja si¢ ostatecznej racji
bytowej”’. Obecnosé Boga jest ,,odczytywana” w strukturze rzeczywistosci,
zwlaszcza w egzystencji czlowieka. Metafizyczne dowody sa jedynie eksplika-
cja prawdy o Bogu uchwyconej w przedfilozoficznej intuicji. ,, Teoretyczna
refleksja nie moze zastapi¢ bezposredniej intuicji bytu, i bez tej intuicji nie
odgrywa zadnej roli decydujacej w doprowadzeniu cztowieka do przeswiad-
czenia o Bogu™®.

Jaworski nie zakwestionowat drog Akwinaty, lecz zerwat z ich interpretacja
klasycznego tomizmu. Od filozofii bytu przeszedt do filozofii podmiotu, nawia-
zujac do nurtu augustynsko-fenomenologicznego. Proponujac oparcie filozofii
Boga na filozofii bytu quoad nos, dowartosciowat rol¢ personalno-aksjologicz-
nego doswiadczenia czlowieka. Proponowana reinterpretacja filozoficznej re-
fleksji nad Bogiem wynikata z przekonania, ze wspolczesny ateizm ma Zrédla
nie tyle epistemologiczno-metodologiczne (sensualizm), co przede wszystkim
antropologiczne’. Ateizm marksizmu i J.P. Sartre’a jest tego potwierdzeniem.
Wspdiczesna filozofia teistyczna powinna wskazywac na ontyczne i aksjologicz-
ne powigzanie cztowieka z Bogiem.

Drugim przedstawicielem nurtu fenomenologiczno-egzystencjalnego
w Polsce byt ksigdz Jozef Tischner (1931-2000), profesor Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, autor prac: Swiat ludzkiej nadziei (Krakéw 1975),

> M. Jaworski, Przedfilozoficzne i filozoficzne poznanie Boga, w: Studia z filozofii Boga, 1,
Warszawa 1968, 334.

© Tamze. Autor aprobowat stanowisko D. de Petera.

7 M. Jaworski, Uwagi na temat stosunku teologii naturalnej do filozofii bytu ,,quoad nos”,
,Studia Philosophiae Christianae” 9 (1973) nr 1, 274.

¥ Tenze, Przedfilozoficzne i filozoficzne poznanie Boga, s. 346.

? Por. tenze, Idea Boga a wspdtczesny ateizm, w: O Bogu dzis, Warszawa 1974, 121-132.
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Myslenie wedtug wartosci (Krakow 1982), Filozofia dramatu (Paris 1990).
W swej tworczosci filozoficznej taczyt elementy mysli augustyiskiej, fenome-
nologii, hermeneutyki, filozofii spotkania i aksjologii'’. Byt dobrym znawca
i kontynuatorem filozofii nowozytnej oraz wspodlczesnej, zarazem zas byt
w manifestowanej opozycji wobec filozofii arystotelesowsko-tomistycznej za-
rzucajac jej: predylekcje do tworzenia zamknigtych na rozwdj systemow, ab-
strakcyjnos¢ sformutowan, przenoszenie kategorii ogdélnoontologicznych na
swiat cztowieka itp.'".

Zywiotowa niecheé krakowskiego autora do tomizmu miata swoje reper-
kusje w zakresie problematyki Boga. Przyjmujac prymat etyki przed metafizy-
ka, tj. wtérnosé Logosu wobec Ethosu'?, zrezygnowat z racjonalno-dyskursyw-
nych uzasadnieri istnienia Boga. One go nie interesowaly, nie sformutowat
réwniez sprecyzowanych wobec nich zastrzezen. Byl przekonany, ze nalezy
przyjac priorytet ontologicznych rozwazan mozliwosci zwigzanych z ideg Boga
przed metafizyka bytu absolutnego'*. Wiasciwe rozumienie idei Boga byto dla
niego bardziej istotne anizeli poszukiwanie Go w zewng¢trznym swiecie mate-
rialnym. Tischner zarzucat filozofii tomistycznej uprawianie mistyki istnienia,
zbyt zawezone rozumienie doswiadczenia cztowieka, reizacj¢ Boga poprzez
okreslanie Go terminami zaczerpnig¢tymi ze $wiata materialnego: Pierwsza
Przyczyna, Byt Konieczny, Akt istnienia, Pierwszy Poruszyciel. Traktowanie
Boga jako ostatecznej racji wyjasniajacej zaistnienie kosmosu nie moze zado-
wala¢, gdyz pomija rol¢ czlowieka na ,,scenie” Swiata.

Krakowski filozof kontynuowat nurt mysli Sw. Augustyna, opowiadajac si¢
za filozofig podmiotu jako droga ku Bogu'*. Nie swiat zewnetrzny, ale ,,we-
wnetrzny nauczyciel” moze otworzy¢ czlowieka na perspektywe Transcenden-
cji. Filozofi¢ podmiotu gtosit Kartezjusz w swym ,,cogito ergo sum”. Tischner
wprowadzit korekture: , Jestem tym, dla kogo myslenie mysli”'®. Czlowiek
jest dla niego osobowym podmiotem, ktérego elementami sa ,,ja aksjologicz-
ne” i ,ja agatologiczne”. Nie filozofia bytu, ale filozofia wartosci jest wlasciwg
drogg ku Bogu. W filozofii nowozytnej 1 wspélczesnej wyroznione zostaly trzy
typy antropologii: nadziei P. Ricoeura i G. Marcela, wartosci M. Schelera
i filozofii cztowieka otwartej na transcendentne Sacrum'®.

Filozofia scholastyczna ograniczata doswiadczenie cztowieka do poznania
empirycznego i §wiadomosci wlasnego istnienia. Tischner postulowat szerokie

10 Por. W. Bonowicz, Tischner, Krakéw 2001; J. Szmyd, Fenomen Tischnera, Krosno 1997.

! Por. J. Tischner, Sch ylek chrzescijaristwa tomistycznego, w: tenze, Myslenie wedlug wartos-
ci, Krakéw 1982, 205-227, 312-338.

12 Por. tenze, Myslenie wedtug wartosci, s. 260.

13 Por. tamze, s. 267nn; tenze, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 1975, 229-233.

14 Por. tenze, Myslenie wedtug wartosci, s. 342-346.

15 Tamze, s. 346.

16 Por. tamze, s. 253.
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rozumienie doswiadczenia ludzkiego, mianowicie uwzglednienie doswiadcze-
nia aksjologicznego zwiazanego z takimi przezyciami, jak: poszukiwanie nad-
ziei, wiara, dobroé, cierpienie, spoteczne interakcje'’. Specyficzng odmiang
doswiadczenia wartosci jest przezycie religijne, ktérego istota jest idea Sac-
rum. Wiara jest naturalng potrzeba cztowieka, ale warunkiem jej aktualizacji
i dynamiki jest wejscie cztowieka w Swiat wartosci. ,,Subiektywnym warunkiem
mozliwosci religijnego myslenia jest Ja aksjologiczne™'®. Stwierdzenie §w. Au-
gustyna, ze ,,wiara szuka zrozumienia”, inicjuje myslenie religijne. Jezyk reli-
gijny odwotuje si¢ do metafor i symboliki, posrednio wskazujac na niewyrazal-
nos$¢ Bozej natury w sposéb racjonalno-jednoznaczny. Religia jest dialogiem,
a nie monologiem, jest wewnetrznym wezwaniem czlowieka—pielgrzyma do
wewnetrznej przemiany oraz do$wiadczenia nadziei i wolnosci poprzez abso-
lutne Sacrum®®.

Rezygnacja Tischnera z ontologiczno-metafizycznej drogi ku Bogu byta
powodem catkowitego braku zainteresowania drogami §w. Tomasza®’, W miejs-
ce argumentacji kosmologicznej zaakceptowat on dowdd ontologiczny §w. An-
zelma, przypisujac mu funkcje psychologiczno-terapeutyczng. Argument ten
zostat zreinterpretowany w duchu filozofii podmiotu jako ,,czynnik psycholo-
gicznej perswazji” i ,szukanie jakiego$§ doswiadczenia Boga”, dostrzezenie
nonsensownosci w wypadku negacji Jego istnienia®'. Krakowski autor optujac
za filozofia podmiotu i subiektywno-aksjologiczna filozofia Boga, byt oskarzany
przez zwolennikéw tomizmu egzystencjalnego o uleganie pokusie idealizmu®?,
Bronigc si¢ przed takim zarzutem wyjasnial, ze subiektywnos¢ nie jest rowno-
znaczna z subiektywizmem. Doswiadczenie aksjologiczne jest indywidualno-
subiektywne, lecz to nie podwaza obiektywnego charakteru wartosci®>.

Tischner przyjmowat jeszcze druga mozliwos¢ dojscia do Boga, mianowicie
poprzez odnalezienie Jego sladow w drugim cztowieku. Bylta to droga wskaza-
na przez francuskiego fenomenologa, Emmanuela Lévinasa. Twarz drugiego
cztowieka jest ,,otwartym horyzontem”, ,,nawiedzeniem Nieskoriczonego™*.
Kazdy cztowiek doswiadcza wolnosci, lecz wolnosc¢ jest takze odpowiedzialnos-
cig za innych ludzi. W tej perspektywie mozliwe jest odkrycie obecnosci Boga.
Filozofia Boga Jozefa Tischnera jest kontynuacja filozofii podmiotu §w. Au-
gustyna, Kartezjusza, M. Schelera, E. Lévinasa, H. Bergsona, K. Jaspersa,
catkowicie za$ przeciwstawna tomistycznej filozofii bytu.

Por. tamze, s. 341nn; tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 61-69.

Tenze, Myslenie wedtug wartosci, s. 347; por. tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 113-115.
Por. Myslenie wedtug wartosci, s. 114nn.

Dowody te nazwat Tischner ,ludzacym balastem”, por. Swiat ludzkiej nadziei, s. 242.
*! Por. tamze, s. 241-242.

20

22 Por. M. Gogacz, Bledna koncepcja Boga w heglizmie ks. Tischnera, ,Emaus” 1992, nr 1, 17-20.

Por. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 267-271.
Por. tamze, s. 183; tenze, Filozofia dramatu, Paris 1990, 46-50.
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W nurt fenomenologiczno-egzystencjalny filozofii Boga wiaczyt si¢ takze
Karol Tarnowski, profesor krakowski, autor prac: Ku absolutnej ucieczce. Bog
i wiara w filozofii Gabriela Marcela (Krakéw 1993), Czlowiek i Transcendencja
(Krakéw 1995). W dziejach ludzkiej mysli wyréznit on dwie drogi prowadzace
do Boga, ktére mozna okresli¢ skrétowo jako kosmologiczng i antropologicz-
na>. Filozofia arystotelesowsko-tomistyczna odkrywa Boga jako Byt Koniecz-
ny i Pierwsza Przyczyne kosmosu; w tym typie racjonalno-dyskursywnej argu-
mentacji cztowiek jest traktowany jako byt jeden z wielu. Krakowski autor nie
dezawuowat tej drogi do Boga, ale wskazat na jej epistemologiczne ogranicze-
nia. Pojgcie Bytu Koniecznego jest sensowne, ujmuje bowiem jakis aspekt
Boga, ale jest to tylko posrednie Jego ujecie. Pojgcie takie jest tylko poje-
ciem, stanowiac ,,jedno z wielu i zawsze jedynie ludzkich, a wigc skoriczonych
i mizernych «okien» na Boga”?°. Tego typu wypowiedzi nie sa deklaratywnym
agnostycyzmem epistemologicznym, ale zblizaja si¢ do niego i przypominajg
subiektywizm Kanta.

Wielu myslicieli, na czele ze §w. Tomaszem, uzasadniato istnienie Boga
argumentem teleologicznym. Jego walor docenial w pewnym stopniu nawet
Dawid Hume, cho¢ traktowatl go tylko jako interesujacg hipotezg¢. Tarnowski
ocenit krytycznie dowdd z celowosci, przyjmujac mozliwos¢ naturalno-imma-
nentnej eksplikacji genezy struktur celowych. By¢ moze bowiem ,rzeczy sa
jakie s3 jedynie dzigki wewngtrznym skladnikiem wszechswiata, ktore lepiej
da si¢ wyjasni¢ naukowo”?’. Przeciw argumentowi teleologicznemu moze réw-
niez przemawiac fakt zta, ktory trudno pogodzi¢ z istnieniem Boga jako spra-
wczej przyczyny $wiata. J. H. Newman twierdzil, ze celowos¢ nie dowodzi
istnienia Boga, natomiast dopiero po uznaniu Jego realnosci mozna afirmowac
celowosé swiata. Podobne stanowisko zajat krakowski autor piszac, ze celowosc¢
,moze wchodzi¢ w sktad przezycia religijnego, ale nie da si¢ jej po prostu
udowodni¢”?®,

Krytyczna ocena argumentacji ontologiczno-kosmologicznej za istnieniem
Boga, deklarowana w pismach K. Tarnowskiego, potwierdzita jego krytyczne
stanowisko wobec filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. Znalazt on inng
droge do Boga, biorac za punkt wyjscia cztowieka—zwlaszcza jego pragnienie
absolutnych wartosci, nieskoriczonosci, poczucie tajemnicy. Przewodnikami na
tej drodze byli dla Tarnowskiego: §w. Augustyn, M. Scheler, M. Heidegger,
G. Marcel, F. Ricoeur, E. Lévinas, M. Buber, P. Tillich. Nie filozofia bytu, ale
filozofia cztowieka jest wlasciwg drogg ku Bogu. O ile jednak sw. Augustyn
sformutowat racjonalno-filozoficzny argument z prawdy potwierdzajacy nie-

> Por. K. Tarnowski, Ku absolutnej ucieczce. Bog i wiara w filozofii Gabriela Marcela,
Krakéw 1993, 281.

% Tamze, s. 283.

7 Tenze, Zrédlo poznania Boga, ,,Znak” 46 (1994) 59.

% Tamze.
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odzownos¢ istnienia Boga jako Prawdy Najwyzszej, to autor pracy Czltowiek
i Transcendencja zrezygnowat z filozoficznych uzasadnier teizmu przyjmujac za
punkt wyjsécia fakt religijnej wiary. Byt przekonany, ze nie jest mozliwa filozofia
Boga jako autonomiczna dyscyplina, poniewaz filozofia chrzescijariska jest
faktycznie inspirowana przez objawienie®”. Idea Boga jako Bytu Koniecznego
jest apriorycznie implikowana w do§wiadczeniu religijnym3°. Ten typ ludzkiego
doswiadczenia jest intuicyjnym poznaniem Boga, rozpoznawalnym w wydarze-
niach zycia ludzkiego. Filozofia Boga wynika z logosu wiary, z do§wiadczenia
religijnego, a nie z filozofii bytu.

Lévinas przyjmowal w ludzkim zyciu pra-obecnos¢ Absolutu, odkrywanie
w skonczonosci cztowieka—-Nieskoriczonosci—przynajmniej jako ideatu. Tarnow-
ski solidaryzowat si¢ z tym stanowiskiem, a takze za Marcelem stwierdzil, ze
w czlowieku istnieje pragnienie Boga jako niewidzialnej Tajemnicy>'. Doswiad-
czenie religijne jest swoistym objawieniem Boga, ktérego obecnos¢ cztowiek
rozpoznaje w rozny sposob: przez wielkos¢ 1 pigkno Swiata, twarz czlowieka,
wydarzenia zycia. Dla Marcela Bog jest tajemnica, dla R. Guardiniego $wigtos-
cia, dla P. Ricoeura objawieniem boskosci®”. Wiara religijna jest dla cztowieka
wezwaniem do podjgcia odpowiedzialnosci za siebie i innych ludzi. Odpowie-
dzialnosé nie niszczy wolnosci, lecz nadaje jej glebszy sens aksjologiczny™-.

Dokonany przez K. Tarnowskiego wybor antropologiczno-aksjologiczne;j
drogi do Boga wynikat z przekonania, ze jedynie taka droga respektuje w petni
podmiotowos¢ i tajemnicg Boga. Ostatecznym stowem filozoficznej refleksji
nad Bogiem jest teologia negatywna, milczenie wobec tajemnicy nieskoriczo-
nego i niewidzialnego Boga®*. Filozofia, ktéra opierajac si¢ na zasadzie racji
dostatecznej méwi o Bogu jako Bycie Koniecznym, interpretuje jedynie praw-
de uprzednio intuicyjnie rozpoznang w doswiadczeniu wiary.

Krakowski autor przyjat priorytet doswiadczenia religijnego przed filozo-
ficzng refleksja nad Bogiem, nie tylko w aspekcie psychologicznym (co z reguly
jest faktem), lecz takze w aspekcie metodologicznym. Jego stanowisko krytycz-
nie zostalo oceniane przez tomistow, ktorzy zarzucajag mu kantowski agnosty-
cyzm®®. Podwazanie metodologicznej i merytorycznej autonomii filozofii wo-
bec religii jest bliskie postawie fideizmu.

Wybitnym wspélczesnym kontynuatorem religijnej refleksji Sw. Augustyna
byl niemiecki mysliciel, Johannes Hessen (1889-1979), ktérym zainteresowali

Por. tenze, Pytanie o filozofi¢ chrzescijariskq, ,,Znak” 42 (1990) 82-102, spec. 96 nn..
Por. tenze, Zrédto poznania Boga, s. 61.
Por. tenze, Ku absolutnej ucieczce, s. 274.
Por. tamze, s. 276 nn.
Por. tamze, s. 279.
Por. tamze, s. 283.
3 Por. M. Gogacz, Podstawy odmian koncepcji Boga, ,,Studia Philosophiae Christianae” 27
(1991) nr 2, 10nn.
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sie polscy autorzy, Jego platonizujgcq gnozeologie bardzo krytycznie ocenit
Hubert Mynarek™®, natomiast jej wartosci pozytywne w odniesieniu do prob-
lematyki filozofii Boga dostrzegt Alfons Nossol, profesor teologii w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim i péZniej arcybiskup Opola®’. Ten ostatni poddat
analizie tzw. intuicj¢ totalitarng Hessena, bedaca polaczeniem intuicji intelek-
tualnej, wolicjonalnej i emocjonalnej. Religijne poznanie Boga jest intuicyjnym
supraracjonalnym aktem personalistycznym, ré6znym od poznania racjonalno-
dyskursywnego. Bog jest uchwytny poznawczo przede wszystkim poprzez do-
men¢ wyzszych wartosci, ktére angazuja cala osobowos¢ cztowieka, a nie tylko
jego intelekt.

PHENOMENOLOGICAL-EXISTENTIAL TREND
IN POLISH CONTEMPORARY PHILOSOPHY OF GOD

(Summary)

The main followers of phenomenological-existential trend in the field of philo-
sophy of God in Poland are: Marian Jaworski, Jozef Tischner and Karol Tarnowski.
Jaworski united thomistic arguments for existence of God with augustian philosophy
of subject and personal-axiological experience. Tischner completely rejected tho-
mism and his philosophy of God based on anthropology and personal values. Tar-
nowski also was critical toward ontological-cosmological arguments for existence of
God. He is fallower of G. Marcel and therefore accepted religious faith as basis of
theism.

3 Por. H. Mynarek, Filozofia przezycia religijnego w ujeciu Jana Hessena (Studium krytycz-
ne), CT 28 (1957) 119-197; tenze, Johannes Hessens Philosophie des religiésen Erlebnisses, Miin-
chen 1963.

¥ Por. A. Nossol, ,, Cognitio Dei experimentalis”. Nauka Jana Hessena o religijnym poznaniu
Boga, Warszawa 1974; S. Kowalczyk, Wieki o Bogu. Od presokratykow do teologii procesu,
Wroctaw 1986, 380-386.
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