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I JEJ UNIWERSALNE ZNACZENIE
Perspektywa patrystyczna

W stosunku do Ojcéw Kosciota w dzisiejszej teologii mozna odnotowaé
swoiste napigcie. Z jednej strony, nie ulega watpliwosci, zauwaza si¢ i akcen-
tuje ich ,,aktualnos¢”. Jednak réwnoczesnie, z drugiej strony, ich swiadectwo
jest mocno krytykowane i eliminowane ze wspélczesnej swiadomosci kulturo-
wej'. W tym drugim nurcie warto zwrdci¢ uwage na dwa fakty. Po pierwsze,
proponowane dzisiaj z naciskiem historyczne metody badawcze, stosowane
w odniesieniu do Ojcéw Kosciota, ktére opieraja si¢ na jednostronnym histo-
ryzmie, faktycznie pomijajacym, a nawet eliminujagcym kwesti¢ prawdy, zamy-
kaja ich w odleglej przesziosci. Takie podejscie metodologiczne sprawia, ze
traca oni wyraznie na aktualnosci, poniewaz nie majg nic do powiedzenia
dzisiejszemu cztowiekowi i wierzacemu, skoro ich wymowa jest tylko historycz-
na. Po drugie, mozemy zauwazy¢ jak dzisiaj faktycznie eliminuje si¢ problema-
tyke patrystyczng i teologi¢ Ojcéw z curriculum studiéw teologicznych, zaste-
pujac te wazng dyscypling teologiczng jakimis dyscyplinami, ktore ocierajg si¢
o psychologi¢ badZ socjologi¢ w imi¢ tak zwanej ,,praktycznosci” teologii. Nie
jest to nic innego, jak poddanie studiow teologii naciskowi mody i ideologii.

W niniejszym artykule zamierzam zwrdci¢ uwage na Ojcéw Kosciota i ich
aktualnos¢, biorac za przyklad ich chrystologig, ktéra odznacza si¢ szczegdlna
integralnoscig doktrynalng i no$noscig egzystencjalna, a wiec tymi przymiota-
mi, na ktére szczegdlnie zwrécono uwage w teologii ostatnich dziesigcioleci,
starajac si¢ pokaza¢ znaczenie tajemnicy Jezusa Chrystusa dla dzisiejszego
cztowieka. Formutowane propozycje teologiczne, niejednokrotnie zdecydowa-
nie zrywajace z tradycja wiary Kosciota i kierujgce si¢ arbitralnymi zatozenia-
mi, nie tylko nie zblizyty ludzi do tajemnicy Jezusa Chrystusa, ale ich od niej
oddality. Wobec zamgtu istniejacego w dzisiejszej chrystologii, ktéra gubi si¢

! Wsréd najnowszych wypowiedzi na temat aktualnosci Ojcéw Kosciota, por, Les Péres de
I'Eglise dans le monde d’aujourd’hui. Actes du colloque international organise par le New Europe
College en collaboration avec Ludwig Boltzmann Gesellschaft (Bucarest, 7-8 octobre 2004), red.
C. Badilita - Ch. Kannengieser, Paris 2006; ,, De commencement en commencement”. Le renouveau
patristique dans le théologie contemporaine, red. Y.M. Blanchard - G. Bardy, Paris 2007.
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w swoich poszukiwaniach, warto wigc zapytac si¢ Ojcow Kosciota o strukture,
jaka nadali swojej chrystologii, prezentujac ja ludziom swoich czaséw i czyniac
ja czytelng dla ich wymagan egzystencjalnych. Argumentem praktycznym prze-
mawiajacym za potrzeba podjecia takich poszukiwan jest fakt, ze najbardziej
znaczace propozycje chrystologiczne, ktore sformutowano w XX wieku, miaty
glebokie zakorzenienie w Ojcach Kosciota®.

[. STRUKTURA CHRYSTOLOGII PATRYSTYCZNE]

W epoce patrystycznej zainteresowanie teologii i soboréw powoli skoncen-
trowato si¢ na problemie . struktury” (= ,.kompozycji”) osoby Jezusa Chrystusa
w podwdjnym znaczeniu: w odniesieniu do Jego cztowieczenstwa (ciato — dusza
— rozum) 1 w odniesieniu do Jego osoby (czlowieczenstwo — bdstwo). Gdy
w chrystologii mowi si¢ o zjawisku ontologizacji chrystologii, to przez to stwier-
dzenie rozumie si¢ uwypuklenie whasnie tego faktu. Autorzy widzacy moment
negatywny w ramach tego ujecia, stwierdzaja, ze wymiar strukturalny, czyli
dotyczacy bytu Jezusa Chrystusa, zyskat w ten sposob pierwszernistwo w stosun-
ku do wymiaru dynamicznego, czyli historycznego, dotyczacego Jego zbawcze-
g0 dziatania, a tym samym ulega pomniejszeniu kwestia soteriologiczna. Zwra-
cajac natomiast uwage, ze ta preferencja odzwierciedla ukierunkowanie mysli
greckiej, mowi si¢ takze o ,hellenizacji” chrystologii. Tak przedstawiany Jezus
miatby sta¢ si¢ ,,Grekiem posréd Grekow™,

Jesli zatrzymac si¢ na takich stwierdzeniach (jak czyni wielu wspétczesnych
badaczy), to jednak nie chwyta si¢ catlego Chrystusa Ojcow, ale tylko Jego
czes¢; chwyta sie to, co zawierajace (forma), ale nie to, co zawarte (tresc).
Duszg, ktéra ozywia t¢ strukture, jest bowiem uniwersalne znaczenie osoby
Jezusa Chrystusa. Owczesna teologia nie badala tak gorliwie Jego ,bytu”
w innym celu, jak tylko po to, by uchwyci¢ Jego ,,znaczenie”. Czy zdotata to
osiggnac? Wydaje sig, ze w wyjatkowym stopniu, chociaz nalezy zauwazy¢, ze
catos¢ byta formutowana w odniesieniu do tamtej chwili historycznej i tamtej
kultury, dlatego nie jest powiedziane, ze zostalo wyczerpane to wszystko, co
mozna powiedzie¢ o znaczeniu Jezusa Chrystusa dla kazdej epoki i kazdej
kultury.

Aby pokazac strukture chrystologii Ojcéw Kosciota, zostang tutaj wyro-
znione trzy dziedziny relacji, w ktérych starozytni teologowie dokonali odkry-
cia znaczenia Jezusa Chrystusa 1 zaproponowania go ludziom swoich czasow.

% Por. V. Holzer, Les traits contemporaines de christologie et leurs sources patristique, w: ,, De
commencement en commencement”, s. 229-245.

* O swiadomosci Ojeéw Kosciota, dotyczacej niebezpieczeristwa hellenizacji oredzia chrzes-
cijaniskiego i sposobach jej unikania, por. C. Micaelli, La cristianizzazione dell’ellenismo, Brescia
2005.
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Te dziedziny pokaza sposob ujmowania tajemnicy chrystologicznej, ktory za-
chowuje swoja aktualnos¢ takze w odniesieniu do naszych czasow.

1. Chrystus interesuje calego czlowieka. Ojcowie Kosciota wychodzili
przede wszystkim od przyjecia, ze istnieje bardzo Scisly zwigzek migdzy wy-
miarem ontologicznym tajemnicy chrystologicznej: Chrystus przyjgt catego
cztowieka, z jej wymiarem soteriologicznym: Chrystus zbawia catego cztowie-
ka. Stwierdza Orygenes:

.Nie zostalby zbawiony caly cztowiek, gdyby [Chrystus] nie przyjat catego czto-
wieka”?,

Fakt, ze Chrystus jest czlowiekiem integralnym sprawia, ze ma On znaczenie
w stosunku do catego cztowieka, a wigc nie tylko dla jego ducha, lecz takze dla
jego ciata’; nie tylko dla zycia wiecznego, lecz takze dla jego zycia i jego
dziatania historycznego w tym swiecie. Stad tez chrystologia wptyneta na przy-
ktad na uksztaltowanie si¢ nowej teorii poznania oraz uwypuklita ,,polityczne”
znaczenie Ewangelii. Wcielenie stanowi podstawe do podjecia przez chrzesci-
janina zadan w stosunku do kultury, cywilizacji, czy promocji ludzkiej. Nie
chodzi zreszta o jakiekolwiek zbawienie, rozumiane, na przyktad, jako uciecz-
ka od swiata (fuga mundi), ale o zbawienie w sensie najpetniejszym, spojnym,
obejmujacym zaréwno jego moment negatywny, a wigc autentyczne wyzwole-
nie, jak réwniez jego moment pozytywny, to znaczy wspolnote z Bogiem.
., Wszyscy jestesmy wolni w Chrystusie!”, wotal pewien autor z IT wieku. Grze-
gorz z Nazjanzu stwierdzak:

..Co nie zostato przyjete, to nie zostato uzdrowione, ale to, co zostato zjednoczone
z Bogiem, jest zbawione ™.

A szczytem zbawienia jest przebostwienie:

.Bog stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek stat si¢ Bogiem™’.

To podstawowe znaczenie wcielenia Syna Bozego jest spokojnie przyjete
w catej chrystologii patrystycznej, ktora zawiera zasadniczy wymiar soteriolo-
giczny. Ojcom jest obca wszelka dychotomia migdzy ontologig i soteriologia
w tajemnicy Jezusa Chrystusa. Obydwa aspekty tej tajemnicy stanowig jedna,
nierozerwalng catos¢ na zasadzie zachodzacej mi¢dzy nimi ,,wewne¢trznej wy-

* Origenes, Disputatio cum Heracleida 7, SCh 67, 70.

> Warto zwrdci¢ uwage, ze dla Ojcéw Kosciola kwestia chrystologiczna przekladata si¢
w sposob bezposredni na kwesti¢ antropologiczng, ktorej szczegdlnym wyrazem stata si¢ prawda
mowigca o zmartwychwstaniu ciata, bedaca jednym z wazniejszych elementéw oredzia chrzesci-
janskiego wobec swiata poganskiego.

© Gregorius Nazianzenus, Epistula 101, 1, 32, SCh 208, 50.

7 Tamze 1,20, SCh 208, 44.
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miennosci”. Wizja ta dotyczy zaréwno Ojcéw wschodnich, jak i zachodnich,
nawet jesli w swojej refleksji ci pierwsi bardziej koncentruja si¢ na tajemnicy
wcielenia, a ci drudzy mocniej akcentuja znaczenie Misterium Paschalnego.
Ogodlna perspektywa ich refleksji pozostaje jednak zawsze taka sama.

2. Chrystus interesuje wszystkich ludzi. Juz w Nowym Testamencie wida¢
w sposOb oczywisty, ze znaczenie Jezusa Chrystusa nie wyczerpuje si¢ w od-
niesieniu do narodu zydowskiego i1 nie zamyka w ramach jego historii, ale
obejmuje wszystkie narody. Mateusz (1, 1-17) wyprowadza rodowdd Jezusa
od Abrahama, pozostajacego archetypem narodu wybranego. Jednak fukasz
(3, 23-38) idzie dalej — nawigzuje w swoim rodowodzie do Adama, archetypu
calej ludzkosci. Sw. Pawet afirmuje te druga lini¢ w interpretacji Jezusa Chrys-
tusa, rozwijajac ja w temacie ,nowego Adama” (1Kor 15, 45-49), to znaczy
przedstawiciela i poczatku nowej ludzkosci.

Ojcowie Kosciota, opierajac si¢ na tych danych Nowego Testamentu, pod-
jeli znaczacy wysitek ukazania uniwersalnego znaczenia osoby Jezusa Chrys-
tusa, takze z punktu widzenia teologicznego. Poczatkowe dzieje teologii zostaty
doglebnie naznaczone dwoma wizjami wymownie ilustrujagcymi kwesti¢ uni-
wersalizmu chrystologicznego. Chodzi o wizje zaprezentowane przez Sw. Jus-
tyna i §w. Ireneusza.

W pot. I wieku Justyn rozwinat zagadnienie uniwersalizmu chrystologicz-
nego w perspektywie synchronicznej. Pokazal wigc, ze Jezus Chrystus ma
znaczenie dla wszystkich narodéw i kultur, istniejacych w kazdej chwili histo-
rii. Uczynit to za posrednictwem stynnej teorii ,,Stowa rozproszonego” (gr.
LOYOg omeouatirdg). Pisze wigc:

LJest wigc rzecza oczywista, ze nauka nasza przewyzsza zdecydowanie wszelka
nauke ludzka z tego powodu, ze caly Logos, Chrystus, ktéry dla nas si¢ objawit,
stat sig, cialem, rozumem i dusza. Wszystko bowiem co kiedykolwiek filozofowie
i prawodawcy dobrego odkryli lub wypowiedzieli, uczynili to dzigki temu, ze
czgsciowo znalezli lub ujrzeli wiasnie w Logosie™.

Z tego zatozenia Justyn wyprowadzit zdecydowang i mocng konkluzje:

,» Wszystko wigc, co prawdziwego zostato wyrazone w ich [= filozoféw] pogladach,
przynalezy do nas chrzescijan. My bowiem zaraz po Bogu oddajemy czes¢ i mitu-
jemy Logos pochodzacy od Boga niezrodzonego i niewystowionego, gdyz dla nas

On stat sie cztowiekiem, by mie¢ udziat w naszych cierpieniach i je uleczy¢™’.

Chrystus jest wigc samym Zrédlem, z ktérego wyplywaja te krople prawdy,
ktore staty si¢ dostgpne dla wszystkich.

8 Justinus, Apologia 11 10, 1-2, PG 6, 460BC, ttum. L. Misiarczyk: BOK 24, 278.
Y Tamze 13, 4, PG 6, 465-468, BOK 24, 281.
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Wszystko to, co rzeczywisto$¢ ludzka ma pozytywnego, zalezy wigc od
Chrystusa i zmierza do Chrystusa. Zmierza do Niego historia narodu zydow-
skiego jak proroctwo zmierza do swojego wypetniania; zmierza do Niego his-
toria wszystkich narodéw, jak czes¢ zmierza do zjednoczenia si¢ z cafoscig
i nabiera sens catosci. ,,Ziarna prawdy” zmierzaja wigc do calej Prawdy. Nic
nie jest obce Chrystusowi; nic nie jest niezalezne od Niego. Jezus odnosi si¢
w szczegblnosci do Zydéw, ale Jego przestanie i dziatanie dotyczy wszystkich.
Idac po linii Justyna mozna by zarysowac teologi¢ religii niechrzescijariskich,
ktdéra odznaczalaby si¢ szczegdlng aktualnoscia. Takze wartosci religijne, pod-
obnie jak filozoficzne, ré6znych narodéw moga nabra¢ znaczenia przez odnie-
sienie do Chrystusa i w jaki§ sposéb zmierzaja do Niego. S one wprawdzie
czgsciowymi, ale autentycznymi elementami ludzkiego dazenia do Boga, ktére
pewnego dnia znajda swoje integralne usytuowanie w tej ,,catosci”, ktdra jest
religia chrzescijariska oparta na osobie Stowa, nie tracac zarazem swojej wias-
nej oryginalnosci'’.

Inne dazenie o takim samym znaczeniu, ale bardziej ukierunkowane
w sensie historycznym, czy tez diachronicznym, zaprezentowal sw. Ireneusz
z Lyonu (koniec II wieku). Opart si¢ on na doktrynie §w. Pawla (por. Ef 1, 10)
dotyczacej rekapitulacji. Chrystus, przychodzac we wcieleniu, dokonat reka-
pitulacji (to znaczy zjednoczyl, odnowit, zbawil) calg histori¢ ludzka, od
samego poczatku. Powracajac w czasie paruzji, dokona On rekapitulacji
(w sensie 1Kor 15, 24) calej nowej historii, zapoczatkowanej wraz z Jego
wcieleniem: ,,Wszystkie jezyki [...] wszystkie narody i kazde pokolenie™'".
Chrystus niejako wzial na siebie calg histori¢ ludzka, aby doprowadzi¢ ja
do tego celu, do ktérego byta ona pierwotnie skierowana, to znaczy do
wspolnoty z Bogiem:

,Est autem hic Verbum jus, Dominus noster Jesus Christus, qui in novissimis

temporibus homo in hominibus factus est, ut finem cojungeret principio, hoc est

hominem Deo™'%.

Wzrost i postep cztowieka (dzisiaj mozna by powiedzie¢ ewolucja) nabie-
raja sensu w Chrystusie, gdyz nie prowadzi On do wypelnienia historii ludzkiej
w sposob niejako mechaniczny, czy tez dokonujac jej radykalnej metamorfozy,
ale wiedzie ja do organicznej dojrzatosci w sposéb podobny do dojrzewania
czlowieka, to znaczy opierajacego si¢ na stopniowym i osobowym rozwoju,
w ktérym dokonuje si¢ wydobywania zawartych w niej mozliwosci'®.

19 Jesli chodzi o szczegStowe przedstawienie wizji Justyna, por. D. Bourgeois, La sagesse des
anciens dans le mystere du Verbe. Evangile et philosophie chez Saint Justin philosophe et martyr,
Paris 1981.

! Irenaeus, Adversus haereses 111 22, 3, SCh 211, 438.

'2 Tamze IV 20, 4, SCh 100, 634.

'3 Tamze 1V 38, 1, SCh 100, 946-948.
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Takze Ireneusz opiera to ,,znaczenie” Jezusa Chrystusa na Jego ,,bycie”, to
znaczy na rzeczywistosci Jego weielenia. Jego wyktad zwraca si¢ przeciw mar-
cjonizmowi i doketyzmowi, a wigc interpretacjom, ktére kwestionowaly cieles-
ny i historyczny wymiar tajemnicy wcielenia Stowa, czyli w gruncie rzeczy
kwestionowaly jego realizm, a tym samym na nowo oddzielaty cztowieka od
wspdlnoty z Bogiem'*.

3. Chrystus oswieca i podtrzymuje wszechswiat. Nowy Testament dostar-
czyt pewnych waznych elementow pozwalajacych nada¢ Chrystusowi znaczenie
w stosunku do kosmosu ujetego catosciowo. ,,Wszystko przez Nie (stowo) sig
stato”, napisat sw. Jan w Prologu (1, 3). Sw. Pawel sprecyzowat: ,,Byty widzial-
ne i niewidzialne. [...] Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone”
(Kol 1, 16). Drzenie oczekiwania, ktorego obecnos¢ Apostot zauwaza w catym
stworzeniu (por. Rz 8, 19-22), jest czyms$ w rodzaju uznania tej wzajemnej
przynaleznosci Jezusa Chrystusa i kosmosu. Takze stworzenie ,,odczuto” Jego
przejscie przez ziemig. Chrystus, przyodzial si¢ w Swiat (amictus mundo), jak
mowit Pierre Teilhard de Chardin, w jakby drugie ciato (przy czym oczywiscie
nie chodzi o uni¢ hipostatyczng)".

Te skromne akcenty nowotestamentalne nabraly u Ojcow Kosciota nad-
zwyczajnego znaczenia i zostaly rozwinigte w sposob doskonale spdjny z catos-
cig wiary. Na przyktad sw. Atanazy wyjasnia:

.Stowem wigce bedac, nie jest na podobierstwo ludzkiego [...] ztozone z sylab, ale
swojego Ojca jest wiernym obrazem. Ludzie z czesci s ztozeni i z nicosci powstali,
ich stowo jest ztozone i podzielone; Bég natomiast jest bytujacym i nie ztozonym,
dlatego 1 Stowo jest bytujacym i nie zlozonym, ktory z Ojca jako dobrego Zrodta
pochodzac, wszystko utadza i spaja. Przyczyna, z powodu ktérej Stowo Boga
rzeczywiscie zstapito do istot stworzonych, jest naprawde zadziwiajaca, dajac po-
znad, ze nie inaczej powinno si¢ dziaé, niz jest. Natura bowiem istot stworzonych,
ktore z nicosci powstaly, okazuje si¢ dos¢ niestabilna, staba i $miertelna, jesli ja
rozwazac samg w sobie; jednakze Bog wszystkiego dobry jest 1 przepigkny co do
natury. Dlatego tez jest przyjazny ludziom. «Dobrym bowiem by¢, to nie moze
mie¢ zawisci do nikogo»: dlatego nie zazdrosci nikomu istnienia, ale chce, by
wszystko byto, zeby mogt okaza¢ przyjazn ludziom. Widzac zatem calg naturg
stworzona, jak na mocy swoich wiasciwosci niestabilna jest i si¢ rozpada, zeby
tego nie doznala i by caly Swiat nie zapadt si¢ z powrotem w nicos¢, z powodu
swego wiecznego Stowa uczyniwszy wszystko 1 sprawiwszy istnienie stworzenia,
nie dopuscil jego whasnej naturze nies¢ go i gnac¢ — zeby mu nie zagrozit powrét do
nicosci; bedac dobry, swoim Stowem, ktore samo jest Bogiem, wszech§wiatem

1 Szczegolowe oméwienie propozycji Ireneusza por. w: B. Sesboiié, Tout récapituler dans le
Christ. Christologie et soteriologie d’Irénée de Lyon, Paris 2000; E. Osborn, Irenaeus of Lyon,
Cambridge 2001, 97-140.

19 Jesli chodzi o rozwdj chrystologii kosmicznej, por. G.A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od
Pawlta do Teilharda, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1986.
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steruje i stabilizuje go, ze by Stowa zarzadem, opatrznoscig i utadzeniem oswie-
cone, stworzenie mogto trwac¢ pewnie, skoro w rzeczywiscie bedacym z Ojca Sto-
wie uczestniczy i wspierane jest przez nie w istnieniu, azeby nie doznato tego,
czego mogloby doznaé, gdyby Stowo go nie strzegto — méwig tu o nieistnieniu™'®

Oto, co znajduje si¢ za definicja Soboru Nicejskiego dotyczaca ,,wspdlistot-
nosci” Syna w relacji do Ojca. Nie chodzi tutaj o dretwa metafizyke — jak mowi
si¢ niejednokrotnie — ale 0 zywa wizj¢ wiary. Wszech§wiat jest juz pojmowany
jako oswiecony i ozywiony z wysoka (a przez wcielenie od wewnatrz) przez
swiatlo Stowa; od Niego pochodzi jego harmonia i jego trwatos¢ w bycie.
W odréznieniu od gnostyka i poganina chrzescijanin nie moze juz czuc si¢
,,obcym” na ziemi, jakby zyl w Swiecie, ktory jest wrogi w stosunku do niego.
Przeciwnie, caly ten swiat, od nieskornczenie wielkiego do nieskonczenie ma-
tego, jest swiatem ,,Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Nic nie jest pozbawione
Jego ciepta, jak nic nie jest pozbawione storica. W ten sposob znaczenie Chrys-
tusa osiagneto najwigkszy mozliwy zasieg. Refleksja nowozytna wlasciwie nie
mogla nic do niego dodac i wszelkie dzisiejsze propozycje szukania ,,Chrystusa
kosmicznego™ maja juz swoja prehistorie u Ojcéw Kosciota, a u sw. Maksyma
Wyznawcy osiagnely one niezréwnang synteze'’.

III. SYNTEZA 1 SOBORU NICEJSKIEGO

Zaprezentowana tutaj synteza pokazuje, ze zachodzi scista relacja miedzy
wizjg teologiczno-duchowg zaproponowang przez Ojcow Kosciota, ktorej syn-
teza zostata zapisana w dogmatycznej definicji I Soboru Nicejskiego. Zdefinio-
wanie Stowa jako ,,wspotistotnego Ojcu” oznaczato usytuowanie Go na takim
poziomie, ze nic nie moglo pozosta¢ poza zasiggiem Jego dziatania. Jezus
Chrystus, jako Wspdtistotny, obejmuje soba wszystko: cafego cztowieka, kaz-
dego cztowieka i cafy jego swiat. To wszechobejmowanie zostalo jednak za-
gwarantowane przez zakorzenienie ,znaczenia” Jezusa Chrystusa w samym
fundamencie, w ktorym zostat zakorzeniony Jego ,,byt”, to znaczy ,,w Ojcu”.
Tutaj mozna jasno zauwazy¢ intencj¢ ,religijng”, ktora ukrywa si¢ pod sfor-
mutowaniami metafizycznymi, dotyczacymi Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus —
chciatoby si¢ powiedzie¢ — nie stanowi w historii i we wszechswiecie drugiej
antagonistycznej obecnosci, czy tez obecnosci ,,dodanej”, w stosunku do obec-
nosci Boga. Jest obecnoscig samego Boga i1 manifestacjg Jego znaczenia dla
cztowieka. ,,Ojciec przez swoje Stowo prowadzi i podtrzymuje swiat”, jak
méwil §w. Atanazy. W Nim wigc jest obecny byt i znaczenie Boga, ktory
uobecnia si¢ dla cztowieka i dla $wiata; nie jest jednym z wielu ,,posredni-

16 Athanasius, Contra gentes 41, SCh 18bis, 188-190, thum. M. Wojciechowski, PSP 62, 68-69.
17 Por. A. Riou, Le Monde et I'Eglise selon Maxime le Confesseur, Paris 1973.



546 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

kow™”, ktorych posredniczenie zamyka si¢ w granicach tego Swiata. Takie jest
sens wspotistotnosci nicejskiej.

Nie zrozumiato si¢ niczego z homoousios, gdy uwaza si¢, ze uznanie petne;j
boskosci i preegzystencji Stowa moze wprowadzi¢ w Bogu ,,mityczng koncepcje
teo-dramatu recytowanego przez dwie, czy nawet trzy, postacie Boze”'®. Kon-
cepcja mityczng, przeciwnie, byla koncepcja Ariusza (i tych, ktorzy dzisiaj
mowia o ,,boskosci stajacej si¢ Synem”), skoro obydwie wprowadzaja rzeczy-
wisto$¢ posredniczacg migdzy Bogiem 1 stworzeniem, sytuujac ja tylko po
stronie stworzenia. Nie byla taka koncepcja nicejska, ktdra jest by¢ moze
bardziej ,,demitologizujaca” niz kiedykolwiek zostata pomyslana przez teolo-
gie chrzescijariskie i niechrzescijanskie.

Pytanie, ktore spontanicznie pojawia si¢ w tym miejscu jest nastgpujace: Na
czym opierajg si¢ te tak bezposrednie stwierdzenia dotyczace Jezusa Chrystu-
sa? Sa wyrazem jakiejs ograniczonej opcji teologicznej, czy tez to, co wyrazaja
jest ,,prawda”? OdpowiedZ wymaga siggniecia do podstawowego problemu
wiary. Teologowie chrzescijariscy zaczerpngli to wszystko z Objawienia i do-
swiadczyli tego wszystkiego, jako koniecznej konsekwencji ich wiary. Innymi
stowy, Jezus Chrystus zdobyl ten niezwykly zasigg znaczeniowy w oparciu
o miejsce, jakie zajal w wierze wspdlnoty i w sercach wierzacych. Spdjnosé
wewnetrzna wiary domaga sie teraz tego uniwersalnego i kosmicznego obrazu
Jezusa Chrystusa. ,,Prawda” tego obrazu ma wigc takie same gwarancje, ktdre
ma reszta wiary, to znaczy daje wszelkg ,,gwarancj¢” temu, kto wierzy, i nie
daje ,,zadnej” gwarancji temu, kto nie wierzy. Chrzescijanin, ktdry chce by¢
spdjny, musi jednak wiedzie¢, ze nie moze tworzy¢ dla siebie Chrystusa réz-
nego, na zredukowang i wtasng miare, pod zadnym pretekstem.

LA PERSONA DI GESU CRISTO E IL SUO SIGNIFICATO UNIVERSALE
LA PROSPETTIVA PATRISTICA

(Riassunto)

Il merito principale dei Padri della Chiesa consiste nell’aver elaborato i concetti
fondamentali e i principi fondanti della dottrina di fede. In modo particolare, tale
contributo va valorizzato nella cristologia perché rimane significatvo e valido anche
per le ricerche odierne in questo ambito teologico. La cristologia si fonda sui tre
principi. 1. Cristo ¢ Salvatore di tutto I'uvomo. La sua incarnazione garantisce la
salvezza di tutto I'essere umano (corpo, anima, intelletto, volonta, sentimento),

% H. Kiing, Essere cristiani, Milano 1976, 502.
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poiché Egli ¢ vero uomo. La cristologia patristica segue il principio: ,,I1 Verbo di di
Dio si fece uomo, perché I'uvomo diventasse dio”. 2. Cristo ¢ Salvatore di tutti gli
uomini. L'universalita della salvezza ¢ garantita dall’assunzione dal Verbo della
natura umana comune a tutte le persone. Egli si ¢ unito in qualche modo ad ogni
uomo. 3. La salvezza di Cristo ha anche una dimensione cosmica in quanto Lui ¢ la
pienezza della verita di cui i germi si trovano in ogni creatura (Giustino Martire) e in
Lui vengono ricapitolate tutte le cose (Ireneo di Lyone). Questi tre principi si
fondano sull’ontologia del mistero di Gesu Cristo, ma, al tempo stesso, mantengono
un forte e realistico carattere soteriologico. Anzi, il loro fondamento ontologico ¢
garante della validita e dell’'universalita della soteriologia. In questo senso, la cri-
stologia dei Padri non conosce I'antinomia tra ontologia e soteriologia di cui si ¢
tanto parlato nella riflessione cristologica del XX secolo. La cristologia patristica
rimane attuale e istruttiva nella sua struttura fondante, indicando come presentare
organicamente il mistero di Gesu Cristo, vero Dio e vero uomo.
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