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LUDZKIE CIALO I NIESMIERTELNOSC
Wybrane przyklady z argumentacji Metodego z Olimpu
o zmartwychwstaniu (De resurrectione 11 19-25)

I. PARADOKS NA OLIMPIE

Na jednym ze zboczy gory Olimp, potozonej na malowniczym wybrzezu
tureckim w odlegtosci okoto 100 km na potudnie od Antalii, mozna zaobser-
wowac niecodzienne i bardzo ciekawe zjawisko. Otoz z niewielkich otworow
pomigdzy skatami, po ktorych wiedzie szlak, wydobywaja si¢ kilkudziesig¢cio-
centymetrowe jezyki ognia. Podania ludowe, wyroste z mitologii greckiej,
mowia o uwigzionej w podziemnej grocie chimerze, sptodzonej przez Tyfona
1 Echindg, przerazajacej kreaturze, ktora wygladata jak: .,z przodu lew, koza
w srodku, krety smok od spodu, / A z paszczy ognistymi buchata potoki™’.
Potwor, ktdry pustoszyt tereny Cylicji 1 napetniat tamtejszych mieszkaricow
nieustannym lgkiem, miat zosta¢ w koncu pokonany wtasnie na zboczach gory
Olimp przez greckiego bohatera Bellerofonta. Dzi$§ wiemy, ze starozytny mit,
podobnie jak ogieri wydobywajacy si¢ z ziemi, zywit si¢ metanem, ktory pali si¢
w zetknigciu z powietrzem. Pomimo, ze naukowe wyjasnienie zjawiska nie
przemawia do wyobrazni tak silnie, jak fantastyczne legendy, to jednak samo
miejsce nazywane po turecku Yanar Tasch, to znaczy ,plonaca skata”, nie
przestaje fascynowac i przyciagac turystow. Widok jezykow ognia, ktére zwia-
szcza noca wygladaja, jakby wykonywaly jakis zaklety taniec, jest bowiem
zachwycajacy i dostarcza niezapomnianych wrazen.

W poczatkach IV wieku po ptonacym zboczu géry Olimp przechadzat si¢
niekiedy Metody uznawany za biskupa pobliskiego miasta o tej samej nazwie;
miasta niegdys$ bardzo waznego ze wzgledu na swe strategiczne potozenie nad
zatoka, a po ktorym dzisiaj zostaly niestety tylko zalosne ruiny, porosnigte
wybujatg roslinnoscia. O pieszych wycieczkach Metodego, stanowigcych nota-
bene wazny argument w prébie okreslenia obszaru jego dziatalnosci’, dowia-

' Homerus, llias VI 150-151, thum. F.K. Dmochowski: Homer, /lliada, wstep 1 komentarz
T. Sinko, Wroctaw 2004.

% Nie ma calkowitej pewnosci, ze Metody byt biskupem Olimpu, a tym bardziej, ze pozostat
tam do korica zycia. Krdtka notka biograficzna, napisana przez Hieronima (De viris illustribus 83),
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dujemy si¢ z pierwszej reki. W swoim dziele O zmartwychwstaniu® autor ten
tak oto rozpoczyna opis swoich spostrzezen:

., Widziatem na Olimpie (Olimp to géra w Licji) ogien, ktéry spontanicznie ptonat
na zboczu, wydobywajac si¢ z gigbokosci ziemi. Ogien ten ptonie wokot wierzby,
drzewa tak roztozystego i zielonego, dajacego tak wiele cienia, ze zdawac by si¢
moglo, iz rosnie ono raczej w poblizu Zrédta. Dlaczego wigc, skoro istniejq natury
zniszczalne i ciata pochtaniane przez ogien, a niemozliwe jest, aby nie sptonety,
kiedy zostana poddane naturom plonacym, drzewo to nie tylko nie zostaje po-
chtonigte, ale coraz bardziej si¢ rozwija i zielenieje, pomimo tego, iz ze swej natury
jest podatne na spalenie, a ukryty ogieri plonie wokot jego korzeni? Rzucitem
galezie drzew z pobliskiego lasu w miejsce, skad wydobywat si¢ ogieri i w jedne;j
chwili sptongty, objete ptomieniami. Wyjasnijcie mi wige dlaczego to, co nie jest
w stanie znies¢ nawet spiekoty stonecznej i usycha, kiedy nie jest podlewane, nie
zostaje pochioniete pomimo ognistych ptomieni, ale zyje i rozwija si¢?™*.

Dziwi¢ moze, nie tyle zainteresowanie biskupa Metodego zjawiskami przyrody,
ile fakt umieszczenia ich opisu w dziele poswigconym obronie chrzescijariskie-
go dogmatu zmartwychwstania. Jest to jednak typowy dla epoki patrystycznej
przyktad teologicznej interpretacji fenomenéw dostepnych bezposredniemu
doswiadczeniu czy tez raczej proba wyjasnienia prawd wiary na podstawie
faktow powszechnie znanych i podlegajacych stosunkowo fatwej weryfikacji.
Ojcowie Kosciota wypracowali, owszem, bardzo precyzyjng terminologie stu-
zaca do wyrazania prawd wiary w kategoriach filozofii greckiej, starali si¢ tez
jednak nie rezygnowac z poszukiwania przyktadow, ktére moglyby w przystep-
ny sposéb zilustrowaé przedstawiane tresci’. Tak jest i w przypadku Metodego,

jest niestety petna niescistosci, a nawet sprzecznosci. Problem komplikuje ponadto ztozona tradycja
manuskryptowa, poczawszy od XIX wieku, naukowcy wysuneli szes¢ hipotez, co do siedziby stolicy
biskupiej Metodego (Olimp, Patara, Myra, Side, Tyr w Fenicji oraz Filippi w Macedonii), z ktérych
najbardziej prawdopodobne sa jednak pierwsze dwie. Gruntowna analiz¢ problematyki, por.
K. Bracht, Vollkommenheit und Vollendung. Zur Anthropologie des Methodius von Olympus,
Tiibingen 1999, 359-374; taz, The Question of the Episcopal See of Methodius of Olympus Recon-
sidered, StPatr 34 (2001) 3-10. W swoich studiach niemiecka badaczka wskazuje Olimp, jako
siedzibg biskupstwa Metodego, cho¢ problem wcigz pozostaje otwarty.

* Wydania krytycznego dziet Metodego z Olimpu dokonat G.N. Bonwetsch, Methodius, GCS
27, Leipzig 1917 (tekst De resurrectione — s. 219-424). Zostaty tu réwniez uwzgl¢dnione i przethu-
maczone na j. niemiecki fragmenty zachowane w przektadzie starocerkiewnostowiariskim. Najle-
piej zachowany kodeks ze stowianiska wersja dziet Metodego znajduje si¢ w Rosyjskiej Bibliotece
Narodowej w Petersburgu oznaczony siglami Q.I. 265; tekst ten mozna ponadto znalez¢ w: Epip-
hanius, Panarion haer. 64, 12-62, GCS 31, 421-499, lub PG 18, 265-329.

4 De resurrectione 11 23, 1-4, GCS 27, 377, 11-378, 9 (ttumaczenia fragmentéw pochodza od
autora artykutu.

> Wiara w zmartwychwstanie byta ilustrowana na przyktad przechodzeniem nocy w dzier,
powstaniem ze snu, wyrosni¢ciem klosa z obumartego ziarna itp. Syntezg przyktadéw, zaczerpnig-
tych ze Swiata natury, dla obrony dogmatu. por. T.H.C. Van Eijk, La résurrection des morts chez les
Peres apostoliques, TH 25, Paris 1974, 158-165.
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ktory konkluduje, przedstawiajac teologiczny sens zjawisk naturalnych, zaob-
serwowanych na zboczach géry Olimp:

.,Co oznacza ten paradoks? Bog dal nam ten przykiad, jako przedsmak dnia
przyszlego, abysmy wiedzieli, ze kiedy wszystko zostanie zalane spadajacym og-
niem, ciata ludzi czystych i sprawiedliwych begda chodzi¢ po ogniu, jak po chtodnej

wodzie, nie doznajac z jego powodu zadnych cierpien”®.

Metody, stojac posrod goracych jezykow ognia wydobywajacych si¢ z ziemi,
czut stony 1 drazniacy zapach spalajacego si¢ gazu. Jednak w oddali, na hory-
zoncie, dostrzegat gtadka tafle antalijskiego morza, ktérego gieboki biekit koit
nie tylko oczy, ale niczym poranna bryza orzezwiat dusz¢ swiezym oddechem
nadziei. Medytacja tego wlasnie krajobrazu pomogta mu zilustrowac prawde
o koncu swiata 1 chwalebnym losie zbawionych, ktérych ciata nie sptong
w niszczycielskim ogniu’, podobnie jak nie ptona na gérze Olimp korzenie
wierzby, mimo iz wrastaja w t¢ samga skale, z ktérej wybuchaja ptomienie.
Morze ognia, ktére na korcu czasow pochtonie to, co zle i zniszczalne, bedzie
stanowi¢ dla ludzi sprawiedliwych i czystych®, jakby gtadka tafle wody, po
ktorej beda stapac bez zadnego uszczerbku!

II. ORYGENES I KONTROWERSJA
WOKOL ZMARTWYCHSTANIA CIAL

Gtéwnym celem sugestywnego przyktadu z géry Olimp stanowigcego owoc
osobistej refleksji Metodego, byta obrona twierdzenia o niezniszczalnosci ciata
zmartwychwstatego. W poczatkach IV wieku bowiem kontrowersja wokoét
chrzescijaniskiego dogmatu o zmartwychwstaniu stata si¢ szczegdlnie zywa i to
nie tylko ze wzgledu na narastajaca krytyke srodowisk platonskich i gnostyc-
kich”?, ale réwniez z powodu niektérych pogladéw Orygenesa o naturze ciata

% De resurrectione 11 23, 5, GCS 27, 378, 9-13.

7 Wizja korca §wiata u Metodego (por. zwlaszcza De resurrectione 1 47-48) jest mieszanka
wyobrazen apokaliptycznych z pogladami stoikow. Ci ostatni glosili ide¢ wiecznego powrotu —
materia po fazie formowania i réznicowania si¢ elementow (OtaxOouN0OLS) Zostanie pewnego dnia
znoéw sprowadzona do pierwotnej jednosci i nieokreslonosci w wielkim pozarze Swiata
(Exmowolg), po czym cykl tworzenia i rozpadu rozpocznie si¢ od nowa, por. W. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, I, Warszawa 1999, 132.

¥ Zwiazek wierzby (dyvoc) z czystoscia (dyveia) wystepuje czgsto u Metodego (por. Sympo-
sium, Praefatio; IX 4; X 3; XI), ktdry czerpie inspiracj¢ z mysli Platona (por. Phaedrus V 230b-c).
W celu poglebionej analizy tej symboliki, zob. H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher
Deutung, Ziirich 1945, 335-414.

? Wiara w zmartwychwstanie byla od poczatku jedna z najtrudniejszych prawd chrzescijani-
skiego nauczania. Juz w pierwszych wspolnotach uwidaczniaja si¢ trudnosci w jej pojmowaniu, por.
1Kor 15, 12; 2Tm 2, 17-18. Takze niepowodzenie sw. Pawla na areopagu byto zwigzane wtasnie



638 MIROSEAW MEJZNER SAC

duchowego. Polemika zogniskowata si¢ wokot uzywanego przez aleksandryj-
skiego teologa wyrazenia €ldog oopatzov, ktére miato oddaé intuicje tylez
genialna, ile dwuznaczng. Orygenes, deklarujac wiar¢ w zmartwychwstanie
i wiernos¢ chrzescijanskiemu dogmatowi, przeciwstawit si¢ bowiem jego trady-
cyjnemu rozumieniu'®. W jego opinii, tozsamos¢ ciata uwielbionego z ciatem
ziemskim nie bedzie polegac na identycznosci elementéw materialnych, ale na
tozsamosci cielesnego pryncypium osoby, wlasnie owego €idog. Problem w tym,
ze uzyty przez niego termin byt nie tylko wysoce abstrakcyjny, ale ponadto,
w popularnym rozumieniu, oznaczat forme, ksztalt, zewnetrzng posta¢. Dwu-
znacznosci te otwieraty mozliwos¢ przeréznych interpretacji, czesto jakze od-
legtych od oryginalnych intuicji wielkiego teologa z Aleksandrii, ktory poszu-
kiwat racjonalnych kategorii celem wyjasnienia dogmatu wiary'.

W rozwazaniach o naturze ciala zmartwychwstatego Orygenes wychodzit
z zalozenia, ze materialny sktad organizmu nieustannie podlega zmianie. Ciato
ziemskie, od strony materialnej, jest niczym rzeka w nieustannym ruchu na
skutek procesow fizjologicznych w nim zachodzacych, zwlaszcza odzywiania
1 wydalania. Stare elementy zuzywaja si¢ i niszczeja, a na ich miejsce organizm
tworzy nowe ,.komorki” z budulca dostarczonego w pozywieniu. Zdaniem

z gloszeniem nadziei zmartwychwstania, por. Dz 17,32. Nie dziwi wigc fakt, ze takie nauczanie stato
si¢ bardzo szybko terenem goracej polemiki, a czasem wywotywalo wrecz niewybredne ataki na
chrzescijanstwo ze strony pogan. Znamienne sg tu stowa Celsusa, ktory okresla zmartwychwstanie
jako ,.nadziej¢ godng robakéw”, por. Origenes, Contra Celsum V 14. Ze swej strony mysliciele
chrzescijanscy starali si¢ odpowiadac na zarzuty przeciwnikéw, rozwijajac i pogtebiajac refleksje nad
pierwotnym kerygmatem. Zaden inny aspekt eschatologii nie byl tak szeroko i tak precyzyjnie
dyskutowany w starozytnosci, jak wlasnie wiara w zmartwychwstanie. Szersze opracowanie tej
problematyki w epoce patrystycznej por. J. Becker, La risurrezione dei morti nel cristianesimo
primitivo, SB 97, Brescia 1991; Van Eijk, La résurrection, passim; A. Fernandez, La escatologia
en el siglo 11, Burgos 1979; H.E. Lona, Uber die Auferstehung des Fleisches. Studien zur friihchristli-
chen Eschatologie, Berlin — New York 1993; Résurrection. L’apres-mort dans le monde ancien et le
Noveau Testament, éd O. Mainville — D. Marguerat, Le Monde de la Bible 45, Médiaspaul 2001;
C. Marcheselli-Casale, Risorgeremo, ma come? Resurrezione dei corpi, degli spiriti o dell'uomo? Per
un contributo allo studio della speculazione apocalittica in epoca greco-romana: Il a.C.-II d.C.,
Bologna 1988; E. Prinzivalli, La risurrezione nei Padri, w: Dizionario di spiritualita biblico-patristica
/ Morte-risurrezione nei Padri 45, Roma 2007, 169-288; C. Setzer, Resurrection of the Body in Early
Judaism and Early Christianity. Doctrine, Community and Self definition, Boston — Leiden 2004.

' W ogniu polemiki przeciw platonikom i gnostykom chrzescijariski dogmat wyrazat si¢ coraz
czgsciej w formule resurrectio carnis, wiaczanej do wyznan wiary i starozytnych symboli. Najstarsze
udokumentowane polaczenie migdzy wiarg w zmartwychwstanie a teminem odQ€, znajduje si¢
u Klemensa Rzymskiego (Epistula ad Corinthios 26, 3). Cytowany przez niego tekst Hi 19, 26
w wersji Septuaginty zawiera hapax: ,wskrzesisz moje cialo” zamiast ,moja skére”, jak to jest
w wigkszosci kodeksow, por. H.E. Lona, Der erste Clemensbrief, Gottingen 1998, 310-311.

' Szersze opracowanie Orygenesowej interpretacji zmartwychwstania, por. H. Crouzel, La
doctrine origénienne du corps ressuscité, BLE 81 (1980) 175-200 i 241-266; tenze, Les prophéties da
la résurrection selon Origine, w: Forma futuri. Studi in onore del Cardinale Michele Pellegrino,
Torino 1975, 980-992; G. Dorival, Origene et la résurrection de la chair, w: Origeniana quarta,
Innsbruck — Wien 1987, 291-321.
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Orygenesa, nie mozna wigc mowic¢ o materialnej identycznosci ciata nawet na
ziemi. Tym, co sprawia, ze cialo Piotra jest cialem Piotra, a cialo Pawla cialem
Pawta, pomimo wszelkich zmian dokonujacych si¢ w ciggu zycia, jest jedynie
jakie$ pryncypium tozsamosci cielesnej (eldog cmpotndv), ktérego nie nalezy
myli¢ z dusza majaca zupetnie inng nature'”. Co wiecej, Aleksandryjczyk wy-
chodzac ze stusznego skadinad zaltozenia, iz cialo zmartwychwstate musi by¢
dostosowane do zycia w krélestwie niebieskim, dopuszczal mozliwos¢ radykal-
nych zmian w jego ksztalcie i wygladzie'”.

Poglady te wywotywaly zrozumiaty opdr u zwolennikéw tradycyjnego ro-
zumienia dogmatu. Podejmujac probe oceny ich zdecydowanego stanowiska,
trzeba jednak wzia¢ pod uwage, ze sami uczniowie Orygenesa, nie dorastajacy
do geniuszu i subtelnosci argumentacyjnej swego mistrza, dokonywali nadin-
terpretacji jego mysli, przyczyniajac si¢ znacznie do wypaczenia ich oryginal-
nego sensu.

III. ARGUMENTACJA METODEGO Z OLIMPU O ZDATNOSCI CIALA
DO ZYCIA WIECZNEGO

Pierwszym autorem chrzescijariskim, ktéry w sposob gruntowny i komplek-
sowy podjat polemike z Orygenesowa teorig zmartwychwstania, byt Metody
z Olimpu'®. Jego dzieto O zmartwychwstaniu, napisane niedtugo przed $mier-
cig najprawdopodobniej meczenska, byto cenione i cytowane juz w starozyt-
nosci'®. Stanowito bowiem bardzo dojrzaty prébe uzasadnienia tradycyjnego
rozumienia dogmatu wiary. Autor starat si¢ nie tylko odeprze¢ zarzuty srodo-
wisk platoriskich i ukazaé¢ niedoskonatosci koncepcji €idog copatindv, ale
nadto dowies¢, ze wiara w GvAoTaols TG 00Q®OG nie jest sprzeczna z rozu-
mem i naukowym pojmowaniem s$wiata. Ujecie zas dziela w formie dialogu
pozwolito mu na zachowanie swego rodzaju polifonii doktrynalnej'®, prowa-

12 pPodstawowym tekstem Orygenesa na ten temat jest komentarz do Ps 1, 5 przekazany
wlasnie przez Metodego w De resurrectione 1 20-24.

13 Por. Origenes, De oratione 31, 3.

4 Prébe analizy recepcji mysli Orygenesa przez Metodego, por. H. Crouzel, Les critiques
adressées par Méthode d’Olympe et ses contemporains a la doctrine origenienne du corps ressuscité,
. Gregorianum” 53 (1972) 679-716; M. Mees, Paulus, Origenes und Methodius iiber die Auferstehung
der Toten, ,Augustinianum” 26 (1986) 103-113; E. Prinzivalli, Magister Ecclesiae. Il dibattito su
Origene fra Ill e IV secolo, SEA 82, Roma 2002, 85-121; A. Vitores, Identidad entre el cuerpo muerto
y resuscitado en Origenes segun el ,, De Resurrectione” de Metodio de Olimpo, Jerusalem 1981.

!5 Hieronim okresla De resurrectione Metodego mianem ,opus egregium”, por. De viris
illustribus 83. Wigksza czgs¢ dzieta Metodego zostata zachowana przez Epifaniusza w Panarion
64,12-62, GCS 31, 421-499.

1% De resurrectione to dialog, w ktérym glos zabieraja zasadniczo cztery postaci: dwaj hete-
rodoksi (Aglaofon — chrzescijanin platonizujacy oraz Proklos — uczen Orygenesa) i dwaj ortodoksi
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dzenie polemiki na roznych ptaszczyznach (teologicznej, egzegetycznej, onto-
logicznej, antropologicznej, moralnej, naukowej, terminologicznej etc.) oraz
ukazanie wielu odcieni dyskutowanego problemu.

1. Argumenty ze swiata natury i sztuki. Niemozliwe jest przeanalizowanie
na kilku stronach ogromnego bogactwa mysli eschatologicznej Metodego
z Olimpu ani nawet calosciowe przedstawienie jego interpretacji dogmatu
zmartwychwstania'’. Zostana natomiast ukazane wybrane przyktady stuzace
autorowi do zilustrowania prawdy o niezniszczalnosci ciata zmartwychwstate-
go, a Scisle rzecz biorgc do wykazania, ze taka nadzieja nie jest sprzeczna
z rozsadkiem i prawami natury, a nadto ze jest zawarta w Pismie Swigtym.
Metody, przez usta Memiana, rozwija swoja argumentacj¢ w sekcji De resur-
rectione 11 19-25'%, zawierajacej miedzy innymi opis niecodziennego zjawiska
ognistych jezykéw na gorze Olimp i1 zwigzanego z nim paradoksu niespalania
si¢ rosngcej tam wierzby.

Teologiczny sens tego ,,botanicznego™ argumentu ukazujacego wyjatkowa
witalnos¢ drzewa, jest wydobyty przez Metodego takze z przyktadu ,,astrono-
micznego”, od ktérego rozpoczyna on analizowana tutaj sekcje. W De resur-
rectione 11,19 autor wyraza podziw nad harmonig i pigknem kosmosu, a roz-
wazajac nature gwiazd, podkresla przede wszystkim ceche ich dtugowiecznosci:
skoro taka trwatos¢ jest mozliwa w ich przypadku, tym bardziej b¢dzie mozliwa
w przypadku ciat zmartwychwstatych. Rozumowanie Metodego jest oparte na
dwoch przestankach: filozoficznej i teologicznej. Pierwsza wyraza si¢ w prze-
konaniu o podobiernstwie materialnym cial niebieskich i ludzkich, ktére sa
ztozone z czterech elementow fundamentalnych: ognia, powietrza, wody i zie-
mi. Druga wyplywa z prawdy o wszechmocy stworczej Boga, dla ktérego swiat
jest jak ,,ziarnko na szali, kropla rosy porannej, co spadta na ziemi¢” (Mdr 11,
22), a ktory jest mocen ,,wskrzesic to cialo 1 wprowadzi¢ je do chwalebnego
miejsca™!”’.

Aby uzasadni¢ zdolnos¢ ciata do zycia wiecznego, Metody postuguje sig
jeszcze argumentem ,,zoologicznym™. Zauwaza najpierw, ze niektore zwierzg-
ta zyja o wiele dluzej niz ludzie. Taka sytuacja wydaje mu si¢ kuriozalna

(Eubuliusz-Metody oraz Memian). Szczegdlne miejsce zajmuja poglady Orygenesa, ktérego frag-
menty dziet sg cytowane 1 komentowane tak przez Proklosa (zwlaszcza komentarz do Ps 1, 5), jak
1 Metodego. Choc postaci heterodoksow taczy wiele wspolnych idei, to jednak ich podstawowe
zatozenia sg bardzo zréznicowane.

7" Autor artykuhu obronit prace doktorska zatytutowana Avdotaols tig oaorog. Studio
sull’escatologia di Metodio di Olimpo, Istituto Patristico ,,Augustinianum”, Roma 2007. Opubli-
kowane excerpta tej dysertacji zawieraja poglebiong analize tresci prezentowanych w dalszej czgsci
artykutu.

"W tej sekeji autor polemizuje zasadniczo z pogladami przedstawionymi przez Aglaofona
w De resurrectione 1 8-12.

" De resurrectione 11 19, 3, Q.I. 265, s. 128b, 6-8.
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i gleboko niesprawiedliwa, ,,gdyz — jak si¢ mowi — ciato ludzkie zostato ulepione
Bozymi rekoma i ustanowione nosicielem wielce czcigodnej duszy”’. Przyktad
zoologiczny stanowi wigc dla Metodego jedynie punkt wyjscia, a zasadnicza
argumentacja opiera si¢ na solidnych podstawach teologicznych i antropolo-
gicznych. Cztowiek powinien zy¢ diuzej niz inne stworzenia nie dlatego, ze jest
silniejszy 1 bardziej wytrzymaly od nich, ale dlatego, ze zostal bezposrednio
stworzony przez Boga®'. Jego cialo ma wyjatkowa godnosé takze dlatego, ze
kieruje nim dusza rozumna i nieSmiertelna. Jezeli wigc w tym zyciu cialo to nie
jest przeznaczone do diugowiecznosci, to musi si¢ ona zrealizowa¢ w nowym
swiecie po zmartwychwstaniu®.

Do tych przykladow, zaczerpnigtych ze sSwiata natury, Metody dodaje
jeszcze argument ,,artystyczny”, oparty na podstawowej kategorii antropolo-
gii biblijnej, to znaczy cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Bo-
ze™. Nawiazujac do roli i znaczenia symbolu w $wiecie rzymskim, stwierdza
on, ze ktokolwiek nie respektuje obrazu cesarza, winien jest uchybienia
wobec osoby samego wtadcy, nawet jesli materiat uzyty do wykonania pod-
obizny nie byl specjalnie wartosciowy. Jesli wigc obrazy krolow musza byc
otaczane naleznym szacunkiem, to z pewnoscig jeszcze wigksza czes¢ nalezy
sie¢ ludziom. Fakt bycia obrazem Boga jest dla Metodego zasadnicza racja
niesmiertelnosci cztowieka, tym bardziej, ze samo odwieczne Stowo przyjeto
ludzkie ciato, aby w zmartwychwstaniu przywroci¢ znieksztalconemu przez
grzech obrazowi pierwotny blask i wspaniatos¢ formy>*. Szczegélna godnos¢
1 wartos¢ cztowieka wyptywa nie tylko z faktu bycia obrazem Boga, ale takze
z tego, ze to sam Stwdrca jest jego autorem. Metody, przywotujac konkretny
przyktad, zaczerpnigty z kultury antycznej, podkresla, ze kazdy artysta prag-
nie uczyni¢ swoje dzieto niesmiertelnym, tak jak Fidiasz, ktory po wyrzezbie-
niu posagu Zeusa namaszczat go w tym celu oliwg®. O ilez bardziej wigc

20 Tamze 11 22, 1, GCS 27, 376, 9-11. Metody uwaza, ze czlowick, stworzony bezposrednio
przez Boga, w przeciwienstwie do innych bytéw materialnych, przewyzsza w godnosci nie tylko
zwierzeta, ale rowniez ciala niebieskie, por. tamze I 34, 5.

2l Fakt bezposredniego stworzenia cztowicka przez Boga, wyrazony mig¢dzy innymi za po-
srednictwem bliskiego teologii azjatyckiej, a zwlaszcza Ireneuszowi z Lyonu, obrazu ulepienia
cztowieka rekami Najwyzszego, jest jednym z filaréw antropologii Metodego. Gruntowne studium
tej problematyki przeprowadzita K. Bracht (Vollkommenheit und Vollendung, pasim).

2 Metody méwi o zmartwychwstaniu ciat ludzkich, odrzucajac kategorycznie ide¢ zmar-
twychwstania zwierzat, por. De resurrectione 111 20.

* Por. Rdz 1,26-27: ,,A wreszcie rzekl Bog: «Uczyrimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemig
i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi!». Stworzyt wige Bog cztowieka na swoj obraz,
na obraz Bozy go stworzyh: stworzyl m¢zezyzng 1 niewiaste”. Najbadziej poglebiony i skondenso-
wany wyktad swojej antropologii przedstawia Metody w De resurrectione 1 34-35.

2 Por. De resurrectione 11 24.

> Por. tamze 1 35, 3-4. Przyklad posagu Zeusa jest uzyty takze przez Tertuliana w jego
rozwazaniu o godnosci ciata ludzkiego, por. De resurrectione carnis VI 6. W dziele Metodego
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cztowiek, obraz Boga i ,,jego najpickniejsze dzieto™*®, bedzie zachowany na
zycie wieczne!

Autor De resurrectione postuguje si¢ bardzo czesto jezykiem plastycznym,
przedstawiajac Boga jako lekarza, nauczyciela, architekta, artystg¢, a nawet
garncarza. Ciekawym przyktadem takich obrazowych poréwnan jest odczyta-
nie opisu stworzenia cztowieka z Rdz 2, 7*7 w swietle Jr 18, 3-6%%, tekstu mo-
wigcego o pracy garncarza, ktory nie zraza si¢ nieudang probg wyrobu naczynia,
ale rozpoczyna od nowa proces jego formowania. Metody, poréwnujac te dwa
teksty, stara si¢ szczegdlnie podkreslic mozliwos¢ utworzenia odnowionego
naczynia, to znaczy ciata zmartwychwstatego, z tych samych elementéw mate-
rialnychz". Co wigcej, podkresla on, ze ponowne uformowanie jest o wiele
tatwiejsze od tego pierwszego, gdyz mamy do czynienia z materig w jakis spo-
sob juz obrobiona. Metody odpiera w ten sposdb zarzuty krytykéw tradycyjne-
go rozumienia dogmatu, twierdzac, ze zmartwychwstanie ciata jest mniej zdu-
miewajace, niz poczgcie cztowieka i jego rozwdj embrionalny, gdyz tatwiej jest
przywrécié do zycia to, co kiedys istniato, niz stworzy¢ cos z niczego™ .

2. Argumentacja biblijna. W analizowanej sekcji dzieta Metodego (De
resurrectione 11 19-25), poswigconej wykazaniu zdatnosci ciata do niezniszczal-
nosci i zycia wiecznego, autor nasz, oprocz przyktadow pochodzacych ze swiata
natury i sztuki, przytacza jeszcze kilka innych zaczerpnigtych z historii biblijne;j.
Rozmyslajac na przyklad o czterdziestoletniej wedrowce ludu Izraela przez
pustynie, podkresla, na podstawie Pwt 29, 4°', ze zdrowe pozostaly nie tylko
ciala Hebrajczykow, ale ze nawet ich ubrania i buty nie ulegty zniszczeniu. Jesli

warto natomiast zauwazy¢ ponadto uzycie rzadkiego przymiotnika doryckiego dguototéyvag na
okreslenie Boga jako najwyzszego artysty, por. J. Pepin, Idées grecques sur I’homme et sur Dieu,
Paris 1971, 189-190.

% De resurrectione 143, 3, GCS 27, 291, 2.

7 Por. Rdz 2, 7: ,,Wtedy to Pan B6g ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza
tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek istota zywa”.

28 Por. Jr 18, 3-6: .Zstapitem wigc do domu garncarza, on zas pracowat wlasnie przy kole.
Jezeli naczynie, ktére wyrabial, ulegto znieksztalceniu, jak to si¢ zdarza z gling w r¢ku garncarza,
wyrabial z niego inne naczynie, jak tylko podobalo si¢ garncarzowi. Wtedy Pan skierowat do mnie
nastgpujace stowo: «Czy nie moge postapi¢ z wami, domu Izraela, jak ten garncarz? — wyrocznia
Pana. Oto bowiem jak glina w reku garncarza, tak jestescie wy, domu Izraela, w moim reku»”.

2 Por. De resurrectione 144, 1.

30 Por. tamze 11 20. Uzycie przykiadu prokreacji i rozwoju embrionalnego w celu udowod-
nienia zmartwychwstania ciata wystgpuje juz u autoréw wczesniejszych, por. Iustinus, Apologia
119, 1-5; Ps-lustinus, De resurrectione V 5; Theophilus, Ad Autolycum 18. Zaleznos¢ Metodego od
Justyna wida¢ w uzyciu wyrazenia mahhyevveola Tijg 0aprog (por. De resurrectione 11 18, 10), nie
wystepujacego praktycznie u innych autoréw chrzescijanskich, por. A. D’Anna, Pseudo-Giustino:
Sulla resurrezione. Discorso cristiano del 11 secolo, Brescia 2001, 21-22.

1 Por. Pwt 29, 4: ,,Prowadzitem was przez czterdziesci lat po pustyni; a nie podarly si¢ na was
szaty ani obuwie na waszych nogach”.
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wigc Bog troszezyt sie o rzeczy tak btahe, to jak mozna nie wierzy¢, ze wskrzesi
ciata, ktére sam stworzyt i co do ktérych zapowiedzial, ze zmartwychwstana? —
konkluduje retorycznie®>.

W rozdziale II 25 De resurrectione, ktéry zamyka omawiang sekcje, znajdu-
jemy bardzo ciekawy przyklad egzegezy alegorycznej. Metody odczytuje historig
Jonasza, odzwierciedlajacg histori¢ ludzkosci zawarta w Adamie, w perspektywie
dogmatu o zmartwychwstaniu®’. Wielu szczegétom nadaje on przy tym konkret-
ne znaczenie: ,,wielka ryba” oznacza czas, ktory pochtania wszystko (zwtaszcza
byty cielesne), ,,Jonasz” to pierwszy cztowiek, ktdry przekroczywszy Bozy nakaz
ucieka sprzed oblicza Bozego, pozbawiony niesmiertelnosci, ,,okret” —to krétkie
zycie obecnego czasu, ,,.burza” oznacza pokusy tego $wiata, ,,wrzucenie Jonasza
do morza” — to smier¢ czlowieka, ,trzy dni i trzy noce we wnetrzu ryby” —
ukazujg natur¢ obecnego czasu, podzielonego na przeszlos¢, terazniejszosc¢
1 przysztosc, ,,wyjscie Jonasza na lad” — oznacza wreszcie zmartwychwstanie
cztowieka do zycia wiecznego®. Takze Chrystus poddat si¢ logice czasu, aby
ukazaé przejscie do niesmiertelnosci w swoim zmartwychwstaniu®>. Gtéwnym
celem tej interesujacej alegorii Metodego jest podkreslenie czasowego charak-
teru Smierci oraz zdolnosci ciata do niezniszczalnosci i zycia wiecznego:

Jonasz, spedziwszy «we wngtrznosciach ryby trzy dni i trzy noce» (Jon 2, 1) nie
ulegt rozktadowi, ani jego ciato nie ulegto zniszczeniu, w przeciwierstwie do innych
pokarmow, ktére we wngtrznosciach ryby zostaja skonsumowane w procesie tra-
wienia na skutek wzrastajacej temperatury wewnetrznej®, aby ukazac, ze takze
nasze ciala moga pozostaé niezniszczalne’.

W celu dopetnienia argumentacji biblijnej Metodego, nalezy przywotac¢ na
koniec jego rozumienie przeniesienia z tego $wiata Henocha®™ i Eliasza®.

32 Por. De resurrectione 1122, 3-4.

3 Pewien wplyw na taka interpretacj¢ Metodego miata bez watpienia egzegeza Ireneusza,
por. Adversus haereses 111 20, 1; V 31, 1-2.

** W celu bardziej poglebionej analizy alegorii Metodego zawartej w De resurrectione 11 25,
por. D. Bumazhnov, Zwei Fallstudien zur Exegese des Alten Testaments bei den Kirchenvdtern, I:
Die Auslegung der Jona-geschichte in ,, De resurrectione” des hl. Methodius von Olympus, w: 1.Z.
Dimitrov, Das Alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und westlicher Sicht. Zweite
europdische orthodox-westliche Exegetenkonferenz im Rilakloster vom 8.-15. September 2001,
Tiibingen 2004, 39-53; Y.M. Duval, Le livre de Jonas dans la littérature chrétienne grecque et latine.
Sources et influence du Commentare sur Jonas de saint Jérome, Paris 1973, 147-154.

3 Por. Mt 12, 40: ,, Albowiem jak Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznosciach wielkiej
ryby, tak Syn Cztowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie ziemi”. Struktura tego wersetu jest
doktadnie odzwierciedlona w De resurrectione 11 25, 8.

% Metody wyraza starozytne teorie si¢gajace Hipokratesa, kt6ry poréwnywal odzywianie
i trawienie do sztuki gotowania pokarmoéw.

37 De resurrectione 11 25, 10, GCS 27, 382, 11-15.

3 Por. Rdz 5, 24: ,,Zyt wiec Henoch w przyjazni z Bogiem, a nastepnie znikl, bo zabrat go
Bég”.
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Czerpiac inspiracje od Ireneusza®’, autor nasz podkresla, ze przejscie to do-
konato si¢ ,,w ciele”, co oznacza, ze ludzkie cialo jest zdatne do przyjecia
niezniszczalnosci*'. Warto w tym miejscu jeszcze nadmienié, ze interpretacja
ukazania si¢ Eliasza wraz z Jezusem podczas przemienienia na gérze Tabor jest
jednym z gtéwnych argumentow, stuzacych Metodemu do krytyki Orygeneso-
wej koncepcji £ido¢ oopatizdv i do wykazania tozsamosci formy ciata zmar-
twychwstatego z ziemskim™*.

3. Dla Boga wszystko jest mozliwe. Gléwnym celem argumentacji Meto-
dego z Olimpu zawartej w analizowanej sekcji De resurrectione 11 19-25 jest
wykazanie, ze oczekiwanie niezniszczalnosci 1 nieSmiertelnosci ciata jest nad-
ziejg jak najbardziej rozumna, a do tego obiecang przez Boga. W dalszej czgsci
swojego dzieta (tamze II 26-30) autor nasz stara si¢ dowiesc, ze cialo zmar-
twychwstate bedzie zrekonstruowane z tych samych elementéw materialnych,
ktore je tworzyly w czasie ziemskiej egzystencji. Metody ma jednak swiado-
mosc, ze argumenty rozumowe nie wyjasnia do korica zmartwychwstania, ktore
pozostaje tajemnica wiary. Dlatego teologiczng klamra spinajgca calg jego
argumentacj¢ jest prawda o wszechmocy Boga, panujacego nad swiatem, opar-
ta na wersecie £k 18, 27*. Odwotanie si¢ do tej extrema ratio nie jest ucieczka
od problemu™, ale préba wlaczenia w obszar racjonalnosci karmionej prawda-
mi wiary kluczowego argumentu, ktory bedac dostepny rozumowi, jednoczes-
nie go przerasta. Innymi stowy, prawda o wszechmocy Boga nie jest nieracjo-
nalna, ale ponadracjonalna, dlatego ze potrafi On dokonac tego, co dla czto-
wieka jest ledwie mozliwe do pojecia. Metody podkresla z cala moca, ze to, co
mozliwe u ludzi, tym bardziej jest mozliwe dla Boga, ale fakt, ze cos przerasta
ich sily, nie oznacza wcale, ze Bog nie jest mocen tego uczynic. W ten sposob
argumentacja rozumowa oparta na doswiadczeniu znajduje dopetnienie w ar-
gumentacji teologicznej opartej na Stowie Bozym.

* por. 2Krl 2, 11: Podczas gdy oni szli i rozmawiali, oto zjawil si¢ woz ognisty wraz
z rumakami ognistymi i rozdzielit obydwoch: a Eliasz wsréd wichru wstapit do niebios™.

0 Por. Adversus haereses V' 5,1-2.
Por. De resurrectione 111 5, 10.
Por. tamze 111 5-7.
Lk 18, 27: Jezus odpowiedzial: «Co niemozliwe jest u ludzi, mozliwe jest u Boga»”.
Metody odwotuje si¢ do £k 18,27 w De resurrectione 1127, 2; 29, 2. Werset ten w kontekscie
zmartwychwstania pojawia si¢ tez u innych autoréw tradycji azjatyckiej, por. Athenagoras, De
resurrectione mortuorum 9, 2; Irenaeus, Adversus haereses V 5, 2; lustinus, Apologia 1 19, 6;
Tertullianus, De resurrectione carnis 57, 11; Theophilus, Ad Autolycum 11 13. Inna jest postawa
Orygenesa, ktory w zachownych dzisiaj pismach ani razu nie cytuje £k 18, 27, co nie znaczy, ze nie
podziela prawdy o wszechmocy Boga. Aleksandryjczyk odrzuca jednak kategorycznie odwotywa-
nie si¢ do tej ostatecznej racji celem utrzymania nieracjonalnych wierzen, do ktorych zalicza tez
oczekiwanie rekompozycji identycznego materialnie ciata w zmartwychwstaniu, por. De resurrec-
tione 121, 1. Warto doda¢, ze podobng krytyke wobec chrzescijanistwa podnosit juz Celsus.

41
42
43

44
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*okok

Jezyki ognia na zboczu antalijskiej géry Olimp nie przestaja do dzis intry-
gowac ludzi, tak jak nie przestaje intrygowac wiara w zmartwychwstanie. ,,Jak
zmartwychwstaja umarli? W jakim ukazuja si¢ ciele? (1Kor 15, 35)”. Pytania,
o ktorych swiadczy juz sw. Pawel, styszal zapewne takze Metody z Olimpu
i wielu innych chrzescijanskich myslicieli réznych epok. Pytania takie stawiaja
takze ludzie naszych czaséw: epoki genetyki, przeszczepéw, energii jadrowej
1 teorii wzglednosci. Pytaja, bo chcieliby lepiej zrozumiec, co si¢ kryje w wy-
znaniu ,,(wierze) w ciata zmartwychwstanie”’. Czy moga w tym pomdc reflek-
sje starozytnych autorow? Z pewnoscig! Nawet jesli niektore ich rozwigzania
stracity juz swa site lub wydaja si¢ zwyczajnie przestarzale, to na pewno wcigz
aktualny i godny nasladowania pozostaje ich wysitek tlumaczenia dogmatow
w sposob niesprzeczny z ludzkim rozumem i préba wlaczenia najnowszych
osiggni¢¢ nauki do wyjasnienia tajemnic wiary.

IL CORPO UMANO E IMMORTALITA
Argomentazione di Metodio di Olimpo nel De resurrectione 11 19-25

(Sommario)

La dimostrazione dell’idoneita della carne all’esistenza incorruttibile ed eterna
costituisce uno dei cardini della difesa del dogma della risurrezione tradizionalmente
inteso. L’obiettivo dell’articolo (Il corpo umano e l'immortalita) ¢ di presentare
I'argomentazione svolta in favore di essa da Metodio di Olimpo nel De resurrectione
IT 19-25 (GCS 27, 371-382). L autore rievoca alcuni esempi presi dal mondo della
natura (botanico, zoologico, astronomico), dal campo artistico e dalla storia biblica

43 Najnowsze badania socjologiczne przeprowadzone w 2005 roku na reprezentatywnej pro-
bie ogdlnopolskiej mtodziezy szkolnej i studenckiej, sposrod ktdrej 88.4% przyznaje si¢ do kato-
licyzmu, wykazaty, ze w zmartwychwstanie ciata i jego zycie wieczne wraz z dusza wierzy 28,6%
repondentow, zas w zycie wieczne samej duszy 43.2%, por. S.H. Zar¢ba, W kierunku jakiej
religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy, Warszawa 2008, 112 i 163-167. Wyniki
te Swiadcza bez watpienia o trudnosciach w rozumieniu chrzescijaniskiego dogmatu. Najbardziej
problematyczng kwestig pozostaje natura zwiazku pomig¢dzy cialem sktadanym do grobu a cialem
zmartwychwstatym, a wigc ta sama, ktora stanowita glowny temat polemiki pomi¢dzy Metodym
z Olimpu a Orygenesem. Warto nadmienic¢, ze Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w doku-
mencie o aktualnych problemach eschatologicznych (1979) réwniez nie wyjasnita dogi¢bnie tej
kwestii, stwierdzajac jedynie ogdlnikowo, ze do tozsamosci ciata nie jest konieczna ta sama mate-
ria, ale 1 podkreslajac (w kontekscie kultu relikwii), ze zmartwychwstania nie da si¢ wyjasni¢
niezaleznie od ciata ziemskiego, por. Enchiridion Vaticanum XIII, n. 473, Bologna 1995, 283.
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non solo per illustrare la possibile longevita dei corpi nell’esistenza terrena, ma
anche per provare che Dio, plasmatore del corpo, ha destinato 'uvomo all'immorta-
lita. Applicare il principio dell’onnipotenza divina alla risurrezione della carne non
costituisce per Metodio una scappatoia insensata, ma un tentativo di assumere, entro
i confini di una razionalita alimentata dai dati della fede cristiana, un elemento che,
seppur comprensibile per la ragione, tuttavia la supera.



	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0640.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0641.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0642.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0643.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0644.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0645.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0646.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0647.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0648.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0649.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0650.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\Vp 52 1 kadr\Output\TIFF\Vp 52 1 kadr_0651.tif‎

