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Ordo initiationis christianae adultorum przykladem
recepcji katechumenatu wezesnochrzescijanskiego
w teologii liturgicznej Aidana Kanvanagha (1929-2006)

Drugi sobor watykanski w Konstytucji o liturgii $wietej zaleca przy-
wrocenie w Kosciele instytucji katechumenatu?®. Postulat ten wigze si¢
z koniecznoscig rewizji dotychczasowych obrzedow chrztu dorostych’.
Odnowa liturgiczna soboru zaowocowata w tym wzgledzie wydaniem
w 1972 roku nowej ksiegi liturgicznej Ordo initiationis christianae adul-
torum®. Uzycie stowa ,,przywroci¢” zaktada tutaj, ze nowe obrzedy nie
beda czym$ zupetnie nowym, czyms, co nie miato do tej pory miejsca
w Kosciele. Przywrdcenie katechumenatu byto w zatozeniu soborowym
nakazem powrotu do praktyki, ktora istniata juz w pierwotnym Kosciele
az do V wieku, bedac w nim $cisle okreslong droga cztowieka od wia-
ry zrodzonej na skutek gloszenia Ewangelii az do pelnego wlaczenia
w Kos$cidt w sakramentach chrztu, bierzmowania i Eucharystii oraz zy-

I Ks. dr Zbigniew Gtowacki, adiunkt w katedrze Teologii Liturgii na Wydziale
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2 KL 64: ,Nalezy przywrdci¢ wielostopniowy katechumenat dorostych [...].
Dzigki temu czas katechumenatu, przeznaczony na odpowiednig formacj¢ kandydatow,
bedzie mogt by¢ uswigcony przez obrzedy liturgiczne celebrowane w kolejnych odste-
pach czasu”.

3 KL 66: ,,Nalezy poprawi¢ obydwa obrzedy chrztu dorostych, zwykty i uroczysty,
uwzgledniajac przywrocony katechumenat, a w Mszale Rzymskim umiesci¢ specjalng
Msze $wieta: «Przy udzielaniu chrztu»”.

* Ordo initiationis christianae adultorum, Citta del Vaticano 1972 (OICA).
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cia sakramentalnego we wspolnocie Kosciota. Chociaz w konstytucji nie
ma o tym wyraznie mowy, zaktadany powr6t katechumenatu jest przy-
wrdceniem inicjacji chrzescijanskiej w jej pierwotnym znaczeniu, gdzie
wiara laczy si¢ z sakramentami oraz zyciem chrzescijanskim i jest wyra-
zona w przyjeciu sakramentow inicjacji z uwzglednieniem ich jednosci.
Zarowno struktura wtajemniczenia dorostych, jak tez stopnie i okresy zo-
staly oparte na zrodtach starochrzescijanskich®. Zalecenie przywrdcenia
katechumenatu mozna tez rozpatrywaé¢ od strony negatywnej, wskazuje
ono bowiem na czas, w ktorym Kos$ciol, odszedlszy od wypracowanej
w swoich poczatkach praktyki, pozostawat przy tych samych obrz¢dach
stosowanych zaréwno do dzieci, jak i dorostych.

W tym konteks$cie interesujgce jest pytanie o to, jakie elementy kate-
chumenatu pierwszych wiekoOw na nowo wrdécity do liturgii Kosciota, teo-
logii 1 zycia chrze$cijanskiego, przyczyniajac si¢ do odnowionego spojrze-
nia na tozsamos¢ chrzescijanska. Problematyka ta doczekata sie juz wielu
opracowan w teologicznej literaturze polskiej i zagranicznej. Wsrdd pol-
skich autoréw podejmujacych ja w swych publikacjach wymieni¢ nalezy
F. Blachnickiego, B. Mokrzyckiego, W. Swierzawskiego, Cz. Krakowiaka.
Trzeba zaznaczy¢, ze prace tych teologdw skupiaja si¢ gtdownie na teolo-
gicznym opisie procesu inicjacji dorostych oraz obrzedéw zawartych w ry-
tuale, historycznym rozwoju katechumenatu lub na opisie katechumenatu
pochrzcielnego. Odwotania do katechumenatu pierwszych wiekow czesto
sg tu traktowane jako historyczne tto dla analizy samego Ordo initiationis
christianae adultorum. Odpowiedz na postawione na wstegpie pytanie po-
zwoli na pokazanie zwigzku pomig¢dzy dzisiejsza praktyka katechumenatu
a jej zrodlami wezesnochrzescijanskimi.

Przykladem teologa, ktory za gtowny temat badan przyjat inicjacje
chrzescijanska dorostych, jest benedyktyn Aidan Kanvanagh (1929-

5 Por. S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne podtoze rytuatu ,,Obrzedy chrzesci-

janskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich”,
»2Anamnesis” 3/8 (1996) s. 20-22.
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2006). Po studiach w Trewirze zostal zatrudniony w Yale Institute of
Sacred Music i Yale Divinity School, pelniagc w nim funkcje profeso-
ra liturgii, dyrektora i dziekana. Gléwnym jego dzielem po§wigconym
inicjacji chrzescijanskiej jest ksiazka The Shape of Baptism: the Rite of
Christian Initiation®. Jego najwiekszym atutem w podejsciu do zagad-
nienia inicjacji chrzescijanskiej jest odejscie od powielanej przez wielu
autoré6w metody polegajacej wytacznie na analizie obrzedow na rzecz
przedstawienia jego szerokiego teologicznego znaczenia. Ponadto w wy-
jasnianiu aktualnych obrzgddw czesto odwotuje sig¢ on do Ojcow Kosciota,
co daje jego analizom liturgicznym rys patrystyczny. Zestawienie kate-
chumenatu pierwszych wiekow ze wspotczesnym spojrzeniem na inicja-
cje chrzescijanska w duchu jego teologii liturgicznej moze rzuci¢ nowe
$wiatlo na tre$¢ 1 obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych,
dajac odpowiedz na postawione we wstepie pytanie.

1. Katechumenat pierwszych wiekow podstawowym okresem
wtajemniczenia chrzescijanskiego

Podstawowym i fundamentalnym zatozeniem instytucji starozytnego
katechumenatu byta zasada wyrazona przez Tertuliana w stowach fiunt,
non nascuntur Christiani’. W kontekscie sytuacji KosSciota pierwszych
wiekow, w ktorym przewazajaca liczbe kandydatéw do chrzesdcijanstwa
stanowily osoby doroste, zasada ta szybko przetozyta si¢ na praktyke.
Wymodg przygotowania do wejscia w chrzescijanstwo i1 przygotowania do
przyjecia sakramentow inicjacji stal si¢ podstawa do okreslenia odpo-
wiedniego czasu potrzebnego na osiggniecie tego celu. Od pierwszego
swiadectwa o dos¢ krotkim przygotowaniu do przyjecia chrztu zawar-

¢ A. Kavanagh, The Shape of Baptism: the Rrite of Christian Initiation, New
York 1978.
7 Tertullianus, Apologeticum 18, 4.
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tego w Didache daje si¢ zauwazy¢ stopniowe jego rozszerzanie co do
wymiaru czasowego 1 samej formy. Od kilku prostych wymogéw do-
tyczacych czlowieka wchodzacego na droge wiary przyjmuje ono po-
sta¢ zorganizowanej instytucji zawierajacej konkretne okresy, stopnie
1 obrzedy. Wystarczy wspomniec€, ze pierwsze zasady dotyczace chrztu
ograniczaty si¢ jedynie do katechezy dotyczacej zycia chrzescijanskie-
go, postu przedchrzcielnego 1 zalecen co do warunkéw udzielania sakra-
mentu. Oprdcz opisu drogi zycia chrzescijanskiego, przeciwstawionego
w Didache drodze wiodacej do $mierci, wida¢, ze bezposrednie przy-
gotowanie do chrztu streszcza si¢ tutaj w krdotkim kilkudniowym poscie
kandydata wraz z wierzacymi®.

Jeszcze w Il wieku, czego Swiadectwem jest Apologia $w. Justyna, przy-
gotowanie inicjacyjne odbywa si¢ w dwu okresach. Pierwszy jest skoncen-
trowany na katechezie ukierunkowanej na tresci wiary 1 moralno$ci. Drugi
okres, przygotowania blizszego, zawiera prawdopodobnie nauk¢ odnosza-
cg si¢ do kryteriow dopuszczenia kandydata do dalszej drogi, mianowicie
do zalu za grzechy, wiary w Kosciot i stylu zycia’. Oba sa oddzielone $lu-
bowaniem, pewng forma rytu oznaczajacego dla kandydatow mozliwosé
kontynuowania inicjacji'®. Podobny podziat mozna odnalez¢ u Tertuliana,
chociaz nie pisze on o tym wyraznie''. W zlotym wieku katechumenatu
(ITI wiek), co poswiadcza Hipolit Rzymski, czas przygotowania jest juz
scisle okreslony na trzy lata 1 zawiera nastepujace okresy 1 stopnie: pierw-
szy egzamin 1 przyjecie do katechumenatu, katechumenat, drugie badanie

8 Przyktadem takiego podejscia do chrztu jest Didache, w ktérym to dziele au-
tor przedstawia dwie drogi: zycia i $mierci, co moze by¢ utozsamiane z katecheza
przedchrzcielng, a takze zalecenie postu przed przyjeciem sakramentu oraz wymogi jego
udzielania. Por. Didache 7.

®  Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983,
s. 60-61.

10 Por. Iustinus Philosophus, Apologia 1 61.

" Por. M. Wysocki, Katechumenat i inicjacja chrzescijaiiska w Afiyce Rzymskiej
11 i 11l wieku, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w Kosciele starozytnym, red.
F. Draczkowski et al., Lublin 2011, s. 78-79.
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katechumenow, przygotowanie blizsze i w koncu przyjecie sakramentow!?,
Elementem wienczacym proces inicjacji jest katecheza o charakterze
mistagogicznym, ktorej rozkwit datuje si¢ na IV-V wiek. Rownocze$nie
z wydtuzeniem czasu katechumenatu i inicjacji zostal on powiazany z po-
stawieniem kandydatom bardzo konkretnych i rygorystycznych wymogow.
Byly one wymownym znakiem istoty inicjacji, w ktorej stanie si¢ chrzesci-
janinem nie polegato na deklaracji wiary, ale na rzeczywistym nawroceniu
1 przyjeciu chrzescijanskiego stylu zycia. Mimo zmieniajacej si¢ z czasem
sytuacji chrzescijan, celem inicjacji w kazdym okresie jego istnienia byto
uzgodnienie wiary z praktyka zycia's.

Od V wieku daje si¢ zauwazy¢ odejscie od inicjacji chrzescijanskiej
opartej na katechumenacie. Wérdd czynnikow, ktore doprowadzity do
jego zaniku, do gtdéwnych mozna zaliczy¢ zmiang srodowiska, w ktorym
rozwijato si¢ chrzescijanstwo. Uzyskanie wolnos$ci wiary przez chrzesci-
janstwo w 313 roku, a nastepnie jego dynamiczny rozwdj doprowadzity
do sytuacji, w ktorej jedynym obowigzujacym rytem wejscia wen byt
chrzest dzieci, stosowany takze w przypadku dorostych. Kolejng przy-
czyna byto oddzielenie bierzmowania od chrztu, a co za tym idzie utrata
pierwotnej jedno$ci sakramentéw chrztu, bierzmowania 1 Eucharystii.
Taki model inicjacji, odrgbny od pierwotnego, starochrzescijanskiego,
w sferze obrzedowej pozostawat skumulowaniem rytéw obecnych nie-
gdy$ w calym okresie katechumenatu w jednej celebracji. Przywrocenie
przez ostatni sobor inicjacji dorostych sprawilo, ze obecnie w Kosciele
funkcjonuja réwnolegle dwa rézne modele inicjacji chrze$cijanskie;j:
inicjacja dorostych, w wielu punktach tozsama z modelem patrystycz-
nym, i uksztaltowany w okresie popatrystycznym model inicjacji dzieci.
Sytuacja ta sprowokowata obecng w teologii dyskusje nad tym, ktory
z nich powinien by¢ modelem pierwszorzednym w dzisiejszym Kosciele.

12 Por. Hippolitus, Traditio Apostolica 17.

13 Por. K. Tyburowski, Reguty katechumenatu w ,, Tradycji Apostolskiej” Hipolita
Rzymskiego, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w Kosciele starozytnym, red.
F. Draczkowski et al., Lublin 2011, s. 112-114.
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W teologii liturgicznej Kavanagha powyzsze modele inicjacji chrze-
$cijanskiej sa nie tylko wyrazem podwojnej praktyki sakramentalnej, ale
maja swoja podstawe w odmiennym postrzeganiu $wiata i Kosciota oraz
ich wzajemnych relacji. Kavanagh okresla je jako dwa rézne podejscia
do inicjacji zrodzone w odmiennych warunkach rozwoju Kosciota, stad
rozroznia model starozytno-patrystyczny i Sredniowieczny. W pierw-
szym fundament katechumenatu i inicjacji stanowil element metanoi.
Chrzes$cijanin musiat nauczy¢ si¢ zy¢ w $wiecie obcym wierze i wyzna-
wanym w niej zasadom. Drugi Kavanagh widzi w kontek$cie utozsamie-
nia Ko$ciola ze $wiatem, ktéry de facto jest Swiatem chrzescijanskim.
W takim przypadku zbe¢dna staje si¢ potrzeba nawrocenia do wiary, przej-
$cie do niej od sytuacji jej totalnego braku. Kavanagh, wyr6zniajac model
,Sredniowieczny” 1 ,,antyczny”, podkres$la, ze kazdy z nich odpowiadat
innej sytuacji Kosciota wzgledem $wiata. Relacja kosciot-§wiat warunku-
je dla niego takze i dzisiejszy sposob doprowadzenia cztowieka do wiary.
O ile w czasach $redniowiecza, kiedy prawie caly Swiat byt okreslany
przez reguly chrzescijanstwa, chrzest zaktadat zar6wno ewangelizacje,
katecheze, jak i zycie chrzescijanskie, tak w $wiecie ,,postchrzescijan-
skim” nie jest to juz tak oczywiste'.

Kontekst spoteczno-polityczny, w jakim umiejscowione jest dzi$
chrzescijanstwo, kaze zastanowi¢ si¢ nad wtasciwym modelem, ktory be-
dzie najlepszym sposobem wprowadzenia czlowieka w wiare 1 Kosciot.
Kavanagh stawia teze, ze dzisiejszy §wiat bardziej przypomina sytuacje
z pierwszych wiekow istnienia Kosciota, w ktoérych jego korelacja ze
$wiatem nie byla tak $cista jak w $redniowiecznej Europie. Stad wnio-
sek, ze aktualnym modelem inicjacji chrze$cijanskiej winien by¢ model
zaczerpnigty z poczatkow chrzescijanstwa'®. Nie chodzi tutaj o rozstrzy-
gnigcie na rzecz jednej stlusznej drogi wtajemniczenia, ta bowiem uza-

4 Por. A. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism: A Brief
Report, ,Studia Liturgica” 12 (1977) s. 109.
15 Por. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism, s. 109.
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lezniona jest nie tylko od globalnego stanu $wiata, ale jest rézna w po-
szczegllnych jego stronach. Stad tez papiez Benedykt XVI w adhortacji
Sacramentum Caritatis nie stawia tego zagadnienia jako problemu o cha-
rakterze dogmatycznym, ale duszpasterskim. Zalecenie wyboru dane-
go modelu wtajemniczenia warunkowane jest w adhortacji centralnym
charakterem Eucharystii w zyciu chrzes$cijanskim. Cel ten mozna jednak
jedynie osiggnaé, uwzgledniajgc warunki, w jakich istnieje 1 rozwija si¢
dzisiaj chrzescijanstwo (por. SC 18).

Kavanagh, dostrzegajac uwarunkowania inicjacji chrze$cijanskiej,
zwraca tez uwage na role katechumenatu, ktory jest dla niego jedynym
systemem, w ktoérym rzeczywiscie poprzez nawrocenie ,tworzy si¢”
chrze$cijanin. W odroznieniu od chrztu niemowlat obrzedy inicjacji
dorostych sg dla niego ,,zarowno w catosci, jak 1 w kazdej z ich czesci
trwatym 1 $cisle sformutowanym procesem, a nie serig odrebnych wyda-
rzen”!%, Katechumenatu nie postrzega jako edukacji religijnej i intelektu-
alnego opanowania tresci katechetycznych. Stanowi on dla niego struk-
ture koscielng 1 liturgiczng, dzigki ktérej dokonuje si¢ proces nawrdcenia
w Chrystusie. Jego skutkiem jest nie tylko wiedza, ale przede wszystkim
mozliwo$¢ zycia chrze$cijanskiego, takze po przyjeciu sakramentow!'’.
Z tego tez powodu przyjecie inicjacji dorostych traktuje on jako podsta-
wowy model inicjacji, na ktérym powinny opiera¢ si¢ pozostate formy
inicjacyjne, a okres przedscholastyczny jako modelowy dla ksztattowa-
nia si¢ inicjacji. Pierwszenstwo inicjacji opartej o katechumenat prowa-
dzi dalej do pytania o zasadno$¢ utrzymywania chrztu dzieci jako gtow-
nego sposobu stania si¢ wierzagcym'®. Odnowione spojrzenie na chrzest
dzieci nie moze zatem pomija¢ inicjacji dorostych jako modelu majace-
go na celu realne uczynienie zycia cztowieka chrzescijanskim w oparciu
0 proces nawrocenia i przyjete sakramenty.

16 Por. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism, s. 110.
17" Por. Kavanagh, Christian Initiation of Adults: The Rites, ,,Worship” 48 (1974), s. 320.
18 Por. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism, s. 108.
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2. Katecheza sakramentalna formga inicjacji

Przywrocenie katechumenatu wigze si¢ z odnowionym podejsciem do
katechezy, ktéra w pierwszych wiekach byta podstawowg forma ksztatto-
wania zycia wiary katechumenow. W catym okresie inicjacji rozrdézniano
dwa rodzaje katechezy o roznej tresci i charakterze. Pierwsza byta kate-
cheza przed przyjeciem sakramentow, druga za§ — katecheza pochrzciel-
na. Nie stanowily one prostego wyktadu prawd wiary, ale polegaly na
wyjasnieniu misterium Chrystusa 1 odstonigciu przed katechumenami
ekonomii zbawczej. Ten cel byt osiggany przez katechizacje w trzech wy-
miarach: biblijnym, dogmatycznym i sakramentalnym. W takim podejsciu
do katechezy wykorzystywano egzegeze¢ typologiczna, w ktorej kluczem
interpretacyjnym byto wydarzenie Jezusa Chrystusa. Powigzanie wyda-
rzenia biblijnego z prawda wiary, tej za$ z zyciem sakramentalnym 1 po-
stawa zyciowa oraz chrystologiczne podejscie do catosci Pisma Swictego
pozwalaly w konsekwencji na stworzenie w katechezie swoistej syntezy
tych elementow, ktore w glownej mierze ksztattowaly zycie wierzacych®.
Katecheza przedchrzcielna rozpoczynata si¢ w momencie przyj¢cia do ka-
techumenatu, jednak jej zintensyfikowanie towarzyszyto wejsciu w okres
przygotowania blizszego, zwigzanego z okresem Wielkiego Postu i prak-
tyka pokutng Kosciota. Co do tresci katechez od strony dogmatycznej po-
ruszaty one prawdy wiary okreslone w Symbolu, a od strony moralnej do-
tykaty problemoéw zwigzanych z radykalnym nawrdceniem kandydata na
chrze$cijanstwo. Znamienne, ze w katechezach tych zasadniczo pomijano
wyktad o Eucharystii, ktory mial miejsce dopiero po przyjeciu sakramen-
tow, czyli podczas katechez mistagogicznych?'. O ile pierwsze katechezy

Do zachowanych tekstow katechez =zaliczy¢ mozna katechezy autorstwa
$w. Cyryla Jerozolimskiego, $w. Jana Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii, Sw. Ambrozego,
$w. Augustyna, Nicetasa z Remezjany.

20 Por. M. Qualizza, Inicjacja chrzescijaniska, Krakow 2002, s. 43-44.

2L Por. A. Zurek, ,,Mysterium Passionis Corpus et Sanguis Christi communio”.
Eucharystia sakramentem wtajemniczenia chrzescijanskiego w Kosciele tacinskim czwar-



ORDO INITIATIONIS CHRISTIANAE ADULTORUM PRZYKELADEM RECEPCJI KATECHUMENATU 171

koncentrowaty si¢ na doktrynie, drugie wprowadzaty w misterium, wyja-
$niajac to, co stato si¢ udziatem neofitow w otrzymanych sakramentach?®.
Inng, petniejsza interpretacj¢ mistagogii podaje E. Mazza, ktory nie utoz-
samia jej ani z katecheza, ani z forma duchowosci, lecz widzi w niej spo-
sOb uprawiania teologii, w ktérej wyrazem dogmatu i zroédtem duchowosci
jest liturgia. W ten sposob tresci katechezy przedchrzcielnej przedtuzajg
si¢ w katechezie mistagogicznej, a liturgia inicjacyjna staje si¢ zrozumiala
jako aktualizacja wydarzen zbawczych?. Dla katechezy tego typu punktem
wyjscia byt chrzest, bierzmowanie i Eucharystia sprawowane podczas wi-
gilii Paschy. Mistagogia byta wigc nie tyle teoretycznym wyktadem teolo-
gii sakramentow, co wyjasnieniem opartym na konkretnym doswiadczeniu
uczestnictwa w nich?,

To wczesnochrzes$cijanskie podejscie do katechezy reprezentuje tez
model inicjacji zawarty w Obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorostych. W tym wzgledzie Kavanagh zwraca uwage na problem istnie-
jacy w katechezie, mianowicie na odejscie w niej od pierwotnego charak-
teru, czyli oddzielenie jej od sakramentow. Pisze wrecz o ,,derytualizacji”
katechezy, ktora stala si¢ w Kosciele jedynie edukacja religijng bez wigk-
szego zwiazku z liturgig 1 zyciem. Opierajac si¢ na strukturze i tresciach
katechezy Ojcow Kosciota, widzi w niej proces determinowany przez
inicjacje sakramentalng. W takim wypadku katecheza nie ogranicza si¢
do intelektualnego zrozumienia i przyjecia prawd wiary, nie jest zwy-
ktym pouczeniem, ale jest ukierunkowana sakramentalnie i egzysten-
cjalnie. Katecheza jest tu przeniknigta starannie okreslonym etosem sa-
kramentalnym. Stanowi ona szczegolny proces ,,o$wiecenia”, ktory pro-

tego i poczqtku pigtego wieku, SACh SN 14, Katowice 2012, s. 64-72; M. Zachara,
Sakrament chrztu, w: Znaki tajemnicy, red. K. Porosto — R. Wozniak, Krakoéw 218, s. 254,
22 Por. Ciryllus Hierosolymitanus, Catecheses mystagogiae 119, 1.
Por. D. Ostrowski, Mistagogia konca IV wieku jako teologia w ujeciu Enrico
Mazzy, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 3 (2012) s. 117-118; P. Makosa,
Terminologiczne  podstawy  katechezy —mistagogicznej, ,Roczniki Pastoralno-
Katechetyczne” 4 (2012) s. 182-183.
24 Por. Ambrosius Mediolanensis, De Mysteriis 1-2.
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wadzi do przyjecia chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Nazywajac ten
proces koscielnym, Kavanagh uwaza, Zze oznacza to jego sakramentalny
charakter na kazdym etapie®”. Ten zwigzek katechezy i liturgii sakra-
mentoéw jest warunkiem osiggniecia jej celu — catosciowego nawrdcenia
cztowieka. Kavanagh rozumie je jako przejscie od zycia poganskiego do
wiary traktowanej jako przyjecie konkretnego stylu zycia w Chrystusie
i w Kosciele?®. Oceniajac pierwotny zwigzek katechezy i sakramentow,
uwaza, ze obie te rzeczywistos$ci nie mogly by¢ dla inicjacji wczesno-
chrze$cijanskiej ,,odrebnymi przedsigwzigciami”, ale ,,jednym i tym sa-
mym procesem w katechumenacie”. Na kazdym etapie katecheza miata
charakter sakramentalny, nie decydowatla o niej jedynie tres¢ dogmatu,
ale odniesienie do misterium ukrytego w sakramentach. W Kosciele sta-
rozytnym nie istnieje wigc jakakolwiek forma katechezy bez jej odnie-
sienia do sakramentow, a wszystkie elementy procesu inicjacji chrzesci-
janskiej sg ze sobg wewnetrznie powigzane, stad dla Kavanagha ,,ewan-
gelizacja, katecheza, inicjacja sakramentalna i mistagogia wzajemnie si¢
uzupeltniajg”?’.

Przywrocenie katechumenatu w Kosciele wigze si¢ dla Kavanagha
z koniecznos$cig odnowionego podejscia do katechezy. Model tej sto-
sowanej w pierwszych pigciu wiekach istnienia Ko$ciota inicjacji, ta-
czacy w sobie dogmat, liturgi¢ i1 zycie chrzescijanskie, osiggat swoj cel
w uksztattowaniu w cztowieku integralnej postawy wiary obejmujace;j
wszystkie wymiary zycia. Jesli taki cel ma mie¢ kazdy rodzaj katechezy
obecnej w Kosciele, to ta stosowana w inicjacji dorostych winna by¢ dla
nich wzorem. Laczy si¢ to z odejsciem od ugruntowanej od sredniowiecza
metody stawiajacej w katechezie gtowny akcent na edukacje religijna, na
co nie ma miejsca w inicjacji dorostych. Katechumenat przywrocit zatem

% Por. A. Kavanagh, Unfinished and Unbegun Revisited: The Rite of Christian
of Adults, ,,Worship” 53 (1979) s. 328.

% Por. A. Kavanagh, The Norm of Baptism: The New Rite of Christian Initiation
of Adults, ,,Worship” 48 (1974) s. 151.

27 Por. Kavanagh, Unfinished and Unbegun Revisited, s. 328.
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tradycyjny styl katechezy sakramentalnej. Dla Kavanagha taki sposob jej
prowadzenia jest wyrazem eklezjalnosci. Katecheza w ramach dzisiejszej
inicjacji dorostych, jak w pierwszych wiekach Kos$ciota, odbywa si¢ bo-
wiem nie w izolacji od wspdlnoty Kosciota jako ekskluzywne spotkanie
nauczajgcego z katechizujacym, ale majgc postac liturgiczng, wpisuje si¢
w zycie calego KosSciota. Udziat katechumendéw wraz z wierzagcymi w ce-
lebracjach roku liturgicznego sprawia, ze katecheza przestaje by¢ sprawa
indywidualng katechumenow, ale jest wiaczeniem ich w proces nawroce-
nia do zycia wiarg catego Kosciota i sposobem budowania w nich tozsa-
mosci eklezjalnej?®. Wtajemniczenie dorostych jest takze przywroceniem
katechezy mistagogicznej prowadzacej do powigzania zycia z misterium
Chrystusa przez sakramenty. W procesie inicjacji zostala ona umiejsco-
wiona po przyjeciu sakramentéw, co moze by¢ podstawa zarzutu nie-
swiadomego w nich uczestnictwa. Kavanagh broni tego miejsca dla mi-
stagogii, odwotujac si¢ do do§wiadczenia udziatu w sakramentach. Jest
dla niego jasne, ze jesli katecheza przedchrzcielna osiggneta swoj cel, to
sprawowanie sakramentow w Wigilie¢ Paschalng byto dla neofitow wyda-
rzeniem najwyzszej wagi. Nie tyle samo teoretyczne rozumienie sakra-
mentu, co wejscie wen i udziat w znakach zbawczych sg tu postawione
na pierwszym miejscu. Wspolne dos§wiadczenie sakramentéw jednoczy
neofitdw 1 pozostatych wierzacych oraz jest warunkiem skutecznej kate-
chezy mistagogicznej, gdyz bez niego staje si¢ ona teoretycznym dyskur-
sem o nieznanej rzeczywistosci®.

3. Sakramentalny wymiar inicjacji chrzescijanskiej

Wasko pojeta inicjacja chrzescijanska rozumiana jest jako przyjecie
przez kandydata do chrzescijanstwa trzech sakramentow: chrztu, bierz-

8 A. Kavanagh, Christian Initiation of Adults: The Rites, ,,Worship” 48 (1974) s. 321.
2 Kavanagh, Christian Initiation of Adults, s. 322.
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mowania i Eucharystii, co redukuje ja do wymiaru sakramentalno-obrzg-
dowego. Przyczyng takiego stanu rzeczy jest pozostawanie przy rzeczo-
wym traktowaniu sakramentéw. W takim ujeciu chrzescijaninem jest ten,
ktory formalnie przyjal wszystkie sakramenty inicjacji lub przynajmnie;j
chrzest. W inicjacji chrzes$cijanskiej pierwszych wiekow Kosciota widac
wyraznie r6znice w podejsciu do sakramentow inicjacji. Z jednej strony
sg one, jak dzisiaj, celem procesu wtajemniczenia, ktory dokonuje si¢
w przyjeciu chrztu polaczonego z udzieleniem Ducha Swigtego i udziale
w Eucharystii. Z drugiej strony trudno w tym przypadku twierdzi¢, ze
samo ich bierne przyjecie ,,tworzy chrze$cijanina”. Z pewno$cig nie moz-
na mowic tutaj o dzisiejszym pojeciu sakramentdw 1 ich ograniczeniu do
siedmiu znakow. Znakiem tego jest przede wszystkim uzywana termino-
logia, w ktorej rozroznia si¢ dwa stowa odnoszace si¢ do dzisiejszego sa-
kramentu: ,,misterium” 1 ,,sacramentum”. Pierwsze z nich, przejete z teo-
logii §w. Pawla, byto odnoszone gtdwnie do tajemnic wiary, ktére, ukryte
przed ludzmi, w Chrystusie zostaly objawione (por. 1Kor 2,7-16) — tak
rozumieli je Ojcowie greccy i facinscy. U greckich Ojcow Kosciota to po-
wigzanie terminu ,,misterium” z ekonomia zbawczg jako zbawczym pla-
nem Boga zostalo w okresie ponicejskim przypisane obrzgdom, ktore sa
miejscem zbawczego dziatania Chrystusa®. Drugim terminem uzywanym
przez OjcoOw Kosciota byto stowo sacramentum. Bliskie znaczeniowo
pierwszemu moglo oznaczaé¢ prawdy wiary, wydarzenia zbawcze 1 wyda-
rzenia roku liturgicznego, znaki $wiete i ryty sakramentalne, szczeg6lnie
inicjacyjne’'. Oba terminy stosowane w réznych kontekstach, czesto za-
miennie, stanowig dzisiaj niematg trudno$¢ w ich interpretacji. A. Zurek,
odwotujac si¢ do tekstow $w. Ambrozego, definiuje oba jako znaki odno-
szace si¢ do historii zbawienia, mistagogii i sakramentow, ktorych istota
jest zbawcze dzialanie objawiajacego si¢ Boga. U §w. Augustyna zwraca
on uwage na ich wymiar celebracyjny, w ktérym wspominane wydarze-

30 Por. Zurek, Mysterium Passionis Corpus et Sanguis Christi communio, s. 104.

31 Por. A. Hamman, Sacramento, DPAC 1I 1060.
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nie daje sposobnos$¢ przyjecia jego tresci*?. Wobec takiego rozumienia sa-
kramentéw ich przyjecie, wienczace proces inicjacji, byto czyms o wiele
wiekszym niz prostym rytem przej$cia. Powigzanie obrzedu z ekonomia
zbawcza urzeczywistniong w Chrystusie 1 uobecniong sakramentalnie
pozwalato katechumenom na szerokie rozumienie sakramentéw. W isto-
cie udzial w nich byl nie tylko obrzedem, ale wejsciem w obecne w nich
misterium. Takiemu podejSciu 1 udzialowi w sakramentach stuzyta kate-
cheza, wigzaca obrzgd z misterium. W sakramentach inicjacji chrzesci-
janskiej mocnym akcentem misteryjnym byto ich sprawowanie w wigilig
Paschy®. Jako podstawowy czas udzielania sakramentow inicjacji wi-
gilia samym obrzedem odnoszacym si¢ do $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa wprowadzata w misterium paschalne.

Takie podejscie uwidacznia si¢ w dzisiejszych obrzedach wtajemni-
czenia dorostych. Sakramenty sg w nich potraktowane na sposob misteryj-
ny. Caty proces katechumenatu i towarzyszacej mu katechezy prowadzi
do przyjecia ich jako wejscia w misterium paschalne. Wprowadzenie do
rytuatu podkresla ten fakt, przedstawiajac zwigzek kazdego z obrzedow
chrztu z misterium paschalnym. O znaczeniu btogostawienstwa wody
chrzcielnej czytamy w OICA: ,,W blogostawienstwie wody wspomina
si¢ jej zastosowanie dla dokonania paschalnego misterium 1 jego sakra-
mentalnego urzeczywistnienia™*. Nastepnie misterium to jest wyrazone
w obrzedach wyrzeczenia si¢ zta 1 wyznania wiary, by w koncu zosta¢
przyjete przez kandydatow do chrztu w obmyciu woda®. Syntetycznym
streszczeniem takiego wlasnie podejscia do sakramentow jest punkt
wprowadzenia ogdlnego do rytuatu, ktory mowi, ze ,,we chrzcie bowiem
obchodzi si¢ 1 odprawia misterium paschalne w tym znaczeniu, ze prze-
zen ludzie przechodzg ze $mierci grzechu do zycia™®. Obrzedy stanowia

32 Por. Zurek, Mysterium Passionis Corpus et Sanguis Christi communio, s. 108-110.

33 Por. Tertullianus, De baptismo 19, 1-3.

3* QOICA 29.

3 Por. OICA 30, 31.

36 Por. Ordo Baptismi Parvulorum, Citta del Vaticano 1969, nr 6.
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zatem powr6t do pierwotnego traktowania sakramentow, ktore udzielaja
taski moca obecnego w nich Chrystusa, objawiaja cztowiekowi miste-
rium Boga i wlaczaja go wen.

Takie podejscie do sakramentow inicjacji znalez¢ mozna u Kavanagha.
W odnowionym obrzedzie wtajemniczenia dorostych dostrzega on model,
ktory jest fundamentem dla wszystkich innych obrzedow o charakterze ini-
cjacyjnym. Stad zarowno obrzedy chrztu dzieci, jak 1 bierzmowania opie-
ra¢ si¢ muszg na schemacie inicjacji dorostych. Schemat ten odzwierciedla
bowiem ,,rzymska ekonomig inicjacyjng” i stanowi dla niego ,,przywroce-
nie sposobu, w jaki rzymscy katolicy mysla o rzeczywistosci sakramental-
nej”’. Inicjacja chrzescijanska nie ogranicza si¢ wedtug niego do sposobu
wejscia w chrzescijanstwo, ale pozwala na wlasciwe zrozumienie tego, co
nazywa on ,,rzeczywistoscig sakramentalng”. Idgc w kierunku konkretnego
jej okreslenia, najprosciej jest skojarzy¢ ja z sakramentami Kos$ciota, co
bytoby jednak zbytnim uproszczeniem. Podstawowymi rzeczywisto$cia-
mi o charakterze sakramentalnym sg bowiem w chrze$cijanstwie osoba
Chrystusa i Ko$cidl, i to one nadaja sens kazdemu z obrzedéw sakramental-
nych. Model inicjacji chrzescijanskiej jest droga do przyjg¢cia w zyciu neo-
fitow sakramentalno$ci Chrystusa i Kosciota jako zasady cato§ciowo okre-
slajacej ich zycie, co §wietnie ukazuje symbolika sakramentow inicjacji
oznaczajacych zlgczenie cztowieka z Chrystusem i Ko$ciotem?®®, Kavanagh
1dzie jeszcze dalej, piszac, ze Ordo initiationis christianae adultorum za-
ktada, ze wszystkie obrzedy inicjacyjne stanowig jedng Scisle wyartykuto-
wang calo$¢, ktora z kolei faczy si¢ ze wszystkimi innymi nieinicjacyjnymi
sakramentami®’, nie traktuje wigc sakramentéw jako odrebnych rzeczywi-
stosci. Takie zalozenie jest niczym innym, jak powrotem do starochrze-
Scijanskiego sposobu myslenia o sakramentach, w ktérym poszczegodlne
ryty sakramentalne byly wyrazem wejscia cztowieka w jedno misterium

37 Por. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism, s. 108.
3% Por. OICA 27, 32.
3 A. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicisms, s. 107-108.
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Chrystusa i Kosciota, nie za§ autonomicznymi obrzedami niemajacymi nic
wspolnego z pozostatymi.

Kavanagh uwaza, ze Wigilia Paschalna powinna by¢ pierwszorzed-
nym miejscem przyjecia sakramentow inicjacji takze w przypadku dzieci.
Dla niego nie jest to powrot do ,,eklezjalnej nostalgii”, do czegos, co byto
na poczatku, ale do paschalnego kontekstu inicjacji. Inicjacja pierwszych
wiekow traktowata wigilie Paschy jako jedyne §wieto, a z czasem §wigto
wyrastajace ponad wszelkie inne obchody liturgiczne. Dla Kavanagha
nie ma w catym roku liturgicznym innego obchodu, ktéry mogtby wy-
razi¢ w sposob doskonalszy zwigzek sakramentdéw inicjacji z pascha
Chrystusa 1 da¢ wigksze oraz mocniejsze podstawy pod eklezjologi¢
opartg na chrzcie. Wedtug niego oddzielenie chrztu od paschalnego kon-
tekstu ostabito teologi¢ zaréwno Kosciota, jak i inicjacji chrzescijanskiej,
co zaowocowato szkodg w samozrozumieniu Kosciota, wiary chrzesci-
jan, ich tozsamosci i misji Ko$ciota na §wiecie®. Jednoczesnie przyjecie
sakramentdéw inicjacji razem, w jednej celebracji i pierwotnej kolejno-
$ci, ma dla niego walor teologiczny, stanowi wyraz jedno$ci misterium
Chrystusa uobecnionego sakramentalnie. Postawienie w hierarchii waz-
nosci misterium paschalnego ponad pojedynczym obrzedem sakramen-
talnym widoczne jest tutaj szczego6lnie w podejsciu do chrztu i bierzmo-
wania. Dla Kavanagha te dwa sakramenty sg $cisle powigzane, jak ma to
miejsce w najwczesniejszych swiadectwach. Nie chodzi tu o samg kolej-
no$¢ udzielania, lecz o ich zwigzek, ktoérego centrum jest wywyzszony
Mesjasz-Chrystus*!. Jest to powrdt do starozytnego traktowania chrztu
i udzielenia Ducha Swietego, wtedy w ramach jednego obrzedu, dzisiaj
we wzajemnym powigzaniu wynikajagcym z jedno$ci misterium paschy.
Jedno$¢ misterium paschalnego w odniesieniu do sakramentoéw wtajem-
niczenia wyraza si¢ takze w kontynuacji procesu inicjacji po przyjeciu
sakramentow. Wtasciwie nie konczy si¢ ona mistagogia, lecz zmierza ku

40 Por. Kavanagh, The Shape of Baptism, s. 134-135.
4 Por. Kavanagh, Unfinished and Unbegun Revisited, s. 331-332.
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Eucharystii. Jest ona bowiem miejscem tworzenia w Kosciele komunii,
ktorg Kavanagh widzi jako ostateczny cel inicjacji. Wiara, bedac czyms$
wigcej niz tylko poznaniem, prowadzi do zawigzania relacji stanowiacych
fundament communio. Eucharystia jest sakramentem inicjacji pozwalaja-
cym na podtrzymanie i umocnienie relacji z Bogiem i bra¢mi wynikaja-
cymi z chrztu i bierzmowania, jedynie ona tworzy Ko$ciot w petni®.

4. Inicjacja dorosltych modelem zycia eklezjalnego

Moze si¢ wydawac, ze przywrocenie w Kosciele starozytnej formy
inicjacji dorostych jest w dzisiejszym czasie zwyklym anachronizmem,
ze wzgledu na same obrzedy, jak 1 na inng od starozytnej sytuacje
Kos$ciota w dzisiejszym $wiecie. Kavanagh dostrzega niebezpieczen-
stwo potraktowania wtajemniczenia dorostych jako przyktadu ,,anty-
kwarianizmu”, powrotu do praktyk starych i pigknych, ale niepasujg-
cych do wspodtczesnosci. W tym miejscu zwraca on uwage na rolg tra-
dycji bedacej wyrazem najglebszej tozsamosci Kosciota. Przywrdcenie
katechumenatu nie jest powrotem do starozytnych zwyczajow Ojcow
Kosciota czy przyjetej przez nich konwencji, ale stanowi efekt refleksji
nad dzialaniem KoS$ciota w przesztosci i terazniejszosci®’. Powigzanie
dzisiejszego wtajemniczenia dorostych z inicjacjg opartg o katechume-
nat starochrzescijanski widzie¢ nalezy jako przejaw madrosci majace;j
swe zrodlo w tradycji Kosciota.

Istoty odnowy soborowej, wyrazonej w przywrdceniu katechumena-
tu 1 inicjacji dorostych, nie wolno utozsamia¢ wylacznie ze zmianami na
poziomie rubryk i przepisow. Wedlug Kavanagha obrzedy inicjacji doro-
stych przywracaja w dzisiejszym $swiecie pierwotng wizj¢ Kos$ciota opar-
tag w pierwszym rzedzie na sakramentalnej dyscyplinie wiary. W wizji tej

42 Por. Kavanagh, Christian Initiation of Adults: The Rites, s. 333.
4 Por. Kavanagh, The Shape of Baptism, s. 146.
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to chrzest, bierzmowanie i Eucharystia okreslaja, czym jest Kosciot dla
wierzacego 1 kim jest w nim on sam. Te trzy sakramenty sg dla chrze$ci-
jan zrédtem jasnego widzenia istoty Kosciota i calego zycia eklezjalnego.
Przyjecie inicjacji na sposdb Obrzedow wtajemniczenia dorostych pro-
wadzi zatem do tego, ze zasada lex orandi legem statuat credendi staje
si¢ na powrot podstawowa zasadg zycia Kosciota 1 istnienia w nim wie-
rzacych, wedlug prawa wynikajacego z Ewangelii, w komunii opartej na
fundamencie wiary i w do$wiadczeniu postugi jednania w Kosciele. Jak
zauwaza Kavanagh, o ile w teologii spekulatywnej taka wizja KoSciota
wyprowadzajaca jego istote 1 misje z sakramentéw wtajemniczenia jest
przedstawiana jako ideal, do ktérego nalezy zdaza¢, to obrzedy wta-
jemniczenia dorostych czynig inicjacje norma, ktorg trzeba zastosowac
w praktyce, jak mialo to miejsce w czasach Ojcéw Kosciota*.

Opisujac ksztaltowanie si¢ pierwotnego katechumenatu i inicja-
cji Kavanagh zwraca uwage na fakt, ze tymi, ktorzy wplyneli na ten
proces, byli Ojcowie Kos$ciota, zaro6wno wschodni, jak i zachodni,
ktorzy strategi¢ katechumenalng wcielali w zycie. Datujac w przybli-
zeniu okres rozkwitu Kosciota na lata 330-460, wiagze go z istnieniem
katechumenatu jako wyniku dziatalnosci Ojcow*. Inicjacja wezesno-
chrzescijanska nie byta zatem sztuczng strukturg opracowang w ode-
rwaniu od zycia Kosciota, lecz wynikata wprost z teologii stosowane;j
w praktyce pastoralnej. Jej skutkiem byta sakramentalna eklezjologia,
w ktorej to przyjety sakrament okreslal przynalezno$¢ do Kosciota
1 miejsce w nim, od katechumena, przez pokutnikéw i1 wiernych.
Kavanagh, zwracajac uwage na liturgiczny i1 sakramentalny wymiar
inicjacji, wskazuje, ze w rzeczywisto$ci prowadzita ona do traktowa-
nia liturgii na sposob egzystencjalny, nie jako zestawu ceremonii, ale
,Wspolnego sposobu zycia w Kosciele”. Odwotujac si¢ do Augustyna,
stwierdza, ze zycie chrzes$cijan bylo w tym czasie stricte sakramental-

4 Por. Kavanagh, Christian Initiation in Post-Conciliar Catholicism, s. 112.
4 Por. Kavanagh, Norm of Baptism, s. 149.
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ne na zasadzie rzeczy czy osoby odnoszacej czlowieka do Boga, byto
wielbieniem Boga“*.

Taka wizja inicjacji chrzescijanskiej, wynikajaca z teologii Ojcow
Kosciota i bedaca powrotem do praktyk uksztaltowanych w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa, jest wyzwaniem dla dzisiejszego Kosciota.
Kavanagh odzegnuje si¢ od traktowania odnowy inicjacji dorostych na
sposob rubrycystyczny. Dostrzega w niej nie tylko jeden aspekt trzech
sakramentow inicjacji, ktérych podmiotem sg dorosli, lecz odnowe
i redefinicj¢ calej ekonomii sakramentalnej. Powrét do inicjacji staro-
chrzescijanskiej zmienia bowiem sposdéb mys$lenia o samym KoSciele,
o sakramentach i zyciu chrze$cijanskim. Kavanagh stawia $mialg tezg,
ze odnowa zycia chrze$cijanskiego uzalezniona jest od przyjecia w nim
jako pardygmatu ekonomii sakramentalnej majacej zrodto w inicjacji
dorostych?®’.

5. Podsumowanie

Problem postawiony na wstepie artykutu zawiera si¢ w pytaniu o to,
ktore elementy katechumenatu i inicjacji wczesnochrzescijanskiej zostaty
przyjete w Ordo initiationis christianae adultorum, stanowigc wigz po-
miedzy dzisiejszym Kosciolem 1 chrzescijanstwem pierwszych wiekow.
W oparciu o teologi¢ liturgiczng Aidana Kavanagha wskazano, ze powrot
do katechumenatu jest ponownym przyjeciem w Kosciele zasady, ze wta-
jemniczenie w chrze$cijanstwo nie ogranicza si¢ do rytualnego udzialu
w sakramentach. Inicjacja chrze$cijanska jest dzisiaj, jak w poczatkach
Kosciota, procesem, ktory wymaga od strony cztowieka czasu i ciggle-
go wysitku nawrdcenia oraz pokuty. W tym wzgledzie obecny kontekst
zycia 1 dziatania Kosciota zblizony jest wedtug Kavanagha bardziej do

4 Por. Kavanagh, Norm of Baptism, s. 150.
47 Por. Kavanagh, Christian Initiation of Adults: The Rites, s. 318.
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czasOw pierwszych wiekow niz do okresu $redniowiecza. Z tego tez po-
wodu praktyka katechumenatu, stawiajaca mocny akcent na metanoje,
w polaczeniu z odejsciem od traktowania wiary jedynie na sposob inte-
lektualny, jest jedynym $rodkiem do osiggniecia dzisiaj przez cztowieka
zywej wiary. Dotyczy to zarowno samej inicjacji chrzescijanskiej, jak
1 wszystkich dziatan eklezjalnych opartych o te praktyke. Niezbednym
narzedziem do osiaggnigcia tego celu jest katecheza, ktorej wzor widzi
Kavangh w tej, ktéra ma miejsce we wczesnochrzescijanskim katechu-
menacie. Nie jest ona zwykla forma nauczania prawd wiary na sposob
szkolny. Jej celem jest ukazanie prawd wiary w gtebokiej tacznos$ci z ich
zrodtem, czyli z misterium Chrystusa 1 praktyka zycia chrze$cijanskiego.
Aby cel ten mogt zostaé osiagnigty, konieczne jest powigzanie jej z sa-
kramentami. Jedynie katecheza wzorowana na modelu obecnym u Ojcow
Kosciota, czyli ukierunkowana sakramentalnie 1 majgca charakter mista-
gogiczny, daje mozliwo$¢ zintegrowania dogmatu z celebracja i zyciowa
postawa chrzescijan. Co wigcej, prowadzi ona do traktowania zar6wno
sakramentdw inicjacji, jak 1 pozostatych na sposob misteryjny jako udziat
w jednym misterium Chrystusa. Modelem inicjacji chrze$cijanskiej za-
wierajacym taka wtasnie droge nawrocenia sa Obrzedy chrzescijanskiego
wtajemniczenia dorostych. Sa one przyktadem recepcji nie tylko kate-
do dzisiejszych czasow. W rzeczywistosci sg one przyktadem powrotu
do chrystologii i eklezjologii lezacych u podstaw katechumenatu wcze-
snochrzescijanskiego. Kavangh mocno podkresla tez pastoralny aspekt
inicjacji chrzescijanskiej opartej o jej pierwotny wzor. Model inicjacji
dorostych, §wietnie funkcjonujacy w czasach Ojcow Kosciota, przyjety
dzisiaj jest przywroceniem starozytnych obrzedow, ale tez wypracowane;
1 sprawdzonej strategii Kosciota, ktéra moze by¢ uwazana za paradygmat
nie tylko kultu, ale catego zycia eklezjalnego. Szukajac w Kosciele przy-
ktadow tzw. hermeneutyki ciggtosci, zwykle poréwnuje si¢ obecny czas
z okresem od soboru trydenckiego do Vaticanum II. Pokazanie aktualnej
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praktyki inicjacji dorostych w odniesieniu do praktyki pierwszych wie-
koéw jest najlepszym przyktadem tejze cigglo$ci wyrazonej w zasadzie /ex

orandi — lex credendi.

Ordo initiationis christianae adultorum as an Example of the Reception
of the Early Christian Catechumenate in Liturgical Theology
of Aidan Kanvanagh (1929-2006)

(summary)

The restoration to the Church, after the Second Vatican Council, of the catechumenate
based on patristic sources is a return to the traditional treatment of Christian initiation.
In the light of the liturgical theology of Aidan Kavanagh, the model of Christian initia-
tion for adults is today, as it was in the times of the Church Fathers, a basic model and
one that responds to the times. This return to the original catechumenate is expressed in
treating initiation as a process based on conversion, on a path of catechesis in mystery
and mystagogy. The sacraments are an inseparable element here, seen as an entry into the
mystery of Christ and closely connected with catechesis. The model of the current initia-
tion of adults, being a restoration of the ecclesiology of the first centuries, is the paradigm
of Christian life and an example of the reception of the patristic catechumenate.

Keywords: Christian initiation; catechumenate; catechesis; sacraments of initiation; Aidan
Kavanagh

Ordo initiationis christianae adultorum przykladem recepcji
katechumenatu wczesnochrze$cijanskiego w teologii liturgicznej
Aidana Kanvanagha (1929-2006)

(streszczenie)

Przywrocenie w Kosciele po drugim soborze watykanskim katechumenatu w oparciu
o zrodia patrystyczne jest powrotem do tradycyjnego traktowania inicjacji chrzescijan-
skiej. W s$wietle teologii liturgicznej Aidana Kavanagha model chrze$cijanskiego wta-
jemniczenia dorostych jest dzi$ jak w czasach Ojcow Kosciota modelem podstawowym
i odpowiadajacym obecnym czasom. Powrét do pierwotnego katechumenatu wyraza si¢
w traktowaniu inicjacji jako procesu opartego o nawrocenie, na drodze katechezy mi-
steryjnej i mistagogicznej. Nieodtagcznym elementem sg tutaj sakramenty widziane jako
wejscie w misterium Chrystusa i ztaczone $cisle z katecheza. Model obecnego wtajemni-
czenia dorostych, bedacy przywrdceniem eklezjologii pierwszych wiekow, stanowi para-
dygmat zycia chrzescijanskiego i przyktad recepcji katechumenatu patrystycznego.
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Stowa kluczowe: inicjacja chrzescijanska; katechumenat; katecheza; sakramenty inicjacji;
Aidan Kavanagh
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