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Ks. Pawel Wygralak'

Rola ojcow Kosciola w budowaniu spoleczenstwa
chrzescijanskiego w Afryce Prokonsularnej (I-V wiek)

1. Wprowadzenie

Jezus Chrystus przed swoim wniebowstapieniem rozestal Apostotow,
aby glosili swiatu Ewangeli¢: ,,Idzcie wige 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, 1 Ducha Swigtego” (Mt 28,19).
Apostotowie, po zestaniu Ducha Swietego, wypetniaja nakaz Zbawiciela.
Rozchodzg si¢ po wszystkich zakatkach 6wczesnego $wiata, gltoszac stowo
Boze. Czynig to zapewne takze wszyscy, ktorzy byli Swiadkami zestania
Ducha Swigtego i przyjeli chrzest. Posréd nich $w. Lukasz wymienia
mieszkancow Egiptu i Libii (por. Dz 2,10). Czy wigc $wiadkowie wydarzen
w Jerozolimie jako pierwsi glosili Ewangelie w Afryce Prokonsularnej? Jak
przebiegata ewangelizacja tej czesci Imperium? W jaki sposob tworzyto si¢
na tych terenach spoleczenstwo chrzescijanskie? W niniejszym opracowa-
niu postaramy si¢ na te pytania odpowiedzie¢ w oparciu o zachowane wy-
powiedzi Ojcow Kosciota dziatajagcych na terenach Afryki Prokonsularne;.
Skorzystamy rowniez z uchwat odbytych tam synodéw.

2. Dzialalnos$¢ misyjna

Trudno jest, na podstawie dostgpnych zrodet, poda¢ szczegdtowe infor-
macje na temat poczatkow ewangelizacji Afryki Prokonsularnej. Z pewno-

' Ks. dr hab. Pawel Wygralak, prof. UAM, pracownik Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; e-mail: pawelwyg@amu.edu.pl;
ORCID: 0000-0001-7790-7864.
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$cig pierwsi wyznawcy Chrystusa musieli pojawi¢ si¢ tutaj juz w I wieku.
Autor Dziejow Apostolskich wspomina o obecnosci przedstawicieli dia-
spor z calego dwczesnego $wiata w chwili zestania Ducha Swietego (por.
Dz 2,9-11). Wiele wskazuje, ze §wiadkowie jerozolimskich wydarzen, kto-
rzy pochodzili z Afryki, jako pierwsi zanies$li tam stowo Boze. Tak twierdzi
Tertulian przekonany, ze pierwsi wyznawcy Chrystusa to judeochrzescija-
nie, ktorzy przybyli z Jerozolimy poprzez Aleksandri¢ i Cyrenajke?. Teze te
wydajg si¢ potwierdzac liczne powigzania i zbiezno$ci w liturgii oraz w ar-
chitekturze, ktore tacza Kosciot afrykanski z Kosciotem wschodu®. Teorig
o przybyciu chrzescijanstwa do Kartaginy ze wschodu potwierdza rowniez
$w. Augustyn®. Ale sg na ten temat takze tezy odmienne. Ich zwolennicy
podkreslajg znaczacg rolg Kartaginy w Imperium Rzymskim. Mozna by¢
zatem pewnym, ze do tak waznego osrodka przybywali z Rzymu wszelkie-
go rodzaju imigranci, wsrdd ktérych zapewne nie brakowato chrzescijan
nastawionych na gloszenie Ewangelii’. Pierwsze nawrdcenia na nowa reli-
gie miaty miejsce wérod kartaginskich Zydow® zamieszkatych tam od daw-
na, jak rowniez posrod uciekinierow z Jerozolimy po zwyciestwie Tytusa’.
Dziatalno§¢ ewangelizacyjna ludnos$ci zamieszkujacej terytoria Afryki
zapewne nie miata charakteru instytucjonalnego, a wigc przygotowane]
odgornie dzialalnosci misyjnej. Byto to dzieto jak najbardziej spontanicz-
ne, oparte na swiadectwie codziennego zycia. Taka dziatalno$¢ przynosi-
ta jednak wspaniate owoce, co poswiadcza Tertulian, piszac: ,,0d wczoraj
jestesmy, a wszystko, co macie, juz zapehili$my: miasta, wyspy, kasztele,
miasteczka, rady miejskie, nawet wojskowe obozy™®, a w dziele Do Skapuli
napisze o tysigcach oséb ,,0bojga plci, kazdego wieku i wszelkiej godno-
$ci™, ktorzy przyjeli Ewangelie. Przyjeli ja takze przedstawiciele plemion
getulskich i mieszkancow Mauretanii'®, co §wiadczytoby o dotarciu Dobrej
Nowiny w giab terytorium Afryki. I cho¢ §wiadectwa Tertuliana mogg by¢

2 Por. Tertullianus, Adversus Judeos 7. Por. F. Decret, Early Christianity in North
Africa, Cambridge 2009, s. 14.

3 Por. A. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95-197), tt. A. Guryn
— U. Sudolska,Warszawa 1990, s. 23.

4 Por. Augustinus Hipponensis, Epistolae 43, 7; 52, 2. PL 33, 163; 194.

5 Por. Decret, Early Christianity in North Africa, s. 12-13.

¢ Por. Decret, Early Christianity in North Africa, s. 14.

7 Por. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, s. 23.

8 Tertullianus, Apologeticum XXXVII 4, CCL 1, 148, tt. J. Sajdak, Tertulian,
Apologetyk, POK 20, Poznan 1947, s. 152.

®  Tertullianus, Ad Scapulam 5, CCL 2, 1132, tt. W. Myszor, Tertulian, Wybor pism
11, PSP 29, Warszawa 1983, s. 115.

10 Por. Tertullianus, Adversus Judeos 7.
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nieco przesadzone, to potwierdzajg one szybki wzrost liczby wyznawcow
Chrystusa. Zdaniem A. Hammana ewangelizacja nie napotykata na po-
wazne trudnosci ze wzgledu na cechujacego mieszkancow tych rejonow
Afryki ducha tolerancji i otwartoséci''. Trudno natomiast uzna¢ gloszone
przez niektorych historykow teorie, jakoby rdzenni mieszkancy tej czesci
Afryki w swoich wierzeniach juz wczesniej sktaniali si¢ do wyznawania
monoteizmu. Znawca tematu T. Kotula jest przekonany, ze pojecie mono-
teizmu byto zupelnie obce mentalnosci starozytnego spoteczenstwa. Znane
byly natomiast postawy wyznajace henoteizm, a wiec rodzaj politeizmu,
ale z jednym bostwem dominujacym. Dostgpne sg zrodla wskazujace na
kult bogini Caelestis, nazywang Africae Caelesetis, a wiec bostwem catlej
Afryki. Rozpowszechniony byt rowniez kult Saturna, nazwanego Afrorum
Saturnus, o czym zresztag wspomina takze Tertulian'?. Nalezy tez pamie-
ta¢, ze dzieto ewangelizacji napotykato takze na trudnosci, o ktorych pisat
m.in. Tertulian, kiedy na przyktad wypominal poganom, ze w czasie uro-
czystosci ku czci Bachusa zbezczescili zwloki pochowanych na cmentarzu
chrzescijan'. Tym niemniej liczba wyznawcow Chrystusa systematycznie
wzrastata. Bez watpienia bylo to owocem codziennego zycia chrzescijan,
a przede wszystkim §wiadectwa meczennikoOw. Autentyzm postawy chrze-
$cijan, ich gotowo$¢ na $§mieré w obronie wiary budzity podziw 1 zainte-
resowanie pogan, a w konsekwencji ich nawrdcenie. Przyktadem takiego
oddziatywania chrze$cijan na pogan byto nawrdcenie Tertuliana, ktory wy-
chowany w rodzinie poganskiej jeszcze jako mlody czlowiek kpit sobie
z wyznawcoéw Chrystusa'®. Przemiana nastgpita najprawdopodobniej pod
wpltywem $wiadectwa ewangelicznego zycia chrzescijan, ich braterstwa,
postawy w czasie przesladowan'®>. On sam staral si¢ w swoich dzietach
szerzy¢ przyjeta Ewangeli¢. Podkreslat, ze przewyzsza ona wszystkie sys-
temy filozoficzne'é. Swoim czytelnikom ukazywat wspaniaty obraz zycia
chrzescijan'’. Czynit to przekonany na podstawie wtasnego doswiadczenia,

' Por. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, s. 25.

Por. T. Kotula, Nurty monoteistyczne w poganstwie ,,wieku niepokoju” (III w.
n.e.) a polemika chrzescijanska, w: Rzymska Afryka Polnocna. Scripta Tadeusza Kotuli,
Krakow 2016, s. 248. Por. Tertullianus, Scorpiace 7.

13 Por. Tertullianus, 4Apologeticus XXXVII; Decret, Early Christianity in North
Africa, s. 18-23.

4 Por. Tertullianus, Apologeticum 18, 4.

15 Por. Tertullianus, Ad Scapulam 5; Tertullianus, Apologeticum 1, 6; 15, 6; 22, 7,
39. Por. takze: J. Sajdak, Tertulian. Czasy — zycie — dziela, Poznan 1949, s. 131.

16 Por. W. Turek, Wprowadzenie, w: Tertulian, opr. W. Turek, Krakow 1999, s. 124.
Por. Tertullianus, Apologeticum 46, 2.

17" Por. Tertullianus, Apologeticum 39, 1-21.

12
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ze $wiadectwo zycia jest najlepsza 1 najbardziej skuteczng forma ewan-
gelizacji. Jednoczesnie peten podziwu dla postawy meczennikow uswia-
damiat przes’ladowcom ze skazujac uczniow Jezusa Chrystusa na $mierc
z powodu Wyznawanej wiary, przyczyniaja sn; do wzrostu ich liczby. Pisat:
,»NiC Jednak nie pomoze wszelka wasza wiecej niz wyszukana srogosc
Jest raczej propaganda dla naszego stowarzyszenia. Jest nas coraz wiece;j,
ilekro¢ nas $cinacie: nasieniem jest krew chrzescijan (Semen est sanguis
christianorum)”8,

O skutecznosci dziatalnosci ewangehzacyjnej sw1adczy réwniez historia
dwunastu meczennikéw z Scillium (s1edm1u mezczyzn 1 pigeiu kobiet). Ich
radykalnie jednoznaczna postawa w czasie przestuchania, odpowiedzi pet-
ne zaufania Bogu dowodza glebi, a jednoczesnie ugruntowania przezywanej
wiary. Musieli wigc przyjac ja znacznie wezesniej"”. Do dzisiaj nie ustalono,
gdzie lezala miejscowos¢, z ktoérej pochodzili, co potwierdzatoby tezg o dotar-
ciu Ewangelii nie tylko do wielkich miast, ale i do matych, nic nie znaczacych
miejscowosci?’. Ponadto fakt zauwazenia przez wladze rzymskie wspodlnoty
chrzescijanskiej 1 wytoczenie procesu jej przedstawicielom $wiadczy rowniez
o sile chrzescijanstwa na tamtych terenach u konca II wieku.

Wazne w procesie nawrocenia byto nie tylko $wiadectwo zycia
chrzescijan, ale tez i nauczanie duchownych. Potwierdza to historia na-
wrocenia Cypriana, ktory, podobnie jak Tertulian, urodzit si¢ w Kartaginie
1 pochodzit z rodziny poganskiej. Przyszty biskup Kartaginy poznal
Ewangeli¢ dzigki $wiadectwu Zycia 1 nauczaniu kaptana Cecyliana. Autor
zywota Cypriana zapisat: ,,Pozostawal [Cyprian] w zazylych stosunkach
sposréd nas z Cecylianem, me¢zem prawym i chwalebnej pamigci, z wieku
1 urzedu nadwczas kaptanem, ktory go od bledow swiata przywiddt do
uznania prawdziwego Bostwa™?!,

Nawrécony Cyprian, juz jako kaptan i1 biskup, w duszpasterskiej gor-
liwosci troszczyt si¢ zarowno o poglebienie wiary wsrdd powierzonych
sobie wiernych, jak 1 o gltoszenie Ewangelii poganom. Starat si¢ rowniez
przywiez¢ do jednosci wiary schizmatykow. Poncjusz, autor biografii
Cypriana, wiele miejsca w swoim dziele poswiecit opisowi heroicznej po-

18 Tertullianus, Apologeticum 50, 13, CCL 1, 170, ed. E. Dekkers, tt. J. Sajdak,
POK 20, s. 202. Por. M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism
Tertuliana i Cypriana, Lublin 2010, s. 69-114.

9 Por. Acta martyrum scilitanorum. Por. Decret, Early Christianity in North
Africa, s. 10.

20 Por. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, s. 25.

2l Pontius Carthaginiensis, Vita Cypriani 4, PL 3, 1483, tl. J. Czuj, Poncjusz
Diakon, Zywot Cecyliusza Cypriana, w: Sw. Cyprian, Pisma i traktaty, POK 19, Poznan
2015, s. 60.
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stawy biskupa w czasie zarazy, ktora dziesigtkowata ludno$¢ Kartaginy
(252 rok). Woéwezas to biskup angazujacy si¢ w pomoc wszystkim cho-
rym, niezaleznie od wyznawanej wiary, zyskat sobie przychylnos¢ nie tyl-
ko chrzescijan, ale rowniez pogan. Do wspolnoty wiernych w tym trudnym
czasie Cyprian mowit:

Nic dziwnego, jezeli z poczucia naleznej mitosci swoim tylko przychodzimy
z pomocg; ten za$§ moze by¢ doskonatym, kto co$ wiecej uczyni celnikowi
lub poganinowi, kto zto dobrem zwycigzajac (Rz 12,17), za wzorem boskiej
faskawosci 1 nieprzyjaciol mituje; kto si¢ modli o zbawienie dla swych prze-
sladowcow, jak Pan zacheca i napomina?.

Taka postawa biskupa, ofiarna i otwarta na potrzeby innych ludzi, wraz-
liwos¢ na ludzkie cierpienia poparta postepowaniem catej kartaginskiej
wspolnoty chrzeécijan z pewnos$cig miata wptyw na decyzj¢ nawrdcenia
jakiej$ grupy pogan. Warto zwroci¢ uwage, ze Cyprian byl $wiadomy, jak
wazna w szerzeniu Ewangelii jest postawa duchownych. Domagat si¢ wigc
od kandydatéw do biskupstwa wysokich kwalifikacji duchowych i moral-
nych, o ktérych mieli obowigzek zaswiadczy¢ dobrze ich znajacy ludzie
swieccy. W liscie zredagowanym w czasie obrad synodu w Kartaginie, od-
bytym w 254 roku, zapisano mi¢dzy innymi:

[...] winni$my przy ustanawianiu kaptanéw wybiera¢ tylko nieskazitelnych,
nieposzlakowanych zwierzchnikow, ktorzy by swigcie i godnie sktadajac ofia-
ry Bogu, mogli by¢ wystuchani, gdy si¢ modla o pomyslnos¢ ludu Panskiego:
napisane jest bowiem: ,,Bog grzesznika nie stucha, jednakze stucha tego, kto
czci Boga i spetnia jego wole” (J 9,31)%.

Na podstawie korespondencji Cypriana nie wydaj e sig, jakoby zajmowat
si¢ organizacjg systematycznej dziatalno$ci misyjnej wsrod pogan. Wazny byl
osobisty kontakt, swiadectwo zycia biskupa, prezbiteréw, wiernych $wiec-
kich. Rozwo¢j Kosciota przed edyktem tolerancyjnym utatwiata takze w miare
otwarta postawa wtadz panstwowych. Wyrazem tego jest fakt, ze na synodach
odbywanych w Kartaginie w III wieku mogto zgromadzi¢ si¢ nawet ok. 100
biskupow. Uwaza si¢, ze w tym okresie w Kosciele Zachodnim chrze$cijan-
stwo w Afryce bylo najlepiej zorganizowane®. Jest oczywiste, ze najwigcej

22 Pontius Carthaginiensis, Vita Cypriani 9, PL 3, 1489, tt. J. Czuj, POK 19, s. 65.

2 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 67,2, CSEL 3/2, s. 736-737, tt. W. Szotdrski,
List 67, w: Sw. Cyprian, Listy, PSP 1, Warszawa 1969, s. 228.

2 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce péinocnej w czasach sw. Augustyna,
th. M. Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 178.
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nawrocen miato miejsce po uzyskaniu przez Kosciot pelnej wolnosci dzia-
tania. Owocem tego byl rdwniez rozrost struktury organizacyjnej Kosciota.
Za 7ycia $w. Augustyna na terenie Afryki bylo juz ok. 430 biskupstw, a wigc
prawie czterokrotnie wigcej niz w tym samym czasie w Galii*®. To zapewne
dlatego Sylwian z Marsylii mogt powiedzie¢, ze Afryka jest chrzescijanska®.
Dokladniej sza analiza zachowanych zrédet nie pozwala jednak na potwierdze-
nie tej wypowiedzi. Wydaje sig, ze zostata ona sformutowana na wyrost, moze
dla podniesienia na duchu samych chrze$cijan. Sw. Augustyn zdawat sobie
z tego sprawg, ze duszpasterzy czeka ogrom pracy. Wiedziat na przyktad, ze
rdzenni mieszkancy Afryki Prokonsularnej potrzebowali kaptanow znajacych
jezyk punicki. Staratl si¢ wigc odpowiednio przygotowa¢ duchownych. To dla-
tego stworzyl ,,pierwsze seminarium” — klasztor episkopalny, w ktorym for-
mowat duszpasterzy. Znane sg jego liczne wypowiedzi, w ktorych su;gaj ac do
biblijnych obrazéw dobrego pasterza, wyjasniat kaptanom, Jak powmna wy-
glada¢ ich postuga. Jednoczesnie przestrzegal ich przed przyjeciem postawy
najemnika?’. Niestety, mimo podejmowanych staran wiejscy biskupi w zdecy-
dowanej wickszosci reprezentowali bardzo niski poziom wyksztalcenia®®. Nie
wydaje si¢, aby biskup Hippony, podobnie jak wezesniej Cyprian, organizowat
wyprawy misyjne. Ciggle bowiem jako najlepszy sposob szerzenia Ewangelii
uwazano oddzialywanie osobiste wszystkich chrzescijan. Nalezy tez pamietac
0 nowo stanowionych po 313 roku prawach rzymskich cesarzy, zgodnie z kt6-
rymi zabraniano praktykowania wielu zwyczajow poganskich®.

3. Walka z religig i zwyczajami poganskimi

Chrzescijanscy duszpasterze, podejmujac dziatalno$¢ ewangelizacyj-
na, starali si¢ wykorzeni¢ wyznawang przez pogan religi¢, jak i zwigzane
Z nig zwyczaje oraz zabobony. Proces byl trudny, a jego wyniki nie zawsze
zadowalajace. Codzienno$¢ pokazywata bowiem, jak powierzchownie wie-
lu wiernych traktowato przyjeta wiare. W dalszym ciggu mimo przyjetego

5 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afryce pétnocnej w czasach sw. Augustyna, s. 278.

26 Por. Salvianus Massiliensis, De gubernatione Dei VIII 9-13; VII 52-108.

27 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46; P. Wygralak, Obraz duszpasterza w ko-
mentarzach sw. Augustyna do J 10, 1-17i 21, 15-17, VoxP 60 (2013) s. 492-493.

2 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce pétnocnej w czasach sw. Augustyna, s.
293-296.

2 Por. J. Grzywaczewski, Ku chrzescijanskim korzeniom Europy. Znaczenie nawro-
cenia cesarza Konstantyna dla Kosciota, dla Cesarstwa Rzymskiego, dla Europy, VoxP 61
(2014) s. 30-32.
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chrztu chetnie uczestniczyli w poganskich swigtach 1 festynach organizo-
wanych od wiekow na cze$¢ rzymskich bogow. Ciagle szerzyta si¢ wiara
w zabobony, nadal wielu ochrzczonych korzystalo z ustug najrozmaitszych
magow?’. Chrzedcijanscy autorzy, aby wykorzeni¢ dawne wierzenia i zwy-
czaje, starali si¢ w swoich pismach wykazywac¢ bezsensownos¢ poganskich
wierzen. Usitowali przekona¢ swoich stuchaczy, ze kult poganski jest kul-
tem samego diabta. Tertulian w swoim radykalizmie, szczeg6lnie po przej-
$ciu na montanizm, wymagal od chrzescijan catkowitego zerwania z wszel-
kimi zwyczajami poganskimi, nawet z wykonywaniem prac na rzecz kultu
poganskiego, np. przy budowie §wiatyn, ich zdobieniu itp. Byl bowiem
przekonany, ze w ten sposéb chrzescijanin posrednio czci poganskie bo-
stwa, ofiarujgc im otrzymane od Boga zdolnosci®!. Dla kartaginczyka byto
zupehnie oczywiste, ze batwochwalstwo jest zdrada Boga (tac. fraudem deo
facit)**. Wszak chrzescijanin wyrzekl si¢ diabta i jego spraw w sakramen-
cie chrztu. Kiedy wigc powraca do czczenia bostw poganskich, zdradza sa-
mego Boga. Laktancjusz zard6wno powstanie kultu bozkow poganskich, jak
1 praktyk magicznych oraz wrézbiarstwa przypisze demonom, ktore robig
wszystko, aby cztowiek zapomniat o prawdziwym Bogu. ,, Tak oszustwami
swymi spowity rodzaj ludzki w ciemnosci, by po sttumieniu prawdy, imi¢
jedynego i1 najwyzszego Boga poszto w zapomnienie”. Podobng opini¢
wyrazil Cyprian z Kartaginy w swoim niewielkim dziele Ze batwany nie
sq bogami**. Wiele miejsca w swojej tworczosci problemowi praktyk za-
bobonnych, pozostato§ciom kultow poganskich poswigcal §w. Augustyn.
W De doctrina christiana, jak rowniez w innych wypowiedziach®, odnaj-
dziemy sporzadzony przez biskupa Hippony katalog zabobonéw prakty-
kowanych przez Afrykanczykow. Sposrdd wielu mozna wspomnie€ o ra-
dach ponownego wejscia do tozka, jesli ktos wktadajac obuwie, kichnat,
albo o koniecznosci powrotu do domu, gdy przy wyjsciu kto$ sie potkngh.

30 Por. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 11 20, 30-31; 21, 32; 22,
33-34.

3t Por. Tertullianus, De idololatria 6; P. Wygralak, Zycie zawodowe chrzescijan
a wiernos¢ Chrystusowi. Opinia Tertuliana (+ ok. 220), w: Swiatlo Chrystusa darem dla
swiata, red. T. Siuda, Poznan 2019, s. 136.

32 Por. Tertullianus, De idololatria 1, 3.

33 Lactantius, Epitome XXVIII, CSEL 19, 697, tt. J. Czuj, w: Laktancjusz, Pisma
wybrane, POK 16, Poznan 2013, s. 102.

3% Por. Ps. Cyprianus Carthaginensis, Quod idola dii non sint 7.

35 Por. J. Stomka, Opisy wrézb i praktyk magicznych w ,, Panstwie Bozym’
Augustyna, w: Zabobony, czary i magia w Kosciele starozytnym, red. M. Oz6g — N. Widok,
Opole 2013, s. 139-151.

3¢ Por. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 11 20 31.

>
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Wsrod chrzescijan Afryki bardzo popularne byly rowniez najrozmaitsze
praktyki magiczne. Biskup Hippony zwracal uwage na wiar¢ w moc po-
ganskich amuletow. Mogty byc nimi kapsulki z ko§¢mi strusia noszone na
palcach, wybrane kamienie i metale (np. agat, zelazo badz zloto), rosliny
(np. gtdg, drzewo laurowe), czgsci zdechtego czy zabitego zwierzecia (np.
uszy szczura, ktore nalezato wlozy¢ do rézowej tkaniny)*’. Osobng gru-
pe stanowily talizmany, ktore zawieraty elementy zwigzane z chrzescijan-
stwem. Umieszczano wigc na nich imi¢ Chrystusa, Jego monogram badz
tez imiona archaniotéw Gabriela i Michata®®. Jako amuletow uzywano row-
niez umieszczanych w woreczkach odpowiednio dobranych tekstow biblij-
nych. Augustyn wspomina o amulecie z tekstem z J 19,36: ,,Zadna ko$¢ nie
bedzie ztamana™. Jego podejscie do tego rodzaju praktyk, jako biskupa,
cztowieka glebokiej wiary, byto jednoznacznie negatywne. Uwazal, zZe ta-
kie praktyki nalezy uzna¢ jako ztorzeczenie Bogu*’. Wiele miejsc w swoich
wypowiedziach poswiecit problemom zwigzanym z astrologia. Uwazat, ze
teorie uzalezniajace los cztowieka od uktadu gwiazd w chwili narodzin
prowadza do negacji wolnos$¢ woli, a tym samym do zakwestionowania
odpowiedzialnos$ci za popetnione czyny. Biskup, ktory, jak sam wspomi-
nat, sam ulegat kiedy$ wplywom astrologow, starat si¢ logicznym wywo-
dem myslowym udowodni¢ oszustwo takich teorii. W swojej argumentacji
odwotat si¢ do losow dwojga dzieci urodzonych w tym samym momencie,
a wigc pod tym samym ukladem gwiazd. Okazato sig, ze ich Zycie potoczy-
to si¢ zupehie inaczej*'. Podkreslat ponadto, ze wiara w fatum prowadzi
do braku poczucia winy za wtasne czyny. Cztowiek pozostaje zniewolony
swoim przeznaczeniem. Augustyn, poruszajac te zagadnienia w czasie wy-
glaszania kazan, uciekat si¢ niekiedy do kpiny 1 napietnowania hipokryzji
astrologow:

[...] zatem sam wrozbita, jesli zobaczy, Ze jego Zona nieco swawolniej sobie
poczyna [...] czyz jej nie chwyta, nie obije i nie da jej nauczki w swoim
domu? Niech mu odpowie zona: Jesli mozesz, zabij Wenus, a nie mnie. Czy

37 Por. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 11 20 30.

3% Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna,
s. 195.

% Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Péinocnej w czasach sw. Augustyna, s. 195.

40 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 133, 2; P. Wygralak,
Duszpasterskie inicjatywy ojcow Kosciota skierowane do 0sob uwiktanych w magie,
w: Zabobony, czary i magia w Kosciele starozytnym, red. M. Ozo6g — N. Widok, Opole
2013, s. 156.

4 Por. Augustinus Hipponensis, Confessiones VII 6; Wygralak, Duszpasterskie ini-

cjatywy ojcow Kosciota skierowane do osob uwiklanych w magie, s. 157-159.
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on nie odpowie: Ty ghlupia, co innego przystoi woznicy, a co innego pokazuje
si¢ nabywcy*.

Tym samym biskup wskazywal swoim shluchaczom na bezsens przyj-
mowania teorii astrologdéw, tym bardziej, ze i oni sami w codziennej prak-
tyce zycia je ignorujg. Augustyn uwazat, ze wszyscy, ktorzy wierza w tego
rodzaju praktyki, sg po prostu biednymi gtupcami**. Wydaje si¢ jednak, ze
mimo jednoznacznego potepienia takich praktyk i wskazywania ptyngcych
z nich zagrozen dla wiecznego zbawienia* biskup Hippony dopuszczat
pewne zachowania, ktdre z dzisiejszego punktu widzenia uznaliby$my jako
nie do przyjecia, sprzeczne z praktykowang wiarg. Przyktadem moze byc¢
praktyka przyktadania do gtowy ksiegi Pisma Swigtego w celu usmierzenia
bolu. Augustyn dopuszczat takie zachowania, podkreslajac, ze akceptuje
je, poniewaz chory zaufat bardziej Chrystusowi i mocy Jego slowa anize-
li jakiej$ czarodziejskiej metodzie®. Mozemy poznaé tu biskupa Hippony
jako psychologa i dydaktyka, ktéry wie, ze z zakorzenionymi poganskimi
zwyczajami nalezy walczy¢ systematycznie, cho¢ na szybkie efekty nie
zawsze mozna liczy¢. W pracy ewangelizacyjnej trzeba by¢ wymagajacym
od siebie, a jednoczesnie mie¢ sporo cierpliwosci, wyrozumiatosci, ale tez
duszpasterskiej ,,przebiegltosci”. Zdolnosciami tymi wykazat si¢ Augustyn
w 418 roku, kiedy to §Wito zaslubin Kybele i Attysa wypadlo w niedzie-
le. Biskup, aby zapobiec uczestnictwu wiernych w poganskich obchodach,
przetrzymatl ich dtuzej w kosciele. Na koncu nabozenstwa wyznat zebra-
nym z catkowitg szczero$cia, ze jesli troche przedtuzyt liturgie, to uczynit
to celowo, aby uchroni¢ ich wiarg od grozacego im niebezpieczenstwa*s.

4. Formacja chrzescijan

Pierwszym i fundamentalnym etapem formacji chrzescijan w Kosciele
starozytnym byt katechumenat. Ojcowie Kos$ciota, zdajac sobie z tego

42 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 140, 9, CCL 40, 2032, ti.
J. Sulowski, Sw. Augustyn, Objasnienie Psalméw (Ps 124—150), PSP 42/1, Warszawa
1986, s. 220.

4 Por. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 11 22, 33.

4 Por. Augustinus Hipponensis, In Joannis Evangelium tractatus VI 11;
W. Kamczyk, Tota paschalis solemnitas. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach i homi-
liach sw. Augustyna, Katowice 2012, s. 60-64.

4 Por. Augustinus Hipponensis, In Joannis Evangelium tractatus VII 12.

4 Por. Augustinus Hipponensis, In Joannis Evangelium tractatus V1I 24.



16 Ks. PAWEL WYGRALAK

sprawe, przyktadali wielkg wage do tresci wyglaszanych w jego ramach
katechez. Z zachowanych pism Tertuliana*’, Augustyna* mozna odtworzy¢
caly proces formacji przedchrzcielnej i pochrzcielnej®. Przede wszystkim
starano si¢ zwraca¢ uwage na motywacje kandydatow do chrztu, ktore, jak
zauwaza biskup Hippony, nie zawsze byly szczere™. Dlatego kazdy z pra-
gnqcych przyjqc chrzest musiat stang¢ przed biskupem 1 przedstawi¢ mu
swoje racje za przyquem go do grona katechumenow. Jesli wypowiedz
kandydata $wiadczyta o jego czystych intencjach, biskup naznaczat go zna-
kiem krzyza i przyjmowat do dalszych etapéw formacji*'. Dla Augustyna
przygotowanie kandydatéw do chrztu bylo tak wazne, ze opracowat spe-
cjalny podrecznik zatytulowany Poczgtkowe nauczanie katechizmu (De
catechizandis rudibus). Zawart w nim odpowiednio opracowane teksty po-
uczen adresowanych do réznych grup stuchaczy, z ktorych mogli korzysta¢
kaptani przygotowujacy ich do chrztu. Czas katechumenatu byt okresem
niezwykle waznym dla katechumenow. Musieli oni podejmowac niekie-
dy bardzo radykalne decyzje Zyciowe, wigcznie ze zmiang wykonywanych
zawodow, catkowita przemiang swego sposobu zycia®’. Stad plerwszy
egzamin przed blskupem byt tak istotny dla calej dalszej formacji i zycia
kandydatow. Po przyjeciu ich do grona katechumenow nastepowat inten-
sywny okres formacji trwajacy z zasady przez caty Wielki Post. Musieli
oni uczestniczy¢ w katechezach, w czasie ktorych biskup wprowadzat ich
w praktyke modlitwy, wyjasnial szczegdtowo tres¢ i znaczenie kolejnych
prosb Modlitwy Panskiej®, a takze artykutdow Credo®*. Katechumen, za-
nim przyjat chrzest, musial przed biskupem wyrecytowac z pamieci wy-
znanie wiary (redditio symboli). W ramach katechez mistagogicznych,
wyglaszanych dla neofitow, wprowadzano ich w tajemnice sakramentow.

47 Por. Tertullianus, De baptismo.

4 Por. Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus; Augustinus Hipponensis,
Sermones 213, 214, 215, 216.

¥ Przygotowanie do chrztu w Kosciele starozytnym doktadnie opisuje: A. Zurek,
Katechumen-chrzescijanin wierny. Przygotowanie do chrztu i chrzest w Kosciele staroZyt-
nym, Tarnow 2017. Autor opracowania si¢ga do wypowiedzi wielu autorow starochrzesci-
janskich, takze do Tertuliana i Augustyna.

50 Por. Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus XVII 26.

St Por. Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus XXVI 50.

52 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce pétnocnej w czasach $w. Augustyna, s.
255; Zurek, Katechumen-chrzescijanin wierny, s. 51.

53 Por. Tertullianus, De oratione; Cyprianus Carthaginensis, De Dominica oratione;
Augustinus Hipponensis, Sermo 58, 2-6.

% Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 58, 11; Zurek, Katechumen-chrzescijanin
wierny, s. 71-75.
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Przyktadem takiej katechezy jest kazanie §w. Augustyna o sakramentach
wygloszone w dniu Paschy, w ktorej starat sie¢ uswiadomic¢ neofitom, ze
uczestniczenie w liturgii, przede wszystkim w Eucharystii, oraz przyjmo-
wanie Ciala i Krwi Panskiej jest budowaniem wspdlnoty wiernych, ktorej
glowa jest Jezus Chrystus. Punktem wyjs$cia w refleksji biskupa Hippony
byty stowa z listu §w. Pawla do Koryntian (1Kor 10,17): ,,Jeden jest chleb
—wszyscy jestesmy jednym ciatem”. Nalezy zauwazy¢, ze w ten sposob bi-
skup starat si¢ wyjasni¢ wiernym znaczenie jednosci w Kosciele. Temat ten
byt w Afryce tamtego okresu szczeg6lnie wazny ze wzgledu na dziatalno$é
donatystow. Nowo ochrzczeni, stanowigc cztonki jednego ciala — Kosciota,
powinni uswiadomi¢ sobie, ze jego glowa jest Chrystus, ktory, zgodnie
z wyznaniem wiary wypowiedzianym przez nich w czasie liturgii chrztu,
siedzi po prawicy Ojca. Dla zachowania jedno$ci wazny byl rowniez
przekazywany sobie w czasie liturgii znak pokoju. Symboliczny znak po-
catunku pokoju miat przektada¢ si¢ na postawe wobec braci: ,,Jak usta
twoje zblizajg si¢ do ust twego brata, tak i serce twoje od serca jego niech
si¢ nie oddala”. Eucharystia miata zatem umacnia¢ wiernych w jednos$ci
1 uswiadomi¢ im, ze wspolnote buduje si¢ na co dzien poprzez konkretne
postawy 1 zachowania. Tak wigc waznym elementem formacji wiernych
byto wskazanie im sposobow zachowania w $wiecie, ksztattowania cnot
1 postaw w pelni chrzescijanskich. Akcenty wypowiedzi pisarzy i ojcow
zalezaly od czasu i $rodowiska, w ktérym przyszto im dziataé. Tertulian
musiat wigc zmierzy¢ si¢ z obecno$cig chrzescijan w §wiecie, w ktérym
dominowali poganie®®. Cyprian stangt przed podobnym zadaniem, cho¢
okoliczno$ci sprawily, ze przyszto mu najpierw umacnia¢ kaptandéw i wier-
nych w czasie przesladowan®’, a potem zabiega¢ o wlasciwg postawe wo-
bec apostazji*® i w konsekwencji walczy¢ o jedno$¢ wspdlnoty wiernych®.
Musial tez zachgca¢ wiernych do praktykowania przykazania mitosci,
takze wobec nieprzyjaciol, w czasie trudnego czasu zarazy. Nielatwo bylo
bowiem wytlumaczy¢ chrzescijanom, ktorzy przezyli przesladowanie ze
strony pogan, ze i oni, zgodnie z nauczaniem Pana Jezusa, sg bliznimi, kto-
rym nalezy pomoc. Jak zaswiadcza autor Vita Cypriani, biskup miat zebraé
wiernych 1 pouczac ich

55 Augustinus Hipponensis, Sermo 227, PL 38, 1101, tt. W. Eborowicz,
Sw. Augustyn, Kazanie231,2, w: Starozytne teksty chrzescijanskie, red. L. Gladyszewski,
Lublin 1976, s. 201.

56 Por. Tertullianus, Apologeticum; Tertullianus, De spectaculis.

57 Por. Cyprianus Carthaginensis, Epistulae 5, 6, 10.

8 Por. Cyprianus Carthaginensis, De lapsis.

% Por. Cyprianus Carthaginensis, De Ecclesiae unitate.
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o pozytkach milosierdzia, wykazujac na przykladach Pisma Swigtego, ile
zastuguja u Boga obowiazki wzajemnej mitosci. Nastgpnie dodawal, ze nic
dziwnego, jezeli z poczucia naleznej mito$ci swoim tylko przychodzimy
z pomoca: ten za§ moze by¢ doskonatym, kto co$ wigcej uczyni celnikowi
lub poganinowi, kto zto dobrem zwycig¢za (por. Rz 12,17), za wzorem boskiej
taskawosci i nieprzyjaciot mituje; kto modli si¢ o zbawienie dla swoich prze-
sladowcow, jak Pan zacheca®.

W ten sposob biskup wskazywatl wiernym droge do doskonatos$ci.
Szczegdlng okazja do bardziej intensywnej formacji wiernych byt czas
przygotowania do uroczystosci Panskich. W tych okresach duszpasterze
w swoich kazaniach wyjasniali znaczenie nadchodzacych §wiat, a jedno-
czesnie przekonywali wiernych do podjecia konkretnych praktyk moral-
no-ascetycznych, nierzadko wymagajacych sporego wyrzeczenia, ktoére
miaty ich przygotowa¢ do owocnego przezycia zblizajacych si¢ uroczysto-
$ci. Augustyn zachecat swoich stuchaczy, aby przygotowujac si¢ do §wiat
paschalnych, szczegolng uwage zwrocili na warto$¢ postu 1 jalmuzny. Te
dwie praktyki wedlug niego sa ze soba tak nierozerwalnie ztaczone, ze
mozna bez zadnej watpliwosci stwierdzi¢, iz post bez milosierdzia nie ma
dla poszczacego zadnej wartosci®. Chrzescijanin winien podjac te wszyst-
kie praktyki ze wzgledu na tre$¢ przezywanych tajemnic wiary: $mier-
ci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Biskup Hippony uswiadamiat
te prawdy m.in. w kazaniu wygtoszonym w Poniedziatek Wielkanocny:
»Zmartwychwstanie Pana naszego Jezusa Chrystusa jest nowym zyciem
dla tych, ktorzy w Jezusa wierza. Na tym witasnie polega tajemnica Jego
meki i zmartwychwstania; powinniscie jg dobrze poznac i nig zy¢”.

Nauczanie wiernych trwato przez caly rok, przede wszystkim w cza-
sie niedzielnej i Swigtecznej Eucharystii. Zapewne kaptani wspierali rada
wiernych takze w czasie codziennych spotkan. Wyjatkowa okazje¢ mieli
ku temu biskupi, ktérym powierzano obowiazki s¢dziowskie®. Augustyn,
pelniac urzad sedziego, rozstrzygal sprawy cywilne nie tylko wérod chrze-
Scijan, ale i zwracajacych si¢ do niego pogan. Postuga ta przyniosta mu po-
wszechne uznanie wsrdd calej spotecznosci Hippony. Znajac duszpaster-
ska gorliwo$¢ Doktora Laski, mozemy by¢ pewni, ze wykorzystat takze

8 Pontius Carthaginiensis, Vita Cypriani 9, PL 3, 1489, 1. J. Czuj, POK 19, s. 65.

1 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 207, 1.

62 Augustinus Hipponensis, Sermo 231, 2, PL 38, 1104, tt. W. Eborowicz,
Sw. Augustyn, Kazanie 231, 2, w: Starozytne teksty chrzescijariskie, red. L. Gladyszewski,
Lublin 1976, s. 204.

63 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna,
s. 282.
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ten urzad, aby glosi¢ ewangeliczne zasady dotyczace kwestii spotecznych
1 moralnych.

5. Organizowanie synodow

Specyfikg Kosciota afrykanskiego byto bardzo bogate zycie synodal-
ne, ktore w duzej mierze przyczynito si¢ do budowania spoteczenstwa
chrzescijanskiego®. Zachowane postanowienia synodow pozwalajg na po-
znanie problemow, z ktorymi borykat si¢ w ciggu wiekow Kosciot afrykan-
ski, i jednocze$nie metod, jakimi prébowat te trudne sytuacje rozwigzac.
W sumie migdzy rokiem 220 a 427 w samej tylko Kartaginie odbyto si¢ 37
synodow. Ponadto synody gromadzity si¢ m.in. w Hipponie (393 oraz 427
rok) 1 Milewe (402 oraz 416 rok). Wiele uchwat synodalnych dotyczylo
dyscypliny kleru. Wérod probleméw, jakie poruszono, warto zwroci¢ uwa-
ge na kilka. Na synodzie w Kartaginie, odbytym w sierpniu 397 roku, m.in.
zakazywano duchownym zamieszkania z kobietami®, odwiedzania przez
nich wdow i dziewic®, a takze nabywania dobr materialnych po przyjeciu
swigcen®. Bogacenie si¢ duchownych byto omawiane rowniez na syno-
dzie w Kartaginie odbytym w 419 roku®® oraz w Hipponie w 427 roku®.
Uczestnicy synodow podejmowali takze decyzje dotyczace regulacji zycia
dziewic konsekrowanych. Tematyke t¢ omawiano wielokrotnie m.in. na
synodach w Kartaginie odbytych w ok. 348 roku™ i w 397 roku’'. Zasady
postepowania z upadtymi (lapsi) dyskutowano na synodach w Kartaginie
w latach 252 125372, Znaczacg rolg odegraty tam zasady postgpowania wy-
pracowane przez §w. Cypriana.

64 Por. T. Kotula, Zgromadzenia prowincjonalne w Rzymskiej Afiyce w epoce pézne-
go cesarstwa, Wroctaw 1965.

65 Por. Concilium Carthaginensis (397), c. IV 16, 24, Acta synodalia, t. 4, Krakow
2010, s. 77-77*, 78-78%*.

6 Por. Concilium Carthaginensis (397), ¢. VI 38, Acta synodalia, t. 4, s. 84-84%*,

7 Por. Concilium Carthaginensis (397), ¢. VII 49, Acta synodalia, t. 4, s. 98-98*.

68 Por. Concilium Carthaginensis (419), ¢. 16, Acta synodalia, t. 4, s. 264-264%*,

8 Por. Concilium Hipponensis (427), ¢. 5, Acta synodalia, t. 4, s. 313-313*.

70 Por. Concilium Carthaginensis (348), c. 3, Acta synodalia, t. 1, Krakow 2006,
s. 195-195*.

"I Por. Concilium Carthaginensis (397), c. IV 31; VII 33, Acta synodalia, t. 4, s. 79-
79%, 96-96*.

2. Por. Concilium Carthaginensis (252), c. I-1ll, Acta synodalia, t. 1, Krakéw
2006, s. 9-10*.
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W zwigzku z szerzacym si¢ donatyzmem, ktory rozbijat jednosé
Kosciota, biskupi przypominali nauczanie o niepowtarzalnosci waz-
nie udzielonego sakramentu chrztu (Kartagina ok. 348 oraz 401 rok)”,
a takze o wlasciwie rozumianym i praktykowanym kulcie meczennikoéw
(Kartagina ok. 348 rok)’™. Zagadnienia dotyczace pelagianizmu, z kto-
rego tezami polemizowatl §w. Augustyn, podejmowano na synodach
w Kartaginie w 4117, 4167 1 418 roku’”” oraz w Milewe w 416 roku’®. Ich
postanowienia miaty decydujace znaczenie dla ustalenia prawowiernego
nauczania o tasce. Wiele przepisow dotyczyto rowniez osdb swieckich.
Na przyktad dla dobra ich zycia duchowego zakazywano im, podobnie
jak duchownym, uczestniczenia w przedstawieniach teatralnych. Zebrani
w Kartaginie ojcowie synodalni wyrazili to jednoznacznie: ,,Aby syno-
wie biskupow i duchownych nie wystawiali przedstawien §wieckich i nie
ogladali ich, jako ze takze $Swieckim ogladanie jest zabronione; zreszta
wszystkim chrze$cijanom zawsze bylo to zakazane, aby nie chodzili tam,
gdzie jest bluznierstwo””.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze 6wczesne przedstawienia teatral-
ne postrzegane byly jako z gruntu zte, w swej tresci i formie catkowicie
niezgodne z moralno$cig chrzescijanska przede wszystkim w zakresie
etyki seksualnej. O gorszacej roli takich przedstawien pisat Tertulian®,
przeciwstawial im si¢ jednoznacznie takze $w. Augustyn®'. Na synodzie
w Kartaginie w 407 roku podjeto rowniez problem malzonkow rozwie-
dzionych. Powinni oni dazy¢ do pojednania. Jesli bylo to niemozliwe, za-
kazywano im zawierania kolejnego zwigzku®.

Mozna zatem powiedzieé, ze prawo kosScielne stanowione na sy-
nodach miato za zadanie troszczy¢ si¢ o duchowe dobro wszystkich
stanow w Kosciele, o jednos¢ Kosciota, a takze o zachowanie prawo-
wiernej nauki.

3 Por. Concilium Carthaginensis (348), c. 1, Acta synodalia, t. 1, s. 194-194%*;
Concilium Carthaginensis (401), c. 57, 66-69, Acta synodalia, t. 4, s. 135-135%, 138-140%*.

7 Por. Concilium Carthaginensis (348), c. 2, Acta synodalia, t. 1, s. 195-195*,

5 Por. Concilium Carthaginensis (411), Acta synodalia, t. 4, s. 185-192*.

6 Por. Concilium Carthaginensis (416), Acta synodalia, t. 4, s. 220-224%*,

77 Por. Concilium Carthaginensis (418), Acta synodalia, t. 4, s. 246-249%,

8 Por. Concilium Milevitanum (416), Acta synodalia, t. 4, s. 224-228*.

7 Concilium Carthaginensis (397), c. VII 11, Acta synodalia, t. 4, s. 93-93*.

80 Por. Tertullianus, De spectaculis XXI, XXVI.

81 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 9, 10, 17.

82 Por. Concilium Carthaginensis (407), ¢. 102, Acta synodalia, t. 4,s. 161-162%*,
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6. Podsumowanie

Mimo dziatalno$ci takich gorliwych pisarzy 1 ojcow Kosciota, jak
Tertulian, Cyprian, Laktancjusz, Augustyn ludnos¢ Afryki Prokonsularne;j
nie stata si¢ w ciggu pigciu wiekow spoteczenstwem prawdziwie chrzesci-
janskim. Owszem, z biegiem uptywu czasu Ewangelia zakorzeniata si¢ co-
raz bardziej w S$wiadomosci 1 w codziennym zyciu miejscowej spoteczno-
$ci. Szczegolng rolg odegrata, w okresie do edyktu tolerancyjnego, nie tyl-
ko gorliwa dziatalno$¢ duszpasterzy, ale moze jeszcze bardziej §wiadectwo
zycia wiernych $wieckich, a takze wierno$¢ meczennikow. Wydaje sig,
ze po uzyskaniu wolnos$ci religijnej gorliwos¢ apostolska nieco ostabta.
Wiazato si¢ to z obnizeniem poziomu duchowego i moralnego chrzesci-
jan, ktorych wiara nie byta juz weryfikowana przez przesladowania. Jak to
zauwazal Augustyn, nie wszystkie motywacje kandydatow do chrztu byty
uzasadnione prawdziwa chqciq nawrocenia i1 prowadzenia zycia ewange-
hcznego BlSkupl starali si¢ wszelkimi mozliwymi sposobami ewangelizo-
wac 1 umacnia¢ w wierze miejscowa ludnos¢. Wazna byta dla nich takze
formacja duchowienstwa. Zdawali sobie sprawe, ze tylko dobrze przygo-
towani kaptani mogg swoja postuga ugruntowaé wiernych w wierze. Bez
watpienia znaczacg role w budowaniu spolecznos$ci chrzescijanskiej ode-
grata rowniez bogata dziatalno$¢ synodalna Kos$ciota afrykanskiego.

W ocenie dziatalnos$ci Kosciota w Afryce nalezy mie¢ na uwadze row-
niez okres trwania ewangelizacji, ktorej znaczaca czg$¢ przypadla na okres
przesladowan, sporéw i podzialdéw wewnatrzkoscielnych. Doglebna prze-
miana ludzkiej mentalno$ci, zwyczajow, tradycji wymaga wielu wiekow
pracy duszpasterskiej, a jednocze$nie gotowosci cztowieka do pracy nad
sobg. Tymczasem sit¢ Kosciota ostabiaty trapigce go roztamy i schizmy,
pierwsze jeszcze za biskupstwa Cypriana, a potem destrukcyjna dziatal-
no$¢ donatystow, jak rowniez inwazja arianskich Wandalow. Wszystko
to sprawito, ze tak bogata 1 zywa dziatalno$¢ Kosciota w Afryce zostata
w dos¢ krotkim czasie ograniczona i zniszczona przez islamskich najezdz-
cow.

The Role of Church Fathers in Building a Christian Society in Africa
Proconsularis (1st-5th Century CE)

(summary)

The article discusses the process of the Christianization of North Africa. The study is
based mainly on the works of the early Christian authors (Tertullian, Cyprian, Lactantius,
Augustine) and the decrees of the African synods. From the extant sources it is difficult to
describe the beginnings of Christianity in Africa. It seems to have arrived from Jerusalem
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and spread among the Jewish communities, over time expanding also among the indigeno-
us inhabitants of Africa. The evangelization was not institutional in character, but the fruit
of'the life testimony of Christians, the attitude of martyrs, and the zealous work of the cler-
gy. Care was taken first and foremost to conduct a thorough and in-depth catechesis con-
nected with the reception of the sacrament of baptism and in preparation to the celebration
of the most important liturgical feasts. Considerable role in the shaping of the Christian
society was also played by the synodal activity of the Church. Regrettably, the Christian
community was weakened by internal dissensions and the invasion of the Arian Vandals.

Keywords: Africa Proconsularis; Christianity; Church Fathers; evangelization

Rola ojcow Kosciola w budowaniu spoleczenstwa chrzescijanskiego
w Afryce Prokonsularnej (I-V wiek)

(streszczenie)

W przedstawionym artykule zostal omowiony proces chrystianizacji Afryki Potnocne;j.
Podstawe opracowania stanowia przede wszystkim dziela autoréw starochrzescijanskich
(Tertulian, Cyprian, Lakancjusz, Augustyn) oraz uchwaty synodow afrykanskich. Na pod-
stawie dostepnych zrdédet trudno jest opisa¢ poczatki chrzescijanstwa w Afryce. Wydaje
si¢, ze przybyto ono z Jerozolimy i rozprzestrzenito si¢ wsréd wspdlnot zydowskich,
a z biegiem czasu takze wsrod rdzennych mieszkancow Afryki. Ewangelizacja nie miata
charakteru instytucjonalnego, lecz byta owocem $wiadectwa zycia chrzescijan, postawy
meczennikow, a takze gorliwej pracy duchownych. Starano si¢ przede wszystkim o prze-
prowadzenie rzetelnej i poglebionej katechezy zwiazanej z przyj¢ciem sakramentu chrztu,
a takze przygotowaniem do obchoddéw najwazniejszych uroczystosci liturgicznych.
Niemalg role w ksztaltowaniu spoteczenstwa chrzescijanskiego odegrata takze zywa dzia-
falnos¢ synodalna Kosciota. Niestety, wspdlnote chrzescijan ostabity toczace ja roztamy,
a takze najazd arianskich Wandalow.

Stowa klucze: Afryka Prokonsularna; chrzescijanstwo; Ojcowie Kosciota; ewangelizacja
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Jakimi jezykami postugiwali si¢ starozytni chrzescijanie
Afryki Polnocnej? Analiza odnosnych tekstow
Tertuliana, Sw. Cypriana i Sw. Augustyna

W opracowaniu zamierzam podjac temat jezykow, ktorymi postugiwa-
li si¢ chrzescijanie zamieszkujacy Afryke Potnocng w wiekach od III do
V2. Zagadnienie to taczy si¢ z obecnoscig ludow w tej czesci kontynentu
afrykanskiego w czasie, w ktorym dotarto tam chrzescijanstwo. Juz od XI
wieku przed Chrystusem osiedlali si¢ tam Fenicjanie uzywajacy wtasnego
jezyka, ktorzy zatozyli Kartaging, najwazniejsze miasto tego regionu. Od
VII wieku przed Chrystusem zaczgli przybywac tutaj takze Grecy mowia-
cy, oczywiscie, swoim jezykiem. W 146 roku przed Chrystusem Kartagina
zostala zajeta 1 zburzona przez Rzymian. Wbrew pierwotnym zamiarom
catkowitego jej zniszczenia Rzymianie zaczgli si¢ tutaj osiedlaé, propa-
gowac jezyk tacinski, swoje prawo 1 kulture. W czasach cesarstwa miasto

' Ks. dr hab. Waldemar Turek, profesor na Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, pracownik Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej, e-mail: turek@tiscalinet.it,
ORCID: 0000-0002-8126-4125.

2 Nie wydaje sig, aby ten temat byl przez kogo$ wczesniej szczegdtowo opraco-
wany. Istnieje natomiast dosy¢ duzo publikacji dotyczacych ogdlnie jezykow, jakimi po-
stugiwali si¢ autorzy chrzescijanscy pierwszych wiekow. Jako encyklopedyczne wprowa-
dzenie do tego zagadnienia polecam nastgpujace opracowania: V. Loi — B. Amata, Latino
cristiano, NDPAC 11 2739-2747; P. Siniscalco, Lingue dei Padri, NDPAC 11 2841-2845.
Z bardziej szczegdtowych studiow za$ nalezy wymieni¢: S. Deléani, Les caractéres du
latin chrétien, w: Il latino e i cristiani. Un bilancio all’inizio del terzo millennio, red.
E. dal Covolo — M. Sodi, Monumenta Studia Instrumenta Liturgica 17, Citta del Vaticano
2002, s. 3-25; M. Simonetti, Alcuni aspetti del linguaggio teologico da Tertulliano ad
Agostino, w: 1l latino e i cristiani. Un bilancio all’inizio del terzo millennio, red. E. dal
Covolo — M. Sodi, Monumenta Studia Instrumenta Liturgica 17, Citta del Vaticano 2002,
s. 187-204; M. Starowieyski, Jezyki pism okresu patrystycznego, NSWP 544-546.
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kwitlo jako osrodek senackiej prowincji Africa Proconsularis bedacej spi-
chlerzem Rzymu.

Podejmujac zatem temat jezykow chrzescijan Afryki Potnocnej, trzeba
wzig¢ pod uwage obecnos¢ przede wszystkim trzech wspomnianych wiel-
kich kultur: fenickiej, greckiej i rzymskiej. Jest rzeczg dosy¢ zadziwiaja-
ca, ze chrzescijanskie swiadectwa piSmiennicze dotyczace tego regionu sg
w zdecydowanej wiekszosci w jezyku tacinskim. Dlatego tez analiza odno-
szaca si¢ takze do dwoch pozostatych jezykow (fenickiego i greckiego) zo-
stata oparta gtownie na tekstach trzech wielkich autorow Afryki Péinocne;:
Tertuliana, §w. Cypriana i $w. Augustyna.

1. Jezyk fenicki (punicki)

Podstawowe takze dla podjetego tematu zagadnienie, kiedy i skad
przybyli pierwsi chrze$cijanie do Afryki Polnocnej i w jakim konteks$cie
jezykowym si¢ znalezli, pozostaje w znacznej mierze otwarte. Wedtug
niektorych chrzescijanstwo dotarto tutaj ze Wschodu przez Egipt we-
dhug innych — z Rzymu. By¢ moze 1 jedni, i drudzy maja raqq Pierwsze
swiadectwa dotyczace obecnos$ci chrzescijan w tym reglome pochodza
z konca II wieku. Najprawdopodobniej postugiwali si¢ oni jezykiem ta-
cinskim 1, tylko w niekt(')rych przypadkach, greckim Sytuacj a zaczela sie;
zmienia¢, gdy coraz wigcej tubylcow zaczeto przyjmowac chrzest. Ci zas
postugiwali si¢ przewaznie jezykiem fenickim albo jego odmiana, czyh
jezykiem punickim. tacina bowiem, podobnie jak rzymska kultura, nie
wyszta od razu poza mury obronne wielkich miast. Mieszkancy regionow
potozonych w glebi kontynentu, takze po tym, jak te ziemie zostaty zaje-
te przez Rzymian, porozumiewali si¢ nadal jezykiem fenickim®, o ktorym
zreszta niezbyt wiele do dzisiaj mozemy powiedziec.

Nalezat do rodziny jezykow semickich i jest nam znany przede wszyst-
kim z napisow, ktére znaleziono w niektdrych miejscowosciach potozo-

3 Zob. V. Saxer, Africa, NDPAC II 97: ,,Su questo problema esistono due tesi con-
trapposte: per alcuni il cristianesimo cristiano ¢ venuto dall’Oriente, attraverso 1’Egitto
¢ la Libia, per altri da Roma; nessuno degli argomenti a sostegno dell’una o dell’altra tesi
appare decisivo. Potrebbe darsi che le influenze si siano mescolate”.

4 Zob. G. Bardy, La question des langues dans 1’Eglise ancienne, t. 1, Etudes
de Théologie Historique, Paris 1948, s. 53: ,Méme aprés qu’elle a été détruite par les
Romains, la civilisation qu’elle avait introduite est restée vivante; sa langue en particulier
a continu¢ a étre celle du peuple dans toutes les villes que les Carthaginois avaient fondées
et plus encore dans les campagnes ou leur influence s’était fait sentir”.
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nych nad Morzem Srédziemnym. Sam proces tworzenia si¢ pisma fenic-
kiego byt dhugi i skomplikowany, a zakonczyt si¢ w wiekach od XIV do
XIII. Od tego czasu jezyk fenicki upowszechnit si¢ w wielu regionach,
zwlaszcza Bliskiego Wschodu i Afryki Potnocnej. Na terenach dawnej
Fenicji odkryto niewielka liczbe tekstow powstalych w tym jezyku, za to
na obszarach objetych ekspansja Fenicjan takich zabytkow jest znacznie
wiecej. Chodzi jednak najczesciej o teksty krotkie 1 ubogie pod wzgledem
stownictwa, znalezione na Cyprze, Malcie, w Egipcie i Grecji. Ze zrodet
tych Wymka ze jezyk fenicki Wykazywal podoblenstwa z jezykami hebraj-
skim i moabickim, zahczanyml rowniez do rodziny jezykow semickich.
W basenie centralnym i zachodnim Morza Srédziemnego pojawita sie
odmiana kartaginska jezyka fenickiego zwana punicka. Uzywano jej od
XIV wieku przed Chrystusem az do, najprawdopodobniej, VII wieku przed
Chrystusem, kiedy zostata wyparta przez jezyk arabski. Moéwiac zatem o je¢-
zyku fenickim w Afryce Polnocnej, mamy na uwadze wtasciwie jezyk pu-
nicki, ktory mozna traktowac¢ takze jako pewien dialekt jezyka fenickiego.
Uzywany w Kartaginie, najwazniejszej z fenickich kolonii, jest nam mato
znany z powodu braku §wiadectw. Dostarcza nam ich troch¢ $w. Augustyn,
bezposredni §wiadek tego jezyka uzywanego w Afryce Polnocne; w 1V
1 V wieku. Jest jednak rzeczg zaskakujaca, ze istniejg rdzne interpretacje
zwrotow 1 wyrazen punickich spotykanych w tekstach biskupa. Pisze o tym
szczeg(')lowo w swoim opracowaniu M.G. Cox, probujac podaé najwaZ—
IllC]SZC etapy dyskusji i przedstawi¢ swoje stanowisko®. Dowiadujemy si¢
z niego, ze w drugiej potowie XX wieku zostalo opublikowanych kilka
waznych artykuldéw dotyczacych tego zagadnienia: niektorzy badacze
(np. W.H.C. Frend i1 Ch. Courtois) uzasadniali, ze jezyk punicki, o ktorym
mowa w dzietach biskupa Hippony, nalezy utozsamia¢ z jezykiem berbe-
ryjskim. Inni z kolei (np. W.M. Green i M. Simon) ukazywali, ze interesu-
jace nas wyrazenia $w. Augustyna naleza do jednego z jezykow z rodziny
semickich, wtasnie punickiego, ktory pojawit si¢ w Afryce Potnocnej wraz
z przybyciem Fenicjan. Jeszcze inni uczeni (np. P. Brown) nie przypisywali
niemal Zadnego znaczenia jezykowi punickiemu w czasach $w. Augustyna,
ukazujac tacing jako jedyny jezyk kultury w interesujgcym nas regionie®.
Cox przeprowadza nastepnie szczegdtowa analizg stow punickich uzy-
wanych przez $§w. Augustyna, uwzgledniajac, zgodnie z przyjeta metoda

5 Zob. M. Cox, Augustine, Jerome, Tyconius and the Lingua Punica, ,,Studia

Orientalia Electronica” 64 (2015) s. 83: ,,Augustine of Hippo (354-430) is our only direct
witness to the survival of the Punic language in North Africa in the 4th and 5th centuries
A.D. There has been surprisingly little unanimity among scholars as to how his references
to Punic are to be interpreted”.

6 Zob. Cox, Augustine, Jerome, Tyconius and the Lingua Punica, s. 83-85.
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badan, aspekty lingwistyczne i teologiczne. Dochodzi nastepnie do wnio-
sku, ze w czasach §w. Augustyna jezyk punicki byt ciggle jezykiem zywym
ze wszystkimi jego charakterystykami odnosi tez stowo punicus do afry-
kanskiego dialektu Fenlcjan a nie do jezyka berberyjskiego’.

Sw. Augustyn precyzuje, ze w jego czasach jezyk punicus byt uzywany
przez tzw. rustici 1 ze w wielu regionach, w ktorych dziatat duszpastersko,
potrzebni byli thumacze z tacinskiego wtasnie na ten jezyk. W jednym ze
swoich listow prosi Kryspina, biskupa donatystow z Kalamy, aby ich dys-
kusje byly ttumaczone na jezyk punicki dla mieszkancow miejscowosci
o nazwie Mappala:

Co wigcej? Jezeli ludzie z Mappali dobrowolnie przyszli do Twej spotecz-
nosci, niech nas wystuchajg obu, a wypowiedzi nasze niech zostang spisane:
my podpiszemy nasze stowa i dla nich przethumaczymy na jezyk punicki (pu-
nice), a ludzie z Mappali wolni od strachu przed wtadzg niech dobrowolnie
wybiorg to, co zechcg. Zgodnie bowiem z naszymi stowami okaze sig¢, czy to
przymus ich zatrzymuje w bledzie albo czy z wtasnej woli przyjeli prawde.
Bo jezeli nie rozumiesz tych zagadnien, to jak lekkomys$lnie pociagnates za
sobg ludzi niemajacych rozeznania? A jesli rozumieja, to niech nas, jak po-
wiedziatem, obu wystuchaja i niech czynia, co zechca®.

W zlozZonej polemice doktrynalnej z donatystami $w. Augustyn nie ma
pewnoéci czy zwolennicy Donata rozumieja jgzyk tacinski. Co wigce;,
wydaJe si¢ na podstaw1e przytoczonego tekstu, ze wielu z nich nie zna taci-
ny i postuguje si¢ jedynie jezykiem punickim. Biskup Hippony proponuje
Kryspinowi sporzadzenie niemal oficjalnego ttumaczenia, ktore, podpisa-
ne przez obydwoéch biskupdw, mogloby siuzyc Jako punkt odniesienia dla
prowadzonej dyskusp Tylko wtasciwe zrozumienie i interpretacja tekstow
pomoga w dojsciu do prawdy.

Sw. Augustyn przytacza czasem stowa punickie, zwlaszcza wtedy, kie-
dy natrafia na terminy hebrajskie nieprzettumaczone w wersji tacinskiej
Biblii. Przy réznych okazjach zauwaza, ze jezyk punicki nalezy do tej sa-
mej grupy jezykow co jezyk hebrajski. Dotyczy to np. stowa mamona:

Najpierw co znaczy mammona? Albowiem nie jest to stowo tacinskie. To
jest stowo hebrajskie, pokrewne z tym w jezyku punickim. Te dwa jezyki
bowiem taczg si¢ ze sobg przez pewne pokrewienstwo znaczeniowe (signifi-

7 Zob. Cox, Augustine, Jerome, Tyconius and the Lingua Punica, s. 98: ,,«Punica,

id est afra» refers to the African dialect of Phoenician, the lingua punica, not to Berber
(Frend and Courtois), nor to «the African language» as distinct from Latin”.
8 Augustinus, Epistula 66, 2.
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cationis quadam vicinitate sociantur). To, co Fenicjanie okreslaja jako mam-
mon, w jezyku tacinskim nazywa si¢ ,,zysk”. To, co Zydzi oznaczajg stowem
mammona, po tacinie nazywa si¢ ,,bogactwo’.

Sw. Augustyn, podejmujac kwestie zaréwno teologiczne, jak i duszpa-
sterskie, staral si¢ doglebnie wyjasnia¢ poszczeg6lne stowa, tym bardziej
jesli chodzito o terminy zaczerpnigte z Pisma Swigtego albo stowa o wy-
jatkowym znaczeniu dla chrzescijan. Latwo dostrzega si¢ w przytoczonym
tekscie, ze jednym z nich byl rzeczownik mamona pochodzacy z jezyka
hebrajskiego, majacy z kolei swoj odpowiednik w jezyku punickim. Od
analizy kilku stéw biskup przechodzi do stwierdzenia o charakterze bar-
dziej ogélnym, méwiac o pokrewienstwie znaczeniowym (significationis
vicinitas) migdzy jezykiem hebrajskim i punickim.

W innym z tekstow $w. Augustyn zauwaza, ze trudnosci w glosze-
niu Ewangelii wynikaja takze z braku znajomos$ci laciny. Co wigcej,
$w. Augustyn nie chce wysta¢ diakona Lucyllusa do swojego wspotbrata
w biskupstwie Nowata, biskupa Sitifis, mimo Ze ten go o to usilnie btaga,
gdyz zbyt matlo duchownych Hippony jest w stanie postugiwac si¢ w dusz-
pasterstwie jezykiem punickim:

Gloszenie Ewangelii w naszych okolicach boryka si¢ z duzymi trudno-
$ciami z braku os6b mowigcych jezykiem punickim, tam za$ ten jezyk jest
powszechnie uzywany. Czy myslisz moze, iz powinnismy tak zatroszczy¢
si¢ 0 zbawienie ludu Pana, ze tam poslemy t¢ osobe [z takimi zdolno$cia-
mi], a zabierzemy ja stad, gdzie jej potrzebujemy z wielkim zarem serca?
Wybacz przeto, ze nie tylko przeciw twojemu pragnieniu, ale tez przeciwko
mojemu odczuciu czyni¢ to, do czego zmusza mnie troska o nasz obowigzek
[pasterski]™°.

Wydaje sig¢, takze na podstawie przytoczonego tekstu sw. Augustyna,
ze jeszcze w pierwszej potowie V wieku jezyk punicki byt bardzo rozpo-
wszechniony w Afryce Potnocnej. Mozna powiedzie¢, ze pozostat on do
tego czasu jezykiem ludowym, ktérym postugiwali si¢ mieszkancy wsi i ci
wszyscy, ktorzy, z takich czy innych powodow, nie ulegli wptywom kultu-
ry rzymskiej i jezyka tacinskiego''.

®  Augustinus, Sermo 113, 2.

10 Augustinus, Epistula 84, 2. Szerzej na ten temat, zob. A. di Berardino, Punico,
NDPAC III 4413-4414.

1" Zob. G. Bardy, La question des langues, s. 55.
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2. Jezyk grecki

Czy w Afryce Pdtnocnej byli chrzescijanie, ktorzy postugiwali si¢ je-
zykiem greckim? Z pewnoscig tak, ale trudno odpowiedzie¢ na pytanie, jak
wielu ich byto i jaka odgrywali rolg. Nieliczne s doprawdy $wiadectwa
literackie dotyczace w ogdlnosci obecnosci GrekoOw w tym regionie, a jesz-
cze mniej liczne sg te, ktore dotyczg chrzescijan postugujacych si¢ tym
jezykiem albo przynajmniej greckim jako jednym z jezykow. Szczegdlnie
wymowny wydaje si¢ w tym wzgledzie fragment Meczenstwa sw. Perpetuy
i Felicyty, z ktorego wynika, ze Perpetua rozmawiata z biskupem Optatem
po grecku:

Wyszlismy stamtad i1 przy drzwiach spotkaliSmy: po prawej stronie biskupa
Optata, a po lewej kaptana naszego i nauczyciela Aspazjusza; stali osobno
i byli smutni. [...] ByliSmy bardzo wzruszeni i usciskali$my ich. Perpetua
zaczeta z nimi rozmawiac po grecku i oddalili$my si¢ w gtab do ogrodu, pod
krzew rozany!'2,

Tekst Meczenstwa sw. Perpetuy i Felicyty zostal zredagowany naj-
prawdopodobniej po tacinie (cho¢ nadal ta kwestia jest w jakiej$ mierze
otwarta), szybko jednak powstalo jego ttumaczenie greckie, ktore takze
zachowato si¢ do naszych czaséw. Dwudziestoletnia Perpetua, pochodzaca
z rodzmy arystokratycznej, otrzymala jak sie Wydaje solidne Wyksztaice-
nie obejmujqce takze jezyk i literature grecka. Co w1e;ceJ przypuszcza sie,
ze jej rodzina byta greckiego pochodzenia. Samo za$ me¢czenstwo miato
miejsce w Kartaginie w 203 roku w czasie przedstawienia z okazji urodzin
(dies natalis) Gety, syna Septymiusza Sewera'’.

Niektérzy znawcy chcieli przypisa¢ omawiane pismo Tertulianowi.
Ewentualne jego autorstwo tez nie rozstrzygnqioby kwestii oryginalnego
Je;zyka bo pisarz, jak wiadomo, znat grecki i najprawdopodobniej napisat
SWO_]e pierwsze dzieta wlasnie w tym jezyku. Ciggle jednak jesteSmy na
poziomie hipotezy. Z drugiej strony zamyst autora tekstu, moralizatorski
i budujacy, jest z cata pewnoscig jednoczesnie i rzymski, i chrzescijanski'.

Jednak sam Tertulian dostarcza nam kilku cennych informacji do-
tyczacych uzycia jezyka greckiego w Afryce Pdlnocnej w jego czasach.
Przede wszystkim on sam znat ten jezyk do tego stopnia, ze przypisuje mu

12 Passio SS. Perpetuae et Felicitatis 13.

13 Zob. M. Starowieyski, Wstep, w: Meczennicy, opr. E. Wipszycka—M. Starowieyski,
0Z 9, Krakéw 1991, s. 244-245.

14 Zob. J. Fontaine, Chrzescijarska literatura tlacinska. Rys historyczny, tl.
J. Stomka, Tarnow 1997, s. 27.
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si¢ autorstwo wersji greckiej takich dziet, jak O widowiskach, O chrzcie,
O noszeniu zastony przez dziewice'>. W innych pismach zredagowanych
w jezyku tacinskim Tertulian nie cofatl si¢ przed zapozyczeniami obcoje-
zycznymi, a greczyznie zapewnial miejsce uprzywilejowane's. Wystarczy
przytoczy¢ nastepujacy fragment:

W tym pi$mie, ktorym jedynie zapowiadam przedstawienie owego tajemnego
zamystu, aby z powodu tych stow tak obcych, nagromadzonych, zwigzanych
ze soba i dwuznacznych kogo$ nie ogarneta niejasnos¢, najpierw omowie,
w jaki sposob bedziemy ich uzywaé: bo w przypadku niektorych nie przy-
chodzi mi na mysl Zzadne ttumaczenie z greckiego odpowiednie dla tej formy
stowa; w przypadku innych nie zgadzajg si¢ z racji na rodzaj; w przypadku
jeszcze innych jest bardziej uzywane pojecie w jezyku greckim. Dlatego be-
dziemy stosowac najcze$ciej [terminy] greckie!”.

W rzeczywisto$ci u Tertuliana dostrzegamy wiele stow pochodzenia
greckiego. Pisarz uzywat ich w r6znych traktatach i przy omawianiu wielu
argumentow. Wystarczy dla przyktadu wymieni¢ kilka charakterystycz-
nych rzeczownikow: anathema, apostolus, baptismus, diaconus, ecclesia,
ethnicus, evangelium, eucharistia, martyr, presbyter, propheta'. To jed-
nak, ze Tertulian znat doskonale jezyk grecki, nie musi $wiadczy¢ o tym, ze
jezyk ten byl znany wielu innym mieszkancom Afryki Péinocnej tamtego
okresu. Pisarz otrzymalt bowiem bardzo staranne wyksztatcenie w swojej
mlodosci, zardowno prawnicze, jak i retorskie, obejmujace z pewnos$cig tak-
ze jezyk i literature greckg. Mozna przypuszczaé, ze nalezaty one do pro-
gramu elitarnych szkot tamtego czasu 1 regionu.

Jednak po III wieku znajomos¢ jezyka greckiego w Afryce Potnocne;j
jeszcze bardziej si¢ obnizyla. Znaczace w tym wzgledzie sg stowa
$w. Augustyna, zapisane w jego Wyznaniach:

15 Zob. G. Azzali Bernardelli, Tertulliano, w: Introduzione ai Padri della Chiesa.
Secoli II e III, red. G. Bosio — E. dal Covolo — M. Maritano, Strumenti della Corona
Patrum 2, Torino 1998, s. 88. Autor opracowania umieszcza takze Apologeticum jako
dzieto, ktore miato powsta¢ w wersji facinskiej i greckiej. Tego typu przypuszczenie nie
znajduje jednak potwierdzenia u innych badaczy zagadnienia.

16 R. Stawinoga, Tertulian a swiat antyczny, Krakow 2002, s. 52-53.

17 Tertullianus, Adversus Valentinianos V1 1-2.

18 Szczegdtowy wykaz tych (i wielu innych terminow greckich) ze wskazaniem
konkretnych odniesien do dziet Tertuliana mozna znalezé w opracowaniu: G. Claesson,
Index Tertullianeus, Paris 1974-1975: anathema, s. 102; apostolus, s. 118-121; baptismus,
s. 165; diaconus, s. 402; ecclesia, s. 463-464; ethnicus, s. 534; evangelium, s. 541-542;
eucharistia, s. 542; martyr, s. 936; presbyter, s. 1225; propheta, s. 1253-1254.



34 Ks. WALDEMAR TUREK

Czemuz wigc nie cierpiatem jezyka greckiego, w ktdorym przeciez to samo
si¢ wyspiewuje? Homer potrafi wcale nie gorsze ples¢ bajeczki, a jego we-
wnetrzna pustka jest tak btoga, jak tylko mozna sobie tego zyczy¢. A jed-
nak gorzko smakowat memu chtopigcemu podniebieniu. Mysle, ze tak samo
smakuje Wergiliusz matym Grekom, gdy musza wkuwac jego wiersze w taki
sposob, jak my wkuwaliémy Homera'®.

Biskup Hippony wspomina bez entuzjazmu nauke jezyka greckiego
1 nie docenia wielko$ci poezji Homera, zarzucajac mu opowiadanie legend
1 wewnetrzng pustke. Trzeba jednak te stowa interpretowa¢ w szerszym
kontekscie stwierdzenia dotyczacego nauki jezykéw obceych, tym bardziej,
ze jest w nim mowa takze o Grekach, ktorzy niechetnie czytaja Wergiliusza.

W Afryce Potnocnej byli zatem tacinnicy, ktorzy uczyli si¢ greckie-
go, 1 byli Grecy, ktorzy uczyli si¢ taciny. Biorac pod uwage wspominang
juz wezesniej obecnos$¢ jezyka punickiego, tatwo dostrzega si¢ jezykowe
bogactwo 1 ztozong pod tym wzglgdem sytuacje w interesujacym nas re-
gionie. Warto wspomnie¢ jeszcze jeden wymowny w tym wzgledzie fakt:
bezposredni poprzednik §w. Augustyna na stolicy biskupiej w Hipponie na-
zywal si¢ Waleriusz 1 byl pochodzenia greckiego, miat nawet pewne trud-
no$ci w postugiwaniu sie jezykiem tacinskim?®,

3. Jezyk lacinski

Pojawit si¢ na dobre w opisywanym regionie Afryki wraz ze zdoby-
ciem Kartaginy przez Rzymian. Postugiwali si¢ nim przybyli zohierze
1 urzednicy, kupcy i1 podréznicy, wreszcie ci, ktorzy zamierzali na state
zamieszka¢ nowo podbita prowincje, propagujac takze swoje zwyczaje
1 swoja kulture. To byt, mozna powiedzie¢, pierwszy okres ekspansji jezy-
ka tacinskiego.

Drugi pojawit sie wtedy, gdy do Afryki Péinocnej dotarto chrzescijan-
stwo 1 liczba wyznawcow Chrystusa zaczeta szybko rosngé. Pierwsze tek-
sty napisane przez chrzescijan w tym regionie w drugiej potowie II wieku
stanowily najwczesniejsze proby thumaczen na jezyk Cycerona fragmen-
tow Pisma Swietego. Z Aktow meczennikow Scylitanskich, ktore stanowia
najstarsze z zachowanych pism chrzescijanskich powstalych w jezyku
tacinskim, dowiadujemy si¢, ze $wiadkowie, o ktérych mowa w Aktach
(nawiasem mowigc, szybko przetlumaczonych na jezyk grecki), posiadali

19 Augustinus, Confessiones 1 14, 23.
20 Zob. Ch. Munier, Ippona (II. Concilii), NDPAC II 2606.
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pisma i listy $w. Pawla. Chodzilo najprawdopodobniej o ttumaczenie ta-
cinskie, biorac pod uwage poziom kulturowy tychze: ,,Prokonsul Saturnin
rzekt: «Co tam macie w tej waszej torbie?». Speratus rzekt: «Pisma 1 listy
Pawla, me¢za sprawiedliwego» ™!,

Z kolei dzieta Tertuliana powstate u schytku II wieku i na poczatku
III wieku wskazuja, cho¢ nie ze stuprocentowa pewnoscia, ze posiadal on
przynajmniej niektore ksiggi albo fragmenty biblijne w wersji tacinskie;.
Na podstawie Swiadectw $w. Cypriana mozna stwierdzi¢, ze w czasie po-
wstawania pisma istniato juz facinskie thumaczenie niemal catej Biblii*.

Juz te przyklady wskazywalyby na to, ze pierwsi chrze$cijanie Afryki
Potocnej postugiwali si¢ przede wszystkim jezykiem facinskim. Co wigce;,
tacina jako jezyk chrzescijan utrwalita si¢ wtasnie najpierw w Kartaginie
1 w Afryce, a dopiero pozniej w Rzymie, gdzie az do potowy IV wieku
liturgia sprawowana byta po grecku. Innymi stowy, to ze pozniej tacina
stata si¢ jezykiem oficjalnym Kosciota, zawdzigczamy przede wszystkim
wlasnie chrze$cijanom Afryki Potnocnej?.

Warto tez juz w tym miejscu podkresli¢ fundamentalng dla omawiane-
go tematu rzecz: od poczatku tworzenia sig taciny chrzescijanskiej dostrze-
ga si¢ jej bardzo mocny zwigzek z Pismem Swietym. Niektorzy autorzy
traktowali Bibli¢ jako zrodto wystarczajace do pogiebienia kazdego tematu
chrzescijanskiego. Inni odwotywali si¢ wprawdzie w sposob posredni albo
bezposredni do roznych dziet, ale Pismo Swigte stawiali zdecydowanie na
pierwszym miejscu, a wszystkie inne zrodta miaty dla nich charakter jedy-
nie pomocniczy. Trudno nie podziela¢ dzisiaj zdania, wedle ktérego teolo-
gia patrystyczna byta przede wszystkim refleksja oparta na Biblii**. Mozna
zatem, mutatis mutandis, powiedzie¢, ze tacina pierwszych wiekow chrze-

2L Acta Scillitanorum 12.

22 Zob. P. Siniscalco, Lingue dei Padri, NDPAC 11 2842: ,, Tra il Il ¢ il I sec. le ope-
re di Tertulliano indicano con relativa certezza che egli doveva avere sott’occhio versioni
latine. Cipriano nei Testimonia (250 ca.) ¢i ha tramandato un numero elevato di frammenti
che provano essere ormai completata e diffusa la versione latina dell’intera Bibbia”.

3 Por. A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pénocnej w czasach sw. Augustyna,
th. M. Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 57: ,Lacina jako jezyk
chrzescijanski utrwalita si¢ najpierw nie w Rzymie, gdzie az do potowy IV wieku liturgie
odprawia si¢ po grecku, lecz w Kartaginie i w calej Afryce Potnocnej”.

2 Por. B. Studer, La riflessione teologica nella Chiesa imperiale (sec. IV e V),
Sussidi Patristici 4, Roma 1989, s. 28: ,,Rimane il fatto fondamentale che la teologia patri-
stica ¢ stata in primo luogo biblica. Neppure le discussioni sinodali nelle quali si cercava-
no altri approcci: terminologia tecnica, autorita dei Padri, nonché la crescita generale della
stima per quest’autorita patristica, non servivano in fondo ad altra cosa che all’interpreta-
zione autentica della Bibbia”.
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Scijanstwa byla przede wszystkim lacing powstatg przy tlumaczeniach
1 wyjasnieniach tekstow biblijnych: ,,Oto dlaczego w cztery wieki po prze-
thumaczeniu przez Liwiusza Andronikusa Odysei rowniez chrze$cijanska
literatura facinska zaczyna sig jako literatura thumaczen: chrzescijanstwo,
religia Ksiegi, musiato przethumaczy¢ Pismo Swigte. Bylo to konieczne,
aby zaspokoi¢ podstawowe potrzeby wspdlnot chrzescijanskich znajacych
tylko jezyk tacinski”?.

Probujac jednak charakteryzowacé poczatki taciny chrzescijan Afryki
Potnocnej, musimy pamietaé o ztozonej kwestii thumaczenia Biblii w tym
jezyku. Do dzisiaj zresztg temat pierwszych tacinskich jej przektadéw po-
zostaje, w znacznej mierze, otwarty. Zdajemy sobie bowiem sprawg z tego,
ze historia tych ttumaczen jest o wiele bardziej ztozona, niz wydawato sig¢
to jeszcze kilkadziesiat lat temu, gdy sadzono, ze na poczatku istniaty tylko
dwa ttumaczenia: Vetus Afra i Vetus Itala. ,,Jm bardziej staramy si¢ dotrze¢
do poczatkow thumaczen, czy to przez r¢kopisy, czy przez cytaty u autorow
wczesniejszych od Hieronima, tym wyrazniej wida¢, ze to, co nazywamy
Vetus Latina, nie byto ani czym$ jednolitym, ani nawet jednorodnym’?.
Wymowne jest w tym zakresie stwierdzenie $w. Augustyna:

Przektady z jezyka hebrajskiego na grecki tatwo dajg si¢ policzy¢, ale nie spo-
sob tego dokonac, gdy chodzi o przektady z greckiego na tacinski. W pierw-
szych bowiem wiekach wiary, gdy tylko komu wpadt w rece kodeks grecki,
a wydawato mu si¢, ze posiada jaka$ znajomos¢ obu tych jezykow, zaraz brat
si¢ do thumaczenia®’.

Tego typu postawa z jednej strony wigzala si¢ z pewnym ryzykiem
— mogty bowiem powstawa¢ thumaczenia mato wiarygodne. Z drugiej jed-
nak strony owa tendencja opierania refleksji na tekstach biblijnych pro-
wadzita do obfitej produkcji thumaczen i przez to do rozwoju samego je-
zyka, zarowno gdy chodzi o stownictwo, jak i formy literackie. Mozna
zatem powiedzie¢, ze najpierw powstawaly ttumaczenia zupetnie dowolne,
a nastepnie te bardziej profesjonalne az do ttumaczenia zaproponowanego
przez $w. Hieronima.

Trzeba o tym pamigtacé, charakteryzujac tacing bardzo wybitnych
przedstawicieli chrze$cijanstwa Afryki Potnocnej, ktérzy znani sg nie
tylko z racji na doktryne filozoficzng i teologiczng, ale takze na je-
zyk, ktoérym si¢ postugiwali: mamy tutaj na uwadze przede wszystkim
Tertuliana, §w. Cypriana i §w. Augustyna. Zostawili oni, jak wiadomo,

% Fontaine, Chrzescijanska literatura taciniska, s. 23.
% Fontaine, Chrzescijanska literatura taciniska, s. 23.
27 Augustinus, De doctrina christiana 11 11, 16.
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bardzo bogatg spuscizng literacka, analizowang przez wielu znawcow
z roznych punktéw widzenia, takze jezykowego. Nie zamierzam w tym
miejscu podejmowac szczegdtowych analiz gramatycznych 1 filolo-
gicznych. Chciatbym natomiast zwroci¢ uwage na pewne réznice w po-
dejsciu do samego jezyka, jakie dostrzegamy u tych trzech autorow
z jednej strony 1 u starozytnych autoréw tacinskich poganskich z dru-
giej. Nie trzeba przypomina¢, ze Tertulian, §w. Cyprian 1 §w. Augustyn
otrzymali doskonate wyksztalcenie jezykowe w retorycznych szkotach
poganskich.

3.1. Lacina Tertuliana?®

W czasach tego pisarza w miastach i w kregach ludzi wyksztalconych
Afryki Potnocnej jezyk tacinski byt w coraz wigkszym uzyciu. Rzymianie
wypierali nie tylko jezyk grecki, jezyk kultury i Zycia mi¢dzynarodowego,
ale rowniez jezyk fenicki, ktory przyniesiony przez Fenicjan zachowal
si¢ na wybrzezu $rodziemnomorskim i tam, gdzie znajdowaly si¢ osady
handlowe?®.

Sam Tertulian wykonat niezwykle cenng i1 decydujaca prace przetoze-
nia z jezyka greckiego wielu podstawowych dla chrzescijanstwa koncep-
cji, wzbogacajac je przy tym swoimi glebokimi przemys$leniami i solidnie
argumentowanymi stwierdzeniami w dziedzinie teologii, filozofii i prawa.
Jako inicjator tego dziela, nie dysponujgc zatem wczesniejszymi punkta-
mi odniesienia w srodowisku chrzescijanskim, biorgc natomiast pod uwa-
ge nieliczne 1 czgsciowe odniesienia w Srodowisku poganskim, Tertulian
stworzyt teologiczng tacing chrzescijanska, zard6wno przenoszac (raczej
rzadko) odpowiednie terminy z greckiego na 1acinq (np oikonomia), czg-
sciej thumaczac (np. trinitas, persona), wreszcie przmeuJ ac do jezyka teo-
logicznego stowa wzigte z powszechnego uzycia i nadajac im zmodyfiko-
wane znaczenie (np. census, status, gradus)*°.

Autor stworzyl ponad 900 neologizmow, sposrdd ktorych wiele we-
szto na trwate do filozoficznych 1 teologicznych dociekan doktrynal-
nych. Wiasnie w dzietach Tertuliana mozna dostrzec pewne zjawiska
natury lingwistycznej, ktore ukazuja najpierw, jak powstawala lacina

28 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim i w jezy-
kach obcych, dotyczacych zycia i dziet Tertuliana, odsytam do: M. Starowieyski, Tertulian,
NSWP 938-948; Chronica Tertullianea et Cyprianea 2016, red. F. Chapot — L. Ciccolini —
F. Dolbeau — M.-Y. Perrin — P. Petitmengin — P. Podolak, REAug 63 (2017) s. 349-384.

2 Por. Hamman, Zycie codzienne, s. 55.

30 Zob. M. Simonetti, Un ,, bilancio teologico” della lingua latina, s. 187.
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chrzescijan, a nast¢pnie jak byta rozwijana zaré6wno przez pisarzy, jak
i lud wierny?'.

Pisma Tertuliana wykazuja doskonate opanowanie rzemiosta literac-
kiego tak w zakresie formy wewnetrznej, jak i zewnetrznej. Wybornym
tego przyktadem i potwierdzeniem jest jego Apologetyk napisany po mi-
strzowsku wedtug regul sztuki oratorskiej, bogaty jezykowo 1 stylistycz-
nie, w formie sgdowej mowy obronnej opartej na zasadach klasyczne;j
teorii oratorskiej w ujeciu Cycerona i Kwintyliana. W tym jak i w innych
pismach Tertuliana dostrzega si¢ jednak wyraznie ré6znice w samym po-
dejsciu do znaczen slow uzywanych przez niego i autorow klasycznych.
Warto przytoczy¢ tu kilka przykladow. W dziele zatytulowanym Do po-
gan pisze:

To sprawa panowania ludzkiej nauki, ktora za posrednictwem sztucznych do-
mystéw udaje madros¢ i prawde. Zreszta pod tym wzgledem wydaje sig, iz
tak jest, ze im kto lepiej powie, tym wigcej prawdy powie. Czyz nie ten mowi
lepiej, kto mowi prawdziwiej (non, qui verius, is melius)?**

Cytat pochodzi z jednego z najwczesniejszych dziet Tertuliana, kto-
ry probuje ustali¢ pewne reguty polemiki. W traktacie ztozonym z dwoch
ksigg autor najpierw pokazuje poganom niesprawiedliwos¢ wykazywang
w przesladowaniu chrze$cijan, w drugiej za$ obnaza stabos$ci religii i $wia-
ta pogansklego W przytoczonym zdaniu nie trudno dostrzec krytyke wy-
mierzong przeciw autorom starozytnym, ktorzy zwracali uwage bardziej
na forme¢ niz na tre$¢ wypowiedzi, bardziej na pigkno stow i konstrukcji
gramatycznych niz na poszukiwanie prawdy. Tertulian, prawnik 1 pisarz,
zdecydowanie opowiadat si¢ za precyzyjnym definiowaniem uzywanych
pojec¢ i doktadnym wyrazaniem omawianych tresci. Jego zdaniem nie moz-
na opierac sie; na domyslach domniemaniach, przypuszczeniach. Przede
Wszystklm za$, uwaza autor, nie jest tak, ze im kto$ ple;kmej przemawia
czy plsze przekazuje wigeej prawdy. Lepszym moweca i pisarzem jest ten,
kto mowi prawdziwiej, a nie pigkniej. Innymi stowy, w tacinie chrzesci-
jan wazniejsza jest tre$¢ od formy. W dziele zatytutowanym Lekarstwo na
uktucie skorpiona precyzuje: ,,Stowa posiadajg swa duchowg tres¢ nie tyl-

31 Por. V. Loi — B. Amata, Latino cristiano, 2741: ,,I caratteri del latino cristiano
dipendono quindi dal notevole contributo linguistico dato dagli autori cristiani, a partire
da quello fondamentale dato da Tertulliano ritenuto a ragione o a torto, il fondatore del
latino cristiano, avendo creato oltre 900 neologismi, alcuni dei quali hanno avuto larga
e duratura fortuna. Tali caratteri propri del latino delle comunita cristiane d’Occidente nei
secoli II-V riguardano aspetti ¢ fenomeni lessicografici, semasiologici ¢ sintattici”.

32 Tertullianus, Ad nationes 11 6, 4-5.
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ko w brzmieniu, ale rowniez w znaczeniu i nalezy ja pojmowac nie tylko
uszami, ale rowniez umystem”*,

U Tertuliana stowo jest przede wszystkim postancem prawdy, nosicie-
lem mysli.

A Ze teraz ma odstania¢ nowe oblicze prawdy, nieznane $wiatu staremu wy-
powiada¢ mysli — nie wystarczg mu dotychczasowe $rodki wyrazu. W boga-
tych zasobach klasycznej taciny Tertulian odczuwa brak stow na adekwatne
oddanie tresci ,,nowego”. [...] Sigga do nieprzebranych zt6z wiecznie zywe;j,
zawsze mtodej, mowy ludu. [...] Poszerza zakres stownictwa literackiego,
chetnie wilaczajac don wyrazy obiegowe, potoczne; to zndéw terminy specjali-
styczne — zwlaszcza obficie czerpiac z tak bliskiej mu dziedziny prawniczej*.

Dzigki pisarzom chrzescijanskim, takim jak Tertulian, zostata przy-
wrocona dawna zywotno$¢ taciny zanikajaca na skutek statych zabiegow
purystow jezykowych. Sam pisarz mowi o tym w sposob bardzo wyrazny:

Przedstawili$my catg nasza religi¢ i sposoby, ktorymi moglibySmy wywody
nasze potwierdzi¢, a mianowicie wiarygodno$¢ i starozytno$¢ boskich pism,
a takze zeznanie duchowych mocy. Niech wystapi taki, ktory bedzie miat
odwage wywody nasze obali¢: bedzie musiat zrobi¢ to w ten sposob, jak my
przeprowadzili§my dowod, to znaczy, oprze¢ si¢ nie na sztuce stow (arte ver-
borum), ale na prawdzie (de veritate)®.

Dla Tertuliana wazniejsza jest veritas niz ars verborum — to syntetycz-
ne stwierdzenie moze by¢ traktowane jako jedna z gléwnych cech w po-
dejsciu do chrzescijanskiego jezyka tacinskiego u gtownych pisarzy Afryki
Potocnej. Szukanie w wigkszym stopniu prawdy niz stylistycznych za-
biegow przyczynito si¢ do powstania laciny w nowym wydaniu, Zywszej
od jezyka literackiego, uzywanej w Biblii, liturgii 1 w kaznodziejstwie.
Nie mozna nie wspomnie¢ tutaj reminiscencji, obrazéw i wyrazen typo-
wo biblijnych czgsto wystepujacych na kartach jego dziet. Mamy wigc do
czynienia z jezykiem, ktory, nawet jesli czasami ustepuje wyrafinowanym
tekstom klasycznym, prezentuje rzadko gd21e indziej spotykang glebie
i sugestywnag sit¢ przekonywania*. Rzecz inna, ze w pismach tego samego
autora dostrzegamy pewne konstrukcje, ktore niewatpliwie nie ulatwiaja

33 Tertullianus, Scorpiace VII 5.
Stawinoga, Tertulian a swiat antyczny, Krakow 2002, s. 52-53.

35 Tertullianus, Apologeticum LVI 1.

36 Zob. W. Turek, Zycie i dzialalnos¢ Tertuliana, w: W. Turek, Tertulian, OZ 15,
Krakow 1999, s. 23-24.
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zrozumienia wyrazanej mysli, a tym samym odstraszajg niektérych wspot-
czesnych czytelnikow nawet dosy¢ dobrze znajacych jezyk tacinski. Trzeba
byto czeka¢ na innych autorow, ktorzy zastosowali odmienny styl pisania,
bardziej zrozumiaty i blizszy sercu chrzescijan. Mam na uwadze $wigtych
Cypriana i Augustyna.

3.2. Lacina $w. Cypriana®

Biskup Kartaginy byt, w odréznieniu od Tertuliana, bardziej paste-
rzem niz teologiem. Piszac swoje dzieta, uzywat czgsto adekwatnych
terminow tacinskich, aby zacheci¢ swoich wiernych do przyjecia kon-
kretnych postaw w codziennym zyciu. Zwracat si¢ przy tym zwykle nie
do pojedynczych wiernych, ale do catej wspolnoty, ktorg odwiedzat, do
ktorej przemawiat albo pisat. Odwotywat si¢ przy tym niejednokrotnie
do pojedynczych termindw, zwrotéw, obrazdw i postaci biblijnych. Gdy
chodzi o czasowniki, warto wspomnie¢ typowe dla tego typu tekstow
stowa monere (‘przypominaé’), admonere (‘upominac’), hortari (‘za-
checal’), iubere (‘polecal’), suadere (‘przekonywac’), obsecrare (‘bla-
gac’), praecipere (‘uczyC’). Naleza one z punktu widzenia klasycznej
sztuki oratorskiej do rodzaju parenetycznego. Uzywajac tego typu stow
— ktorym czgsto towarzyszyt termin docere (‘naucza¢’) — §w. Cyprian
wyjawiat cata game¢ uczué: radosé, troske, niepokoj, oburzenie. Od oj-
cowskiego hortari przechodzil do rygorystycznego praecipere 1 surowe-
go iubere, jak ewidentnie dostrzega si¢ to zaraz w pierwszych zdaniach
traktatu O jednosci Kosciota katolickiego:

Gdy Pan napomina (moneat) i moéwi: ,,Wy jestescie sol ziemi”, gdy kaze
(iubeat) nam by¢ prostymi w niewinnosci, a jednak w prostocie roztropny-
mi, c6z innego, najdrozsi bracia, wypada nam czyni¢, jak nie mie¢ si¢ na
bacznosci i troskliwie czuwaé, by zarowno rozumie¢ zasadzki chytrego wro-
ga 1 strzec si¢ ich, izby si¢ nie wydawato, ze my, ktorzySmy sie przyoblekli
w Chrystusa, w madros¢ Boga Ojca, mniej madrymi jesteSmy w zabezpiecze-
niu sobie zbawienia®.

37 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim i w jezy-
kach obcych, dotyczacych zycia i dziatalnosci $w. Cypriana, odsytam do: M. Starowieyski,
Cyprian, bp Kartaginy, NSWP 243-248; Chronica Tertullianea et Cyprianea 2016, s. 349-
384. Por. P. Siniscalco, Introduzione, w: Cipriano di Cartagine, L Unita della Chiesa, SCh
1, Roma — Bologna 2006, s. 38.

38 Cyprianus, De Ecclesiae Catolicae unitate 1.
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Opierajgc swoje wywody adresowane do wiernych przede wszyst-
kim na autorytecie Pisma Swigtego 1 uzywajac odpowiednich terminow,
$w. Cyprian realizowat w sposob systematyczny wyznaczony sobie, wspo-
mniany juz cel: propagowanie konkretnego sposobu postepowania w co-
dziennym zyciu chrze$cijanskim. Innymi stowy, na pierwszym miejscu
stawial teksty natchnione, p6zniej za$ ich wyjasnienia. W rzeczywistos$ci
dla $w. Cypriana, duszpasterza i teologa, stowa boskie byly sercem jego
przepowiadania i tworczosci literackie;j.

Z trzech celow, ktore stawiala sobie starozytna retoryka, czyli delec-
tare (‘sprawiac przyjemno$c¢’), docere (‘nauczac’) i movere (‘poruszac’),
$w. biskup Cyprian staral si¢ osigga¢ przede wszystkim drugi i trzeci,
czyli wyjasnia¢ i zachgca¢ do zmiany zycia. Nie zapominal, ze byt reto-
rem poganskim, ale wykorzystywal teraz swoje wszechstronne przygoto-
wanie intelektualne dla innych potrzeb, pogiebiat i podporzadkowywat je
duszpasterskiej misji, jakiej si¢ podjat. Niewatpliwie takze w tej stuzbie
nie zapominat wskazowek Seneki i Cycerona, ale inspirowal si¢ przede
wszystkim trescig i regutami zawartymi w Pi§mie Swigtym. Odnosi si¢
niemal spontanicznie wrazenie, ze to nie tyle stowa, ile same rzeczy odgry-
wajg zasadniczg role. Sw. Cyprian pragnal gtosi¢ nauke 1 zbawcze prawdy
bez zbednych upigkszen literackich. Wymowny jest w tym wzgledzie inny
fragment z cytowanego juz dzieta O jednosci Kosciota katolickiego: ,,Gdy
to kto$ rozwaza i bada, nie trzeba dhugiej rozprawy ani dowodoéw. Krotsza
droga prawdy tatwiej jest uzasadni¢ wiar¢. Mowi Pan do Piotra: «Ja tobie
powiadam, ze$ ty jest opoka, a na tej opoce zbuduje Kosciot mdj, a bramy
piekielne nie zwyci¢eza go»”™. )

Trudno znalez¢ pigkniejszg pochwate Pisma Swietego 1 — w tym kon-
kretnym przypadku — stéw Jezusa skierowanych do $w. Piotra. Nie sg po-
trzebne dlugie dyskursy, skomplikowane rozwazania, bo wystarczy stowo
Pana w swej prostocie 1 glebi zarazem. Konsekwentnie zatem wedlug sw.
Cypriana w lacinie chrzescijanskiej nie s3 konieczne, cho¢ mogg by¢ uzy-
teczne, reguly retoryki starozytnej proponujacej wyszukang elokwencje,
czesto zwodzacg 1 zreczng az do przesady. Biblia stanowi model takze od
strony stylistycznej, zwlaszcza gdy chodzi o stownictwo 1 uzywane formy.

Biskup Kartaginy chce, aby tacina chrzescijanska odznaczata si¢ we-
wnetrzng jedrno$cia, wyrazistoscig i skuteczng zwieztoscig. Dostrzegamy te
cechy dla przyktadu w jego dziele zatytutowanym Do Donata. Powstato ono
na poczatku dziatalnosci literackiej $w. Cypriana 1 opisuje ideat charakteryzu-
jacy cztowieka, ktory przezyt glebokie, duchowe i artystyczne nawrocenie®.

3 Cyprianus, De Ecclesiae Catolicae unitate 4.
4 Por. E. Gallicet, Cipriano e la Bibbia: ,,Fortis ac sublimis vox”, w: Forma futuri.
Studi in onore del cardinale Michele Pellegrino, Torino 1975, s. 50: ,,[Cipriano] rivendica alla
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Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt taciny proponowane;]
przez sw. Cypriana mocno zwigzany z jego osobowoscia. Przez wiele lat
Zwykio si¢ opisywac jego styl jezykowy jako stateczny, umiarkowany,
zrownowazony, elegancki, harmomjny Te same przymiotniki odnoszono
do jego sposobu dzialania i sprawowania urzgdu biskupiego. W ostatnich
latach jednak coraz czesciej zwraca si¢ uwage na to, ze obok stron jego
dziet, ktére moga by¢ tak opisywane, nie brakuje tekstow wyrazajacych nie-
pokoj, cierpienie, napigcia, smutek czy rados¢. Jego uczestnictwo w zyciu
wspolnoty chrzescijan odznaczato si¢ niezwyktym dynamizmem — pasterz
1 pisarz brat aktywny udzial w radosciach i smutkach swoich wiernych,
jak to dostrzega si¢ cho¢by w tym tekScie wzigtym raz jeszcze z traktatu
O jednosci Kosciota katolickiego: ,,Zycze zatem, najdrozsi bracia, i dora-
dzam zarazem, by — jesli to by¢ moze — nikt z braci nie zginal, a uradowana
matka [Kosciot] w tonie swym jedno ciato zgodnego ludu obejmowata™!.

Mozna powiedzie¢, ze tacina $w. Cypriana jest tacing cztowieka moc-
no angazujacego si¢ w zycie kierowanej przez siebie wspolnoty. Biskup po-
stuguje si¢ tym jezykiem nie tyle dla teoretycznych rozwazan, ale przede
wszystkim po to, aby formulowa¢ wyrazne zachety do przyjmowania kon-
kretnych postaw w codziennym zyciu jednostki 1 wspdlnoty. Wszystko to
wynika z podstawowego dla $w. Cypriana przekonania: ,,Gdy jest mowa
o Panu i Bogu, czysta szczero$¢ glosu nie na sitach wymowy sie opiera (non
eloquentiae viribus), by udowadnia¢ wiarg, lecz na rzeczach (rebus)*.

Tym stwierdzeniem biskup wyraznie odcina si¢ od niektorych przynaj-
mniej przestanek starozytnej retoryki poganskiej, czesto przesadnie daza-
cej do zachowania zewnetrznych i wewnetrznych regut wymowy, z jedno-
czesnym pomniejszeniem wagi samych argumentow.

3.3. Lacina $w. Augustyna®

Autor Wyznan dzialal jako pasterz i pisarz przede wszystkim
w Hipponie. To znane miasto starozytne byto osrodkiem handlu, a nie, jak

Scrittura quei caratteri di nobile vigore, di chiarezza espressiva e di brevita efficace che egli
pone nell’4d Donatum, all’inizio cio¢ della sua attivita di scrittore subito dopo la conversione
al cristianesimo, come ideale stilistico indissociabile da una profonda e autentica conversione”.

4 Cyprianus, De Ecclesiae Catolicae unitate 23.

4 Cyprianus, Ad Donatum 1.

4 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim
i w jezykach obcych, dotyczacych zycia i dzialalnosci §w. Augustyna, odsytam do:
M. Starowieyski, Augustyn, bp Hippony, NSWP 128-169; M. Ribreau, Bulletin augusti-
nien pour 2016-2017 et compléments d’années antérieurs, REAug 63 (2017) s. 385-438.
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by si¢ mogto wydawac, kultury. Biskup zatem, biorgc pod uwagg ten kon-
tekst, postugiwat si¢ o wiele prostsza tacing w Hipponie i bardziej wyra-
finowana w Kartaginie. Stopien znajomosci faciny zalezat takze od roz-
nych kregdéw kulturowych: réznice dotyczyty zasobu stownictwa, struktur
gramatycznych, wreszcie sposobu wypowiadania sig.

Na temat taciny $w. Augustyna powstato wiele opracowan, w ktorych
na rézne sposoby ukazywano elegancj¢ sformulowan, bogactwo stow
i uzytych obrazow*. Zwrocono tez uwage na to, jak sam autor Wyznan
zmienit swoje podejscie do taciny po nawroceniu i jak zaczat krytykowac
poszukiwania wyrafinowanych wyrazen tylko po to, aby schlebia¢ proz-
no$ci. Wyrazne $lady tej zmiany odnajdujemy w Wyznaniach, w ktérych
autor, opowiadajac o tym, jak czytat Hortensjusza, stwierdza:

Nie do ksztalcenia stylu (chociaz wiasnie na taki cel tozyta srodki materialne
moja matka w owym dziewigtnastym roku mego zycia, gdyz ojciec juz od
dwoch lat nie zyl) — nie do ksztalcenia stylu postugiwatem si¢ ta ksigzka.
Wywarta na mnie wplyw nie stosowanym w niej sposobem mowienia, ale
tym, co moéwita (quod loquebatur)®.

Stwierdzenie to nie oznacza jednak, ze $w. Augustyn nie zwracat uwa-
gi w przepowiadaniu i pisaniu na charakterystyki i pieckno stylu. Dostrzegat
wyraznie pozytki pltynace z retoryki klasycznej, kiedy jej reguty stosowa-
ne s3 do obrony prawdy. Tak czynit zreszta Sw. Pawel, a przed nim wielu
wyksztatconych prorokéw. Sw. Augustyn byt synem swoich czaséw, sy-
nem bardzo wyksztatconym w szkotach, ktére proponowaty wtedy przede
wszystkim edukacjf; literacka. Wiedzial, ze trzeba ja wykorzystywac
1 zmieniac, wmqwszy pod uwage nowe warunki przepowiadania. To dzie-
ki niemu i innym pisarzom wczesnego chrzescijafistwa staroZytna sztuka
retoryczna otrzymata nowa dusze, dzigki innemu podejsciu do stow i ich
znaczen w przedstawianiu konkretnych tresci, przekonywaniu i zachecie
do podjecia konkretnych postaw:

Stowa wypowiadajace [...] mysli zdajg si¢ by¢ zastosowanymi nie przez pi-
sarza, ale niejako samoczynnie wyptywajacymi z treSci. Mozna sadzié, ze
widzimy, jak madro$¢ wychodzi ze swej siedziby, czyli z serca medrca, za
nig za$ podaza wymowa, niczym nieodlaczna stuzka za swojg pania, nawet
nie wotana*.

4 Zob. J. Beinlich, Nota bibliografica. Lingua e stile, w: Sant’Agostino,
Le Confessioni, red. M. Pellegrino, NBA 1, Roma 1965, s. CXLI-CXLII.

4 Augustinus, Confessiones 1114, 7.

4 Augustinus, De doctrina christiana 1V 6, 10.
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Takze facina §w. Augustyna jest mocno inspirowana duchem biblijnym.
Niektore jego dzieta, np. Wyznania, stanowig w wielu fragmentach niemal
splot ZWIotow, stow, Zdan wzietych z Pisma Swietego. Moze to mekledy sta-
nowi¢ pewng trudnos$¢ dla czytelnika wspotczesnego, ale z pewnoscia nie dla
shuchacza starozytnego, ktory znat dobrze Bibli¢ i niemal spontanicznie od-
czytywat sens przytaczanych na rézny sposob sformutowan biblijnych, wy-
razajacych uczucia religijne: chwate, skruche, bol, rados¢. Sam §w. Augustyn
podkresla to w znanym opisie rozmowy ze swojg matka w Ostii:

I gdy tak w zarliwej tgsknocie mowiliSmy o niej, dotkneliSmy jej na krotkie
mgnienie catym porywem serca (foto ictu cordis). WestchngliSmy i zostawia-
jac przy niej uwiazane pierwociny ducha (por. Rz 8,23), wréciliSmy do gwaru
naszych ust, gdzie kazde stowo zaczyna si¢ i konczy — jakze odmienne, Panie,
od Stowa Twego, ktore w samym sobie trwa, nie starzejac si¢, a odnawiajac
wszystkie byty (innovanti omnia) (por. Mdr 7,27)*.

W narracji najgtebszej kontemplacji zostato uzyte wyrazenie $w. Pawta
,pierwsze dary ducha” oraz fraza z Ksiggi Madrosci ,,Jedna jest, a wszyst-
ko moze, pozostajac soba, wszystko odnawia”.

4. Podsumowanie

Chrzescijanie Afryki Potnocnej pochodzili z trzech obszarow kultu-
rowych 1 jezykowych. Czeg$¢ z nich, zwlaszcza ta zamieszkujgca wioski
1 przebywajaca z dala od gléwnych osrodkéw kulturowych, postugiwa-
ta si¢ jezykiem fenickim (albo jego odmiana, czyli dialektem punickim).
Cztonkowie kolonii greckich (trudno powiedzie¢, jak liczni, bo $§wiadec-
twa sg bardzo skape), uzywali wlasnego jezyka. Wreszcie, kiedy w drugiej
potowie II wieku przed Chrystusem przybyli tam Rzymianie, z biegiem
czasu stawali si¢ najprf;zmej szym w wielu dziedzinach srodowiskiem, pro-
pagujac swojg kulture 1 swoj jezyk. Wprawdzie greka byta kultywowana
w niewielkich i raczej nielicznych srodowiskach o charakterze elitarnym,
nie odegrata jednak wiekszej roli w dziele ewangelizacji w tym regionie.
Zdecydowanie rosto uzycie i znajomos$¢ taciny. To wlasnie w znacznym
stopniu dzigki chrzescijanom Afryki Potnocnej, a nie Rzymu, facina stata
si¢ w nastgpnych wiekach gldéwnym jezykiem Kosciota.

Analizujac teksty tacinskie, poczynajac od pierwszych sformutowan
przetomu II 1 III wieku, mozna dostrzec, ze istnialy wsrod chrzescijan trzy

47 Augustinus, Confessiones IX 10, 24.



JAKIMI JEZYKAMI POSLUGIWALI SIE STAROZYTNI CHRZESCIJANIE AFRYKI POLNOCNEJ? 45

poziomy znajomosci tego jezyka albo trzy jego style. Najpierw trzeba wy-
mieni¢ facing elegancka, ktorg tworzyli 1 ktorej uzywali analizowani w ar-
tykule autorzy (Tertulian, §w. Cyprian, §w. Augustyn) i im podobni. Biorac
pod uwage zapotrzebowania i zainteresowania ludzi wyksztatconych,
kontynuowali oni w jakiej$ mierze, wprowadzajac jednak istotne zmiany
w tresci 1 w formie, styl pisania oparty na starozytnej retoryce. Uzywali
zatem jezyka wykwintnego, ktory z biegiem czasu stat si¢, przynajmnie;j
w jakiej$ mierze, jezykiem nauczania koscielnego i kurii papieskiej. Juz
w interesujacym nas okresie, czyli w wiekach od III do V, wlasnie w Afryce
Potocnej w jezyku tacinskim podejmowano ztozone tematy z chrystolo-
gii, antropologii, eschatologii i nauki o tasce®.

Ci sami jednak autorzy, a zwlaszcza $wigci Cyprian i Augustyn
(w mniejszym stopniu Tertulian), uzywali w wielu wypadkach taciny prost-
szej od strony stownictwa i struktury. Starali si¢ by¢ zrozumiani przez zwy-
ktych wiernych i dlatego wykorzystywali niekiedy sformulowania wzigte
z jezyka potocznego — dostrzega si¢ to przede wszystkim w tekstach o cha-
rakterze katechetycznym i w kazaniach.

Trzecim za$ gatunkiem laciny chrzescijan Afryki Potnocnej, najmniej
znanym z racji na skape swiadectwa, poslugiwali si@ jej najmniej wyksztat-
ceni mieszkancy, prosty lud wychowany naj czqsc1ej w srodowiskach fenic-
kich, z rezerwy reagujqcy na nowg religi¢ i jezyk tacinski, ktéry w coraz
quksze_] mierze byt z nig utozsamiany.

What Languages did the Christians of North Africa Use? An Analysis
of Corresponding Texts of Tertullian, St. Cyprian and St. Augustine

(summary)
The study has focused on the languages used by Christians in North Africa. Since they

derived primarily from three cultural backgrounds (Phoenician, Greek and Latin), first
of all, it tries to ascertain how many of them spoke Phoenician (strictly speaking: Punic),

% Por. V. Loi — B. Amata, Latino cristiano, s. 2740-2741: Il secondo gruppo riflette
invece piu da vicino 1’insegnamento retorico delle scuole pagane, con un linguaggio piu
colto, anzi, persino aulico, retorico e ritmico, fatto successivamente proprio dal magistero
della Chiesa e dalla curia pontificia, erede anche in questo della Cancelleria imperiale.
Si potrebbe quindi parlare di diversi latini cristiani: liturgico, patristico, ecclesiastico, ca-
nonico e scolastico, con peculiarita ¢ forme proprie a ciascuno. Il latino cristiano appare
infatti come una categoria universale che abbraccia tutte le manifestazioni linguistiche
della nuova religione cristiana, coi generi letterari comuni alla letteratura latina o suoi
propri, dalla poesia degli elogia e dei carmina, alla prosa dell’apologia, dall’omiletica,
della storia, dell’apocalittica, dell’epistolografia”.
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Greek or Latin. It turns out that in the studied time period, from the III to V centuries, the
Roman circles furthered their own language and culture and they did this very effectively.
As aresult, more and more Christians in the region used Latin, and in consequence most of
the literary production (even that which originally had been in Punic and Greek) survived
in the Latin version. Furthermore, it is noted that it was primarily thanks to the Christians
of North Africa, and not of Rome, that in time, Latin became the major language of the
Church. As the respective texts of Tertullian, St. Cyprian and St. Augustine are compared,
it becomes clear that there were three different styles of Latin used by these Christians.
First of all, there was the polished language, in which the authors continued the style of
writing based on ancient classical Latin (even though they introduced changes as to the
meaning and terminology used). These same authors, in many cases, in particular in ca-
techesis and preaching used a simpler Latin, taking into account the perceptive capacities
of the simple faithful. The poorest Latin was used by those who were brought up in the
lowest strata, particularly in the Phoenician society.

Keywords: North Africa; Latin; Phoenician (Punic); Greek; Tertullian; St. Cyprian; St.
Augustine; affinity in meaning; the acts of the martyrs; Vetus Latina; the art of words; de-
lectare; docere; movere

Jakimi jezykami postugiwali sie chrze$cijanie Afryki Polnocnej? Analiza
odnosnych tekstow Tertuliana, §w. Cypriana i §w. Augustyna

(streszczenie)

W opracowaniu zostal podjety temat jezykow, ktorymi postugiwali sie chrzeScijanie
Afryki Potnocnej. Jako ze wywodzili si¢ oni glownie z trzech obszaréw kulturowych (fe-
nickiego, greckiego i tacinskiego), probuje si¢ najpierw ustali¢, jak wielu z nich mowito
po fenicku (wlasciwiej po punicku), grecku albo po tacinie. Ukazuje si¢ nastgpnie, ze
w analizowanym okresie od III do V wieku $rodowisko Rzymian propagowato bardzo
skutecznie swoj jezyk i swoja kulture. To powodowalo, Ze coraz wigcej chrzescijan tego
regionu postugiwato si¢ tacing i, konsekwentnie, najwigcej $wiadectw literackich (takze
w odniesieniu do jezykow fenickiego i1 greckiego) zachowato si¢ w tym jezyku. Co wigcej,
dostrzega si¢, ze to wlasnie gtownie dzigki chrzescijanom Afryki Potnocnej, a nie Rzymu,
acina stata si¢ z biegiem czasu gtownym jezykiem Ko$ciota. Analizujac odnosne teksty
Tertuliana, $w. Cypriana i §w. Augustyna, wyrdznia si¢ trzy rézne style taciny uzywanej
przez tamtejszych chrzescijan. Chodzi najpierw o jezyk wykwintny, ktorego tworcy kon-
tynuowali (wprowadzajac znaczace zmiany co do treéci i stownictwa) styl pisania oparty
na starozytnej tacinie klasycznej. Ci sami autorzy jednak uzywali w wielu wypadkach,
zwlaszcza w katechezie i w kaznodziejstwie, aciny prostszej, biorac pod uwage mozli-
wosci percepcyjne zwykltych wiernych. Najubozsza tacing postugiwali si¢ ci, ktorzy byli
wychowani w najnizszych warstwach, zwlaszcza spotecznosci fenickie;j.

Stowa kluczowe: Afryka Pélnocna; jezyk tacinski; jezyk fenicki (punicki); jezyk grecki;
Tertulian; $w. Cyprian; §w. Augustyn; pokrewienstwo znaczeniowe; akta mg¢czennikow;
Vetus Latina; sztuka stow; delectare; docere; movere
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Meczennicy Afryki Polnocnej
w Martyrologium Rzymskim

Historycy Kosciota podkreslajg zgodnie, ze na tereny Afryki Potnocne;
chrzedcijanstwo dotarto relatywnie wczesnie, a jego rozwdj byt tam tak
dynamiczny, ze porownac¢ go mozna jedynie z rozwojem chrzescijanstwa
w Syrii i w Azji Mniejszej?. Ci sami historycy nie potrafig jednak wyjasnic¢
przyczyn tak gwaltownego wzrostu liczby uczniow Chrystusa na terenie
Afryki, uciekajac si¢ do ogolnego stwierdzenia, ze chrzes$cijanstwo trafito
tam na ,,podatny grunt. Rzeczywiscie, jesli spojrze¢ na poczatki ewan-
gelizacji w Afryce Poélnocnej, nie spotkamy tam Apostotow czy Ojcow
apostolskich?, nie znamy tez imion pierwszych misjonarzy®. Czyzby za-
tem jedynym wyjasnieniem fenomenu afrykanskiego Ko$ciota byta zasada
sformutowana przez jednego z jego przedstawicieli — Tertuliana, ze na-
sieniem chrzescijan jest krew megczennikow?¢ Jesli tak, to ilu ich byto?
W jakim okresie, w jakich latach i z jakiego powodu ponosili najczescie]
meczenstwo? Na te 1 inne pytania przecigtny katolik, ale rowniez duchow-
ny nie otrzyma podstawowych nawet informacji z Kalendarza liturgiczne-
go 1 opartego na nim Proprium de sanctis w Mszale Rzymskim 1 Liturgii
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Godzin, gdzie wspomina si¢ zaledwie o trzech afrykanskich meczenni-
kach z pierwszych wiekow: o $w. Perpetui 1 §w. Felicycie (7 III) oraz o §w.
Cyprianie (16 IX). Jest jednak ksiega liturgiczna, ktéra w jaki$ stopniu
moze uzupehic nasza wiedze¢ o mgczennikach afrykanskich, a mianowicie
Martyrologium Rzymskie. Na podstawie tej wiasnie ksiggi bedziemy sta-
rali si¢ dowiedziec¢, ilu afrykanskich chrzescijan, wyniesionych pdzniej do
chwaty ottarzy, w jakim czasie, na jakim terenie i w jakich okolicznosciach
oddato zycie za Chrystusa. Na poczatek jednak kilka stéw o samej ksiedze.

1. Martyrologium Rzymskie

Poczatkowo ksiega ta zawierata jedynie imiona 1 krotkie informacje
o me¢czennikach (martyres) a pozniej takze o wszystkich innych §wietych
Kos$ciota. Zmieniana i uzupetniana na przestrzeni wiekow (najstarsze za-
chowane Martyrologium — Martyrologium syriacum pochodzi z poczatku
V wieku)’ doczekata si¢ najnowszego wydania w 2001 roku jako ostat-
nia, dwudziesta trzecia ksigga liturgiczna begdgca rezultatem posoboro-
wej (Vaticanum II) odnowy liturgii rzymskiej®. Uzupelniona i ponownie
wydana w 2004 roku (editio altera)’ zawiera 6652 elogia $wigtych i blo-
gostawionych, od czaséw biblijnego Abla az po dzien dzisiejszy. Podana
cyfra elogiéw nie oznacza oczywiscie pelnej liczby swietych, a jedynie
przypadki kultu zaaprobowane przez Kosciolt'. Charakter tej ksiegi jest,
jak wspomniano, liturgiczny: wida¢ to w budowie samych elogiow ta-
czgcych w sobie lex orandi et credendi Kosciota', jak i w przeznacze-
niu Martyrologium do celebracji liturgicznej majacej na celu uswigcenie
cztowieka, ale przede wszystkim uwielbienie Boga'2. W dniu narodzin
swietych dla nieba Kos$ciot w pierwszym rzedzie gltosi bowiem misterium
paschalne Chrystusa, gdyz zar6wno w chwili proby, jak i w zwycigstwie
swietych objawia si¢ przede wszystkim moc zmartwychwstalego Pana'’.
Liturgiczny charakter Martyrologium nie odmawia mu oczywiscie war-

7 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 876.

8 Por. M. Matuszewski, ,, Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna,
,<Anamnesis” 45 (2000) s. 45.

®  Por. Martyrologium Romanum, Citta del Vaticano 2004 (odtad stosujemy skrot
MR, obok ktérego podajemy datg, pod ktorg wystepuje elogium, jego numer i strong).

10 Por. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 877.

" Por. Matuszewski, ,, Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, s. 50.

12 Por. Matuszewski, ,, Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, s. 48.

13 Por. S. Cichy, Swieci w liturgii, ,, Anamnesis”’ 45 (2006) s. 3.
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tosci historycznej: jak powszechnie wiadomo, ksigga ta w znacznie wigk-
szym stopniu niz inne ksiegi liturgiczne zawiera w sobie elementy doku-
mentalne'®. Jej ostatnie wydanie zostato przy tym poddane tak szczegoto-
wej analizie historyczno-krytycznej, ze stusznie jest ona nazwana ,.histo-
rig Kosciota w wymiarze $wigtos$ci”'®. Wszystko to tym $mielej zacheca
nas do poszukiwania w Martyrologium informacji na temat meczennikow
z Afryki Poétnocne;.

2. Geografia meczenstwa

Jak juz zostato powiedziane, na temat poczatkéw chrzescijanstwa na
terenie Afryki Pdéinocnej brak jest precyzyjnych wiadomosci, a pierw-
szy dokument historyczny, ktory wspomina o wyznawcach Chrystusa na
tych terenach (Akta meczennikow scylitanskich)'® pochodzi z okoto 180
roku. W niewiele pdzniejszych pismach Tertuliana mowa jest juz jednak
o tak znaczacej obecnosci uczniow Chrystusa w Afryce'’, ze mozna wy-
snu¢ wniosek, 1z chrzescijanstwo musiato tam dotrze¢ relatywnie wcze-
$nie i spotkac si¢ z pozytywnym przyjeciem's. Przewaza opinia, ze byto
to na pewno w pierwszej potowie Il wieku, a by¢ moze nawet pod koniec
I wieku'. Niewykluczone, ze pierwsze nawrocenia miaty miejsce w spo-
tecznosci zydowskiej, mocno obecnej w Afryce”. Pewne natomiast jest,
ze chrzescijanstwo dotarto tutaj ze Wschodu?' i rozwijato si¢ poczatkowo
w $rodowisku jezyka greckiego: w tym jezyku sprawowane tez byty pierw-

4 Por. M. Sodi, Martyrologium Romanum. Znaczenie, walor i aktualnosé ostatniej

posoborowej ksiegi liturgicznej, th. Z. Adamiak, ,,Seminare” 25 (2008) s. 12-13.

5 Por. Sodi, Martyrologium Romanum, s. 14. O Martyrologium jako o waz-
nym zrodle wiadomo$ci o meczennikach pisze rowniez M. Starowieyski. Por.
M. Starowieyski, Meczenstwo, w: Meczennicy, opr. E. Wipszycka — M. Starowieyski,
0Z 9, Krakéw 1991, s. 120.

16 Acta Scillitanorum, ed. H. Musurillo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford
1972, s. 86-88, tt. A. Bober, OZ 9, Krakow 1991, s. 240-243.

17 Por. np. Tertullianus, Apologeticum 1, 7.

18 Por. Baus, Le origini, s. 273.

19 Por. J. Daniélou—H. Marrou, Dalle origini a S. Gegorio Magno, tt. G.D. Gordini,
w: L.J. Rogier — R. Aubert — M.D. Knowles, Nuova storia della Chiesa, t. 1, Torino
1970, s. 196.

20 Por. Daniélou — Marrou, Dalle origini a S. Gegorio Magno, s. 196.

21 Por. M. Scaduto, Africa: Storia cristiana antica, w: Enciclopedia Cattolica, t. 1,
red. M. Scaduto, Firenze 1948, s. 393.
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sze liturgie?®. Pozniejsza organizacja wspolnoty chrzescijanskiej miata juz
jednak charakter tacinski®.

Podobnie jak w innych prowincjach cesarstwa, tak rowniez w Afryce
Ponocnej gltoszenie Ewangelii mialo miejsce najpierw w miastach, a do-
piero p6zniej na prowincji**. Skutecznos¢ tego przepowiadania musiata by¢
bardzo duza, skoro w III wieku chrzescijanstwo w miastach bylo j juz rehglq
wigkszo$ci, obejmujgca wszystkie stany?. Tak dynamicznemu rozwojowi nie
byly w stanie przeszkodzi¢ wybuchajace co jaki$ czas przesladowania, kto-
re, jak wiadomo, nie obejmowaty jednoczes$nie calego terytorium cesarstwa,
a jedynie poszczegolne jego prowincje, a nawet pojedyncze miasta®. Jakie
prowincje i miasta w Afryce Potnocnej wspomniane sg w Martyrologium?
Na to pytanie chcemy odpowiedzie¢ w tym rozdziale, wylaczajac z naszych
poszukiwan jedynie Egipt, ktory w wigkszo$ci opracowan dotyczacych hi-
storii Kosciota w Potnocnej Afryce traktowany jest osobno.

O meczennikach na interesujagcym nas obszarze Afryki Potnocnej
Martyrologium wspomina w 70 elogiach?’. Kazde z nich, mimo ze ze swej
natury nie jest nota biograficzng §wietego, zaczyna si¢ jednak od podania
miejsca jego Smierci. Poniewaz nie wszystkie z tych miejsc majg odpowied-
niki w jezyku polskim, dlatego tam, gdzie byto to mozliwe, staraliSmy si¢
ustali¢ 1 poda¢ obok nazwy tacinskiej wspotczesne brzmienie tej miejsco-
wosci, rowniez z tego powodu, ze wiele sposrdd tych miejsc to obecnie cel
wypraw naukowych i turystycznych, ze wzgledu na znajdujace si¢ tam za-
bytki kultury antycznej. Warto naszym zadaniem przypomnie¢, Ze miejsca
te uswigcone rowniez zostaty krwig meczennikow. Analizujac wspomniane
elogia, zauwazamy, ze w 17 spos$rod nich mowa jest o Afryce ogoélnie (in
Africa), a z poszczegbdlnych prowincji, poczynajac od Wschodu, trzy razy
wspomniana jest Libia?®: raz w sensie ogélnym (in Libya)”, a w dwoch

22 Por. Daniélou — Marrou, Dalle origini a S. Gegorio Magno, s. 196.

2 Scaduto, Africa: Storia cristiana antica, s. 393.

Por. J. Grzywaczewski, Chrzescijanstwo na wsi afrykanskiej w okresie patrystycz-
nym, w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski
— J. Patucki, Lublin 1994, s. 25.

% Por. Baus, Le origini, s. 483.

26 Por. M. Starowieyski, Z historii wezesnego chrzescijanstwa: Biblia, meczennicy,
poganie i inni, Krakow 2015, s. 195.

27 Wszystkie podane przez nas w tym artykule dane liczbowe obarczone sg mozli-
woscig btedu ze wzgledu na tzw. reczne liczenie.

2 Po reformie Dioklecjana Libia zostata podzielona na Libie wschodnig (Libya
inferior) 1 Libi¢ zachodnig (Libya superior). Por. A. di Berardino, Cartine geografiche,
DPAC III 99.

2 Por. MR 81 (2), s. 89.

24



MECZENNICY AFRYKI POENOCNE] W MARTYROLOGIUM RZyMsKIM 53

przypadkach podane sg konkretne jej miejscowosci, Pentapolis® i Cyrena
(dzisiejsze Szahhat)?'.

O Afryce Prokonsularnej, obejmujacej od czasoOw Septymiusza
Sewera (zm. 211) mniej wigcej terytorium wspotczesnej Tunezji, mowa
jest ogolnie jeden raz (in Africa Proconsulari)®, a w 27 przypadkach
podane sg konkretne miejscowosci. Najczesciej, bo 17 razy, wspomina
sie¢ meczennikéw z Kartaginy*® (w dwoch przypadkach, co jest abso-
lutnym wyjatkiem w Martyrologium podano takze nazwe ulicy 1 ty-
tut bazyliki, w ktorej spoczywaja me;czenmcy)”4 Z innych miejscowo-
$ci w Afryce Prokonsularnej wymieniona jest Avensa (dzi§ w pobli-
zu Bordj-Hamdouna)**, Thuburbo (dzi§ Tebourba)*®, dwa razy Utyka
(dzi§ w poblizu Henchir-bou-Chateur)?’, Uzalis (dzi§ El Alia)*, Voli
(dzi$ trudne do zidentyfikowania)®**, Maxula Prates (dzi§ Rades)*’ oraz
cztery miejscowosci, ktore od konca III wieku beda wchodzity w sktad
nowej prowincji rzymskiej — Byzaceny*'. Sa to Capsa (dzi$ Gafsa)®,
Hadrumentum (dzi$ Susa)*, Colonia Sufetana (dzi$ Sbeitla)** i Nepte
(dzi$ Nefta)*.

30 Por. MR 7 IV (4), s. 224. Pentapolis, czyli zwigzek pieciu najwiekszych miast
w libijskiej Cyrenajce, tworzyly Cyrena (dzi§ Szahhat), Apollonia (dzi§ Minaa Susa),
Teuchira — Arsinoe (dzi§ Tukra), Euhesperides — Berenice (dzi$§ Benghazi) i Barka (dzi$
El-Marj) zastgpiona z czasem przez Ptolemais (dzi§ Tolmeita). Por. M. Landau, Na grobie
Achillesa, ,,Wprost” 35 (2004) s. 72.

31 Por. MR 5 VII (3), s. 370.

32 Por. MR 17 V (4), s. 289.

3% Por. MR 18 1 (1), s. 104; 251 (4), s. 116; 3 11 (4), s. 131; 12 11 (1), s. 146; 7 III
(1),s.179; 711 (2), s. 179; 23 111 (3), 5. 202; 23 V (1), 5. 299; 27 VI (2), 5. 356; 2 VII (2),
s.365; 15 VII (3), 5. 390; 15 VII (4), 5. 390; 17 VII (1), s. 395; 131X (6), s. 513; 14 IX (3),
S. 514 29 X (1), s. 595; 29 XII (4), s. 691.

Por. MR 15 VII (3), s. 390 i 15 VII (4), s. 390.

35 Por. MR 15 XII (1), s. 673.

36 Por. MR 30 VII (4), s. 423.

7 Por. MR 18 VIII (2), s. 461; 21 VIII (4), s. 468.

3% Por. MR 16 V (1), s. 287.

3 Por. MR 17 X (4), s. 576.

40 Por. MR 22 VII (3), s. 405.

4 Stolicg tej prowincji byto Hadrumetum (dzisiejsza Susa), drugie po Kartaginie
najwazniejsze miasto w Afryce rzymskie;j.

2 Por. MR 2 V (4), s. 266. Miejscowos¢ Capsa wchodzita wezesniej w sktad pro-
wincji Numidii i tak zostata zapisana w MR.

4 Por. MR 11 V (1), s. 280.

4 Por. MR 30 VIII (2), s. 485.

4 Por. MR 6 IX (3), s. 499.
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O mgczennikach z Numidii, rzymskiej prowincji oddzielonej od
Afrykl Prokonsularnej pod komec IT wieku 1 obejmujacej terytorlum dzi-
siejszej ponocno-wschodniej Algierii, Martyrologium wspomma ogolme
(in Numidia) 2 razy*, a w 7 przypadkach podaje konkretne miejscowo-
Sci. I tak 2 razy pojawia si¢ Hippona (dzi§ Annaba)*’, dwa razy Theveste
(dzi$ Tebessa)*, a jeden raz Cyrta (dzi$ Konstantyna)*’, Lambaesia (dzi$
Tazoult)*® i Thinisa (dzi$ El Kala)*'.

Obszar Mauretanii podzielony zostal za panowania cesarza Klaudiusza
na dwie odregbne prowincje: Mauretani¢ Caesariensis, odpowiadajaca te-
rytorium dzisiejszej Algierii centralnej 1 zachodniej, oraz Mauretanie
Tingitane, obejmujaca obszar dzisiejszego poinocnego Maroka. Ogolnie
o calej Mauretanii (in Mauretania) wspomina si¢ w Martyrologium dwa
razy>?, a w jedenastu elogiach mowa jest o konkretnych miejscowosciach.
I tak 5 razy wspomniana jest tamtejsza Cezarea (dzi§ Cherchell)®, dwa
razy Tingis (dzi$ Tanger)** i po jednym razie Tigava (dzi$§ El Kherba)®,
Lemellefa (dzi$ Bordj-Redir)*, Regiae (dzi§ Arbal)*’ i Pamaria (dzi$ trudna
do zidentyfikowania)*®.

Przedstawiajac geografie megczenstwa w Afryce Potnocnej, nalezy pa-
migtaé, ze granice jej prowincji podlegaty czestym zmianom, stad moglo
si¢ zdarzy¢, ze ta sama miejscowos¢ na przestrzeni wiekow nalezata do roz-
nych prowincji. Gdyby chcie¢ natomiast zaznaczy¢ miejsca mg¢czenstwa na
wspotczesnej mapie, to najwiecej z ich znalaztoby si¢ na terenie dzisiejszej
Tunezji (11), przy czym jedno tylko z jej miast — Kartagina wspomniane
jest w Martyrologium az 17 razy. Drugim wspotczesnym panstwem z naj-
wicksza iloscig miejsc meczenstwa (10) bylaby Algieria, w ktorej sama
tylko Cezarea (dzi§ Cherchell) wspomniana jest w Martyrologium 5 razy.
Dwa miejsca meczenstwa mogliby$my zidentyfikowac na terenie dzisiej-

% Por. MR 1111 (3), s. 145; 25 XI (5), s. 642.
47 Por. MR 26 I (2), s. 117; 15 XI (2), s. 623.
% Por. MR 12 III (1), s. 186-187; 5 XII (1), s. 658.
4 Por. MR 4 V (1), s. 269.
0 Por. MR 6 V (2), s. 272.
S Por. MR 6 XI (1), s. 609.
2 Por. MR 24 III (2), 5. 203; 21 V (2), 5. 296.
% Por. MR 121 (1), s. 95; 23 1 (1), s. 113; 11 VII (4), s. 382; 31 VII (4), 5. 425; 26
VI (4), 5. 477.
Por. MR 30 X (4), s. 597; 3 X1I (3), s. 655.
55 Por. MR 11 1(3), s. 94.
6 Por. MR 9 1I (3), s. 142.
57 Por. MR 51V (5), s. 221.
% Por. MR 2V (4), s. 266.
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szej Libii: Pentapolis 1 Cyreng (dzisiejsze Szahhat) i jedno na terenie dzi-
siejszego Maroka, tzn. Tingis (dzi§ Tanger).

3. Czas meczenstwa

Kazde elogium zaczyna si¢, jak wspomnielismy, od podania miejsca
meczenstwa, nie uwzglednia jednak daty, ktora, tam gdzie bylo to moz-
liwe, redaktorzy zamie$cili w indeksie. Nie oznacza to oczywiscie, ze
elogia pozbawione sg informacji pozwalajacych chociazby w przybli-
zeniu ustali¢ czas $mierci danego swigtego. W przypadku meczennikow
z Afryki Potnocnej jest to najczesciej okres panowania cesarza lub prokon-
sula. Najwczesniejszym z cesarzy, ktorego wymienia Martyrologium, jest
Septymiusz Sewer (193-211). To w czasie jego panowania w Kartaginie
zgingty dwie $wiete megczennice Perpetua i Felicyta (7 111 203)%. Kolejnym
w porzadku chronologicznym jest cesarz Decjusz (249-251), wspomniany
w Martyrologium w czterech elogiach®, a nastepnym cesarz Walerian (253-
260), wspomniany w trzech elogiach®. To za panowania tego ostatniego
ponidst smier¢ meczenskg w Kartaginie m.in. §w. Cyprian (14 IX 258)%.
Najwigcej, bo 5 elogiow, wspomina cesarza Dioklecjana (284-305)%,
a tylko jedno elogium ostatniego w porzadku chronologicznym cesarza
Konstansa (337-350)%. Z rzymskich prokonsuli w Afryce Pétnocnej wy-
mienieni s Rufin®, sprawujacy wladzg za Septymiusza Sewera, i Anulin®,
z czas6w Dioklecjana.

% Por. MR 71II (1), s. 1791 807.

8 Por. MR 18 1 (1), s. 104; 10 IV (1), s. 228; 19 IV (1), s. 243; 6 V (2), s. 272.
O przesladowaniach chrze$cijan za cesarza Decjusza, zob. E. Wipszycka, Przesladowania
w Panstwie Rzymskim, w: Meczennicy, opr. E. Wipszycka — M. Starowieyski, OZ 9,
Krakéw 1991, s. 40-44.

61 Por. MR 4 V (1), s.269; 23 V (1), s. 299; 14 IX (3), s. 5141 727. O przesladowa-
niach chrzeécijan za cesarza Waleriana, zob. E. Wipszycka, Przesladowania w Panstwie
Rzymskim, w: Meczennicy, opr. E. Wipszycka — M. Starowieyski, OZ 9, Krakow 1991,
s. 44-46.

62 Por. MR 14 IX (3),s. 5141 727.

6 Por. MR 11 II (3), s. 145; 12 1I (1), s. 146; 5 VII (3), s. 370; 30 VII (4),
s. 423; 5 XII (1), s. 658. O przesladowaniach chrzescijan za cesarza Dioklecjana, zob.
E. Wipszycka, Przesladowania w Panstwie Rzymskim, w: Meczennicy, opr. E. Wipszycka
— M. Starowieyski, OZ 9, Krakow 1991, s. 47-50.

% Por. MR 25 XI (5), s. 642.

6 Por. MR 27 VI (2), s. 356.

8 Por. MR 15 VII (3), s. 390.
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Okres me¢czenstwa w Afryce nie skonczyt si¢ z chwila, gdy chrze-
Scijanstwo stato si¢ religiag panstwowa w czasach cesarza Teodozjusza
(379-395), bo juz za panowania arianskiego krola Wandalow Genzeryka
(428-477) Martyrologium odnotowuje caly szereg przypadkow me-
czenstwa tych, ktorzy trwali przy prawdziwej wierze®. Podobnie byto
w czasach drugiego wtadcy panstwa Wandaléw Huneryka (477-484),
rowniez arianina, ktoéry podobnie jak ojciec Genzeryk przesladowat
katolikow w Afryce. Martyrologium wspomina o tym w 7 elogiach®.
Jeden raz mowa jest takze o uzurpatorze Heraklianie (zm. 413), ktory
wystapil przeciw wladzy cesarza Honoriusza (395-423): to za jego pa-
nowania donatys$ci zamordowali §$w. Marcelina, ktory ,,bronit wiary ka-
tolickiej”®. Te ostatnie informacje mogg by¢ dla nas o tyle interesujace,
ze w niektorych publikacjach pojawiaja si¢ sugestie, jakoby to repre-
syjna polityka Kosciota i panstwa, zwtaszcza wobec donatystow, byta
powodem nieche¢ci ludnosci afrykanskiej wobec katolicyzmu, co za-
owocowato catkowitym upadkiem chrze$cijanstwa w Afryce po inwazji
muzutmanskiej”. Martyrologium Rzymskie przypomina tymczasem, ze
zarOwno arianie, jak i donatys$ci nie poprzestawali jedynie na pokojo-
wym gloszeniu swoich nauk, ale dopuszczali si¢ czasem zbrodni. Na
podstawie informacji zawartych w elogiach mozemy zatem stwierdzic,
ze na przestrzeni dwustu lat (180-380) przez Poinocng Afryke przeto-
czyto si¢ przynajmniej 5 fal represji wobec chrzescijan i1 katolikow.

4. Liczba meczennikow, pleé i status spoleczny

W bardzo wielu sposrdéd 70 elogiow poswigconych meczennikom
afrykanskim uzywa si¢ termindw mato precyzyjnych, niepozwalaja-
cych okresli¢ doktadnej ich liczby, jak np. plurimi”, reliqui’, multi
alii”. Czasem, przez zastosowanie jakiego$ poréwnania, mozemy miec

7 Por. MR 29 11 (3), 5. 210; 5TV (5), 5. 221; 16 X (5), 8. 573-574; 13 X1 (4), s. 620;
28 X1 (2), s. 647; 15 XII (1), s. 673.

% Por. MR 23 I (3), 5. 202; 2 V (4), 5. 266; 2 VII (2), 5. 365; 6 IX (3), 5. 499; 12 X
(3), s. 567; 6 XII (3), s. 660; 16 XII (2), s. 674.

8 Por. MR 13 IX (6), s. 513.

7 Por. np. H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciota, tt. K. Wierszytowski,
Warszawa 1998, s. 394-395.

I Por. np. MR 16 XII (2), s. 674.

2. Por. np. MR 15 VII (4), s. 390.

3 Por.np. MR 6 V (2), s. 272.
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przynajmniej ogdlne wyobrazenie o ich liczbie, jak w przypadku me-
czennikow z Utyki, o ktérych napisano, ze ,,byli liczniejsi od ryb zto-
wionych przez Apostotow w sieci”™, czyli byto ich z pewnoscig wigcej
wiecej niz 153, bo takg liczbe zlowionych ryb podaje ewangelista’.
W dwoch przypadkach dotyczacych grup meczennikow podano doktad-
ng ich liczbe: 60 z Afryki Byzacenskiej (dzi$ Sbeitla w Tunezji)’® i 4966
katolikow afrykanskich, ktorzy w 483 roku za panowania Huneryka zo-
stali deportowani z panstwa Wandalow i zestani na Pustyni¢ Libijska’".
Wigkszo$¢ z nich zgingta w czasie drogi, a pozostali zostali zamgczeni
na pustyni (trudno w tym miejscu nie pomysle¢ o podobnym ludoboj-
stwie, na znacznie wigcksza, niestety, skale — setek tysigcy Ormian wy-
pedzonych w 1915 roku na Pustyni¢ Syryjska, gdzie zgingli z braku
wody 1 od promieni stonca). Probujac policzy¢ tylko tych wymienio-
nych w Martyrologium z imienia czy profesji, otrzymalismy liczbe 320
meczennikow, ogolnie zas, podsumowujac wszystkich, liczba ta wyno-
si 5303 meczennikow afrykanskich z pierwszych wiekow. Dodajac do
nich tych, o ktérych napisano ,,liczni”, ,,wielu”, ,,pozostali”, oraz tych,
ktorzy poniesli $mier¢ dla Chrystusa, a nie zostali oficjalnie zalicze-
ni do grona $§wigtych, mogliby§my powtérzy¢ retoryczne pytanie $w.
Augustyna: ,,czyz Afryka rowniez nie jest petna cial Swietych meczen-
nikow?”78,

Jesli chodzi o stan i status spoteczny owych 320 mgczennikow naj-
lepiej opisanych w Martyrologium, to mamy wsrdd nich 20 biskupow”™
i 1 prezbitera®, co posrednio potwierdzaloby opini¢ o episkopalnym cha-
rakterze KosSciota afrykanskiego®'. Mamy tez 8 diakonow®?, 2 subdiako-

7 Por. MR 18 VIII (2), s. 461.

5 Por.J21,11.

7 Por. MR 30 VIII (2), s. 485.

7 Por. MR 12 X (3), 5. 567 i 727.

8 Augustinus, Epistula 78, 3, th. A. Eckmann, Kult meczennikow afirykanskich w pi-
smach sw. Augustyna, ,,Vox Patrum” 30/55 (2010) s. 183.

7 Por. MR 18 1 (1), s. 104; 7 IV (4), 5. 224; 2 V (4), 5. 266; 4 V (1), 5. 269; 15 VII
(3),5.390; 21 VIII (4), s. 468; 6 IX (3), 5. 499; 14 IX (3), s. 514; 12 X (3), s. 567; 15 X1
(2), s. 632; 25 XTI (5), s. 642; 13 X1 (4), s. 620; 28 XI (2), s. 647; 15 XII (1), s. 673; 29
XII (4), s. 691.

8 Por. MR 1211 (1), s. 146.

81 Por. J. Strzelczyk, Wandalowie i ich afiykanskie panistwo, w: https://www.reli-
gie.424 pl/articles.php?Ing=pl&pg=3342&prt=2 (dostep: 26.04.2019).

2 Por. MR 8 1(2). s. 89; 9 11 (3), s. 142; 7 IV (4), 5. 224; 6 V (2), 5. 272; 21 V (2),
s.296; 2 VII (2), s. 365; 15 VII (4), s. 390.
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noéw®, 1 opata®, 2 mnichow®’, 10 lektorow®, 8 dziewic?’ i 2 katechume-
A 88
now®s,

Sposrad ludzi swieckich Martyrologium wymienia jedng babcig¢®, pie¢
matek?, dwoch malzonkoéw?! i sze$cioro dzieci®”. Z zawodow znajdujemy
tutaj przedstawicieli wojska”, kupcoOw’ i jednego lekarza®. Mamy tez wy-
soko postawionych urzednikoéw panstwowych: prokonsula® i trybuna”, ale
takze niewolnikow®, co potwierdza teze, ze chrzedcijanstwo obejmowato

wszystkie grupy spoteczne i wszystkie stany.

5. Powody meczenstwa

Przedstawiajac powody meczenskiej Smierci chrzescijan w Afryce,
Martyrologium odwotuje si¢ czesto do ogdlnych stwierdzen typu ,,za
wiarg chrzescijanska” (pro fide christiana)® lub ,,za wiarg¢ katolickg”
(pro fide catholica)'™. Nie brak tez oczywiScie podania bardziej do-
ktadnych powodow meczenstwa, wsrod ktéorych przewaza odmowie-
nie ztozenia ofiary bogom'’! lub odmoéwienie oddania boskiej czci

8 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

8 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

8 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

8 Por. MR 1211 (1), s. 146; 3 11 (4), s. 131; 71V (4), 5. 224, 6 V (2), s. 272.

8 Por. MR 1211 (1), s. 146; 51V (5),5.221; 4V (1),5.269; 17V (4),s.289; 11 VII
(4), s. 382; 30 VII (4), s. 423.

8 Por. MR 711 (1), s. 179. O tym, Ze byto ich dwoch, wiadomo jednak z innych Zrodet.

% Por. MR 3 1I (4), s. 131.

% Por. MR 71I1 (1), s. 179; 4 V (1), s. 269; 5 XII (1), s. 658; 6 XII (3), s. 660.

°1 Por. MR 23 1 (1), s. 113.

2 Por. MR 4 V (1), s. 269; MR 30 VII (4), s. 423.

% Por. MR 11 1(3),s.94; 311 (4),s. 131; 12 11 (1), s. 186-187; 4 V (1), s. 269; 30
X (4), s. 597.

% Por. MR 23 III (3), s. 202.

% Por. MR 6 XII (3), s. 660.

% Por. MR 23 III (3), s. 202.

7 Por. MR 13 IX (6), s. 513.

% Por. MR 711 (1), s. 179; 16 X (5), s. 573-574.

% Por. MR 10 IV (1), s. 228; 23 V (1), s. 299.

1 Por. MR 13 IX (6), s. 513; 16 X (5), 5. 573-574; 28 X1 (2), s. 647; 2 VI (2), 5. 365;
6 XII (3), s. 660.

01 Por. MR 11 1(3), s. 94; 121 (1), s. 95; 5 VII (3), 5. 370; 30 VII (4), s. 423; 5 XII
(1), s. 658.
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cesarzowi'®?. Swoj sprzeciw wobec poganskiego kultu chrzescijanie

w Afryce wyrazali tez czasem w sposoéb gwattowny, jak owi miesz-
kancy Byzaceny, ktorzy zniszczyli posag Hermesa, za co zostali zabici
przez rozwscieczonych pogan'®,

Powszechnie znany jest powdd §mierci meczennikow z Abiteny, kto-
rzy wbrew zakazowi wladcy zgromadzili si¢ na niedzielnej liturgii'®,
ale znacznie mniej znany powod meczenskiej Smierci dwoch diakonow
(Pryma 1 Donata), ktorzy zostali zabici przez heretykéw za to, ze bronili
oftarza w kosciele'”, czy megczennikow z Numidii, ktérzy wbrew edyk-
towi cesarskiemu odmowili wydania §wigtych ksigg!'®. Warto podkresli¢
to przywiazanie chrzes$cijan w Afryce do przedmiotow zwigzanych z kul-
tem, bo na przyktad $w. Feliks, biskup, wolal ponie$¢ Smier¢ niz z rozka-
zu prokonsula spali¢ §wiete ksiggi'”’, a biskup Walerian zginat, bo odmo-
wil wydania naczyn liturgicznych!®. Mg¢czennicy zwigzani z wojskiem
gineli z kolei, gdy tak jak §w. Maksymilian odmoéwili ztozenia przysiggi
wojskowej!'” lub tak jak $w. Fabiusz odmowili niesienia sztandaréw na-
miestnikowskich''.

Nauka chrze$cijanska, jak mozemy przekonac si¢ z tych swiadectw,
byta wiec traktowana przez nawrdconych mieszkancow Afryki z catg po-
waga 1 w sposob integralny, bez rozrézniania na to, co istotne i mniej
istotne w wierze, bez kompromisow z dwczesng wladza czy panujaca
religia.

6. Rodzaje meczenskiej Smierci

Martyrologium jako ksiega liturgiczna nie jest tym samym co pas-
sio opisujace doktadnie meke i $mier¢ meczennika. W lakonicznych elo-
giach Martyrologium nie znajdziemy na ten temat zbyt wiele, ale i z tego,
co zostalo przekazane, mozna by napisa¢ traktat o ludzkim bestialstwie.
Z naszych ogdlnych tylko obliczen wynika, ze chrzescijanie w Afryce

122 Por. MR 17 VII (1), s. 395.

103 Por. MR 30 VIII (2), s. 485.

104 Por. MR 12 11 (1), s. 146.

15 Por. MR 9 II (3), s. 142.

106 Por. MR 11 1I (3), s. 145.

107 Por. MR 15 VII (3), s. 390.

188 Por. MR 15 XII (1), s. 673.

19 Por. MR 12 III (1), s. 186-187.
10 Por. MR 31 VII (4), s. 425.



60 Ks. Arkapiusz NocoN

skazywani byli najczesciej na cztery rodzaje Smierci: ukrzyzowanie''!,

Scigcie'?, spalenie'” i pozarcie przez dzikie zwierzeta''. Nie brak byto
jednak i innych rodzajow $mierci, takich jak: $mier¢ gtodowa'’>, wy-
pedzenie na pustynig¢''®, stracenie ze skaly''” czy rozbijcie czaszki''®.
W wigkszos$ci przepadkow kazdy z tych rodzajow $mierci poprzedzony
byl okrutnymi torturami (crudeles supplicia)''’, takimi jak: rozszarpy-
wanie!'?’, kaleczenie ostrymi skorupami'?!, dreczenie na ,,koniku” tortur
(eculeus)'??, przybijanie gwozdzmi'?*, podpalanie'*, przypiekanie rozpa-
lonymi blachami'®.

Po wyliczeniu, pobieznym tylko, wszystkich tych okropnosci natu-
ralng rzecza jest zapyta¢ o zachowanie chrzescijan w obliczu cierpienia
1 $mierci.

7. Postawa w obliczu Smierci

Martyrologium ~ Romanum nazywane jest czasem ,Ksiega
zwyciezcOw”'?%, zawiera bowiem imiona tych, ktérzy moca taski Bozej,

1 Por. MR 26 VIII (4), s. 477.

12 Por. MR 11 1(3),s.94; 711 (2), s. 179; 51V (5),s.221; 2V (4), 5. 266; 27 VI (2),
s.356; 15 VII (3), 5. 390; 17 VII (1), s. 395; 14 IX (3), s. 514; 30 X (4), s. 597.

13 Por. MR 8 1(2), s. 89; 23 1(1),s. 113;22V (2),s.297;2 VIII (3), s. 430; 6 IX
(3), s. 499.

14 Por. MR 7 I (1), 5. 179; 11 V (1), 5. 280; 11 VII (4), s. 382.

15 Por. MR 19 IV (1), s. 243.

16 Por. MR 12 X (3), s. 567.

17 Por. MR 25 XI (5), s. 642.

18 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

19 Por. MR 121 (1), 5. 95; 311 (4), s. 131; 11 1I (3), s. 145.

120 Por. MR 8 1(2), s.89;27 VI (2), s. 356; 16 X (5), s. 573-574.

121 Por. MR 8 1 (2), s. 9.

122 Por. MR 27 VI (2), s. 356. ,,Konik” (fac. eculeus) — dost. ‘Zrebi¢’, w Owczesnym je-
zyku wigziennym rowniez przyrzad do stosowania tortur. Por. Wipszycka, Przesladowania
w Panstwie Rzymskim, s. 66: ,,Szczeg6lnie okrutng torturg stanowit tak zwany kon: odar-
tych z szat wigzniow przymocowywano do belki na ndzkach (czego$ w rodzaju naszego
,.konia” gimnastycznego), a ich cztonki rozciggano w rézne strony przy pomocy lin poru-
szanych wielokragzkami. Powodowato to wytamanie kosci ze stawow”.

123 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

124 Por. MR 2 VII (2), s. 365.

125 Por. MR 16 XII (2), s. 674.

126 Por. np. Matuszewski, ,,Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, s. 50.

)
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przechodzac przez najtrudniejsze proby, pozostali wierni Chrystusowi.
Mylitby sie jednak ten, kto by uwazatl, Zze usuni¢to z tej ksiegi wszelkie
przejawy ludzkiej stabosci. I rzecz dotyczy nie tylko mtodego Majoryka,
syna Dionizji, ktéry w czasie prze§ladowania wandalskiego bat si¢ tortur,
jednak umocniony krzepigcymi stowami matki i jej spojrzeniem okazat si¢
silniejszy od innych i wsréd cierpiefi oddat dusz¢ Bogu''.

Sw. Rutyliusz, wspominany 2 sierpnia, byt juz cztowiekiem dorostym,
ale 1 on tak batl si¢ przesladowan, ze nie tylko uciekatl przed grozacym mu
niebezpieczenstwem, ale i niekiedy wykupywat si¢ pieniedzmi, jednak gdy
w koncu go pojmano i poddano licznym torturom, nie tylko nie wypart
si¢ Chrystusa, ale i zakonczyt zycie ,,wspanialym meczenstwem” (egregio
martyrio)'?®,

Znaczenie wigce] jest oczywiscie przyktadéw bohaterskiej postawy
chrzescijan od poczatku do konca, jak w przypadku znanych meczennic
z Kartaginy: Perpetuy i Felicyty. Ta ostatnia, jak podaje Martyrologium,
byta cigzarna i jej egzekucj¢ zgodnie z prawem odlozono do czasu, az po-
rodzi, jednak nawet w bolach rodzenia potrafita cieszy¢ si¢, ze zostala ska-
zana na $mier¢ od dzikich zwierzat. Gdy za$ razem z Perpetug szty z wig-
zienia do amfiteatru, miaty tak radosny wyraz twarzy, jakby prowadzono
je do nieba'®. W tej samej Kartaginie zgingli tez Satyr, Saturnin, Rewokat
1 Sekundyn, o ktorych napisano, ze ,,umierali, obejmujac si¢ w braterskim
uscisku”'*,

O wielu innych, ktorych poddawano najbardziej wyszukanym tortu-
rom, jak choéby o opacie Liberacie i jego towarzyszach, wspominanych
drugiego lipca, napisano jedynie krétko, ale jakze wymownie, ze stoczyli
,wspaniatg walke (speciosum certamen) i otrzymali wieniec od Pana”'3!.
Nalezy tez tutaj wspomnie¢ me¢czennikow scyllitanskich, ktorzy, gdy ska-
zano ich na $mier¢, kleczac w miejscu kazni, jednomysinie sktadali dzieki
Chrystusowi'®2,

Jak mozemy wiec zauwazy¢, Martyrologium ukazuje nam $wietych,
ale zarazem prawdziwych ludzi, ktorzy, owszem, mieli swoje leki, ale
w decydujacym momencie potrafili wznies¢ si¢ ponad ludzka stabos¢.

1

S)

7 Por. MR 6 XII (3), s. 660.
8 Por. MR 2 VIII (3), s. 430.
9 Por. MR 711 (1), s. 179.

0 Por. MR 7111 (2), s. 179.

' Por. MR 2 VII (2), s. 365.
2 Por. MR 17 VII (1), s. 395.
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8. Podsumowanie

W posynodalnej adhortacji apostolskiej papieza Jana Pawla II pt.
Ecclesia in Africa przypomina si¢ m.in. o tym, ze

Ewangelia zostata rozpowszechniona w Afryce w kilku fazach. Pierwsze
wieki chrzescijanstwa byty czasem ewangelizacji Egiptu i Afryki Péinocnej
[Adhortacja, jak widzimy, réwniez rozdziela te dwa obszary]. Druga faza,
obejmujaca regiony kontynentu potozone na potudnie od Sahary, przypadta
na XV i XVI stulecie. Faza trzecia, okres niezwyktego wysitku misyjnego,
rozpoczeta sie w XIX wieku'®.

Kazda z tych faz, jak wiadomo, wydata tak wielu meczennikow, ze na-
wigzujac do stynnej grupy z Utyki (Massa Candida) z 111 wieku'**, mozemy
mowic¢ o Massa Nigra'*® w kazdej z tych epok. W naszych badaniach zajelismy
si¢ meczennikami z pierwszej fazy ewangelizacji Afryki nie tylko dlatego, ze
problem meczenstwa jest kluczowy dla zrozumienia starozytnosci chrzescijan-
skiej, ale rowniez dlatego, ze jest on mato obecny w publikacjach historycz-
nych w naszym kraju'*®. Dotyczy to zagadnienia mgczenstwa w starozytnosci
w ogole, a zwlaszcza na terenie Afryki Péinocnej, zaskakujacej przeciez bada-
czy swym dynamizmem ewangelizacyjnym, porownywalnym jedynie z tym
w Syrii 1 w Azji Mniejszej, zaskakujacej liczba tamtejszych biskupstw (ok. 700
w VI wieku), ustepujaca moze jedynie Italii, 1 zaskakujacej niezwykle rozwi-
ni¢ty instytucja synodoéw (okoto 60 w latach 312-427). Tym bardziej naglace
wydaje si¢ wiec uzupetienie naszej wiedzy o meczennikach w Afryce, o kto-
rych wcigz, niestety, bardzo mato wiemy 1 nie dotyczy to tylko najczesciej sta-
w1anego pytama o ich liczbe, ale rowniez takich kwestii, jak obszar przeslado-
wania, czas i powody meczenstwa'*’. W ramach jednego artykutu nie sposob
oczywiscie odpowiedzie¢ w petni na wszystkie te zagadnienia, dlatego zaj¢li-
$my si¢ tylko jednym ze Zrodet, a mianowicie Martyrologium Romanum, kt6-
re, mimo ze jest ksiega liturgiczng, moze jednak uzupehié nasza wiedze o hi-
storii. W wyniku naszych badan udato nam si¢, mysle, chociaz trochg poglebic

133 Jan Pawel 11, Ecclesia in Afiica 30, cytat za: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel ii/adhortacje/ecclesia_africa.html (dostep: 26.04.2019). Wigcej na temat
ewangelizacji kontynentu afrykanskiego w: Z. Majcher, Historia ewangelizacji kontynen-
tu afrykanskiego w zarysie, ,,Seminare” 17 (2001) s. 449-475.

134 Por. MR 18 VIII (2), s. 461.

135 Por. A. Duval, ,,Massa Nigra”. Meczennicy Czarnej Afrvki, th. P. Mikulska,
,»Ethos” 53-54 (2001) s. 180-181.

136 Por. Starowieyski, Z historii wezesnego chrzescijanstwa, s. 195.

137 Por. Starowieyski, Z historii wezesnego chrzescijanstwa, s. 196.
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naszg wiedz¢ o m¢czennikach Afryki Potnocnej, uzyskujac przynajmniej jakas
ogblng wiedzg o latach przesladowan, miastach, w ktorych miaty one miejsce,
o liczbie mgczennikow 1 ich statusie spotecznym, a przede wszystkim o posta-
wie megczennikow w obliczu okrutnej najczgsciej Smierci.

Byloby dobrze, aby wszystkie te uzyskane przez nas wiadomosci
stuzyly jednak nie tylko zaspokojeniu historycznej ciekawosci, ale zgod-
nie z liturgicznym przeznaczeniem Martyrologium do czytania w chorze
i poza chorem'®, przy réznych okazjach w zalezno$ci od rodzaju wspol-
noty (np. w kleryckim seminarium czy podczas kaptanskich rekolekcji)'?,
stuzyly one, owszem, zbudowaniu stuchaczy, ale przede wszystkim uwiel-
bieniu Boga, ktory ,,w meczenstwie §wigtych ukazal cuda swojej taski, oni
bowiem nasladujac Chrystusa, przelali krew ku Jego chwale” (z Prefacji
o Swietych meczennikach).

The Martyrs of North Africa in the Roman Martyrology

(summary)

As is commonly known, Christianity reached the territories of North Africa relatively
early, and its development was so dynamic that it surprises historians. In seeking an expla-
nation of this phenomenon, many point to the line of one of its representatives, Tertullian:
“the blood of the martyrs is the seed of Christians”. If that was the case, how many martyrs
were there in the African Church? In which period and for what reason were they killed?
Answers to these and other questions were searched for in the Roman Martyrology, a book
that essentially is liturgical, but also contain some documentary elements. This study has
led to a deepening of our knowledge of the martyrs of North Africa as it gave some at least
general information about the time of the persecutions, the cities in which they took place,
the numbers of the martyrs, their social status, and above all about their attitude in the
face of death that in most cases was cruel. This information is precious, not only because
martyrdom is a key factor for the understanding of Christian antiquity, but also because
it is rarely mentioned in historical publications of our country.

Keywords: North Africa; Roman Martyrology; martyrs

Meczennicy Afryki Polnocnej w Martyrologium Rzymskim
(streszczenie)
Jak powszechnie wiadomo, chrzescijanstwo dotarto na tereny Afryki Pétnocnej relatyw-

nie wezesnie, a jego rozwdj byt tam tak dynamiczny, ze zdumiewa historykow. Szukajac
wyjasnienia tego fenomenu afrykanskiego Kosciota, wielu wskazuje na stowa jednego

133 Por. MR 36, s. 20.
139 Por. Sodi, Martyrologium Romanum, s. 15.



64 Ks. Arkapiusz NocoN

z jego przedstawicieli — Tertuliana, ze ,,nasieniem chrzescijan jest krew meczennikow”.
Jesli tak, to ilu ich bylo? W jakim okresie i z jakiego powodu ponosili najczgsciej me-
czenstwo? Na te i inne pytania poszukiwalismy odpowiedzi w Martyrologium Rzymskim,
ksigedze wprawdzie liturgicznej, ale zawierajacej rowniez elementy dokumentalne. W wy-
niku naszych badan udato nam sig, jak sadzimy, poglebi¢ chociaz troch¢ nasza wiedze
o meczennikach Afryki Potnocnej, uzyskujac przynajmniej ogolng wiedzg o czasie prze-
sladowan, miastach, w ktérych mialy one miejsce, o liczbie meczennikéw i ich statusie
spotecznym, a przede wszystkim o postawie meczennikow w obliczu okrutnej najczesciej
$mierci. Informacje te moga by¢ cenne nie tylko dlatego, ze problem meczenstwa jest
kluczowy dla zrozumienia starozytnosci chrzescijanskiej, ale rowniez dlatego, ze jest on
malo obecny w publikacjach historycznych w naszym kraju.

Stowa kluczowe: Afryka Poéinocna; Martyrologium Rzymskie; meczennicy
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Rola i zadania prezbiterow we wspolnocie koscielnej
w Swietle pism Tertuliana

1. Wprowadzenie

Pisma Tertuliana sg nieocenionym zrédlem wiedzy do studium nad
tworzeniem si¢ struktur organizacji koscielnej. Ich autor wprawdzie nie
napisal zadnego traktatu o Kosciele, jednak w swoich okazjonalnych wy-
powiedziach o jego strukturze, urzedach i1 postugach wprowadza do uzycia
terminy, ktore z czasem wejda do tradycji.

Jednym z takich termindéw, wprowadzonych przez Afrykanczyka do
chrzescijanskiej literatury tacinskiej i okreslajacych hierarchi¢ koscielna,
jest stowo clerus. Stowo to jest uzyte przez Tertuliana w przeciwstawieniu
do innego terminu — /aici, ktory oznacza odrebng grupe w Kosciele, r6zng
od hierarchii koscielnej. W sktad clerus wchodzg wylgcznie mezczyzni?
i sg to zasadniczo episcopus, presbyter i diaconus?.

Innym terminem, przejetym przez Tertuliana z rzymskiej administracji
panstwowej 1 uzytym przy opisie hierarchicznej struktury Kosciota, jest sto-
wo ordo*. Podobnie jak w nazewnictwie prawniczym ordo odnosito si¢ do
poszczegolnych klas spoleczenstwa rzymskiego (np. ordo senatorius, ordo

' Ks. dr Dariusz Zalewski, pracownik Wyzszego Seminarium Duchownego w Etku;
e-mail: darekz@tiscali.it; ORCID: 0000-0003-2051-1679.

2 Tertullianus, De virginibus velandis 9,2, CCL 2, s. 1219.

3 Tertullianus, De baptismo 17, CCL 1, s. 291. Wedtug A. Vilela (La condition
collégiale des prétres au Ille siecle, Théologie Historique 14, Paris 1971, s. 232) w sktad
kleru wchodzili prawdopodobnie takze lektorzy. Por. A. Cattaneo, I ministeri nella Chiesa
antica. Testi patristici dei primi tre secoli, Milano 1997, s. 474.

4 Zob. P. van Beneden, Ordo. Uber den Ursprung einer kirchlichen Terminologie,
VigChr 23 (1969) s. 161-176.
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equester czy ordo decurionum), tak samo w Kos$ciele mozna byto wyr6znic¢
roézne ordines ecclesiastici. W sktad ordines wchodza przede wszystkim epi-
scopus, dalej presbyteri, diaconi, prawdopodobnie lectores 1 viduae®. Oprocz
ordines Ko$ciol tworzg zwykli wierni nazywani przez Afrykanczyka plebs®.

Z powyzszego wstepu jasno wynika, ze wspolnota w Kartaginie za
czasow Tertuliana podzielona byta na dwie zasadnicze grupy. Do pierwszej
nalezeli ci wierni, ktérzy obdarzeni byli réznego rodzaju urzgdami, funk-
cj ami 1 zajmowali specjalne miejsca, pozostali wierni natomiast, niepiastu-
jacy szczeg6lnych stanowisk, tworzyll grupe druga.

Najwazniejszym czlonkiem pierwszej grupy wiernych byl blskup
Sprawowal on funkcje przewodnig we wspolnocie kartaginskiej i to jemu
nasz autor poswigca najwigcej uwagi’. W swojej postudze biskup wspoma-
gany byt przez grono prezbiterow, ktorym pragniemy poswieci¢ niniejsze
rozwazanie. Jego celem jest wyodrgbnienie roli 1 zadan, jakie prezbiterom
przypisywal Tertulian w swoich dzietach.

Struktura prezbiteréw byla obecna w Kosciele juz od samych poczat-
kéw jego istnienia. Wzmianki o tym znajdujemy chociazby w Dziejach
Apostolskich czy listach §w. Pawta. Na poczatku pojecie presbyteroi byto za-
miennie uzywane z pojeciem episkopoi. Oba terminy odnosily si¢ do tej sa-
mej grupy starszych istniejgcej w lokalnych wspolnotach chrzescijanskich?®.
Prawdopodobnie samo okreslenie presbyteroi zostato zaczerpnigte z synago-
gi, gdzie istnialo kolegium ,,starszych”. Okreslenie to miatoby funkcjonowac
we wspolnotach chrzescijanskich powstatych z judaizmu’. Ze wzgledu na
petnione funkcje prezbiterzy byliby nazywani episkopoi przez chrzescijan
wywodzacych sig ze Srodowisk poganskich, ktorym tradycja zydowska byta
obca'”. Sciste rozréznienie tych termindw nastapito w trakcie III wieku'".

5 Zob. Tertullianus, Ad uxorem 1, 7, 4, CCL 1, s. 381; Cattaneo, I ministeri nella
Chiesa antica, s. 474.

¢ Tertullianus, De exhortatione castitatis 7,3, CCL 2, s. 1025: ,,Differentiam inter
ordinem et plebem constituit ecclesiae auctoritas et honor per ordinis consessum sanctifi-
catus a Deo”.

7 Jesli chodzi o urzad biskupa we wspolnocie kartaginskiej za czasow Tertuliana,
zob. D. Zalewski, Pozycja biskupa we wspolnocie koscielnej na podstawie pism Tertuliana,
w: Veni Sancte Spiritus. Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksigdzu Biskupowi Jerzemu
Mazurowi, red. W. Guzewicz — S. Strgkowski, Etk 2013, s. 503-519.

8 Zob. W. Bielak, Kilka uwag na temat poczqtkéw urzedu biskupiego, VoxP 55
(2010) s. 69.

® Qdnosi si¢ to szczegodlnie do Kosciota jerozolimskiego. Zob. W. Gajewski,
Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakow 2010, s. 130-142.

10 Zob. H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplaristwa: ewolucja pojec i urzedu, ,,Studia
Bobolanum” 3 (2002) s. 5.

" Bielak, Kilka uwag na temat poczqtkow urzedu biskupiego, s. 69.
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Podczas gdy piszacy w drugleJ p010w1e IT wieku Ireneusz z Lyonu
wydaje si¢ jeszcze uzywac zamiennie pojeé episcopi i presbyteroz
u Tertuliana, ktory swa dziatalno$¢ piSmiennicza zaczyna nieco pozniej,
rozrdznienie mi¢dzy tymi terminami jest juz wyrazne.

W pismach Afrykanczyka termin presbyter wystepuje osiemnascie
razy'®. Odnosi si¢ on do drugiej grypy hierarchii ko$cielnej, usytuowanej
zaraz po biskupie a poprzedzajacej diakondéw. Wida¢ to wyraznie, kiedy
autor podaje list¢ osob, ktére majg prawo udziela¢ sakramentu chrztu:

Prawo udzielania chrztu posiada ze swej istoty najwyzszy kaplan (summus
sacerdos): ktorym jest biskup (episcopus). Nastegpnie prezbiterzy i diakoni
(presbyteri et diaconi), jednakze nie bez upowaznienia biskupa z racji godno-
$ci Ko$ciota. Gdy si¢ to przestrzega utrzymuje si¢ pokéj. Prawo to réwniez
przystuguje i laikom, poniewaz co otrzymuje si¢ rownym prawem, réwnym
tez mozna przekazac; oczywiscie prawo to przystuguje laikom wowczas, jesli
juz nie sag wezwani biskupi, prezbiterzy czy diakoni (episcopi aut presbyteri
aut diaconi ).

Stowo presbyter posiada wigc u Tertuliana znaczenie techniczne, cho-
ciaz czasami jest uzyte przez niego w swoim pierwotnym etymologicznym
znaczeniu jako senex, senior. W ostatnim jednak przypadku Kartaginczyk
uzywa je tylko przy fragmentach cytowanych z Biblii'.

Jak to zostato juz ukazane wczes$niej, prezbiterzy wchodzili w sktad
ordo ecclesiasticus. Aby jednak tam si¢ dosta¢, musieli wykaza¢ si¢ niena-
gannym prowadzeniem oraz stato$cig w wierze: ,,Przewodniczg starsi i juz
wyprébowani (praesident probati quique seniores), ktoérzy do urzedu (ho-
norem) tego dochodza nie za pieniqdze ale przez §wiadectwo (testimonio)
CZynow: za plenlqdze bowiem nie dostanie zadneJ rzeczy boskiej!e.

Pomimo tego, iz w powyzszym teks$cie pojawia si¢ termin seniores,
ktory niektorzy uczeni utozsamiaja z seniores laici, specjalng grupa oséb
swieckich istniejacg w Kosciele Afrykanskim!’, termin ,,starsi” odnosi

12 Cattaneo, I ministeri nella Chiesa antica, s. 324.

13 @G. Claesson, Index Tertullianeus, t. 2, Paris 1975, s. 1225.

4 Tertullianus, De baptismo 17, CCL 1, s. 291, tl. E. Stanula, Tertulian, O chrzcie,
w: Tertulian, Wybor pism, opr. W. Myszor — E. Stanula, PSP 5, Warszawa 1970, s. 149-150.

15 H. Janssen, Kultur und Sprache. Zur Geschichte der alten Kirche im Spiegel der
Sprachentwicklung von Tertullian bis Cyprian, Nijmegen 1938, s. 77.

16 Tertullianus, Apologeticum 39, 5, CCL 1, s. 150, tt. J. Sajdak, Quintus Septimius
Florens Tertulian, Apologetyk, Poznan 1947, s. 157.

17" Zob. W.H.C. Frend, The seniores laici and the Origins of the Church in North
Africa, JTS 12 (1961) s. 280-284. Por. P.G. Caron, Les ,,seniores laici* de I’Eglise afvi-
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sie tu raczej do prezbiterow, na czele ktorych stoi biskup'®. Za takg in-
terpretacja przemawia uzycie czasownika praesident, ktéry u Tertuliana
zwigzany jest z czlonkami kleru'. Zastosowanie terminu seniores mo-
globy rowniez by¢ podyktowane nakazem tajemnicy (disciplina arcani),
by nie da¢ do zrozumienia niewtajemniczonemu czytelnikowi, ze chodzi
o Eucharysti¢®.

Wspomniana grupa starszych obdarzona jest honor, termin ten
w prawie rzymskim czgsto jest stosowany do osob posiadajacych wita-
dze¢*'. Urzad ten otrzymali oni nie dzigki pieniadzom, lecz przez $wia-
dectwo (testimonio), jakie wydata o nich wspoélnota*?. Kandydat na
urzad koscielny musiat wiec by¢ wyprébowany i godny zaufania (ad-
lectio explorata)®. Wedtug Tertuliana wymogi te odrozniaty Kosciot od
wspolnot heretyckich, gdzie wszystko dokonywato si¢ w sposob cha-
otyczny?*. W dziele De idolatria, pochodzacym juz z czasu zafascyno-

caine, RIDA 6 (1951) s. 19; T. Kotosowski, Seniores laici w starozytnych wspolnotach
koscielnych w Afryce Rzymskiej, ,,Seminare” 27 (2010) s. 216-217. Jednakze instytucja
seniores laici w Kosciele afrykanskim przezywa swoj rozkwit dopiero w IV i V wie-
ku. Por. P. Monceaux, Histoire littéraire de I'Afrique chrétienne, t. 3, Paris 1905, s. 8;
A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce pétnocnej w czasach sw. Augustyna, tt. M.
Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 297.

18 Wedtug F. Oehler (Q.S.F. Tertulliani quae supersunt omnia, t. 1, Lipsiae 1853,
s. 257-258, k) tytul seniores swego czasu mial znaczenie generalne i odnosit si¢ tak do
biskupow, jak i do prezbiterow.

19 Zob. Tertullianus, De corona militis 3, 3, CCL 2, s. 1043: ,,Eucharistiae sacra-
mentum [...] nec de aliorum manu quam praesidentium sumimus”. R. Uglione, ,, Corpus
sumus” (Tert. Apol. 39), w: R. Uglione, Tertulliano. Teologo e scrittore, Brescia 2002, 40,
n. 28.

20 C.B. Daly, Liturgical Worship in Tertullian’s Africa, ,,The Irish Ecclesiastical
Record” 94 (1960) s. 136-146. K. Adam (Kirchrnbegriff Tertullians. Eine dogmenge-
schichtliche Studie, Paderborn 1907, s. 60) sugeruje natomiast, ze Afrykanczyk uzyt ter-
minu seniores, poniewaz byt bardziej zrozumiaty dla pogan z Rzymu.

21 T. Mommsen, Le droit publique romain, tt. P.F. Girard, Paris 1892, s. 113.

2 Zdaniem V. Saxer (L eucharistie chez Tertullien, ,,Parole et pain au service de re-
nouveau” 46 (1971) s. 312) w analizowanym fragmencie termin festimonio mozna inter-
pretowaé na dwa sposoby: w sensie aktywnym, jako $§wiadectwo dawane przez starszych
Chrystusowi, lub w sensie pasywnym, jako §wiadectwo wspolnoty o starszych. Wedlug
francuskiego uczonego druga mozliwos¢ wydaje si¢ bardziej prawdopodobna.

2 Tertullianus, De praescriptione haereticorum 43,5, CCL 1, s. 223.

2 Tertullianus, De praescriptione haereticorum 41, 6-8, CCL 1, s. 221-222:
,,Ordinationes eorum temerariae, leues, inconstantes. Nunc neophytos conlocant, nunc sa-
eculo obstrictos, nunc apostatas nostros ut gloria eos obligent quia ueritate non possunt.
Nusquam facilius proficitur quam in castris rebellium ubi ipsum esse illic promereri est.
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wania si¢ Afrykanczyka btedami montanizmu, zali si¢ on jednak, ze do
godnosci koscielnych dopuszcza si¢ osoby niegodne:

Tworcow batwanoéw zalicza si¢ do porzadku koscielnego (ordinem ec-
clesiasticum). Co za zbrodnia! Raz jeden Zydzi wyciagneli rece do
Chrystusa, ci codziennie godza w Jego Ciato. O r¢ce zaslugujace na od-
ciecie! Niech wreszcie zobacza, czy nie znajdg si¢ w podobnej sytuacji
do tych, o ktorych powiedziano: ,,Jesli reka twoja gorszy cie, odetnij ja”.
Jakiez rece trzeba raczej odciaé, jak nie te, w ktorych Cialo Panskie do-
znaje zgorszenia??®.

Jesli chodzi o szafowanie sakramentdw, prezbiterzy we wszystkim
uzaleznieni sg od biskupa. Kartaginczyk doktadnie to akcentuje w cyto-
wanym powyzej fragmencie De baptismo, kiedy wymienia osoby maja-
ce prawo udzielania chrztu. Prezbiterzy pojawiajg si¢ zaraz po biskupie,
a przed diakonami. Moga oni udziela¢ chrztu, ,,jednakze nie bez upo-
waznienia biskupa z racji godnosci Kosciota™. Jak pisze dalej autor,
podczas nieobecnosci kleru prawo to przystuguje rowniez zwyktym wier-
nym, ,poniewaz co otrzymuje si¢ rOwnym prawem, rOwnym tez mozna
przekazac?’.

O aktywnym uczestnictwie prezbiterow podczas udzielania sakramen-
tu chrztu $wietego mowi Tertulian rowniez w jednym z ostatnich swoich
pism, De pudicitia:

Takim bedzie cztowiek-ciato i dusza, ktéry odrodzony po chrzcie i wejsciu
kaptandéw (sacerdotum) na nowo odzyskuje chropowatosci i skazy ciala,
1 wyrzuca si¢ go za miasto, na miejsce nieczyste; oddany zostaje on miano-
wicie szatanowi na zagladg ciata, i po upadku wiecej nie jest odbudowywany
w Kosciele?.

Itaque alius hodie episcopus, cras alius; hodie diaconus qui cras lector; hodie presbyter qui
cras laicus. Nam et laicis sacerdotalia munera iniungunt”.

% Tertullianus, De idolatria 7,3, CCL 2, s. 1106, th. K. Obrycki, Tertulian, O batwo-
chwalstwie, w: Tertulian, Wybor pism 111, opr. T. Kotosowski — 1. Salamonowicz-Gorska,
PSP 65, Warszawa 2007, s. 132.

26 Tertullianus, De baptismo 17, CCL 1, s. 291, tl. E. Stanula, Tertulian,
O chrzcie, s. 149.

27 Tertullianus, De baptismo 17, CCL 1, s. 291, tl. E. Stanula, Tertulian,
O chrzcie, s. 149.

2 Tertullianus, De pudicitia 20, 12, CCL 2, s. 1325, tt. K. Obrycki, Tertulian,
O wstydliwosci, w: Tertulian, Wybor pism 111, opr. T. Kolosowski — I. Salamonowicz-
Gorska, PSP 65, Warszawa 2007, s. 244.



72 Ks. DARIUSZ ZALEWSKI

Wydaje si¢, ze w powyzszym tekscie kartaginczyk przypisuje prezbi-
terom funkcje kaptanskie”. Sugerowatoby to uzycie liczby mnogiej przez
naszego autora. Oczywiscie biskup przewodzitby tej grupie. Ponadto ter-
min sacerdos jest stosowany przez Tertuliana w sposéb szczegdlny w od-
niesieniu do chrztu i Eucharystii*°. Potwierdzenie tego znajdujemy w dziele
De exhortatione castitatis, w ktorym autor pragnie odwies¢ ludzi §wieckich
od powtornego malzenstwa po $mierci wspotmatzonka. Prawo to obowig-
zywato kler, jednak Tertulian chce rozszerzy¢ je na wszystkich wierzacych:

Czyz 1 my jako laicy nie jestesmy kaptanami. Napisane jest: ,,I uczynit takze
z nas krélestwo kaptanow majacych stuzy¢ Bogu i Ojcu swojemu”. Wiadza
Kosciota ustanowita réznice pomiedzy stanem kaptanskim a ludem, a Bog
odbiera cze$¢ przez uswigcong godnos¢ stanu kaptanskiego (ordinis conses-
sum). Kiedy nie ma zgodnosci kaptanstwa koscielnego (ecclesiastici ordinis
consessus), sobie samemu i sktadasz ofiare (offers) i chrzcisz (tinguis) i jestes
kaptanem (sacerdos es tibi solus); gdzie mianowicie sg trzej, jest Kosciol,
chociazby byli to ludzie swieccy?'.

W cytowanym teks$cie pojawia si¢ wyrazenie ecclesiastici ordinis con-
sessus, ktore odsyta nas do zgromadzen chrzescijanskich, gdzie tylko nie-
ktorzy cztonkowie hierarchii koscielnej mogli zaymowac miejsca siedzace,
podczas gdy pozostali stali razem z ludem. Te elitarng grupe wewnatrz
ordo stanowili biskup i prezbiterzy*?. Wedtug Tertuliana to oni sg zwyczaj-
nymi szafarzami chrztu §wietego i Eucharystii. Gdy zajdzie jednak potrze-
ba, takze $wieccy, jak si¢ wydaje, moga petnié¢ funkcje kaptanskie®.

Pomimo tego, iz Afrykanczyk pisze o mozliwosci sprawowania funk-
cji kaptanskich przez swieckich, to mozliwe jest to tylko w nadzwyczaj-
nych sytuacjach, kiedy jest nicobecny biskup lub delegowana przez nie-
go osoba z kleru. Co ciekawe, argumentacja Tertuliana ma raczej podtoze
dyscyplinarne niz teologiczne. Wedlug naszego autora uprzywilejowanie

2 Kaptanstwo zwyktego kaptana, uczestniczgcego w kaptanstwie biskupa, jest przez
Tertuliana oznaczone zarowno terminem sacerdos, jak i presbyter. Por. H. Wojtowicz,
Terminologia kaptanska u Tertuliana, VoxP 13-15 (1993-1995) s. 84.

30 P.Mattei, ,, Habere ius sacerdotis . Sacerdoce et laicat au témoignage de Tertullien
De exhortatione castitatis e De monogamia, RevSR 59 (1985) s. 220.

3 Tertullianus, De exhortatione castitatis 7, 3, CCL 2, s. 1025, th. K. Obrycki,
Tertulian, Zacheta do czystosci, w: Tertulian, Wybor pism 11, opr. K. Myszor — K. Obrycki
— E. Stanula, Warszawa 1983, s. 172-173.

32 G. Bardy, Le sacerdoce chrétien d’apres Tertulien, VS 58 (1939) s. 111, n. 8.

33 Uzyte w tekScie czasowniki offerre i tinguere majg znaczenie techniczne. Por.
P. Mattei, ,, Habere ius sacerdotis”, s. 210-211.



ROLA 1 ZADANIA PREZBITEROW WE WSPOLNOCIE KOSCIELNEJ 73

kleru bierze swoje zrodto w decyzji whadzy koScielnej* i stuzy zachowaniu
porzadku oraz pokoju w Kosciele®.

Afrykanczyk wymienia rowniez prezbiter6w w gronie osob, ktorych
zadaniem jest nadzorowanie zawieranych matzenstw:

Skoro wiec zgodnie z naukg Apostota chcesz ,,wyjs¢ za maz w Panu” (jesli
mimo wszystko zalezy ci na tym), jaka jestes, domagajac si¢ matzenstwa i to
od tych, ktérym nie wolno si¢ powtornie zeni¢: od biskupa monogamicznego,
od prezbiterow i rowniez diakonow zwigzanych tym sakramentem czy tez
wdow, ktorych sposob zycia odrzucasz.

Wydaje si¢ wigc, ze w Kosciele Afrykanskim byta instytucja sktadajaca sig
z przedstawicieli poszczegdlnych ordines ecclesiastici, ktora czuwata nad pra-
worzadnoscig zawieranych malzenstw. Na jej czele stat z pewnoscig biskup?’.

W De anima, pi$mie zdradzajacym juz wplyw montanizmu na Tertuliana,
spotykamy prezbitera pochylajacego si¢ nad cialem zmarlej kobiety:

Wiem, iz pewna kobieta, nalezaca do Kos$ciota juz od urodzenia, zmarta
w pokoju, bedac w kwiecie wieku i piekna, po jednym i krotko trwajacym
matzenstwie; podczas gdy trwaty uroczystosci pogrzebowe i cialo byto skta-
dane do grobu w czasie modlitwy prezbitera [...]*.

Powyzszy fragment jest niestety jedynym tekstem, w ktorym Tertulian
wspomina o obecnosci kleru podczas pogrzebu. Nie jest do konca pewne,
czy byla to prerogatywa wylacznie prezbiterdw czy tez termin presbyter
zostal uzyty tu przez autora w znaczeniu ogélnym. W ostatnim przypadku
nalezatoby sie¢ raczej spodziewac terminu sacerdos®.

3% Tertullianus, De exhortatione castitatis 7,3, CCL 2, s. 1025: ,, Differentiam inter
ordinem et plebem constituit ecclesiae auctoritas [...]”.

35 Tertullianus, De baptismo 17, CCL 1,s.291: ,[...] propter ecclesiae honorem quo
salvo salva pax est”.

3¢ Tertullianus, De monogamia 11, 1, CCL 2, s. 1244, t}. E. Stanula, Tertulian, O jed-
nozenstwie, w: Tertulian, Wybor pism II1, opr. T. Kotosowski — I. Salamonowicz-Gorska,
PSP 65, Warszawa 2007, s. 73.

37 Por. Ch. Munier, Matrimonio e verginita nella Chiesa antica, ed. G. Ramella,
Torino 1990, s. 243, n. 2.

38 Tertullianus, De anima 51, 6, CCL 2, s. 857: ,,Scio feminam quandam uernacu-
lam ecclesiae, forma et aetate integra functam, post unicum et breue matrimonium cum
in pace dormisset et morante adhuc sepultura interim oratione presbyteri componeretur
[...]” (th. wiasne).

3 D.I. Rankin, Tertullian and the Church, Cambridge 2007, s. 168.
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Prezbiterzy odgrywajg rowniez istotng role w czasie ponownego przyj-
mowania grzesznika do wspolnoty. Podczas publicznej pokuty penitenci
padaja na kolana przed nimi i pozostatymi cztonkami wspdlnoty, proszac
0 wstawiennictwo:

W worku i popiele leze¢, cialo mie¢ w brudzie i zaniedbaniu, ducha w smutku
1 zatobie pognebié, grzechy przez gorzkie wspomnienie odwotaé, pozywienie
1 nap9dj bez przypraw spozywac, oczywiscie nie ze wzgledu na brzuch, lecz
tylko dla utrzymania zycia; czgsto za§ modlitwy swoje postami wzmacniac,
jeczec, ptakaé i wota¢ dzien i noc do Pana Twego, przed kaptanami (presby-
teris) bi¢ czotem o ziemig, a tych, ktorzy mili s3 Bogu, obejmowac za kolana,
wszystkich za$ braci prosi¢ o wstawiennictwo w przebtaganiu za grzechy*.

Unizenie si¢ grzesznikow przed prezbiterami w akcie pokutnym bylo
wiec rodzajem instytucji koscielnej 1 miato miejsce przed oficjalnym roz-
grzeszeniem oraz ponownym wiaczeniem do wspolnoty wierzacych*!'. Opis
podobnego rytu penitencjarnego znajduje si¢ w dziele De pudicitia, gdzie
grzesznicy kleczg na $rodku kosciota przed prezbiterami i wdowami, szuka-
jac pomocy wstawienniczej*>. W obydwu jednak przypadkach prezbiterzy
spetniajg co najwyzej role $wiadkéw dajacych swoje modlitewne wsparcie,
prawdopodobnie bez jakiejkolwiek mocy lub prawa do rozgrzeszania®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz pozycja prezbiteréw we wspol-
nocie w czasach Tertuliana byta juz ugruntowana. Stanowili oni drugi sto-
pien hierarchii, zaraz po biskupie, a przed diakonami. Ich rola i zadania,
jakie mogli$my ustali¢ z analizy dziet kartaginczyka, sprowadzaty si¢ do
bycia pomocnikami biskupa. Na uwage zastuguje fakt, ze u Tertuliana spo-
tykamy si¢ z najstarszym $wiadectwem taczenia dotychczasowej funkcji
prezbiteréw ze stownictwem i funkcja kaptanska. Jako uczestniczacy w ka-
ptanstwie biskupa presbyteri mogli spetniaé munera sacerdotalia, jednak
zawsze za wiedza 1 zgoda episcopa.

40 Tertullianus, De paenitentia 9, 4, CCL 1, s. 335, tt. E. Stanula, Tertulian, O po-
kucie, w: Tertulian, Wybor pism, opr. W. Myszor — E. Stanula, PSP 5, Warszawa 1970,
s. 188-189.

4], Quasten, Patrologia, t. 1, Casale 1980, s. 541.

4 Tertullianus, De pudicitia 13, 7, CCL 2, s. 1304: ,Et tu quidem paenitentiam
moechi ad exorandam fraternitatem in ecclesiam inducens conciliciatum et concineratum
cum dedecore et horrore compositum prosternis in medium ante uiduas, ante presbyteros,
omnium lacrimas suadentem, omnium uestigia lambentem, omnium genua detinentem, in-
que eum hominis exitum quantis potes misericordiae inlecebris bonus pastor et benedictus
papa contionaris et in parabola ouis capras tuas quaeris?”.

4 Zob. Rankin, Tertullian and the Church, s. 168-169.
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The Function and Mission of Presbyters in Tertullian’s Works

(summary)

Tertullian did not bequeath any treaty directly about Church and organization of it. Well,
he certainly did not regard it as something required. The aggregate of his works quite pre-
cise shows how Church in North Africa functioned in I and III century. In his works term
presbyter it seems to be ultimately stated. The term determines the second level of beadle,
subordinate authority of supervisor of community — pontiff. For that reason, presbyters
did not arouse our author, who frequently lists them in relation with the superior. They
participated in actions appropriate for pontiff such as education or gave baptism to some-
body. Moreover, they confirm Christian marriage and they achieve intercessory function
while public expiation sinners. However, they probably do not possess power to absolve
worshippers. Tertullian especially point out their disciplinary function, they had to provi-
de peace in the community although they create with pontiff and deaconry the hierarchy
in Church.

Keywords: Church; Tertullian; North Africa; presbyters

Rola i zadania prezbiteroéw we wspdélnocie koscielnej w Swietle pism Tertuliana

(streszczenie)

Tertulian nie pozostawit po sobie zadnego traktatu dotyczacego sensu stricto Kosciota
i jego organizacji. Z pewnos$cig nie widziat takiej potrzeby. Catoksztalt jego twor-
czosci daje jednak wystarczajgco precyzyjny obraz organizacji koscielnej w Afryce
Poétnocnej na przetomie I1 1 11T wieku. Termin presbyter w dzietach kartaginczyka wy-
daje si¢ juz ostatecznie ustalony. Jest on uzyty przez niego na okreslenie urzedu ko-
$cielnego drugiego stopnia, podporzadkowanego we wszystkim wladzy przetozonego
wspoélnoty. Z tego tez powodu prezbiterzy nie wzbudzajg wigkszego zainteresowania
naszego autora, ktory czesto wymienia ich tylko w relacji do zwierzchnika wspdlno-
ty. Uczestniczg oni w czynnos$ciach ministerialnych wlasciwych biskupowi, takich
jak nauczanie czy udzielanie chrztu. Ponadto prezbiterzy uczestniczg w zatwierdza-
niu chrzescijanskich matzenstw oraz spelniaja role wstawiennicza podczas publicznej
pokuty grzesznikow. Prawdopodobnie nie posiadaja oni jednak wtadzy odpuszczania
grzechow. Pomimo tego, iz prezbiterzy wraz z biskupem i diakonami tworza hie-
rarchi¢ w Kosciele, to Tertulian zasadniczo podkresla ich rolg dyscyplinarna majaca
zapewni¢ pokdj we wspdlnocie.

Stowa kluczowe: Kosciot; Tertulian; Afryka Polnocna; prezbiterzy
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Ks. Leszek Misiarczyk!

Polemika z Zydami i judaizmem w Ad Quirinum
(liber primus) Cypriana z Kartaginy

1. Wstep

Wraz z rozwojem badan biblijnych i patrystycznych w XX wieku za-
rowno biblisci, jak tez patrologowie zajmujacy si¢ badaniami nad egzegeza
Ojcow Kosciota zauwazyli, ze chrzescijanie pierwszych wiekow wykorzy-
stywali te same fragmenty Starego Testamentu jako dicta probantia w celu
wykazania mesjanskosci Jezusa, Jego bostwa, zapowiedzi Kosciola jako
nowego Izraela itp. Poniewaz zauwazono, ze te same zbiory cytatow sta-
rotestamentalnych pojawiajg si¢ zarowno w pismach Nowego Testamentu,
jak tez w tekstach patrystycznych, badacze wysnuli przypuszczenie, iz
prawdopodobnie istnial w pierwszych wiekach naszej ery zbior w formie
ksiegi takich cytatow, ktore nazwano Testimonia. Poczatek dali mu praw-
dopodobnie chrzescijanie pochodzenia zydowskiego wykorzystujacy go
w dyskusji ze swoimi rodakami, ktorzy nie uznawali Jezusa za obiecanego
Mesjasza ani tym bardziej za Syna Bozego, a wspdlnoty Jego uczniow,
Kosciota, za nowy Izrael. Wielkie zastugi w badaniach nad Testimonia po-
tozyt Rendel Harris, ktory opublikowal swoje wnioski w dwoch tomach?.
Niektoérzy uczeni podjeli ten watek badan, koncentrujgc si¢ na konkretnych
tekstach patrystycznych, by wykaza¢ uzywanie przez nich Testimonia ju-
deo-chrzescijanskich w polemice z Zydami. Prigent uczynit tak dla Listu
Barnaby, wykazujac, ze autor nie cytowat bezposrednio tekstu biblijnego

I Ks.prof.drhab. Leszek Misiarczyk, kierownik Zaktadu Badan na Historig Kosciota
w Starozytno$ci w Instytucie Nauk Historycznych na Wydziale Nauk Historycznych
i Spotecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; email:
l.misiarczyk@uksw.edu.pl, ORCID: 0000-0002-9511-6174.

2 Por. J. Rendel Harris, Testimonies, t. 1-2, Cambridge 1916-1920.
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Starego Testamentu, ale czynit to z jakiego$ zbioru Testimonia, gdyz po-
wielat nawet te same bledy’. Struktura Dialogu z Zydem Tryfonem Justyna
Megczennika potwierdza rdwniez hipoteze, wedlug ktorej Testimonia sku-
piatyby si¢ wokot nastepujacych tematow w polemice z judaizmem: kult/
Prawo Mojzeszowe, Jezus Mesjaszem, Synem Bozym i chrzescijanie jako
nowy lud wybrany*. Inni uczeni wyrazali swoje watpliwosci co do istnienia
ksiegi Testimonia, gdyz, jak przekonywano, nie zachowat si¢ do naszych
czasow zaden zbior tego typu tekstow biblijnych z II wieku. Stusznie za-
uwazono jednak, ze Testimonia w formie ksiggi pojawia si¢ wsrod pism
Cypriana z Kartaginy w potowie III wieku i Grzegorza z Nyssy w IV
wieku. W tekstach za$ z II wieku, takich jak wspomniane juz wcze$niej
List Barnaby 1 Dialog Justyna, znajdujemy te same teksty starotestamen-
talne uzywane w argumentacji chrystologicznej, ktore odbiegaja od tek-
stu biblijnego, powtarzajac niekiedy wrecz te same btedy, co wskazuje na
ich przejecie z jakiego$ innego zrodla spisanego, a nie z tradycji ustne;.
Wyglada wiec na to, ze juz pod koniec I i na poczatku Il wieku w $ro-
dowisku judeo-chrzescijan powstaty pierwsze zbiory owych Testimonia,
czyli cytatow z ksigg Starego Testamentu uzywanych przez nich w dys-
kusjach z wyznawcami judaizmu, aby ich przekona¢ do chrzescijanstwa.
Poczatkowo zapewne te zbiory byly niewielkie 1 przekazywano je ustnie,
z czasem jednak zaczety si¢ rozrastac, gdyz dotaczano do nich nowe frag-
menty 1 pojawila si¢ potrzeba ich spisania. Proces spisywania przyspieszy-
to réwniez uzywanie tych tekstow w polemice z Zydami przez chrzescijan
pochodzenia poganskiego, ktorzy nie znali tak dobrze Starego Testamentu
i potrzebowali posiada¢ odpowiednie cytaty w formie spisanej’. Nie wie-
my, czy w Il wieku te cytaty funkcjonowaly w formie ksiegi czy w formie
ustnej albo tylko zbioroéw spisanych na pojedynczych kartach. Nie posiada-
my zadnego $Swiadectwa istnienia takich ksigg w tym okresie, wigc raczej
druga hipoteza wydaje si¢ bardziej prawdopodobna. W potowie III wieku
natomiast Testimonia pojawiaja si¢ juz w formie ksiegi, czego dowodem

3 Por. P. Prigent, Les Testimonia dans le Christianisme primitive. L’Epitre

de Barnabé I-XVI et ses source, Paris 1961. Zob. takze: A. O’Hagan, Early Christian
Exegesis exemplified from the Epistle of Barnabas, ,,Australian Biblical Review” 11
(1963) s. 33-40; S. Lowy, The Confutation of Judaism in the Epistle of Barnabas, ,,Journal
of Jewish Studies” 11 (1960) s. 1-33; A.R. Kraft, Barnabas 'Isaiah Text and ,, The Testimony
Book” Hypothesis, ,,Journal of Biblical Literature” 79 (1960) s. 336-350.

4 Por. H. Chadwick, Justin Martyrs Defence of Christianity, ,,John Ryands Library”
47 (1965) s. 275-297; L. Misiarczyk, Il Midrash nel Dialogo con Trifone di Giustino
Martire, Plock 1999.

5 Por. M.Ch. Albl, ,,And Scripture cannot Be Broken”. Function of the Early
Christians Testimonial Collections. NTSup 96, Leiden 1999.
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jest traktat Cypriana z Kartaginy Ad Quirinum, ktérego szczegotowa anali-
z3 zajme si¢ w dalszej czesci.

Niniejsze studium stawia sobie zatem nastgpujacy zasadniczy cel: re-
konstrukcja polemiki Cypriana z Zydami i judaizmem w ksigdze pierwszej
dzieta Ad Quirinum. Nie mozna jednak tego dokonac bez syntetycznego
przedstawienia struktury pisma, czasu i miejsca jego powstania oraz ad-
resata. Wstepna analiza pokazuje, ze dzieto Cypriana zdecydowanie od-
biega od znanych nam wczesniejszych zbiorow Testimonia z 11 wieku, jest
bardziej obszerne i skupia cytaty biblijne wokot wielu roznych tematdw.
Tematyka polemiki z judaizmem w pismie biskupa Kartaginy bardzo $ci-
Sle taczy si¢ z kwestig obecnosci diaspory zydowskiej w Kartaginie i calej
Afryce Pélnocnej oraz relacjami chrzescijansko-zydowskimi w regionie.
Wazne wiec bedzie ustalenie, czy traktat Cypriana wpisuje si¢ w realng po-
lemike i rywalizacje religijna pomiedzy chrze$cijanami a Zydami w Afryce
Prokonsularnej w III wieku czy tez jest raczej dzietem powstalym na uzy-
tek calego Kosciota, by dostarczy¢ chrzescijanom argumentow biblijnych
w dyskusjach z wyznawcami judaizmu.

2. Traktat Cypriana, jego adresat i struktura

Dzieto Cypriana zostato wydane przez Gulielma Hartla w 1868 roku
w serii Corpus Christianorum Ecclesiasticorum Latinorum (t. 3) i nosi tytut
Thasci Caecili Cypriani Ad Quirinum, (Testimoniorum libri tres) w edy-
cji Migne’a natomiast — Testimoniorum libri tres Adversus Judaeos, gdzie
wyraznie podkreslono jego antyzydowski charakter. Nie jest to do konca
prawda, gdyz tylko ksiega I stanowi polemike z judaizmem, w II ksiedze
za$ autor staral si¢ wykazac, Ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem, ksigega I11
natomiast dotyczy juz typowo chrzescijanskich tematow jak cnoty chrze-
$cijanskie. Traktat ten tgcznie z innym dzietem Cypriana Ad Fortunatum
jest tekstem, ktory najbardziej pozwala nam pozna¢ wersje tekstu biblijne-
go uzywang w Afryce Pétnocnej w jego czasach®. Dzieto jest bowiem zbio-
rem fragmentow z Pisma Swigtego zebranych wokot bardzo konkretnych
tematow.

¢ Por. W. Hartl, Thasci Caecyli Cypriani Ad Quirinium, (Testimoniorum libri tres),

CSEL 3, Vindobonae 1868, s. 33-184; Cyprian, Do Kwiryna (Swiadectw trzy ksiegi),
th. J. Czuj, POK 19, Poznan 1937, s. 113-134. Ttumaczenie polskie obejmuje jednak tylko
tytuly bez tekstu biblijnego, zreszta stusznie, bo nie miatoby sensu tlumaczenie na jezyk
polski wersji tekstu biblijnego uzywanego w Afryce w potowie III wieku.
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Adresatem dzieta jest niejaki Kwiryniusz, ktorego Cyprian nazywa
Lumitlowanym synem” (filii charissime), ale to okreslenie nalezy oczywi-
$cie rozumie¢ w sensie szerokim. Nie chodzi o fizycznego syna Cypriana,
ale raczej o jakiego$ chrzescijanina, ktory prosit go o wyjasnienie waznych
kwestii. Cyprian podkresla, ze podjat si¢ tego zadania, aby w dwoch ksie-
gach (libellos duos) wyjasni¢ zasadnicze kwestie. Wyglada wigc na to, ze
caty traktat liczyl poczatkowo tylko dwie ksiegi, ksiega trzecia za$ zostata
dodana p6zniej. Sam autor zaznacza zaraz na poczatku, ze jego dzieto skta-
da sie z dwoch ksigg, z ktorych w pierwszej starat si¢ wykazaé, ze Zydzi
odeszli od Boga (a Deo recesisse) i stracili udzielong im wczesniej i za-
powiedziang w przysztosci laske (ei indulgentiam Domini, quae sibi iam
pridiem data et in posterum promissa fuerat, perdidisse). Chrzescijanie za$
zajeli ich miejsce 1 zastuzyli na taske Pana dzigki wierze w Niego, przycho-
dzac ze wszystkich narodow i z calego §wiata (successisse vero in eorum
locum Chrisitianos fide Dominum promerentes et de ominibus gentibus ac
de toto orbe venientes). Druga ksigga za$ poSwigcona jest wykazaniu ta-
jemnic Chrystusa, ktory przyszedt, aby wypeic to, co zostato zapowie-
dziane w Starym Testamencie, w sposob doskonaly i co pozwalato Go roz-
pozna¢ oraz uzna¢ za obiecanego Mesjasza i Zbawiciela.

Struktura traktatu jest podobna do pisma Ad Fortunatum. Pierwsza
ksiega, ktora zwiera 24 tytuly, jest wiec polemika z judaizmem i Zydami,
druga natomiast, zawierajaca 30 tytulow, jest synteza chrystologii
poinocnoafrykanskiej’. Trzecia ksigga za§ rozpoczyna si¢ wstepem, kto-
ry wyjasnia, ze Cyprian napisat ja na pdzniejsza prosbe Kwiriniusza i jest
zbiorem zasad moralnych oraz dyscyplinarnych, a takze swego rodza-
ju przewodnikiem w praktykowaniu cnét chrzescijanskich. Autor ksiegi
wymienia ich 120, opierajgc si¢ na odpowiednich fragmentach z Pisma
Swietego. Poniewaz we wstepie do trzeciej ksiggi nie wspomina si¢ w 0go-
le o pierwszych dwoch ksiggach, bardzo trudno jest rozstrzygnac, czy pota-
czenie wszystkich trzech ksigg miato miejsce jeszcze za zycia Cypriana czy
tez juz po jego $mieci. Milczenie o dwoch pierwszych ksiegach zdaje si¢
wskazywac na to, ze raczej potaczono je juz po Smierci biskupa Kartaginy.
Brakuje réwniez szczegdtowych danych, ktére pozwolityby na doktadng
datacje catego dzieta. Badacze sugeruja, ze poniewaz Cyprian uzywa trze-
ciej ksiegi w traktacie De habitu virginum, ktéry datuje si¢ na 249 rok,
mozna przypuszczaé, ze Ad Quirinum powstatoby przed 249 rokiem®.
Cyprian zapowiada, ze zebrat jedynie nieliczne cytaty z Pisma Swigtego
dla tych, ktorzy dopiero rozpoczeli droge wiary chrzescijanskiej. W miarg

7 Por. J. Quasten, Patrologia, t. 1, Casale Monferrato 1980, s. 593-594.
8 Por. A.L. Wiliams, Adversus Judaeos, Cambridge 1935, s. 56-64; J.P. Audet,
L’Hypothese des Testimonia, ,,Revue Biblique” 70 (1963) s. 381-405.
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jednak wzrastania w wierze powinni czytaé cate Pismo Swicte zaréwno
Starego, jak 1 Nowego Testamentu. Warto doda¢d, ze jego dzielo wptyne-
to bardzo mocno na pdzniejszych Ojcéw, ktérzy polemizowali z Zydami
i judaizmem, takich jak: Pseudo-Cyprian, Kommodian, Laktancjusz,
Lucyferiusz z Cagiliari, Hieronim, Pelagiusz i Augustyn.

Weczesniejsze zbiory Testimonia, potwierdzone np. w Dialogu Justyna,
byty skupione wokot trzech tematdéw: przejsciowy charakter Prawa
Mojzeszowego, Jezus Mesjaszem, Synem Bozym 1 chrzescijanie/Kosciot
jako nowy Izrael. Cyprian natomiast bardzo mocno rozbudowuje swoj
traktat, wprowadzajgc nowy schemat: ksigga pierwsza jest poswigcona
polemice z Zydami i judaizmem, druga wykazuje, ze Jezus jest obieca-
nym Mesjaszem i Synem Bozym, trzecia za$ dotyczy zasad moralnych zy-
cia chrzescijan, tematyka praktycznie nieobecna wczesniej w Testimonia.
Biskup Kartaginy wprowadza nie tylko wiele nowych tytutléw tematycz-
nych, wokot ktérych skupia teksty biblijne, ale rowniez przytacza zdecydo-
wanie wigcej samych tekstow biblijnych na poparcie swojej tezy. Poniewaz
niniejsze opracowanie ogranicza si¢ tylko do ksiggi pierwszej, przedstawig
teraz jedynie jej strukture, pomijajac ksiege drugg i trzecig. Przedstawia si¢
ona nastepujaco:

1. Iudaeos in offensam Dei grauiter deliquisse, quod Dominum reli-
querint et idola secuti sint (Ex. 32, 2; 32, 31sq.; Deut. 32,17; Tud.
2,11sq.; Mal. 2,11 sq.).

2. Quod prophetis non crediderint et eos interfecerint (Hier. 25,4 sq.;
I Reg. 19,10; Esdra 1,2 sq.).

3. Ante praedictum, quod Dominum neque cognituri neque intellec-
turi neque recepturi essent (Es. 1,2 sq.; 6,9 sq.; Hier. 2,13; 6,10;
Prov. 1,28sq.; Ps 27,4 sq.; Ps 81,5; Io 1,11sq.).

4. Quod scripturas sanctas intellecturi Iudaei non essent, intellegi
autem haberent in nouissimis temporibus, posteaquam Christus
uenisset (Es. 29,11.18; Hier. 23,20; Dan. 12,4.7; 1 Cor. 10,1;
2 Cor. 3,14 sq.; Luc. 24,44 sq.).

5. Nihil posse ludaeos intellegere de scripturis, nisi prius crediderint
in Christum (Es. 7,9; lo. 8,24; Ab. 2,4; Gen. 15,6; Gal. 3,6 sq.).

6. Quod Hierusalem perdituri essent et terram quam acceperant re-
licturi (Es. 1,7 sq.; Matth. 23,37 sq.).

7. Item quod essent amissuri lumen domini (Es. 1,7 sq.; lo. 1,9 sq.;
3,18 5q.).

8. Quod circumcisio prima carnalis euacuata sit et secunda spiritalis
repromissa sit (Hier. 4,3 sq.; Deut. 30,6; los. 5,2; Col. 2,11).

9. Quod lex prior quae per Moysen data est cessatura esset
(Es. 43,18sq.; Matth. 11,14).



84 Ks. LESZEK MISIARCZYK

10. Quod lex noua dari haberet (Mich. 4,2 sq.; Es. 2,3 sq.; Matth. 17,5).

11. Quod dispositio alia et testamentum nouum dari haberet
(Hier. 31,31 sq.).

12. Quod baptisma uetus cessaret et nouum inciperet (Es. 43,18 sq.;
48,21; Matth. 3,11; lo. 3,5 sq.).

13. Quod iugum uetus euacuaretur et iugum nouum daretur (Ps. 2,1
sq.; Matth. 11,28 sq.; Hier. 30,8 sq.).

14. Quod pastores ueteres cessaturi essent et noui inciperent (Ez 34,10
sq.; Hier 3,15; Hier. 31,10 sq.).

15. Quod domus et templum Dei Christus futurus esset et cessas-
set templum uetus et nouum inciperet (2 Sam. 7,4; 5,12-14.16;
Matth. 24,2; Mc 14,58).

16. Quod sacrificium uetus euacuaretur et nouum celebraretur (Es. 1,11
sq.; Ps. 49,13 sq.; Ps. 49,23; Ps. 4,6; Mal. 1,10 sq.).

17. Quod sacerdotium uetus cessaret et nouus sacerdos ueniret qui
in aeternum futurus esset (Ps. 109,3sq.; 1 Sam. 2,25 sq.).

18. Quod propheta alius sicut Moyses promissus sit, scilicet qui testa-
mentum nouum daret et qui magis audiri deberet (Deut. 18,17sq.;
lo. 5,39.40.45 sq.).

19. Quod duo populi praedicti sint, maior et minor, id est uetus
Iudaeorum et nouus qui esset ex nobis futurus (Gen. 25,23;
Os. 2,25; 1,10).

20. Quod ecclesia quae prius sterilis fuerat plures filios habitura es-
set ex gentibus, quam quot synagoga ante habuisset (Es. 5,41sq.;
1 Sam. 2,5).

21. Quod gentes magis in Christum crediturae essent (Gen. 12,1 sq.;
Gen. 27,27 sq.; (Gen. 48, 8-17; Num. 23,24; Deut. 28,44; Ez. 6,17
sq.; Ps. 17,44 sq.; Hier. 1,5; Es. 55,4 sq.; 11,10; 8,23; 9,1; 45,1;
66,18 sq.; 5,25 sq.; 52,15; 65,1; Act. 13,46 sq.).

22. Quod panem et calicem Christi et omnem gratiam eius amissuri es-
sent ludaei, nos uero accepturi, et quod christianorum nouum no-
men benediceretur in terris (Es. 65,13.15 sq.; 5,26 sq.; 3,1; Ps. 33,9
sq.; lo. 6,35; 7,37 sq.; 6,53).

23. Quod ad regnum caelorum magis gentes quam ludaei perueniant
(Matth. 8,11 sq.).

24. Quod solo hoc Iudaei accipere ueniam possint delictorum suorum,
si sanguinem Christi occisi baptismo eius abluerint et in ecclesiam
transeuntes praeceptis eius obtemperauerint (Es. 1,14 sq.).

Jak wspomniatem wczesniej, Cyprian nie zachowuje sztywno sche-

matu polemiki Justyna z wyznawcami judaizmu obecnej w jego Dialogu
z Zydem Tryfonem: charakter przejéciowy Prawa Mojzeszowego, Jezus
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obiecanym Mesjaszem i Synem Bozym, chrzescijanie nowym Izraelem.
W sensie szerokim mozna powiedzie¢, ze poswieca ksigge pierwsza polem-
ice z judaizmem, ksigge drugg uzasadnieniu, ze Jezus jest Synem Bozym,
bo te argumenty przewazaja tutaj, a nie Jego mesjansko$é, w ksiedze
trzeciej zas$ juz nawet nie wyjasnia, ze chrzescijanie s3 nowym ludem wy-
branym, ale przedstawia konkretne zasady Zzycia chrzescijanskiego. Jesli
za$ chodzi o ksigge pierwsza, to chocby po pobieznej analizie tytutow
w niej zawartych widzimy, ze praktycznie wszystkie trzy motywy sg w niej
obecne i wymieszane migdzy sobg. Na poczatku mamy wigc, podobnie
jak u Tertuliana, motyw ogolny przedstawienia Zydow jako tych, ktorzy
odstapili od kultu jedynego i prawdziwego Boga, czczac bostwa poganskie
(1) oraz nieuwierzyli zapowiedziom prorokow i ich zabijali (2). Pozostale
tytuty przedstawione przez Cypriana dajg si¢ pogrupowac wedtug schema-
ta Justyna:

» przejsciwy charakter przepisow Prawa Mojzeszowego, ktore zosta-
nie zastgpione nowym Prawem: Quod circumcisio prima carnalis
euacuata sit et secunda spiritalis repromissa sit (8), Quod lex prior
quae per Moysen data est cessatura esset (9), Quod lex noua dari
haberet (10), Quod dispositio alia et testamentum nouum dari ha-
beret (11), Quod baptisma uetus cessaret et nouum inciperet (12),
Quod iugum uetus euacuaretur et iugum nouum daretur (13), Quod
sacrificium uetus euacuaretur et nouum celebraretur (16);

*  Chrystus nowym prorokiem i $wiatynia: Quod domus et templum
Dei Christus futurus esset et cessasset templum uetus et nouum in-
ciperet (15), Quod sacerdotium uetus cessaret et nouus sacerdos
ueniret qui in aeternum futurus esset (17), Quod propheta alius
sicut Moyses promissus sit, scilicet qui testamentum nouum daret
et qui magis audiri deberet (18);

* chrzedcijanie nowym ludem wybranym: Quod pastores ueteres
cessaturi essent et noui inciperent (14), Quod duo populi praedicti
sint, maior et minor, id est uetus ludaeorum et nouus qui esset ex
nobis futurus (19), Quod ecclesia quae prius sterilis fuerat plures
filios habitura esset ex gentibus, quam quot synagoga ante habuis-
set (20), Quod gentes magis in Christum crediturae essent (21),
Quod panem et calicem Christi et omnem gratiam eius amissuri
essent ludaei, nos uero accepturi, et quod christianorum nouum
nomen benediceretur in terries (22), Quod ad regnum caelorum
magis gentes quam ludaei perueniant (23), Quod solo hoc ludaei
accipere ueniam possint delictorum suorum, si sanguinem Christi
occisi baptismo eius abluerint et in ecclesiam transeuntes praecep-
tis eius obtemperauerint (24).
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Jak widzimy z powyzszego zestawienia, najwiecej punktow dotyczy
uzasadnienia charakteru przejsciowego Prawa Mojzeszowego i przedsta-
wienia chrze$cijan jako nowego ludu wybranego w miejsce Zydéw, naj-
mniej za$ — tematu Chrystusa. Taki zabieg jest zrozumiaty, jesli pamigtamy,
ze chrystologii poswiecona jest cata ksiega II traktatu. Cho¢ nie pojawiaja
si¢ tutaj zadne wyjasnienia teologiczne, to pismo Cypriana ma ogromne
znaczenie w badaniach nad rekonstrukcjg tekstu biblijnego uzywanego
w kosciele potnocnoafrykanskim w III wieku przed Wulgata Hieronima,
czyli tzw. Vetus Latina albo lepiej Vetus Afra. Chcac doktadnie zbadad
tekst biblijny cytowany przez biskupa Kartaginy, trzeba by bardzo szcze-
gotowo porownac kazdy fragment tekstu tacinskiego, ktory cytuje, z kry-
tyczng edycja Wulgaty Hieronima, co przekracza ramy niniejszego stu-
dium. Wstepnie 1 sondazowa analiza pordwnawcza prowadzi do wniosku,
ze tekst Pisma Sw1¢tego Starego 1 Nowego Testamentu cytowany przez
Cypriana jest inny niz w Wulgacie Hieronima. Dzisiaj przewaza wsérdd
uczonych przekonanie, ze w tym okresie nie istniato zadne oficjalne thuma-
czenie tekstu Pisma Swigtego na jezyk tacinski w Afryce Prokonsularne;.
Cho¢ na tym obszarze byty w uzyciu liczne wersje tekstu biblijnego, jed-
ne bardzie akceptowane, inne mniej, to jednak brakuje dowodéw na po-
wszechng zgode catego Kosciota potnocnoafrykanskiego na Jednq werSJ(;
tekstu biblijnego. Praktycznie kazda wspdlnota posmda%a swoyc} werSJ(;
Pisma Swietego’. Jednolitej wersji Pisma Swietego nie byto réwniez poz-
niej w czasach Augustyna, ktory wspomina o licznych lacinskich thuma-
czeniach uzywanych w roznych wspoélnotach (De doctrna christiana 11
11,16), sam za$ preferowal rgkopisy Vetus [tala przywiezione z Italii'.
Jesli wige dzisiaj w badaniach uzywa si¢ zwrotu Vetus Afra, to absolutnie
nie mozna go rozumie¢ jako okreslenie jednej, aceptowanej przez wszyst-
kich wersji tekstu biblijnego, ale raczej jako réznych wersji be;dqcych
w obiegu w Afryce Prokonsularnej. Jesli, jak zobaczymy dalej, pierwszy-
mi chrzescijanami w Afryce byli najprawdopodobnlej zydowscy emigranci
z Palestyny, to niewykluczone, Ze pierwsze tlumaczenia Pisma Swictego
na jezyk lacinski zostatyby dokonane bezposrednio z tekstu hebrajskiego,
a nie z Septuaginy''. Rozbiezno$ci z Wulgata wskazuja jednak, ze bytaby
to inna wersja tekstu hebrajskiego niz ta, z ktorej korzystat Hieronim.

® Por. R. Ferri, Regional Differentiation and the Old Latin Bible?, ,Linguarum
Varietas” 6 (2017) s. 255-261; H.A.G. Houghton, The Latin New Testament: A Guide to its
Early History, Text and Manuscripts, Oxford 2016.

10 Por. F. Decret, Early Christianity in North Africa, Cambridge 2011, s. 30-31.

' Takie zdania sg wyrazone w: G. Quispel, The Discussion fo Judaic-Christianit.
Additional Note, ,,Vetera Christianorum” 22 (1968) s. 81-93; J. Trebolle Barrera,
Lo Christiano e lo Judio en la Vetus Latina, ,,E1 Olivo” 15 (1991) s. 123-141. B. Kedar
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3. Zrodla i kontekst historyczny powstania pisma

Pytanie o inspiracje dla traktatu taczy si¢ $cisle z kwestig dotyczaca
kontekstu historycznego zycia i dzialalnosci pisarskiej Cypriana. Wiemy
z jednej strony, ze biskup Kartaginy bardzo czgsto korzystal z pism
Tertualiana, stad tez wydaje si¢ zasadne pytanie, na ile traktat Ad Quirinum
zalezy w formie literackiej 1 tresci od jego Adversus ludaeos. Czy dzieto
Cypriana, jak tez Tertuliana powstaty jako odpowiedz na realne zagrozenie
ze strony prozelityzmu zydowskiego w Afryce Prokonsularnej czy tez po-
wtarzajg za wczesniejszymi pismami z gatunku Adversus ludaeos stereo-
typy na temat Zydow i judaizmu? Jesli chodzi o pierwsza kwestig, to, cho¢
Cyprian w innych przypadkach odwotywatl si¢ wprost do pism Tertuliana,
w traktacie Ad Quirinum brakuje jakiegokolwiek odniesienia do Adversus
ludaeos. To jednak nie przesadza jeszcze o niczym, gdyz Cyrpian mogh
czerpa¢ od Tertuliana, nic o tym nie wspominajac. Poréwnanie obydwu
traktatow nie potwierdza jednak zaleznos$ci. Po pierwsze, rodzaj literacki
jest zupetie inny. Tertulian w swoim dziele prowadzi argumentacj¢ teo-
logiczna, opierajac si¢ tylko na nielicznych tekstach biblijnych, Cyprian
natomiast przytacza tylko same teksty biblijne bez jakiegokolwiek ko-
mentarza teologicznego. Po drugie, uktad obu pism jest zasadniczo inny.
Tertulian rozpoczyna swo] wywod od zapowiedzi pojawienia si¢ dwoch
ludow (Rdz 25,23) 1 przekonuje, ze miodszy lud, czyli chrzescuanle majg
panowa¢ nad starszym, czyli Zydami (Wj 32,23; 32,4.8), pomewaz Zydzi
zaczeli czcié bogdw poganskich. Zarzut wobec Zydow, ze porzucili kult
jedynego Boga i zaczeli czci¢ bostwa poganskie, pojawia sie, co prawda,
zaraz na poczatku ksiegi pierwszej Ad Quirinum, ale juz temtyka dwoch
ludow, starszego 1 mtodszego, pojawia si¢ dalej i bez wzmianki, ze mtod-
szy, czyli chrze$cijanie, bedzie panowal nad starszym, czyli Zydami. Dalej,
wedlug Tertuliana prawo naturalne istniato przed Prawem Mojzesza 1 zo-
stato ono dane wszystkim narodom, obrzezanie za$ nie moze by¢ absolut-
nym warunkiem zabwienia, poniewaz Adam nie byt obrzezany, a Abraham
podobat si¢ Bogu wczesniej, zanim zostal obrzezany i wcale nie obcho-
dzit szabatu. W dalszej czesci pisma Tertulian przytacza teksty biblijne,
by wykaza¢, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem, Cyprian natomiast po-
swiect tej tematyce calg ksiege I swojego dzieta. Tertulian powtarza sche-
mat Justyna: Prawo — Mesjasz — chrzescijanie nowym ludem wybranym,
cho¢ nie zawsze w takiej kolejnosci, Cyprian natomiast odchodzi od tego
schematu na rzecz wielu szczegoétowych kwestii. Warto jednak zauwazyc,
ze rozdziaty 9-14 sa zgodne niemal dostownie z fragmentami III ksiegi

(The Latin Translations, ,Mikra” (1988) s. 299-338) za$ zauwaza, ze $§lady wptywu tekstu
hebrajskiego moga by¢ efektem pozniejszych korekt.



88 Ks. LESZEK MISIARCZYK

Adversus Marcionem'. Pewne ukryte inspiracje sg widoczne, ale traktat
Cypriana jest samodzielnym dzietem autora i zostal pomyslany jako zbior
krotkich wersetow biblijnych uzytecznych w polemice z Zydami na okre-
slone tematy bez dhugich wywodow teologicznych. Moze to wskazywa¢
na sytuacje, gdy polemika ze strony lokalnych Zydéw stawata si¢ coraz
bardziej natarczywa 1 chrzescijanie, w tym Kwiriniusz, adresat pisma, pro-
sili biskupa o konkretne narzgdzia do walki z ich argumentami. Traktat
Tertuliana byt zbyt dtugi, by go uzywac¢ w polemice. Wyglada wigec na to,
ze zaréwno traktat Teurtuliana, jak tez dzieto Cypriana wpisuja si¢ w kon-
tekst rzeczywistej polemiki chrzescijan z Zydami w Afryce Prokonsularne;
pod koniec II i w pierwszej potowie III wieku. By¢ moze prozelici zydow-
scy mieli jakie$ sukcesy w pozyskiwaniu dla judaizmu nieutwierdzonych
w wierze chrzescijan kartaginskich lub pogan, stad interwencja obu auto-
row. Czy jednak istaniato rzeczywiste zagrozenie dla wiary chrzescijan-
skiej ze strony Zydow w tym czasie i miejscu czy tylko Tertulian i Cyprian
tak to postrzegali, reagujac przesadnie lub uprzedzajac zagrozenia? Jak la-
two si¢ domysli¢, dotykamy tutaj bardzo waznej i nadal szeroko dyskuto-
wanej kwestii obecnosci i statusu Zydoéw w Afryce Potnocnej na przetomie
IT i 1T wieku.

Cho¢ nie istniejg zadne zydowskie teksty zrodlowe pochodzace
z tego regionu, to jednak inskrypcje i zrédta chrzescijanskie z II wieku
1 pdzniejsze potwierdzaja istnienie wspolnot judaistycznych w tym rejo-
nie’®. Mozna wiec stusznie wnioskowaé, ze Zydzi byli obecni w Afryce
Potocnej w okresie rzymskim juz w I wieku i1 przypuszcza sie, ze przy-
byli tam jako emigranci z Palestyny lub Italii albo z Egiptu i Cyrenajki.
Z badan materiatu epigraficznego wynika, ze nalezeli raczej do niz-
szych warstw spotecznych, cho¢ niektorzy mogli by¢ nawet $rednioza-
moznymi mieszczanami'*. Dowody na obecno$¢ diaspory zydowskiej

12 Por. Tertulian, Przeciw Zydom, tt. W. Myszor, w: Tertulian, Wybér pism II, PSP
29, Warszawa 1983, s. 182-218.

13 Por. H.Z. Hirschberg, A History of Jews in North Africa. I. From Antiquity to the
Sixteenth Century, Leyde 1974; G. Camps, Réflexions sur ['origine des Juifs des régions nord-
-sahariennes, w. Communautés juives des marges sahariennes du Maghreb, ed. M. Abitbol,
Paris 1982, s. 57-67; C. Gebbia, Le comunita giudaica nell ’Africa romana antica e tardoan-
tica, ,,.’ Africa Romana” 3 (1986) s. 101-112. M. Hadas-Lebel, Les juifs en Afrique romaine,
w: Questions d’histoire. L' Afrique romaine de 69 a 439. Romanisation et christianisation, red.
B. Cabouret, Nantes 2005, s. 325-334; W. Horbury, Jewish and Christian Origins in Roman
Africa, w: The Rise and Expansion of Christianity in the First Three Centuries of the Common
Era,red. C.K. Rotschild —J. Schroter, Tiibingen 2013, s. 51-69; S. Adamiak, Zydzi w Rzymskiej
Afiryce Polnocnej, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 7 (2014) s. 97-113.

4 Por. F. Decret, Early Christianity in North Africa, Cambridge 2011, s. 30-31.
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w Afryce znajdujemy w tekstach autorow chrzescijanskich pochodzacych
z tego regionu, takich jak traktaty Adversus Judaeos Tertuliana® i pisma
Augustyna (List 8)'°. Kodeksy Teodozjusza i Justyniana zawierajg teksty,
ktére wprost odnosza si¢ do Zydow afrykanskich albo majg z nimi jaki$
zwigzek, ale dotycza okresu zdecydowanie pdzniejszego'’. W drugiej po-
towie III wieku powigkszajg si¢ znaczaco skupiska ludznosci zydowskiej
w Kartaginie, Cyrcie, Sitifs 1 Auzie, a wykopaliska archeologiczne prowa-
dzone w Tunezji, w Libii i Algerii potwierdzily ich obecnos$¢ na tych tere-
nach. Odkryto trzy synagogi: w Naro (dzisiejsze Hammam-Lif, Tunezja),
Lepcis Magna, gdzie synagoga jest dotagczona, co moze wydawac si¢ dziw-
ne, do budynku rzymskiej bazyliki chrzescijanskiej w samej Kartaginie'®,
i w Volubilis". Niewykluczone wigc, Ze to wlasnie Zydzi staliby si¢ pierw-
szymi chrze$cijanami w Afyce Potnocnej. O dobrych relacjach miedzy
chrzescijanami a Zydami w Afryce Ponocnej $wiadcza odkryte nekropolie
zydowskie w Djebel Khaoui potozonej w Gamarth, kilka kilometréw na
potnoc od Kartaginy®, i w Oea (dzisiejszym Trypolisie). Uczeni, anali-
zujac znalezione tam artefakty, podkreslaja, ze niekiedy trudno jest jed-
noznacznie rozstrzygnac, czy dana inskrypcja ma charakter zydowski czy
chrzescijanski?!. W niektorych przypadkach mamy bowiem do czynienia
z wyraznym synkretyzmem religijnym, np. taczenie znaku krzyza z me-
norg — prawdopodobnie symbol judeochrzescijan. Oprocz grobow typowo
zydowskich odkryto tam jedna inskrypcje nagrobng i kilka fragmentow in-

15 Por. C. Aziza, Tertullian et le judaisme, Nice 1977.

16 Por. B. Blumenkranz, Augustin et les Juifs, ,Recherches augustiniennes” 1
(1958) s. 225-241; B. Blumenkranz, Juifs et chrétiens dans le monde occidental. 430—
1096, Leuven 1960; P. Fredriksen, Augustine and the Jews: A Christian Defense of Jews
and Judaism, New York 2008.

17" Por. A. Linder, La loi romaine et les Juifs d’Afrique du Nord, w: Juifs et judaisme
en Afrique du Nord, red. C. lancu—J.M. Lassére, Montpellier 1987, s. 57-64; A.M. Rabello,
Justinian and the Revision of Jewish Legal Status, w: The Cambridge History of Judaism,
t. 4, red. S. Katz, Cambridge 2006, s. 1073-1076.

18 Por. J. Lund, 4 Synagogue at Carthage? Menorah-lamps from the Danish excava-
tions, ,,Journal of Roman Archeology” 8 (1995) s. 245-262.

19 Por. E. Frézouls, Une synagogue juive attestée a Volubilis, w: Acta of the Fifth
International Conference of Greek and Latin Epigraphy, Cambridge 1971, s. 287-293;
Y. Le Bohec, Les sources archéologiques du judaisme africain, w: Juifs et judaisme en
Afrique du Nord, red. C. lancu — J.M. Lassére, Montpellier 1987, s. 13-47.

20 Por. A.L. Delattre, Gamart ou nécropole juive de Carthage, Lyon 1895.

21 Por. Y. Le Bohec, Inscriptions juives et judaisantes de I’Afrique romaine,
,ZAntiquités africaines” 17 (1981) s. 165-207; K.B. Stern, Inscribing Devotion and Death:
Archeological Evidence for Jewish Populations of North Africa, Leiden — Boston 2007,
s. 99-156.



90 Ks. LESZEK MISIARCZYK

skrypcji wyraznie chrzescijanskich. Mozna wigc przypuszczaé, ze niekto-
rzy chrzescijanie z Afryki Pétnocnej, zapewne pochodzenia zydowskiego,
nadal utrzymywali dobre stosunki z synagoga i zostali pochowani nieda-
leko swoich wspotziomkow zydowskich??. W kazdym razie od poczatku
IIT wieku po Chrystusie obecnos¢ zydowska jest poswiadczona przez zna-
leziska archeologiczne (inskrypcje z zydowskimi imionami, symbolami
1 przymiotnikiem /udaeus, lampki dekorowane menorg) od Trypolitanii na
wschodzie po wybrzeze Oceanu Atlantyckiego na zachodzie.

To poczatkowo harmonijne, jak si¢ wydaje, wspodlistnienie dwdch
wspolnot w Afryce Péinocnej zostato zaktécone prawdopodobnie z jed-
nej strony przez rozwijajacy si¢ prozelityzm zydowski®, z drugiej za$
przez szybki rozwdj Kosciota w drugiej potowie Il wieku 1 pierwszej 111
wieku?*. Tertullian w Apologetyku pisat o synagogach jako ,,zrodle prze-
sladowan” chrzescijan, a jako powod napisania dzieta Adversus Judaeos
zaraz na poczatku przywoluje dyspute pewnego chrzescijanina z Zydem
prozelita, ktora trwata caty dzien bez widocznego efektu®. Pojawito
si¢ w tym czasie wiele wzajemnych oskrazen i agresji. Tertulian, wzo-
rujac sie¢ na Nowym Testamencie, Liscie Barnaby i Dialogu z Zydem
Tryfonem Justyna, przygotowuje wigc bardziej systematczng krytyke ju-
daizmu i Zydow oraz obrone wiary chrzescijanskiej. Obecno$é wspolno-
ty zydowskiej w Kartaginie pojawia si¢ tez w tle innych dziet Tertuliana.
Dwukrotnie przytoczony jest przyktad bestiariusa z kartaginskiego
cyrku, Zyda-apostaty, ktory obnosit po miescie figure osta z podpisem
Deus christianorum onocoetes (‘0$li Bég chrzescijan’). Tertulian wi-
dzi w synagodze wylggarni¢ wszelkich antychrzescijanskich potwarzy
(Ad nationes 1 14), okresla Zydow jako wrogow szczegodlnych, bo niejako

2 Por. W.H.C. Frend, Jews and Christians in Third Century Carthage, w: Paganisme,
Judaisme, Christianisme. Influences et affrontements dans le monde antique, Paris
1978, s. 185-194; C. Setzer, Jews, Jewish Christians and Judaizers in North Africa, w:
Putting Body and Soul Together, red. V. Wiles — A. Brown — G.F. Snyder, Valley Forge
1997, s. 185-200.

2 Por. M. Goodman, Mission and Conversion. Proselytizing in the Religious History
of the Roman Empire, Oxford 1994; W.G. Braude, Jewish Proselyting in the First Five
Centuries of the Common Era: The Age of the Tannaim and Amoraim, Providence 1940;
Adamiak, Zydzi w Rzymskiej Afiyce Péinocnej, s. 97-113.

2 Por F. Decret, Early Christianity in North Africa, Cambridge 2011, s. 30-31.

25 Tertulian, Przeciw Zydom 1 1, 182:  Niedawno wlasnie odbyla siec rozmowa
chrzescijanina z Zydem, prozelitg. Obydwaj, ciggnac ling raz po raz, przeciaggneli tak az
do wieczora. I cho¢ wiaczyli si¢ niektorzy tak z jednej jak i z drugiej strony, to jednak
prawde przystonigto chmurg. Wydato si¢ wigc stuszne aby to, co zostalo powiedziane
mniej jasno, wyjasnic przez staranniejsze rozpatrzenie i roztrzasanie zagadnienia i zakon-
czy¢ w formie pisemne;j”.
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,domowych” zohierzy najemnych (dpologetyk VII 3). Kilkadziesiat lat
p6zniej Cyprian widzi w Zydach wspétodpowiedzialnych razem z poga-
nami za prze$ladowanie chrzescijan w 250 roku (Ep. 59, 2). Tertulian
przekazuje nam tez informacje o jezyku Zydow afrykanskich. Wedhig
niego zbieraja si¢ co sobota, by czyta¢ Bibli¢ ,,w swoim jezyku” — chodzi
tu wiec chyba o hebrajski, nie aramejski (Apologetyk VII 3). Wspomina
tez, ze kartaginscy Zydzi okre$lali chrzeécijan mianem ,,nazarenczykow”
(Adverus Marcionem 1V 8, 1). W IV 1 V wieku mamy coraz wigcej $wia-
dectw aktywnos$ci zydowskiej w pismach Augustyna, w V wieku biskup
Ascellus z Thusurus (Tozeur) skarzyt si¢ na chrzescijan, ktorzy chcie-
li zy¢ wedtug Prawa Mojzeszowego i nazywaé si¢ Zydami. Z kodeksu
Teodozjusza znamy histori¢ stynnych caelicolae (ksigga VIII), ktorzy
czerpali inspiracje zarowno z chrze$cijanstwa, jak tez judaizmu, a moze
nawet z poganstwa (niektoérzy uwazaja, ze ich kult pochodzi od bogini
Caelestis-Tanis). Wydaje si¢ jednak, ze sytuacji z IV lub V wieku nie
mozna przenosi¢ na potowe III wieku. Jaka wigc byta relacja miedzy
chrze$cijanami i Zydami w Kartaginie w potowie III wieku? Stanowili
oni zagrozenie dla wiary chrzescijanskiej? Ich prozelityzm byl grozny
dla chrzescijan? Pytania te sg bardzo wazne, gdyz od odpowiedzi na nie
zalezy sposob rozumienia dzieta Cypriana. Jesli stanowili oni realne za-
grozenie dla wiary chrzescijanskiej, wtedy Ad Quirinum trzeba rozumiec
jako traktat antyzydowski bronigcy wiary chrzescijan przed intensyw-
nym prozelityzmem zydowskim. Jesli za$ nie, dzieto Cypriana wpisywa-
toby si¢ w ogodlnochrzescijanska klisze antyzydowska z I1 1 I1I wieku bez
wyraznego uzasadnienia. Albo, i to byloby trzecie wyjasnienie, traktat
bylby skierowany przeciw judeo-chrzes$cijanom, czyli chrze$cijanom po-
chodzenia zydowskiego, ktorzy po pierwszym zachwycie nauka chrzesci-
janska cigzyli coraz bardziej ku zwyczajom zydowskim, wciggajac w to
rowniez etnochrzes$cijan. Kwiriniusz prosit Cypriana o wprowadzenie
w chrze$cijanskie rozumienie Pisma Swigtego. Cyprian przytacza wigc
w pierwszej ksigdze teksty biblijne zapowiadajace charakter czasowy ju-
daizmu, w drugiej za$ teksty za Jezusem jako obiecanym Mesjaszem.
Mozna by wigc przypuszczac, ze bezposredni kontekst powstania dzie-
ta jest raczej egzegetyczny niz antyzydowski. Dlaczego jednak Cyprian
przytacza tak wiele teksow przeciw Zydom? Czy nie wystarczyto w kilku
zdaniach powiedzieé, ze obietnice dane przez Boga Zydom teraz przeszty
na chrzescijan, jak to zostato zapowiedziane przez prorokdw, i nastep-
nie przej$¢ szybko do wykazania, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem?
Albo sam Kwiriniusz, albo wierni kosciota kartaginskiego potrzebowali
takiego szerszego uzasadnienia. By¢ moze sam Kwiriniusz byt pocho-
dzenia zydowskiego 1 potrzebowal konkretnych argumentow dla swoje;j
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nowej wiary chrzescijanskiej albo prosit Cypriana o narzedzie do dysku-
sji z prozelitami zydowskimi lub judeochrzes$cijanami w Kosciele karta-
ginskim, ktorzy akcentowali bardzo mocno zwyczaje judaistyczne. Stern
wykazata w swojej pracy, ze diaspora zydowska w Afryce Péinocnej byta
dosy¢ silna w IV wieku i pdzniej*®, pytanie jednak, czy tak bylo row-
niez w III wieku, pozostaje otwarte. Nie przekonuje interpretacja tych
badaczy, ktorzy widza w traktacie Cypriana kolejny dowdd na antysemi-
tyzm wczesnochrzes$cijanski. Wydaje sie, ze za tego typu tekstami musia-
ta sta¢ konkretna racja lub powdd, wyjasnienie za§ wszystkiego ogdlna
chrzescijanska niechecia do Zydow nie przekonuje. Zardéwno Adversus
Iudaeos Tertuliana, jak tez Ad Quirinum Cypriana wpisuje si¢ najpraw-
dopodobniej w realng sytaucj¢ konfliktu albo przynajmniej wspotza-
wodnictwa pomigdzy chrzes$cijanami a wyznawcami judaizmu w Afryce
Prokonsularnej pod koniec II 1 w pierwszej potowie III wieku. Wigzato
si¢ to zapewne ze wzrostem liczebnym zaréwno jednej, jak i drugiej
Wspc')lnoty Reakcja strony chrze$cijanskiej wskazuje na to, iz postrzegali
oni wzrost aktywnosci prozehtow zydowsklch jako zagrozeme dla swo-
jej wiary. Nie oznacza to oczyw1501e Ze W miare przyjazne dotychczas
relacje pomiedzy chrzescijanami i Zydami w tym rejonie staty si¢ w II1
wieku catkowicie nieprzyjazne 1 konfliktowe. Zapewne byli tam ciagle
chrzescijanie pochodzenia zydowskiego, ktorzy nadal utrzymywali prze-
jazne relacje z etnochrzescijanami, ale tez i tacy Zydzi, ktorzy starali sie
przekona¢ pogan albo chrzescijan do judaizmu. Postrzeganie zycia tylko
w czarno-biatych kolorach jest zazwyczaj zludne. Bogatej rzeczywistos$ci
relacji chrzescijansko-zydowskich w Afryce Potnocnej w III wieku nie
da si¢ zamkng¢ w schemat: relacje przyjazne albo konflikt, polemika lub
wzajemne zwalczanie si¢. Byto pewnie 1 jedno, i drugie.

Wyglada wigc na to, ze dzieto Cyrpiana wpisuje si¢ w sytuacje ro-
sngcego zagrozenia, przynajmniej w subiektywnym odczuciu, dla wiary
chrzescijan w Karatginie i okolicach w pierwszej potowie III wieku
ze strony prozelityzmu zydowskiego. Nie da si¢ rozstrzygnaé, czy to
zagrozenie bylo realne czy nie, ale z pewnos$cia bylo postrzegane jako
realne przez Tertuliana 1 Cypriana. Traktat Ad Quirinum nie bylby wigc
tylko kolejnym dowodem literackim na rosngcy antysemityzm wcze-
snochrze$cijanski, ale $wiadkiem realnego napiecia w kontaktach po-
miedzy chrze$cijanami a Zydami w Afryce Prokonsularnej w polowie
III wieku.

% Por. K.B. Stern, Inscribing Devotion and Death: Archeological Evidence

for Jewish Populations of North Africa, Leiden — Boston 2007, s. 51-97.
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Polemic with Jews and Judaism in Ad Quirinum (liber primus)
by Cyprian of Carthage

(summary)

The article presents a short description of the text as a collection of biblical quotes fo-
cused on such topics as Mosaic Law (Book I), Christology (Book II) and Christian vir-
tues (Book III) and also comments on the version of the biblical text that Cyprian cites.
A survey of comparative studies showed that the biblical text cited by Cyprian departs
from the Jerome’s Vulgate. Secondly, Cyprian’s writing is an autonomous treatise
independent of Adversus Iudaeos of Tertullian, written at the request of Quirinus, who
aimed to provide the addressee and other Christians in Carthage tools in the form
of biblical passages to fight the growing Jewish proselytism. As for the historical con-
text of its creation, the treaty is part of the middle of the third century. Previous good
relations between Christians and Jews in North Africa, as evidenced by even Jewish
necropolises with Christian graves or inscriptions with a cross and a menorah, are
beginning to be broken due to the growing Jewish proselytism and the growth of the
Christian community.

Keywords: Cyprian of Carthage; Testimonia; Ad Quirinium

Polemika z Zydami i judaizmem w Ad Quirinum (liber primus)
Cypriana z Kartaginy

(streszczenie)

Artykut przedstawia krotki opis dzieta jako zbioru tekstow biblijnych skupionych wokot
nast¢pujacych tematow: Prawo Mojzeszowe (ksiega 1), chrystologia (ksigga II) i cnoty
chrzescijanskie (ksigga III), a takze oceng wersji tekstu biblijnego, ktory Cyprian cytu-
je. Sondazowe badanie poréwnawcze pokazato, ze Cyprian uzywal innej wersji tekstu
biblijnego niz ta, ktora pozniej stata si¢ czgscig Wulgaty Hieronima. Po drugie, dzieto
Cypriana jest samodzielnym traktatem, niezaleznym od Adversus ludaeos Tertuliana,
napisanym na prosb¢ Kwiriniusza, ktory stawial sobie za cel dostarczy¢ adresatowi
i innym chrze$cijanom kartaginskim narzedzia w postaci tekstow biblijnych uzytecz-
nych w polemice z wzrastajacym prozelityzmem zydowskim. Pismo dobrze wpisuje si¢
w kontekst historyczny potowy III wieku, kiedy to wczesniejsze dobre relacje pomigdzy
chrzescijanami a Zydami w Afryce Potnocnej, jak to potwierdzaja groby chrzeécijanskie
odkryte w nekropoliach zydowskich albo inskypcje taczace krzyz i menore, zaczynaja
si¢ psu¢ z powodu rosngcego prozelityzmu zydowskiego i jednoczesnie wzrostu wspol-
noty chrzescijanskie;j.

Stowa kluczowe: Cyprian z Kartaginy; Testimonia; Do Kwiriniusza
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Ks. Stanistaw Strgkowski'

Synody w Afryce prokonsularnej III wieku jako przejaw
kolegialnosci biskupow w swietle Kanonow synodalnych
i Listow sw. Cypriana z Kartaginy

W III wieku zwigzki Kosciotow Afrykanskiego 1 Rzymskiego byty bar-
dzo intensywne. Zachowala si¢ obfita korespondenqa sw1adczqca 0 Wzaj em-
nej trosce o losy tych gmin. Podobne wyzwania pojawity si¢ zar6wno we
wspolnocie, ktérej przewodniczyt §w. Cyprian, biskup Kartaginy, jak i w tej,
na czele ktorej stal nastepca §w. Piotra w Rzymie®. Sytuacja chrzeScijan
w potowie III wieku bardzo si¢ skomplikowata ze wzgledu na pojawienie
si¢ kilku grup heterodoksyjnych oraz roztaméw we wspolnotach, co najbar-
dziej uwidocznilo si¢ czasie przesladowania. Niniejsze opracowanie jest pro-
ba ukazania waznej roli synodow w ksztattowaniu kolegialno$ci biskupdéw
w Afryce prokonsularnej w potowie I1I wieku w kontekscie troski o jedno$¢
Kosciota. Warto bowiem zapyta¢, czy uchwaty synodow jako przejawu ko-
legialno$ci biskupdéw Afryki prokonsularnej wptynety na doktryne Kosciota.

W Afryce prokonsularnej w koncu IT wieku wspolnoty chrzescijafiskie
dziataty dos$¢ preznie. Swiadczy¢ moze o tym tworczos¢ pisarska Tertuliana
(ok. 160-220). Wlasnie on szczegdlnie w pierwszym okresie swojej dzia-
talnos$ci pisarskiej oddat wielkie przystugi chrzescijanstwu, to jednak juz
od ok. 205 roku w jego postawie uwidocznily si¢ silne tendencje rygory-
styczne, czego przejawem byta obecnos¢ w Kartaginie montanistow?, do

' Ks. dr hab. Stanistaw Strekowski, prof. UKSW, pracownik Wydziatu Studiow
nad Rodzing na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail:
stanislawstrekowski@wp.pl; ORCID: 0000-0001-9998-8554.

2 H. Koch, Cyprian und der Romische Primat, ,,Texte und Untersuchungen” 35
(1910) s. 158-169.

3 Por. obszerne opracowania: J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna mon-
tanizmu, Katowice 2007; P.Ch. de Labriolle, La crise montaniste, Paris 1913; L.D. Powell,
Tertullianists and Cataphrygians, VigCh 29/1 (1975) s. 33-54.
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ktorych przytaczyt si¢ ten wybitny apologeta 1 polemista, podejmujac wie-
le zagadnien bliskich ,,nowemu proroctwu”, aby pod koniec swego zycia
utworzy¢ jeszcze bardziej radykalny nurt zwany od jego imienia tertuliani-
zmem®. Tej sekcie biskupi musieli stawiac¢ czota zarowno w Kartaginie, jak
1 w sasiednich wspolnotach jeszcze przez dhugi czas az do §w. Augustyna.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze prawdziwe spustoszenie wsrod wyznawcow
Chrystusa nie tylko w Afryce, lecz rowniez w innych gminach pojawito si¢
wraz z prze$ladowaniem zarzadzonym przez cesarza Decjusza, a pdzniej
i jego nastgpcow, ktore ogarnglo cate Imperium®.

Sw. Cyprian Meczennik wlasnie w tym przetomowym okresie, po $mier-
ci biskupa Donata, rozpoczal swoja dziatalno$¢ pasterska w Kartaginie.
O wyzwaniach duszpasterskich w tym czasie méwiag nie tylko kanony
synodow w Kartaginie, w ktorych brali udziat cztonkowie kleru afrykan-
skiego 1 biskupi innych wspdlnot chrzescijanskich, lecz rowniez w swoich
Listach do poszczeg6lnych pasterzy 1 wiernych o podjetych uchwatach in-
formowal wspolnote chrzescijan w Rzymie sam $w. Cyprian®. Oprocz tych
dokumentdéw zachowaly si¢ do naszych czasow Akta Synodalne z 256 roku
dotyczace chrztu heretykow.

1. Kolegialno$¢ w pierwotnym Kosciele

Kolegialno$¢ w dokumentach z Afryki prokonsularnej potowy III
wieku mozna zauwazy¢ na dwoch poziomach: pomiedzy metropolitami
(w przypadku Cypriana z biskupami Rzymu 1 biskupami Hiszpanii) oraz
z biskupami 1 klerem wtasnej prowincji. Gtowng linig tych dziatan byta
jednos$¢ Kosciola oraz rozwigzywanie probleméw dyscyplinarnych, kto-
re pojawily si¢ we wspolnocie chrzescijan po przesladowaniach Decjusza

4 J. Danielou — H.I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1, tt. M. Tarnowska, Warszawa

1986, s. 143.

5 Por. P. Keresztes, Two Edicts of the Emperor Valerian, VigCh 29/2 (1975) s. 81-95;
J.B. Rives, The Decree of Decius and the religion of empire, ,, Journal of Roman Studies”
89 (1999) s. 135-154; C.C. Berardi, La persecuzione di Decio negli scritti di Cipriano,
,,Auctores nostri” 1 (2004) s. 41-60.

¢ M. Drogosz, Cyprian, biskup Kartaginy wobec swojego kleru (w swietle jego
Listow), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 18 (1985) s. 149-152; J.H. Taylor,
St. Cyprian and the reconciliation of apostates, ,,Theological Studies” 3/1 (1942) s. 27-
46; J. Grzywaczewski, The validity of the baptism of heretics according to Cyprian
of Carthage, pope Stephan and Firmilian of Caesarea, VoxP 63 (2015) s. 95-112.
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1 jego nastepcoOw’. Nalezaty do nich problem schizmatykéw i heretykow,
problem upadlych w czasie przesladowan i ich powrotu do wspdlnoty
Kosciota, wazno$¢ chrztu heretykow i schizmatykéw oraz chrzest dzie-
ci. Szczeg6lng plaszczyzng w rozwigzywaniu tych probleméw byly kon-
gregacje biskupow i kleru na synodach® prowincji, ktorym przewodniczyt
$w. Cyprian z Kartaginy®.

W obliczu problemu przyjecia do Kosciota pogan Apostotowie zebrali
si¢ na tzw. pierwszym soborze lub synodzie, aby wspolnie podjac¢ decyzje
w tej kwestii 1 tradycja utrzymywania kontaktow migdzy wspolnotami i ich
pasterzami stala si¢ trwatym elementem zycia chrze$cijanskiego. Synody
byty zwotywane nie tylko w Kartaginie. Z informacji, ktére zachowaly
si¢ w zrédtach od tzw. Soboru Jerozolimskiego na Wschodzie i Zachodzie
Imperium, do czaséw Cypriana bylo zwolywanych ok. 20 synodéw, na
ktorych rozpatrywano rozne kwestie nurtujgce liczne wspdlnoty chrze-
Scijanskie. Obradowano o dacie Wielkanocy (w Rzymie w 154-193 roku,
w Azji Mniejszej w 198-199 roku, w Mezopotamii i Edessie ok. 196 roku,
w Poncie i Lugdunum — 197 roku oraz w Cezarei Palestynskiej), przeciwko
doktrynom gnostyckim i adopcjonistom, montanistom (Hierapolis ok. 150-
170 rok), przeciwko Orygenesowi (w Aleksandrii 1 Rzymie w 231 roku),
przeciwko Ammoniosowi (Aleksandria w 235 roku), o chrzcie udzielanym
przez heretykow (Ikonium e 230-235 roku), przeciwko biedom biskupa
Privatusa (w Numidii w 240 roku) i monarchianizmowi Noetosa (Azja
Mniejsza w 245 roku). Nie zachowaty si¢ wszystkie dokumenty dotyczace
zwolywanych synodow, o niektorych posiadamy wzmianki u Euzebiusza
z Cezarei i Epifaniusza'’.

Sw. Ignacy, biskup Antiochii, w swojej podrézy do Rzymu na poczat-
ku II wieku kontaktuje si¢ z gminami, ktére znalazty si¢ na jego drodze
1 adresuje do nich swoje stawne Listy, w ktorych daje szereg wskazowek
dla wyznawcow Chrystusa. Szczeg6lnie znamienny jest List do Efezjan,
w ktorym zaznacza, ze wszyscy chrzescijanie sg wspotwedrowcami, sa
nosicielami Boga, Chrystusa, $wigtych przedmiotéw, we wszystkim przy-

7 Por. M. Bogucki, Problemy duszpasterskie w listach sw. Cypriana, ,, Studia

Theologica Varsaviensia” 9/1 (1971) s. 191-224.

8 ,Synod” to starozytne stowo zakorzenione w tradycji Ko$ciota, ktorego znacze-
nie przypomina najglebsza tres¢ Objawienia. Grecki termin synodos odnosi si¢ do Jezusa,
ktory objawia si¢ ludziom jako ,,droga, prawda i zycie” (J 14,6), a takze do faktu, ze
chrzescijanie, nasladowcy swego Mistrza, byli pierwotnie ,,nasladowcami drogi Jezusa”
(Dz9,2; 19,9.23; 22,4, 24,14.22).

9 P. Zmire, Recherches sur la collégialité épiscopale dans 1’Eglise d’Afrique,
,»Recherches Augustiniennes” 1 (1971) s. 27-28.

10 Acta Synodalia ann. 50-381, red. A. Baron — H. Pietras, Krakow 2006, s. 2*-5%,
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ozdobieni przykazaniami Jezusa Chrystusa''. Od poczatku bowiem biskupi
wymieniali migdzy soba korespondencje¢, informujac o trudnosciach i wy-
zwaniach, udzielajgc sobie wzajemnie rad, interpretujac réznego rodza-
ju rozwigzania. Swiadczy¢ moze o tym List wspomnianego §w. Ignacego
Antiochenskiego do Polikarpa, a w IV wieku Listy $w. Bazylego Wielkiego
do biskupa Aleksandrii Atanazego, Meletiosa, biskupa Antiochii, bisku-
poéw Galii i Italii (List 243).

W III wieku Kartagina stala si¢ waznym centrum zycia chrze$cijan-
skiego. Wida¢ to zwlaszcza w ugruntowaniu administracji kos$cielne;j.
Biskup Kartaginy Agrypin w 220 roku zwotuje synod, ktory zgroma-
dzit 70 biskupow, a tematem przewodnim byta kwestia waznos$ci chrztu
udzielanego przez heretykow'2. Dwadziescia lat pdzniej biskup Donat
zwotal drugi synod w 240 roku, w ktorym uczestniczyto juz 90 bisku-
pow'. To wszystko ukazuje, ze w momentach trudnych, gdy naleza-
to stawia¢ czota wyzwaniom dyscyplinarnym, biskupi i kler Kosciota
afrykanskiego gromadzili si¢ na synodach, aby wspdlnie rozwigzywac
problemy.

Za czasow postugi pasterskiej sw. Cypriana w Kartaginie do$¢ czesto
gromadzili si¢ biskupi 1 duchowienstwo na synodach: w 251 roku, kie-
dy rozpatrywano problem upaditych w czasie przesladowania oraz sprawe
schizm Felicissmusa i Nowacjana'¥; w 252 roku, kiedy ponownie rozpa-
trywano strawe przyjmowania do Kosciota apostatow'; w 253 roku synod
w Kartaginie zajmowat si¢ sprawg chrztu dzieci'®; w 254 roku synod zajat
stanowisko w sprawie Bazylidesa i Marcjalisa ztozonych z urzedu za bluz-

' Ignacy z Antiochii, Ad Ephesios 9, 2, th. A. Swiderkowna, Pierwsi swiadkowie,
red. M. Starowieyski, BOK 10, Krakoéw 1998, s. 116.

12 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 71, 4, tt. W. Szotdrski, s. 255: ,,1 Agrypin,
btogostawionej pamigci, 1 z innymi wspotbiskupami, ktérzy w owym czasie w pro-
wincji Afryce i Numidii rzadzili Kosciotem Pana, to postanowit i po nalezytej roz-
wadze na wspolnej radzie zatwierdzit. Ich poboznego i stusznego rozstrzygnigcia,
zbawiennego dla wiary i odpowiedniego dla Ko$ciota katolickiego, musimy si¢ roOw-
niez trzymac. Aby$ za$ wiedzial, jaki w tej sprawie list napisaliSmy, przesytamy ci
jego kopig jak rowniez i naszych tamtejszych wspotbiskupow, kierujac si¢ wzajemna
milosciag”.

13 J. Danielou — H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1, s. 159.

4 Por. G.D. Dunn, The Carthaginian Synod of 251: Cyprian’s Model of Pastoral
Ministry, w: I concili della cristianita occidentale secoli III-V (XXX incontro di studiosi
dell’antichita cristiana, Roma 3—5 maggio 2001), Roma 2002, s. 235-257.

15 Por. J.A. Fischer, Das Konzil zu Karthago im Mai 252, ,,Annuarium Historiae
Conciliorum” 13 (1981) s. 1-11.

16 Por. J.A. Fischer, Das Konzil zu Karthago im Friihjahr 253, ,,Annuarium Historiae
Conciliorum” 13 (1981) s. 12-26.
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nierstwa i idololatri¢!’; w 255 roku uczestnicy synodu zajmowali si¢ spra-
wa chrztu heretykow '¥; tg samg kwestig zajmowano si¢ rowniez na wiosne
1 jesienig 256 roku®.

2. Jednos¢ Kosciola

Sw. Cyprlan z Kartaginy, chociaz byt czlowiekiem bardzo wyksztat-
conym i cenigcym przenikliwo$¢ Tertuliana, to jednak jako pasterz byl
ukierunkowany na praktyke duszpasterska i wszystkie problemy poja-
wiajace si¢ we wspolnocie chrzesdcijan, rozpatrywal je w perspektywie
jednosci Kosciota, na ktorej strazy stat biskup. Wielokrotnie podkreslat
autorytet biskupa w Kosciele katolickim. Podstawowa jego troska byto
zachowanie jedno$ci Kos$ciota katolickiego. Kazde wigc odszczepien-
stwo o charakterze doktrynalnym i administracyjnym traktowat jako
atak na jednos¢ Kosciota?. Biskup Kartaginy, widzac skrajne posta-
wy wyznawcow Chrystusa w swojej wspdlnocie dotyczace dyscypliny
koscielnej, podkreslal koniecznos$¢ zgody wobec réznego rodzaju wy-
zwan, ktore pojawity sie¢ w trakcie jego duszpasterzowania, a droga do
tego byt konsensus wszystkich pasterzy, ktorzy regularnie spotykali sie,
aby uzgodni¢ wsp6lng lini¢ postepowania. Napisat rowniez traktat De
Ecclesiae unitate, w ktérym podkresla potrzebe zachowania dyscypliny
w lonie wspolnot chrzescijanskich?'. Wielkim bowiem wyzwaniem byty
schizmy i herezje we wspolnocie chrzescijan nie tylko w Afryce pro-
konsularnej?, lecz takze w innych gminach, zaréwno na Wschodzie, jak
1 na Zachodzie Imperium. Szczegdlnie wyraznie uwidocznito si¢ to na

17" Por. G.D. Dunn, Cyprian of Carthage and the Episcopal Synod of late 254,
,,Revue des Etudes Augustiniennes” 48 (2002) s. 229-247.

8 Por. J.A. Fischer, Das Konzil zu Karthago im Jahr 255, ,,Annuarium Historiae
Conciliorum” 14 (1982) s. 227-240.

19 Por. J.A. Fischer, Das Konzil zu Karthago im Friihjahr 256, ,,Annuarium Historiae
Conciliorum” 15 (1983) s. 1-14.

20 W. Myszor, Zagadnienie herezji w listach sw. Cypriana, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 9/1 (1971) s. 187-190.

2l Cyprianus Carthaginensis, De Ecclesiae catholicae unitate 5. Por. Ch.A. Bobertz,
The historical context of Cyprian's ,,De Unitate”, ,,The Journal of Theological Studies”,
41/1 (1990) s. 107-111.

2 Por. G.D. Dunn, Heresy and schism according Cyprian of Carthage, ,,Journal
of Theological Studies”, 55/2 (2004) s. 551-553; Myszor, Zagadnienie herezji w listach
sw. Cypriana, s. 147-153.
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skutek dziatan Felicissimusa 1 Fortunata w Kartaginie oraz Nowacjana
w Rzymie®.

O kolegialnosci biskupow afrykanskich $w. Cyprian pisze
do $w. Korneliusza w odniesieniu do sytuacji, ktéra zaniepokoita bisku-
pa Rzymu, poniewaz gmina kos$cielna z Hadrumentum adresowata listy
do prezbiterow rzymskich, a nie do niego samego. Biskup Kartaginy wyja-
$nia calg sytuacje w nastepujacych stowach:

otdz oswiadczam ci i zapewniam, Ze nie stato si¢ to lekkomy$lnie ani w za-
miarze lekcewazenia ci¢. Po prostu na zebraniu wigkszej liczby tutejszych bi-
skupéw postanowilismy wysta¢ do was dwoch naszych kolegow-biskupow:
Kaldoniusza i Fortunata, a tymczasem pozostawi¢ wszystko w zawieszeniu,
dopoki by nasi wystannicy nie powrocili i nie doniesli nam albo o zlikwi-
dowaniu juz waszych sporow, albo przynajmniej o prawdziwym stanie rze-
czy. Poniewaz biskup Polikarp byt w tym czasie nieobecny w Hadrumentum,
tamtejsi prezbiterzy i diakoni nic jeszcze nie wiedzieli co wspolnie uradzili-
smy. Dopiero kiedy$my tam osobiscie przybyli, powiadomilismy o powzigtej
uchwale i odtad zajeli oni stanowisko takie samo jak inni, by nie wprowadzaé
rozdzwigcku w Kosciele.

Sw. Cyprian zatem nie tylko probuje wyjasni¢ biskupowi Rzymu dos¢
ktopotliwa sytuacje, ale podkresla, ze uchwaty zostaty podjete nie przez
jednego biskupa, lecz przez wszystkich biskupow zebranych na synodzie
oraz to, ze prezbiterzy i diakoni Hadrumentum przyjeli jego uchwaty, po-
niewaz wspolnie troszczyli si¢ o jedno$¢ w Kosciele®.

3. Upadli

Po zakonczeniu przesladowania zarzadzonego przez cesarza Decjusza
zarbwno w Rzymie, jak 1 w Kartaginie zwolano synody, aby stawi¢ czo-
ta problemowi osob, ktore zatamaty si¢ w czasie proby. Sam Cyprian po-
swiecit temu zagadnieniu osobny traktat De lapsis, ktorego celem byto za-
checanie tych, ktorzy odpadli od Kosciota w prze§ladowaniach Decjusza,
do poddania si¢ pokucie oczekiwanej przez Kosciol, aby mogli by¢ po-

3 E. Dolganiszewska, Extra Ecclesiam nulla salus — Cypriana z Kartaginy mysl
o Kosciele, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 14/1 (2006) s. 141-157.

2 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 48, 2, tt. W. Szoldrski, s. 131-132.

% P. Mattei, L’ecclésiologie de saint Cyprien. Structures et situation historique,
,,Connaissance des Péres de I’Eglise” 96 (2004) s. 15-27.
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jednani ze wspolnotg poprzez natozenie rak biskupa i ponowne przyjecie
do Komunii Swigtej*. Podobne stanowisko nie tylko $w. Cypriana, lecz
znacznej liczby biskupow i kleru afrykanskiego widzimy w relacji zawartej
w Liscie 56, w ktorym pisze, ze

po rozwazeniu ,,za” i ,,przeciw” odno$nych tekstow Pisma Swietego, zde-
cydowali$my si¢ obra¢ droge posrednig. Nie chcge upadtych pozbawiaé cal-
kowicie nadziei powrotu do wspdlnoty i pokoju, aby nie wpadli w rozpacz
i nie wrocili do zycia poganskiego — gdyby Koscidt zamknat przed nimi swe
bramy — z drugiej jednak strony nie majgc tez zamiaru rozluznia¢ karnosci
ewangelicznej przez zbytnie ulatwianie powrotu do KosSciota, postanowi-
lisSmy przedtuzy¢ o ile mozliwosci jak najbardziej okres pokuty, nastepnie
zada¢ wypraszania przebaczenia we tzach i bolu, wreszcie bada¢ w kazdym
poszczegdlnym wypadku rodzaj grzechu, usposobienie grzesznika i okolicz-
nosci tagodzace”’.

Z tego fragmentu wida¢, ze $w. Cyprian przewodniczyl synodowi, kto-
rego uczestnicy wypowiedzieli si¢ w podobnym duchu, ktory reprezento-
wal biskup Kartaginy jako zwolennik drogi posredniej w kwestii postepo-
wania z upadtymi podczas przesladowan®. Nie kazdy bowiem przypadek
mogl by¢ traktowany jednakowo?.

26 Por. M. Chlopowiec, Aspekty historyczne w rozwoju teologii pokuty okresu pa-

trystycznego do sw. Cypriana, ,,Teologia i Moralno$¢” 3 (2008) s. 191-207; J.H. Tyler,
St. Cyprian and the Reconciliation of Apostates, ,,Theological Studies” 3 (1942) s. 27-46.

27 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 56, 2, 1, tt. W. Szoldrski; Acta Synodalia
ann. 50-381, s. 6%; L. Misiarczyk — P. Sprusinski, Warunki powrotu lapsi do wspolnoty
koscielnej wedlug Cypriana z Kartaginy, ,,Studia Plockie” 40 (2012) s. 27-48; Zmire,
Recherches sur la collégialité épiscopale dans 1'Eglise d’Afrique, s. 27-28; Fischer,
Das Konzil zu Karthago im Mai 252, s. 7-11; M. Bévenot, Cyprian's Platform in the
Rebaptism Controversy, ,,Heythrop Journal” 19 (1978) s. 123-142.

2 Por. P. Grattarola, I/ problema dei lapsi fra Roma e Cartagine, ,,Rivista di storia
della Chiesa in italia” 38 (1984) s. 1-26; M. Kieling, Koscioél wobec idolatrii na podstawie
dokumentow Synodow w latach 50-381, VoxP 55 (2010) s. 276-292.

2 Byli bowiem sacrificantes (‘ofiarujacy’), ktorzy formalnie sktadali poganskim
béstwom ofiary, thurificati (‘kadzacy’), ktorzy palili kadzidto, oddajac czeS¢ posagom
cesarza lub poganskim bozkom, libellatici, ktérych dzielono na kilka kategorii: niekto-
rzy, zwlaszcza bogaci, za odpowiednig sume¢ wreczong skorumpowanym urzednikom
Rzymskim otrzymywali wymagany certyfikat (/ibellus), ze ztozyli ofiare poganskim bo-
stwom, jedynie skrajni rygorys$ci moralni potegpiali takie nicuczciwe postgpowanie swo-
ich wspotbraci. Byli i tacy, ktorzy zapewniali s¢dziego na pis$mie, Zze zamierzaja ztozy¢
bogom ofiarg, lecz w rzeczywistosci jej nie sktadali, inni przesytali sgdziemu niezgodne
z prawda wlasnoreczne pisemne zapewnienie, ze wymagang edyktem ofiar¢ ztozyli, nie-
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Na synodzie w 251 roku w Kartaginie zostaty podjete uchwaty do-
tyczace upadlych, o czym informuje papieza Korneliusza §w. Cyprian
w Liscie 57. Dotycza one osob, ktore chociaz odstapity od Chrystusa, to
jednak pokutowaly przez dluzszy czas i zostaty dotknigte choroba grozaca
utratg ich zycia. W takim przypadku wedtug zdania uczestnikéw synodu
nalezy im udzieli¢ pokoju. Tym bardziej, Zze moze nadciggna¢ nastepna fala
przesladowan.

Nie godzitoby sie i ojcowska dobroé¢, i taskawos¢ boza nie pozwala, aby pu-
kajacym zamyka¢ Kosciol, zatujacym i proszacym odmawia¢ nadziei zba-
wiennej pomocy, schodzacych z tego $wiata odsyta¢ do Pana bez odzyskanej
wspolnoty i pokoju. Sam zreszta pozwolit a nawet wydat prawo, ze cokolwiek
zostanie zwigzane na ziemi, bedzie zwigzane i w niebie, w niebie za$ zostanie
rozwigzane to, co tu na ziemi bedzie rozwigzane najpierw przez Kosciot (por.
Mt 16, 19). Uswiadamiajac sobie z licznych i czesto powtarzajgcych si¢ zna-
kow, ze zbliza si¢ dzien przesladowania, zachgcamy si¢ wzajemnie, abySmy
do walki, ktora nam wrog zapowiada, przystapili uzbrojeni i przygotowani*’.

Podczas przesladowania Decjusza zatamali si¢ nie tylko wierni Swiec-
cy, ale w tej grupie znalazto si¢ wielu kaptanow 1 biskupow, ktérzy cheieli
natychmiast po ustaniu burzy powroci¢ do sprawowania swoich urzedow.
Wielu wiernych i prezbiterow, ktdrzy przetrwali przesladowanie, nie godzi-
to si¢ na takg postawe. W Liscie 64 Cyprian odnosi si¢ do sprawy prezbite-
ra przedwczesnie przyjetego do wspolnoty Kosciota. Informuje o uchwa-
tach synodu, w ktorym uczestniczylo 66 biskupéw z charakterystycznym
zwrotem: ,,Cyprian 1 inni koledzy, zebrani w liczbie 66 na synodzie pozdra-
wiajg brata Fido™!. Biskup Kartaginy pisze do biskupa Bulli, ze pomimo
dezaprobaty dla lekkomys$lnosci biskupa Terapiusza, ktory przedwczesnie
udzielit rozgrzeszenia prezbiterowi Wiktorowi, szanuje jego czyn i cho¢

ktorzy wreszcie wyreczali si¢ poganskimi przyjaciotmi, ktérzy w ich imieniu zapewnia-
li s¢dziego, zresztg niezgodnie z prawda, ze wymagane prawem ofiary zostaty ztozone
i otrzymywali wymagany certyfikat. Por. J.R. Knipping, The libelli of the Decian perse-
cution, ,,Harvard Theological Review” 16 (1923) s. 345-390; Misiarczyk — Sprusinski,
Warunki powrotu lapsi do wspolnoty koscielnej wedtug Cypriana z Kartaginy, s. 27-29.

30 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 57, 1, tt. W. Szoldrski, s. 163; Dunn,
The Carthaginian Synod of 251: Cyprian’s Model of Pastoral Ministry, s. 255-257.

31 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 64, tt. W. Szotdrski, s. 214. Por. B. Czyzewski,
Postawa sw. Cypriana wobec Apostatow na podstawie jego Listow, ,,Studia Gnesnensia”
17 (2003) s. 185-202; J. Roldanus, No Easy Reconciliation: St. Cyprian on Conditions
for Re-integration of the Lapsed, ,,Journal of Theology for Southern Africa” 92 (1995)
s. 23-31.



SYNODY W AFRYCE PROKONSULARNEJ III WIEKU JAKO PRZEJAW KOLEGIALNOSCI BISKUPOW 105

udzielit mu surowej nagany, to jednak podkresla, ze pokoju, czyli rozgrze-
szenia, ktorego udzielit prezbiterowi, cofac nie nalezy*.

List 67 jest relacja z uchwal Synodu z 254 roku, ktory zajat si¢ bardzo
wazng kwestig upadtych biskupow?*, ktorzy po ustaniu przesladowania do-
pominali si¢ odzyskania utraconych stolic biskupich, urzad biskupa spra-
wowali w Hiszpanii i tam chcieli powrdci¢**. Zdezorientowani wierni za-
apelowali do biskupow afrykanskich. Stanowisko 36 biskupow zebranych
na Synodzie bylo dezaprobatg dla tego typu dziatan. Odrzucili rowniez
tagodniejsza postawe innych biskupow, ktorzy utrzymywali wspdlnote
z upadtymi biskupami Bazylidesem i Marcjalisem, albowiem w ich mnie-
maniu jest rzecza niemozliwg sadzi¢, ze karno$¢ Bozg mozna lekcewa-
zy¢. Odwotujac si¢ do licznych tekstow biblijnych, zaznaczyli, ze istotng
sprawa w otrzymaniu upragnionego przez upadtych kaptanow i biskupow
pokoju jest podjecie pokuty w modlitwie i we 1zach. Zebrani na synodzie
biskupi wraz ze §w. Cyprianem podejmuja tez w tej sprawie bardzo zdecy-
dowang uchwate i komunikujg ja wiernym:

ci, ktorzy ze ztymi, z grzesznikami i nie czynigcymi pokuty pozostaja w nie-
dozwolonej wspolnocie, kalajg si¢ przestawaniem z wystepnymi, a taczac si¢

32 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 64, 1, tt. W. Szotdrski, s. 214. Por. Drogosz,
Cyprian, biskup Kartaginy wobec swojego kleru (w Swietle jego Listow), s. 156-
157; W.G. Clarke, Cyprian's Epistle 64 and the Kissing of Feet in Baptism, ,,Harvard
Theological Review” 66/1 (1973) s. 147-152.

33 Problem ten dotyczyt wielu biskupow w wielu prowincjach Imperium. W ko-
respondencji $§w. Cypriana znajdujemy m.in. odpowiedz na List biskupa Epikleta, ktory
skarzy si¢ na swego poprzednika roszczacego sobie pretensje do utraconego urzedu po
swoim zatamaniu si¢ podczas przesladowania. Por. Cyprianus Carthaginensis, Epistula
65, 1, tt. W. Szotdrski, s. 217: ,,Bardzo bolesnie, najdrozsi bracia, dotkneta mnie wia-
domos¢, ze Fortunation, byty wasz biskup, po wielkim swoim upadku chce uchodzi¢ za
niewinnego i rosci sobie pretensje do ponownego objecia biskupstwa [...]. Ten biedak
albo przez szatanskie ciemnosci catkowicie zaslepiony albo czyjas$ $wietokradzka namo-
wa oszukany, mimo ze powinien zados¢uczynic i dla przebtagania Pana dniami i nocami
oddawac si¢ tzom, modlitwom i prosbom, teraz odwaza si¢ domagaé kaptanstwa, ktore
utracit; jakby to byto godziwe od stolow ofiarnych diabta przystapi¢ do ottarza Boga”.
Por. M. Wysocki, Przebaczenie w pismach sw. Cypriana z Kartaginy, ,,Verbum Vitae” 18
(2010) s. 187-211.

3% Cyprianus Carthaginensis, Epistula 67, 1, tt. W. Szoldrski, s. 227: ,,doniesliscie,
ze Bazylides i Marcjalis skalali si¢ zaswiadczeniem, ze ztozyli bozkom ofiary i majac
obcigzone sumienie haniebnymi wystepkami, nie mogg sprawowaé urzedu biskupiego
i kaptanstwa Boga. Pragneliscie, aby wam odpisac i w tej waszej stusznej, a zarazem ko-
niecznej trosce albo was pocieszy¢, albo tez wesprze¢ nasza radg. Na to wasze pragnienie
nie tyle odpowiadajg nasze rady, co raczej nakazy boze”.
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z nimi w popelnieniu winy i co do kary nie sa od nich odfaczeni. Dlatego,
najukochansi bracia, wasza nienaruszong wiar¢ i pobozna o jej zachowanie
troskg chwalimy i uznajemy i jak tylko mozemy, zach¢gcamy was naszym
listem, aby$cie z bezboznymi i skalanymi kaptanami nie pozostawali w §wie-
tokradzkiej wspolnocie, lecz catkowitg i nieskonczong stalos¢ waszej wiary
zachowujcie z pobozng bojaznig™.

Wydaje sig, ze $w. Cyprian sadzit, ze jego pasterska odpowiedzialnos¢
za wyznawcow Chrystusa rozciagala si¢ z Kartaginy na prowincje rzym-
skiej Afryki Poinocnej 1 byla dzielona z jego kolegami, innymi biskupami
afrykanskimi gromadzgcymi si¢ na wspdlne obrady na zwotywanych sto-
sunkowo czesto synodach. Poza tymi granicami Sw. Cyprian z Kartaginy
swQj pasterski obowigzek postrzegat jako wspieranie jednosci Kosciota,
uznajac autorytet legalnie ustanowionych lokalnych biskupow. Jego kato-
lickim obowigzkiem duszpasterskim nie byto przewazanie nad obowigzka-
mi lokalnych biskupdw, lecz ich wspieranie®.

4. Schizmy Felicissimusa i Nowacjana

Kosciot afrykanski rozwijal si¢ w tym okresie do$¢ preznie, lecz jego
stan pod wzgledem dyscypliny wewnetrznej pozostawial wiele do zycze-
nia. Jak napisat Cyprian, Kos$ciot cieszyt si¢ dtugim pokojem (pax longa),
ktory znacznie ostabit zapat i dyscypling wielu jego cztonkéw?®’. Ucierpiat
nawet autorytet episkopatu afrykanskiego®®. Wielu biskupow zajmowato
si¢ rolnictwem lub handlem, a w niektorych przypadkach nawet lichwa.
Wystapity wérod nich przypadki naduzy¢ nielicujacych z radami ewan-
gelicznymi, ktore stanowily o chrze$cijanskim stylu zycia. Czasami byli
tak bardzo nieuformowani, ze nie mogli wlasciwie naucza¢ katechume-
now ani nie potrafili rozréznia¢ ortodoksyjnych i heretyckich doktryn.
W takich okolicznos$ciach nawrdcenie takiego czlowieka, ktorym byt $w.
Cyprian, byto sporg sensacja i rozbudzito wielkie oczekiwania we wspol-
nocie chrzescijan w Afryce prokonsularnej. W 248 roku stolica biskupia

35 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 67, 9, tt. W. Szotdrski, s. 233.

3¢ Dunn, Cyprian of Carthage and the Episcopal Synod of late 254, s. 239-247.

37 Cyprianus Carthaginensis, De lapsis 5, 1, 1: ,,Dominus probari familiam suam
voluit; et quia traditam nobis, divinitus discjplinam pax longa corrupert, iacentem fidem
et pene, ut ita dixerim, dormientem — censura coelestis erexit”. Por. S. Sroka, Nauka
sw. Cypriana o milosierdziu chrzescijanskim, Tarnow 1939, s. 6.

38 Por. Bobertz, The Historical Context of Cyprian’s ,,De Unitate”, s. 107-111.
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w Kartaginie zostata osierocona 1 wtasnie Cecyliusz Cyprian zostal wybra-
ny na pasterza tej wspolnoty wyznawcdéw Chrystusa. Charakterystyczne
jest jednak to, ze wybdr Cypriana na biskupa Kartaginy nie dokonat si¢
jednomyslnie. Od samego poczatku czgs$¢ prezbiterium przeciwstawiata
si¢ temu wyborowi. Po jego konsekracji opozycja nie przestala istniec,
wrecz przeciwnie, stronnictwo to stato si¢ bardziej zorganizowane i gdy na
poczatku 250 roku rozpoczely si¢ przesladowania zainicjowane edyktem
Decjusza, przeciwnicy Cypriana zaatakowali go na wies¢, ze nowy biskup,
chronigc si¢ na wsi, unikngt uwigzienia®. Wérdd chrzescijan rozeszta si¢
wies¢, ze Cyprian uciekt. Nie wystarczalo to, ze ze swoja wspolnotg utrzy-
mywat kontakt, umacniat wiernych w wierze i znoszonych trudach oraz
przeznaczat wielkie $rodki na wsparcie najubozszych®.

Po powrocie do Kartaginy §w. Cyprian musiat wiele wyjasnia¢ naj-
pierw w 252 roku biskupowi Rzymu, Korneliuszowi (List 59), a nawet
jeszcze w 254 roku napisat list do Florencjusza, odpierajac stawiane mu
zarzuty 1 proszac o jego wstawiennictwo oraz wsparcie. W tym ostatnim li-
$cie z goryczg odnosi si¢ do krzywdzacych opinii dotyczacych jego osoby,
a rozpowszechnionych przez jego przeciwnikow:

Niektorzy z pyszng zarozumiatoscig gardza biskupem, ktory jest jeden i prze-
wodniczy Kosciotowi, i czlowieka, ktorego Bog uczcit, ludzie uwazaja za nie-
godnego. Jakaz to nadeta pycha, jaka zarozumiato$¢ ducha, jaka napuszonos¢
umystu, zwierzchnikow i kaptanéw przed swoj sad powotywac! JeslibySmy
przez ciebie nie zostali oczyszczeni i1 usprawiedliwieni twym wyrokiem, to
oto juz przez szes¢ lat wierni nie mieliby biskupa, Chrystus zastepcy, Bog
kaptana. Niechaj Puppian [przydomek Cypriana] pomoze, wyda wyrok, sad
Boga i uzna Chrystusa, aby si¢ nie zdawato, ze tak wielka liczba wiernych,

3 Por. M. Bévenot, The Sacrament of Penance and St. Cyprian’s ,,De Lapsis”,

,,Theological Studies” 16 (1955) s. 175-213; Bobertz, The Historical Context of Cyprian's
,,De Unitate”, s. 107-111; G.D. Dunn, Cyprian and His Collegae: Patronage and the
Episcopal Synod of 252, ,,Journal of Religious History” 27/1 (2003) s. 1-13; G.D. Dunn,
Validity of Baptism and Ordination in the African Response to the «Rebaptism» Crisis:
Cyprian of Carthage s Synod of Spring 256, ,,Theological Studies” 67 (2006) s. 257-274;
H.G. Hall, The Versions of Cyprian's De Unitate 4-5: Bevenot s Dating Revisited, ,,Journal
of Theological Studies” 55/1 (2004) s. 138-146.

40 Por. S. Strekowski, Troska pasterza i wspélnoty koscielnej w Kartaginie o rodzine
w pierwszej potowie III wieku, w: Wsparcie rodziny wyzwaniem dla Kosciota i spoteczen-
stwa, red. W. Guzewicz — J. Lodzinska — A. Mikucki — S. Strekowski, Etk 2016, s. 247-
270; S. Strekowski, Prorodzinne i prospoleczne postawy i dziatania chrzescijan w swiecie
jako wkiad w budowanie dobra wspélnego w I-1II wieku, ,,Civitas et Lex” 4/16 (2017)
s. 74-76.
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ktorych przyjeliSmy, umiera bez nadziei zbawienia i pokoju, zeby nie uwaza-
no, ze nowy lud wiernych nie otrzymat przez nas zadnej taski chrztu i Ducha
Swietego, zeby tylu upadlym i pokutnikom po zbadaniu sprawy udzielony
pokoj 1 przyjecie ich przez nas do wspolnoty tym orzeczeniem nie zostaty
uniewaznione. Zechciej si¢ przychyli¢, taskawie o nas si¢ wyrazi¢ i moca
twego oswiadczenia potwierdZ nasze stanowisko biskupie, aby Bog i Jego
Chrystus mogli ci za to dzickowac, ze dzigki tobie zwierzchnik i kierownik
do ich ottarza, a zarazem ludowi zostat przywrocony*"

W tym kontek$cie latwiej jest zrozumie¢ dziatania §w. Cypriana
z Kartaginy na rzecz kolegialnosci i zwotywanych przez niego synodow.
Nie tylko tradycja zwotywania ich, lecz takze wymog trudnych czasow jest
waznym elementem troski o zachowanie jednosci we wspolnotach kosciel-
nych, dzigki wspolnie wypracowanym decyzjom™.

Sw. Cyprian z b6lem dowiedziat si¢ o odstgpieniu diakona Felicissimusa
od jednosci kos$cielnej 1 w Liscie 41 z 251 roku, gdy przebywat jeszcze
poza Kartaging, tak pisze na wie$¢ o schizmie:

tymczasem donosicie mi teraz, ze Felicissimus postgpuje bardzo niegodzi-
wie i podstepnie. Poza oszustwami i grabiezami, o ktorych juz przedtem
duzo wiedziatem, teraz podburza czgs¢ ludu przeciw biskupowi, to jest chce
odlaczy¢ pasterza od owiec, oddzieli¢ synéw od ojca i rozproszy¢ cztonki
Chrystusa®.

Nadmienia dalej, ze diakon Felicissimus odmowil udzielenia pomo-
cy materialnej osobom potrzebujacym, ktorg przestat §w. Cyprian przez
jego wspodtpracownikow. Ponadto zagrozit, ze nie przyjmie pokutujgcych
do wspolnoty, nawet gdyby grozita im $mier¢, jesli nadal beda postuszni
prawowitemu biskupowi. Zapowiada réwniez, ze

wszystko zbadamy, gdy Pan pozwoli, Ze zgromadzimy si¢ wspolnie z wieloma
kolegami. Rowniez i Augendus, ktory nie zwazajac na biskupa i na Kosciot,
dotaczyt si¢ do owego spisku, jesli przy nim pozostanie, takg samg poniesie
kare, jaka ten zadny wtadzy zuchwalec na siebie Scigga. Podobnie kazdy, kto
sie do jego spisku i partii dolaczy, niechaj wie, ze nie jest z nami w Kosciele
ztaczony ten, kto chcial si¢ dobrowolnie od Kosciota odlaczy¢. Ten moj list

4 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 66, 5, tt. W. Szotdrski, s. 223.

4 Por. Myszor, Zagadnienie herezji w listach sw. Cypriana, s. 147-151.

4 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 41, 1, tt. W. Szoldrski, s. 117-118;
P. Grattarola, Gli scismi di Felicissimo e di Novaziano, ,Rivista di Storia della Chiesa
in Ttalia” 38 (1984) s. 367-390.
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przeczytajcie naszym braciom i rozeslijcie go klerowi w Kartaginie z doda-
niem imion tych, ktorzy si¢ do Felicissimusa przytaczyli**.

Warto zaznaczy¢, ze diakon Felicissimus w Kartaginie przewodzit gru-
pie pigciu prezbiterow, ktorzy sprzeciwiali si¢ prawowitemu wyborowi sw.
Cypriana na stolice biskupig w Kartaginie w 249 roku i w czasie przeslado-
wan znalezli oni — wedtug ich mniemania — odpowiedni pretekst, aby wy-
mowi¢ mu postuszenstwo. Sam Felicissimus byl raczej duchowym przy-
wodca tego stronnictwa, a jako konkurencyjnego biskupa dla §w. Cypriana
wysungl Fortunata, jednego z owych pigciu prezbiteréw, ktorzy krytyko-
wali dziatania legalnie wybranego biskupa®.

W nastepnych listach (43, 48) przestrzega wiernych przed pokusa
przylaczenia si¢ do niebezpiecznej dla jednosci Kosciola w Kartaginie
schizmy Felicissimusa, wyraza swoja wielkg rados¢, ze wielu schizmaty-
koéw powraca do wspdlnoty oraz informuje Korneliusza, biskupa Rzymu
o dzialaniach Nowacjana, antypapieza, ktory w Afryce prokonsularnej
zabiegal o przeciaggnigcie na swoja stron¢ jak najwigkszej ilosci wier-
nych, pomimo tego, ze posiadat juz swoich zwolennikéw w Galii i na
Wschodzie Imperium®*.

Nowacjan, kaptan rzymski, 1 Nowat, kaptan z Kartaginy, ktéry jed-
nak poczatkowo glosit odmienne*’, wrecz przeciwne poglady niz ry-
gorysta znad Tybru, to jednak w pdzniejszym okresie przylaczyt sie do
Nowacjana i wspolnie z nim toczyt spor z papiezem Korneliuszem 1 bisku-
pem Cyprianem w sprawie ponownego przyjecia do wspdlnoty koscielnej
0sob, ktére — z roznych powoddéw — zlozyly nakazane edyktem cesarza
Decjusza oﬁary poganskim bozkom podczas przesladowania*®. W obliczu
rozszerzaja}cej s1e; schizmy Nowacjana nie tylko w Rzymie, lecz takze poza
nim rowniez papiez Korneliusz w 251 roku zwotat synod, w ktorym wzieto

4 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 41, 2, tt. W. Szotdrski, s. 119. O wyklucze-
niu ze wspoélnoty koscielnej w Kartaginie informuje sw. Cyprian w Liscie 42 z 251 roku
(t. W. Szoldrski, s. 119) Kaldoniusza, Wiktora oraz prezbiterow Rogacjana i Numidyka:
,,z€ wspolnoty wykluczylisSmy Felicimussa 1 Augenda, oraz Reposta i Iren¢ z Rutilow,
Paule krawcowa. O tym powiniene$ wiedzie¢ z mej notatki. Wykluczyli§my rowniez
Sofroniusza i wygnanego Soliasuma”.

4 Drogosz, Cyprian, biskup Kartaginy wobec swojego kleru (w swietle jego Listow),
s. 161-162; Grattarola, Gli scismi di Felicissimo e di Novaziano, s. 367-371.

4 Nowacjanie, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, th. B. Sgk,
Katowice 1993, s. 228; Por. M. Szram, Nowacjanie, w: EK XIV 26.

47 Por. M. Wysocki, Nowat, w: EK XIV 42.

% Por. Szram, Nowacjanie, k. 26.
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udziat 60 biskupow*. Oznacza to, jak wielkg wage przywigzywano do ko-
legialnosci biskupow nie tylko w Kartaginie, lecz takze w Rzymie 1 innych
prowincjach koscielnych.

Dowiedziawszy si¢ o schizmie Nowacjana i jego dziatalno$ci w Afryce
prokonsularnej, $w. Cyprian, podkreslajac wage jednosci Kosciola, szcze-
g6lnie w obliczu ciaggle grozacych przesladowan, udziela informacji bisku-
powi Antoniuszowi (List 55) w tej sprawie, tak charakteryzujac szkodliwe
dziatania schizmatyka:

kimkolwiek i jakimkowiek jest, na pewno nie jest chrzescijaninem ten,
kto nie jest w Kosciele Chrystusa. Moze si¢ chelpi¢ a swa filozofi¢ i wy-
mowe pysznymi stowy glosi¢: kto jednak nie trzyma si¢ braterskiej mi-
fosci 1 jednosci ko$cielnej, ten utracit i to, czym byl poprzednio. Czyz
uwazasz za biskupa, ktory, pomimo iz szesnastu innych wspotbiskupow
w Kosciele ustanowito tamtego, a on w swej ambicji stara si¢, aby go
odstepcy ustanowili falszywym, poza Kosciotem i biskupem. A chociaz
od Chrystusa pochodzi jeden Kosciol, ktory na catym §wiecie dzieli si¢
na wielu cztonkow, i jest jeden episkopat, na ktory si¢ sktada wielka
liczba dziatajacych wspolnie biskupow, to jednak on [Nowacjan] wbrew
boskiej tradycji, wbrew zwartej i wszegdzie istniejacej jednosci Kosciota
katolickiego, stara si¢ zatozy¢ Kosciot ludzki i do wielu miast wysy-
ta swych nowych apostotéw, aby dla swej dziatalnosci utworzy¢ nowe
podstawy.

5. Kwestia waznoSci chrztu udzielanego przez heretykow

Sw. Cyprian w Liscie 70 wymienia imiona 31 zebranych w 255 roku
uczestnikow Synodu i odwotuje si¢ do formuty chrzcielnej oraz pyta-
nia, ktore zadawane bylo przy udzielaniu tego sakramentu: ,,czy wie-
rzysz w zycie wieczne i odpuszczenie grzechow przez Kosciol swiety-
2511 zaznacza, ze odpuszczenie grzechow moze by¢ udzielone tylko

4 Nowacjanie, w: H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, s. 228;
Grattarola, Gli scismi di Felicissimo e di Novaziano, s. 367-371.

50 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 55,24, tt. W. Szotdrski, s. 156-157; Grattarola,
Gli scismi di Felicissimo e di Novaziano, s. 367-371.

St Cyprianus Carthaginensis, Epistula 70, 2, Acta Synodalia ann. 50-381, s. 23*.
Por. P. Mattei, Les frontiéres de I’Eglise selon la premiére tradition africaine (Tertullien,
Cyprien, Anonyme De rebaptismate), ,,Revue des Sciences Religieuses” 81 (2007)s. 27-47.
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w Kosciele, u heretykow za$, ktorzy nie s3 w kosciele, nie ma darowania
grzechow”%,

Nastgpnym argumentem za tym, ze tylko w Kos$ciele dokonuje si¢
odpuszczenie grzechow, sa dla $w. Cypriana cytaty biblijne zaczerpnig-
te ze Starego Testamentu, cho¢ wowczas w starozytnym Izraelu praktyka
chrztu nie byta znana. Cyprian odnosi si¢ do ,.Zrodta wody zywej i czystej”
(Jr 2,13; Ez 36,25-26; Lb 19,22)*, ktérym jest sam Bog. Jednym z istot-
nych elementéw jest dar Ducha Swigtego, ktory jest dany w sakramencie
chrztu. Sw. Cyprian zaznacza, ze

zadowalac si¢ chrztem heretykow i schizmatykow, znaczy go uznawac. Nie
moze bowiem tu jednak cze$¢ by¢ bezskuteczna, a druga skuteczna. Gdyby
kto$ mogt udzielaé chrztu, moglby tez da¢ Ducha Swietego. Poniewaz jed-
nak Ducha Swigtego udzieli¢ nie moze, bo jest poza Ko$ciolem i nie posiada
Ducha Swigtego, nie moze tez ochrzcié tego, kto do niego przychodzi. Jest
bowiem tylko jeden chrzest, jeden Duch Swiety (Ef 4, 4-5) i jeden Kosciot,
ktory Pan nasz Jezus Chrystus, jako jeden i co do jego poczatku i ustroju na
Piotrze zatozyl>.

Sw. Cyprian stawia retoryczne pytanie odnoszac si¢ do faski
przebaczenia grzechow, ktoéra jest konsekwencja przyjmowanego sakra-
mentu chrztu §wigtego: ,,jakze udzielajacy chrztu moze innemu przeba-
czy¢ grzechy, skoro sam poza Ko$ciolem swych grzechow pozby¢ si¢ nie
zdota?”%,

Dopiero $w. Augustyn z Hippony sformulowat zasade, ze sakrament
dziata mocg samego Chrystusa, a nie mocg $wietosci szafarza®.

52 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 70, 2. Por. Myszor, Zagadnienie herezji w li-
stach sw. Cypriana, s. 187-190.

53 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 70, 1, 1-3, Acta Synodalia ann. 50-381,
s. 22*, Por. K. Shuve, Cyprian of Carthage’s Writings from the Rebaptism Controversy:
Two Revisionary Proposals Reconsidered, ,,Journal of Theological Studies” 61/2 (2010)
s. 627-643.

3% Cyprianus Carthaginensis, Epistula 70, 3, 1, Acta Synodalia ann. 50-381, s. 23*-
25%, Por. M. Bévenot, ,, Primus Petro Datur”: St. Cyprian on the Papacy, ,Journal
of Theological Studies” 5 (1954) s. 19-35.

55 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 70, 1, 3, Acta Synodalia ann. 50-381, s. 22*.
Por. J.P. Burns, On Rebaptism: Social Organization in the Third Century Church, ,Journal
of Early Christian Studies” 1 (1993) s. 367-403.

6 Aurelius Augustinus, De Civitate Dei, 21, 20, tt. W. Kubicki, Sw. Augustyn,
O Panstwie Bozym, Poznan 1937, s. 528: , Znowu niektorzy obiecuja to odpuszczenie
kary wiecznej nie wszystkim dostepujacym chrztu Chrystusowego i sakramentu ciata
Jego, lecz samym tylko katolikom, chocby nie wiem jak zle zyli, poniewaz ci nie tylko
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W tej samej kwestii zachowaty si¢ akta synodu z wrze$nia 256 roku,
w ktorym zanotowane zostaty wypowiedzi 87 biskupow pochodzacych nie
tylko z Arfyki, lecz takze z Numidii, Mauretanii oraz prezbiterzy i diakoni,
ktérzy jednoglo$nie opowiedzieli si¢ za niewaznoscig chrztu heretykdw.
Gdy wszyscy wyrazili swoja opini¢ po wczesniejszym odczytaniu kore-
spondencji Cypriana z biskupem Jubajanem, biskup Kartaginy podsumo-
wal wszystkie wypowiedzi uczestnikow synodu w sposdb jednoznaczny
wyrazajacy dezaprobate dla chrztu heretykow”’.

Euzebiusz z Cezarei w swojej Historii koscielnej zamieszcza bardzo
lakoniczng wiadomos$¢ dotyczaca wzajemnych relacji Cypriana i biskupa
Rzymu Stefana dotyczacych kwestii powtornego chrztu powracajacych do
Kosciota heretykéw. Tak pisze:

Sposrod dwezesnych biskupow przede wszystkim Cyprian, pasterz Kosciota
kartaginskiego, uwazal, ze nalezy przyjmowac tylko tych, ktorzy ze swego
obtedu zostali oczyszczeni przez chrzest. Tymczasem Stefan, ktory stat na
stanowisku, ze nie wolno wprowadza¢ zadnych nowinek niezgodnych z pra-
starg tradycja, oburzat si¢ na takie postepowanie™.

Jednak pomimo kontrowersji do zerwania lgcznosci z KosSciotem
rzymskim nie doszto*’, albowiem pomimo gorzkich stow skierowanych do
papieza Stefana przez §w. Cypriana w sprawie waznos$ci chrztu heretykow

w sakramencie, lecz tez w rzeczywistosci (re ipsa) spozywali cialo Chrystusowe, jako
umieszczeni w jego ciele, o ktorem mowi Apostot: «Jeden chleb, jedno ciato, nas wiele
jesteSmyy. Tacy, chociazby p6zniej wpadli w herezj¢ jaka, albo nawet w batwochwal-
stwo poganskie — skoro tylko w ciele Chrystusowem, czyli w Kosciele katolickim przyjeli
chrzest Chrystusowy i spozywali ciato Chrystusowe, nie umrg na wieki — lecz wczesniej,
czy pozniej, zywota wiecznego dostapig”. Por. P. van Geest, Pectus ardet Evangelica pie-
tate, et pectori respondet oratio. Augustine'’s Neglect of Cyprian s Striving for Sincerity,
w: Cyprian of Carthage: Studies in His Life, Language, and Thought, red. H. Bakker —
P. van Geest — H. van Loon, Leuven 2010, s. 203-224.

ST Acta Synodalia ann. 50-381, s. 27*-41%.

% Eusebius Caesarensis, Historia Ecclesiastica VII 3, tl. A. Caba, Euzebiusz
z Cezarei, Historia KoScielna, tekst grecki i polski, ZMT 70, Krakow 2013, s. 481.

59 Por. Myszor, Zagadnienie herezji w listach sw. Cypriana, s. 150: ,,Stefan biskup
rzymski narzucajgc innym biskupom swoja nauke o chrzcie heretykow zdaniem Cypriana
wylamuje si¢ z tej jednosci, chee by¢ biskupem biskupow. Jesli Cyprian nie nazwat tego
herezja, to chyba dlatego, ze proces nieporozumien miedzy Kartaging a Rzymem nie do-
szedt do tego stopnia. Wszystko wskazuje na to, ze odpowiednikiem mistycznej jedno$ci
Ducha $w. w Kosciele powszechnym jest jedynie moralny obowigzek dbania o jedno-
mys$lnos¢ 1 wzajemng zgode wsrod biskupow. W takim ujeciu rowniez trudno mowicé
o jakich$ czynnikach odrozniajacych herezje od schizmy”.
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z 256 roku (List 74), w roku 258 biskup Kartaginy pisze do Sukcesa o za-
miarach cesarskich wzgledem chrzescijan nastgpujace stowa, ktore wyra-
7aja solidarno$¢ z biskupem Rzymu i jego wspotpracownikami:

do swego dekretu Walerian dotaczyt jeszcze kopi¢ pisma, jakie w naszej spra-
wie wystal do namiestnikéw prowincji. Codziennie spodziewamy si¢ nadej-
$cia tego pisma. Gotowi jestesmy, opierajac si¢ na mocy wiary, poddac si¢
mece i oczekujemy od pomocy i taskawos$ci Pana korony wiecznego zycia.
Wiedzcie, ze Sykstus [nastgpca papieza Stefana I] 6 sierpnia zostat zabity na
cmentarzu, a z nim czterech diakonéw. Prefekci w Miescie [Rzymie] tym
przesladowaniem codziennie gorliwie si¢ zajmuja. Wszyscy, ktorych im
wskazujg, $mier¢ ponoszg, a ich majatek zabiera skarb panstwowy. Prosze,
byli umocnieni i przygotowani do duchowej walki, aby kazdy z naszych nie
tyle myslat o $mierci, co o nie§miertelnosci; zeby wszyscy peni wiary i nie-
wzruszonej odwagi, oddani Bogu, bardziej cieszyli si¢ tym wyznaniem, niz
si¢ go obawiali. Przeciez wiedza, ze zotnierze Boga i Chrystusa nie gina, lecz
otrzymuja korong®.

Te stowa biskupa Kartaginy sg bardzo znamienne, albowiem ukazujg
eschatologiczng perspektywe dla wyznawcoéw Chrystusa w obliczu nie-
uchronnego przesladowania, podczas ktorego wszyscy sa wezwani do zto-
zenia §wiadectwa®'.

6. Chrzest dzieci

Chrzest dzieci we wspolnotach koscielnych znany byt od pierwsze-
go wieku, o czym moze §wiadczy¢ przypadek Polikarpa, biskupa Smyrny,
ktéry przed $miercig, majac 86 lat — jak donosi autor dokumentu o jego
meczenstwie — mial odpowiedzie¢ na zadanie urzednika, aby ztorzeczyt
Chrystusowi, ze ,,86 lat Mu stuzg¢ 1 nic mi zlego nie uczynit, dlaczego mam
Mu ztorzeczy¢?’%2. Byt zatem ochrzczony jako dziecko, lecz problem doty-

0 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 80, 1-2, tt. W. Szotdrski, s. 306-307.

1 Por. M. Wysocki, Eschatologiczna nagroda w pismach sw. Cypriana, ,,Roczniki
Historii Ko$ciota” 56/1 (2009) s. 33-48.

2 Martyrium Polycarpi 18, 3; M. Pastuszko, Dzieci jako podmiot chrztu, ,,Prawo
Kanoniczne: Kwartalnik prawno-historyczny” 22/1-2 (1979) s. 95-96. Por. obszer-
ne opracowania dotyczace sakramentu chrztu $wigtego i chrztu dzieci w Kosciele sta-
rozytnym: J.Ch. Didier, Le baptéme des enfants dans la tradition de 1’Eglise, Tournai
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czacy wspolnoty chrzescijan w Afryce prokonsularnej dotyczyt niemowlat.
W Liscie 64 relacjonujagcym uchwaty synodu w Kartaginie® znajdujemy
uchwatg dotyczacq sakramentu chrztu udzielanego niemowlgtom tuz po ich
urodzeniu. Sw. Cyprian w przeciwienstwie do swego mistrza Tertuliana,
ktory opowiadat si¢ za odwlekaniem chrztu®, zaznacza, ze jest to wspolnie
uzgodnione na synodzie (prawdopodobnie w 252 roku) stanowisko 1 prze-
ciwko opinii Fidusa, adresata Listu, biskup Kartaginy w imieniu wszyst-
kich uczestnikow synodu oznajmia:

co si¢ tyczy chrztu dzieci, to powiedziates, ze w drugim lub w trzecim dniu
po ich urodzeniu chrzci¢ ich nie nalezy i ze trzeba uwzgledni¢ dawne prawo
obrzezania i dlatego przed 6smym dniem chrzci¢ i uswiecac si¢ nie powin-
no. Nasz synod co do tego byt catkowicie innego zdania. Na twoj poglad
nikt si¢ nie zgodzil, lecz raczej wszyscy sadzilismy, ze zadnemu urodzonemu
dziecku nie mozna odmawia¢ mitosierdzia Boga i taski. Pan przeciez mowi
w swej ewangelii: ,,Syn Cztowieczy nie przyszedt zatraca¢ dusze ludzi, lecz
zbawia¢” (por. Lk 9, 56), 1 o ile to jest w naszej mocy, powinni$my sig starac,
aby nie zgineta zadna dusza ludzka. C6z bowiem brakuje temu, kto raz w to-
nie matki zostat utworzony rekami Boga? Tylko w naszych oczach z biegiem

1959; J. Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten, Gottingen 1958;
E. Ferguson, Baptism in the Early Church: history, theology and liturgy in the first five
centuries, Cambridge 2009; T.M. Finn, Early Christian Baptism and the Catechumenate:
Italy, North Africa and Egypt, Collegeville 1992; H. Pietras, Jeden chrzest na odpuszcze-
nie grzechow — proba zrozumienia Swiadectw patrystycznych, w: Kosciol, swiat i zbawie-
nie we wezesnym chrzescijanstwie, red. J. Naumowicz, Warszawa 2004, s. 179-193.

6 Por. Pastuszko, Dzieci jako podmiot chrztu, s. 98; Fischer, Die Konzilien
zu Karthago und Rom in Jahr 251, s. 263-286.

64 Tertullianus, De Baptismo 18, w: J. Stomka, Chrzest i pokuta w Kosciele staro-
zytnym. Antologia tekstow I-11I w., Krakow 2004, s. 171: ,,dlatego jest rzecza korzyst-
niejsza stosownie do warunkoéw i dyspozycji kazdej osoby, a zwlaszcza stosownie do
wieku, odktadanie chrztu, szczegdlnie jednak, gdy chodzi o dzieci. Czy jest bowiem
konieczne narazaé rodzicow chrzestnych na niebezpieczenstwo, skoro jest mozliwe,
ze moga nie dotrzymac swych obietnic, czy to z powodu $mierci, czy tez sprawicé
zawod z powodu stabych zdolnos$ci wychowawczych? Pan istotnie powiedziat: «Nie
przeszkadzajcie im przychodzi¢ do Mnie» (Mt 19, 14). Niech przeto przychodza, gdy
dorosng, gdy zaczng si¢ uczy¢. Niech przychodza, gdy zostang pouczeni, dokad maja
i$¢. Niech bedg chrzes$cijanami wowczas, gdy poznajg Chrystusa. Dlaczego wiek nie-
winny tak bardzo pragnie odpuszczenia grzechéw? Czy w sprawach doczesnych nie
postepuje si¢ o wiele przezorniej, skoro dobra duchowe powierza si¢ temu, komu
jeszcze nie przekazuje si¢ majatku ziemskiego? Niech nauczg si¢ prosi¢ o zbawienie,
by zrozumieli, ze otrzymali, poniewaz prosili”. Por. Pastuszko, Dzieci jako podmiot
chrztu, s. 97.



SYNODY W AFRYCE PROKONSULARNEJ III WIEKU JAKO PRZEJAW KOLEGIALNOSCI BISKUPOW 115

dni rosng ci, ktorzy sie urodzili. Wszystko jednak, co Bog stworzyl, jest do-
skonate, dzigki majestatowi i dziatalnosci Boga Stworzyciela®.

Ustosunkowujac si¢ do argumentacji Fidusa, obala kazdy element,
odwotujac si¢ do zdrowego rozsadku i cytatow biblijnych. Wreszcie pod-
sumowujac calg argumentacje¢ przemawiajgcg za udzielaniem sakramentu
chrztu rowniez niemowletom, oznajmia biskupowi Fidusowi uchwate sy-
nodu:

postanowiliS$my na naszym synodzie, ze nie mozna komukolwiek odmawiac
chrztu 1 taski Boga, ktéry dla wszystkich jest mitosierny, dobry i taskawy.
Jesli wzgledem wszystkich nalezy to zachowywac i tego si¢ trzymac, to tym
bardziej, jak sadzimy, odno$nie dzieci i noworodkow. Te tym bardziej zashu-
guja na nasza pomoc i mitosierdzie Boga, poniewaz przy swym urodzeniu nic
innego nie czynia, tylko prosza kwileniem i ptaczem®.

Jak z tego widaé, nie jest to stanowisko jedynie $w. Cypriana, lecz
wszystkich zebranych na synodzie biskupéw. Jego informacja jest powia-
domieniem o powzigtej wspodlnie decyzji.

7. ZaKkonczenie

W potowie III wieku biskupem Kartaginy w Afryce prokonsularnej
zostal wybrany Thascius Caecilius Cyprianus, cztowiek zamozny i1 grun-
townie wyksztalcony. W czasie przesladowan zarzadzonych przez cesarza
Decjusza wiara wielu osob zostata poddana ciezkiej probie. We wspolno-
cie chrzeScijan powstaty podziaty na tle dyscyplinarnym i administracyj-
nym. Sw. Cyprian odwotatl si¢ do starej tradycji pielggnowanej nie tyl-
ko w Kosciele Afryki prokonsularnej, lecz takze w innych prowincjach
Kosciota powszechnego, ktora byto zwolywanie synodéw w celu wspolne-
go rozwigzywania powstalych problemow duszpasterskich. W czasach za-
siadania na stolicy biskupiej w Kartaginie §w. Cyprian zwotat 7 synodow,
ktorych uczestnicy zajeli swoje stanowisko wobec schizm Felicissimusa
1 Nowacjana oraz w sprawie powrotu do wspolnoty koscielnej osob, ktore
ulegly nakazom edyktu Decjusza, dokonujac ofiar batwochwalczych, waz-

65 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 64, 2, tt. W. Szotdrski, s. 215; Pastuszko,
Drzieci jako podmiot chrztu, s. 98.

6 Cyprianus Carthaginensis, Epistula 64, 6, tt. W. Szotdrski, s. 217; Pastuszko,
Drzieci jako podmiot chrztu, s. 98.
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nosci chrztu udzielanego przez heretykdéw oraz chrztu dzieci. Nie wszyst-
kie decyzje synodalne byly akceptowane przez wszystkie prowincje.
Nie wszystkie uchwaty synodéw w Kartaginie wspottworzyly doktryne
Kosciota. Przyktadem moze by¢ uchwata o niewaznos$ci chrztu udzielane-
go przez heretykow, co stato si¢ powodem do polemiki Cypriana z bisku-
pem Rzymu, Stefanem — do roztamu nie doszto, lecz odmienne uchwaty
funkcjonowaty w réznych prowincjach. Widocznym celem takich posta-
nowien byla troska o zachowanie jednosci Kosciota. Sw. Cyprian, szanu-
jac autonomi¢ kazdego biskupa w zarzadzaniu swoja wspodlnota, staral si¢
wypracowa¢ wspélng lini¢ postgpowania, majac na uwadze zachowanie
jednosci Kosciota katolickiego.

Synods in Proconsular Africa of the Third Century as a Manifestation
of the Collegiality of Bishops in the Light of the Synodal Canons
and Letters of St. Cyprian of Carthage

(summary)

In the mid-third century, Thascius Caecilius Cyprianus, a wealthy and educated man,
was elected bishop of Carthage in proconsular Africa. During the persecution ordered
by Emperor Decius, the faith of many people was put to the test. Disciplinary and ad-
ministrative divisions arose in the Christian community. St. Cyprian appealed to the old
tradition cultivated not only in the Church of proconsular Africa, but also in other pro-
vinces of the universal Church, which was the convening of synods in order to solve
together pastoral problems. During the time of sitting on the episcopal capital in Carthage,
a total of 7 synods were convened, whose participants took their stand on the schism
of Felicissimus and Novatian, and on the return to the church community of persons who
were subject to the decree of Decius by making idolaters, the validity of baptism by he-
retics and baptism children. This study is an attempt to show the important role of synods
in shaping the collegiality of bishops in proconsular Africa in the mid-third century in the
context of concern for the unity of the Church.

Keywords: Cyprian of Carthage; synods; episcopal colleges; schisms; heresies

Sinodi nell’Africa proconsolare del terzo secolo come I’espresione
della collegialita dei vescovi alla luce dei canoni sinodali e delle lettere
di San Cipriano di Cartagine

(riassunto)

A meta del terzo secolo, Thascius Caecilius Cyprianus, un uomo ricco ¢ istruito, fu eletto
vescovo di Cartagine nell’ Africa proconsolare. Durante la persecuzione ordinata dall’im-
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peratore Decio, la fede di molte persone fu messa alla prova. Divisioni disciplinari e am-
ministrative sorsero nella comunita cristiana. San Cipriano si appello alla vecchia tradi-
zione coltivata non solo nella Chiesa dell’ Africa proconsolare, ma anche in altre province
della Chiesa universale, che era la convocazione dei sinodi per risolvere insieme i proble-
mi pastorali. La collegialita nei documenti provenienti dall’ Africa proconsolare della meta
del terzo secolo puo essere vista su due livelli: tra i metropoliti (nel caso di Cipriano con
i vescovi di Roma e i vescovi di Spagna) e con i vescovi e i chierici della propria provin-
cia. Durante il periodo in cui si sedette nella capitale episcopale di Cartagine, furono co-
nvocati in totale 7 sinodi, i1 cui partecipanti presero posizione sullo scisma di Felicissimus
¢ Novaziano, ¢ al ritorno nella comunita ecclesiale delle persone che erano soggette al de-
creto di Decio facendo offerte idolatriche, la validita del battesimo da parte di eretici
e battesimo bambini. Lo scopo apparente di tali disposizioni era preservare 1’unita della
Chiesa. San Cipriano, rispettando 1’autonomia di ciascun vescovo nella gestione della
propria comunita, ha cercato di sviluppare una linea di condotta comune al fine di mante-
nere I’unita della Chiesa cattolica. Va notato pero, che non tutte le risoluzioni dei sinodi
di Cartagine hanno contribuito alla dottrina della Chiesa.

Parole chiave: Cipriano di Cartagine; sinodi; collegi episcopali; scismi; eresie

Synody w Afryce prokonsularnej III wieku jako przejaw kolegialnosci
biskupow w Swietle Kanon6ow synodalnych i Listow $w. Cypriana z Kartaginy

(streszczenie)

W potowie III wieku biskupem Kartaginy w Afryce prokonsularnej zostal wybrany
Thascius Caecilius Cyprianus, cztowiek zamozny i wyksztatcony. W czasie przesladowan
zarzadzonych przez cesarza Decjusza wiara wielu 0sob zostata poddana cigzkiej probie.
We wspolnocie chrzescijan powstaty podziaty na tle dyscyplinarnym i administracyjnym.
Sw. Cyprian odwotat si¢ do starej tradycji pielggnowanej nie tylko w Kosciele Afryki pro-
konsularnej, lecz takze w innych prowincjach Kosciota powszechnego, ktorg byto zwo-
lywanie synodow w celu wspolnego rozwigzywania powstatych probleméw duszpaster-
skich. W czasach zasiadania przez §w. Cypriana na stolicy biskupiej w Kartaginie w sumie
zostato zwotanych 7 synoddw, ktorych uczestnicy zajeli swoje stanowisko wobec schizm
Felicissimusa i Nowacjana oraz w sprawie powrotu do wspolnoty koscielnej osob, kto-
re ulegly nakazom edyktu Decjusza, dokonujac ofiar batwochwalczych, wazno$ci chrztu
udzielanego przez heretykow oraz chrztu dzieci. Niniejsze opracowanie jest probg uka-
zania waznej roli synodow w ksztattowaniu kolegialno$ci biskupow w Afryce prokon-
sularnej w potowie III wieku w kontekscie troski o jedno$¢ Kosciota. Z drugiej jednak
strony ukazuje prawde, ze nie wszystkie uchwaty synodéw w Kartaginie wspottworzyty
doktryn¢ Kosciota.

Stowa kluczowe: Cyprian z Kartaginy; synody; kolegialno$¢ biskupow; schizmy; herezje
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synodalnych Cypriana z Kartaginy w polemice
w Kosciele Orientalnym w VIII wieku

1. Tymoteusz I i jego czasy

Tymoteusz I byt patriarchg Asyryjskiego Kosciota Wschodu w la-
tach 780-823. Jego wybor przebiegal w atmosferze skandalu i oskarzen
o symoni¢. Plotka glosita, ze rozmawiajac z elektorami, miat przy sobie
sakiewki z pieniedzmi. Po wyborze, kiedy to czes¢ wyborcow spodzie-
wata si¢ nagrody, mial ze zdziwieniem zauwazy¢: chcieliscie sprzedaé
Jezusa? Czy ta opowies¢ jest prawdziwa, nie wiadomo, ale bez watpie-
nia w pierwszych latach rzadow Tymoteusz napotkal na zdecydowang
opozycje®. Sprawe komplikowaty napiecia zwigzane z przenikaniem si¢
tradycji réznych kultur. W spadku po Imperium Perskim ciaggle pojawia-
ty si¢ kwestie zwigzane z malzenstwami pomig¢dzy bliskimi krewnymi®.
Zachowane ustawodawstwo Tymoteusza [ w tej kwestii*, a raczej kompi-
lacja wezesniejszych orzeczen dotyczacych w wigkszosci tego zagadnie-

! Ks. dr hab. Jan Witold Zelazny, pracownik Katedry Patrologii Wydziatu

Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II; e-mail: atzelazn@cyf-kr.edu.pl;
ORCID: 0000-0003-3653-0639.

2 Sama elekcja, zachowane zrodta, jak i przytoczona historia sg krytycznie prze-
analizowane w pracy V. Bertiego (Vita e studi di Timoteo I Patriarca cristiano di Baghdad,
Studia Iranica. Cahier 41, Paris 2009, s. 152-157).

3 Patrz problem powstania arystokracji chrze$cijanskiej na tym tle: R.P. Payne,
State of mixture, Oakland 2015, s. 127-129.

4 0. Braun, Zwei Synoden des Katholikos Timotheos I, ,,Oriens Christianus” 2
(1902) s. 283-311.
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nia jest tego dowodem’. Bylo to podwodjnie grozne dla niego i Kosciota,
ktorym kierowal — z jednej strony rosnaca presja islamu, z drugiej po-
dziaty wérod chrzedcijan skutkujace ,,wedrowaniem” od konfesji do kon-
fesji. Zagadnienie ewentualnego powtdérnego chrztu dla wiernych przy-
chodzacych ze wspolnot melkitow czy tez sewerian bylo realne i istotne.
Mnozenie trudno$ci mogto spowodowac¢ odpltyw wiernych w jedng stro-
ne. Sprawa budzita wiec kontrowersje.

Nie znamy catej korespondencji. Dwa zachowane listy, ktére dotycza
tego zagadnienia, pozwalaja jednak na stwierdzenie wagi problemu, jak
1 dyskusji, jaka budzil przeptyw wiernych z jednej wspolnoty do drugie;.
Byt on problematyczny dla wielu, stad powstata sama kontrowersja na tonie
Asyryjskiego Kosciota Wschodu dotyczaca powtérnego chrztu chrzescijan
pochodzacych z innych Kosciotow.

W zachowanym liscie wida¢ $lady tych napig¢. Ma on bowiem dwa
dodane fragmenty. Jeden z nich ma by¢ podsumowaniem decyzji patriar-
chy, cho¢ w tresci raczej wyglada na zredagowany przez kogo$ pozostaja-
cego w lacznosci z patriarcha, ale nie za bardzo przekonanego do otwarcia
drzwi. Kolejny fragment to ryt pojednania grzesznika z Ko$ciotem.

Na tym tle pojawia si¢ odwolanie jednego z prowadzacych polemike,
Salomona Biskupa Hedatty, do decyzji Cypriana, biskupa Kartaginy, jako
autorytetu uzasadniajacego koniecznos¢ powtdrnego chrztu dla chrzescijan
przyjmujacych ten sakrament we wspolnotach niepozostajacych w taczno-
$ci z Patriarchg Seleucji — Ktezyfonu (Bagdadu)®, a pragnacych wlaczy¢ sie
do wspdlnoty Kosciota Orientalnego. W opublikowanym przez J.B. Chabot
Synodikon Orientale nie ma ani jednego odwotania do Cypriana i orzeczen
z Kartaginy. Rodza si¢ pytania dotyczace zardOwno znajomosci orzeczen
z Kartaginy w 6wczesnym Kosciele Orientalnym, kontekstu ich uchwalenia,
jak 1 poczucia jednosci wspolnoty wierzacych niezaleznie od miejsca i czasu
powstalych rozwigzan. PrzedlozZenie jest proba odpowiedzi na te pytania.

2. Spor z Salomonem, biskupem Hedatty

W dwodch swoich listach Tymoteusz podejmuje dyskusje zwigzang
z kwestig powtornego chrztu w przypadku przyjmowania do Kosciota

5 Syrische Rechtsbiicher. Zweiter Band: Richterliche Urteile des Patriarchen

Chenanischo. Gesetzbuch des Patriarchen Timotheos. Gesetsbuch des Patriarchen
Jesubarnun, t. 2, ed. E. Sachau, Berlin 1908 (wstegp: s. XVII-XXI, spis Kanondw s. XX VII-
XXIX, tekst s. 53-117).

6 List powstaje w czasie, gdy dokonano przeniesienia stolicy do Bagdadu.



CYPRIAN U TYMOTEUSZA. ODWOLANIA DO DECYZJI SYNODALNYCH CYPRIANA Z KARTAGINY 123

wiernych z innych wspolnot chrzescijanskich. Kontrowersja byta
zwigzana z wracajacymi do wspdlnoty Kosciola Asyryjskiego wierny-
mi ochrzczonymi przez sewerian. Salomon odwotywat si¢ do tradycji
Kosciota negujacej chrzest nieudzielony w imi¢ Tréjcy Swigtej 1 uwa-
zat, ze wiernych wracajacych z monofizytyzmu nalezy ponownie chrzcic.
Skoro ich nauka o Trojcy jest nieortodoksyjna, to zdaniem Biskupa
Hedatty i chrzest nie jest wazny.

Ostrze polemiki dotyczylo wigc kwestii wiary. W swoim liscie
Tymoteusz rozwija koncepcj¢ rozréznienia wiary 1 wyznania wiary jako
dwoch réznych elementéw. Wiara, fundamentalna dla zbawienia, nie
zamyka si¢ w formutach, ktore jedne lepiej, inne gorzej probuja wyra-
zi¢ to, co jest niewyrazalne. Istota chrzescijanstwa jest wiara w Boga
Stworzyciela, w Jego Syna bedacego Bogiem i cztowiekiem 1 w Ducha
Pocieszyciela. Kwestie tego, jak dokonato si¢ spotkanie bostwa i czto-
wieczenstwa w Chrystusie, czy jest to zlanie, jak u monofizytow, czy unia
natur, czy zjednoczenie osob jest juz drugorzedne. Tymoteusz pisze:

Spoér nasz z nimi i ich z nami nie jest co do chrztu ani tez co do bdstwa,
ktore w Trojcy, ani tez co do Trdjcy, ktoéra w bostwie, ani znowu co do
bostwa i cztowieczenstwa Pana naszego Chrystusa, ale co do zjednocze-
nia’ bostwa i czlowieczenstwa jaki cierpienia i §mierci, ktore naturalnie
weszty do bostwa. Tak odrzucamy te (twierdzenia), poprawiamy i ukazu-
jemy biednos¢. Dlatego nie [jest] stusznym dla nas, ze beda przeklinani
za wyznanie i za pojedynczo$¢ bostwa i Trojcy, i za adoracj¢ 1 wyznanie
zmartwychwstania z martwych, i za wyznanie bostwa i cztowieczenstwa
Pana naszego i nie za pojedynczo$¢ osoby synostwa naturalnego i pano-
wania®. Pigknym wigc, ze wszystko to wyznajg jak my i z nami. Dlatego
nie jest slusznym, ze ganimy ich z powodu chrztu tego, ktory w imie Ojca
i Syna, i Ducha Swietego si¢ wypetnia, pieknie, jak my i z nami, [tak
samo i oni] wypetniaja.

Dlatego chrzest udzielany przez sewerian i melchitow jest wazny, choc¢
nie jest godny. ,,Jest to ztoto, cho¢ pobrudzone, zelazo, cho¢ zardzewiate™,
istota pozostaje jednak ta sama. Skoro istota pozostaje ta sama, ochrzczeni
w tych wspolnotach sg chrzescijanami.

7 Termin syryjski ~ho,as[as~] pochodzi od stowa ,jeden”, oznacza wiec

co$, co samo staje si¢ jednoscig pelng, a co nie do konca jest obecne w terminie
»zjednoczenie/unia”.

8 Dost. ‘bycie panem’.

°  Por. Tymoteusz, List 1 76-77



124 Ks. JAN WITOLD ZELAZNY

3. Cyprian i synod w Kartaginie w argumentacji dotyczacej
powtornego chrztu

Nie znamy listu Salomona. W swojej argumentacji, jak si¢ wydaje, od-
wotal si¢ migdzy innymi do postanowien Klemensa Rzymskiego, Cypriana
z Kartaginy 1 synodu w Laodycei. Tak pisze o tym Tymoteusz: ,,Rozpoznaje
stowa Twoje, o pelny madrosci, i rozumiem i czasy oraz rzeczy w tych
czasach uczynione! Ani wigc sewerian, ani melkitoéw wtedy nie byto; ani
za dni Klemensa rzymskiego, ani za dni Cypriana Afrykanskiego, ani tez
na zebraniu synodalnym, ktore byto w Laodycei [...]”!°. Z tymi bowiem
wymienionymi postanowieniami prawnymi podejmuje dyskusje patriarcha
w swojej odpowiedzi.

W pierwszym przypadku chodzi prawdopodobnie o Kanony apostol-
skie''. Wiemy, ze kolekcja pism przypisywana Klemensowi Rzymskiemu,
w sklad ktorej wehodzi przywotana kolekcja prawna, cieszyta si¢ duzym au-
torytetem wsérdd chrzescijan orientalnych. W rzeczywistosci Tymoteusz nie
przywotuje konkretnego przepisu. W zachowanej greckiej wersji kanonow
w punkcie 46 czytamy'?: ,,Biskupa lub prezbitera, ktorzy uznajg chrzest lub
ofiar¢ heretykow, nakazujemy zlozy¢ z urzedu. Jakaz jest bowiem wspol-
nota Chrystusa z Belialem? Albo wierzacego z niewierzacym?”!3, Jeszcze
wyrazniejszy 1 bardziej precyzyjny jest kanon 50. Przytoczmy w catosci
interesujacy nas fragment:

Kandydata do chrztu trzeba pouczy¢, ze Ojciec nie zostat ukrzyzowany, ani
nie urodzit si¢ jako cztowiek, [bo nie majac nad sobg wiadcy nie podlegat
niczyjej woli ani decyzji]; ze Duch Swiety nie stat si¢ czlowiekiem [nie
przyszedl na $wiat], nie doznat meki [nie majac ciala], poniewaz nie zostat
wcielony. Od nadchodzacego gniewu ocalit §wiat [sam] jednorodzony Syn,
ktory z mitosci do ludzi stal si¢ cztowiekiem, uksztattowawszy sobie ciato
w tonie dziewicy: ,,Madros¢ bowiem zbudowata sobie dom” (Prz 9,1) jako
Stworca. Syn dobrowolnie przyjat krzyz [za zgoda Ojca] 1 wybawil swiat

10 Tymoteusz, List I, do Salomona, biskupa Hedatty, w: Tymoteusz 1, Listy, Krakow
2015, s. 80.

" Kanony apostolskie zostaly dotaczone do tak zwanych Konstytucji apostolskich
i zachowaty si¢ wraz z nimi. Po orzeczeniu podczas synodu in Trullo (691/692) o nieapo-
stolskosci samych Konstytucji uznano jednak ich pochodzenie i odtad przepisywano je
niezaleznie od samych Konstytucji.

12 Constitutiones Apostolorum, th. S. Kalinkowski, ZMT 42, Krakow 2007,
s. 283-283*.

13 2Kor 6,15.
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od nadchodzacego gniewu [jako Arcykaptan] (Heb 9,11). Otrzymujemy
wiec chrzest: w imie Ojca, ktory nie stal sie cztowiekiem i nie poniost meki,
[bo nie jest On niczyim Arcykaptanem, lecz jest niezaleznym Wtadca, kto-
ry dopuscit narodzenie oraz zgodzit si¢ na mgke, ktorg przyjal za posred-
nictwem Arcykaptana]; w imi¢ Syna [ktéry nie jest niezaleznym Wtadca,
nie dopuscit si¢ 1 nie zgodzit], lecz si¢ narodzil, ponidst meke na krzyzu,
umart i zmartwychwstat; [w imi¢ Parakleta, ktory nie jest Ojcem ani Synem,
lecz $wiadczy o dobroci Ojca oraz o zgodzie i catkowitym postuszenstwie
Jednorodzonego]. Tych, ktorzy udzielajg chrztu niezgodnie z tymi zasadami,
nalezy ztozy¢ z urzedu, poniewaz nie znaja tajemnicy wiary'*

Rozbudowana wypowiedz, abstrahujac od jej wydzwigku dogmatycz-
nego, wpisuje si¢ w tok odpowiedzi Tymoteusza, ktory stwierdza, ze ani
sewerianie, ani melkici nie mowig nic sprzecznego z tym ogdlnym wyzna-
niem, a r6znig si¢ tylko rozumieniem zjednoczenia'®.

Interesujagce nas dowodzenie dotyczy argumentacji z kanonoéw
Cypriana. My znamy decyzje synodu (synodéw) w Kartaginie w sprawie
chrztu heretykéw z listow Cypriana'®. W przypadku Tymoteusza jednak,
z uwagi na dodane zakonczenie listu, wynika, ze mowa byta o tzw. kano-
nie 20. O ktory kanon chodzi i z ktérego zebrania biskupow? Nie mamy
precyzyjnych danych. Z tekstu odpowiedzi Tymoteusza wynika, ze praw-
dopodobnie przedmiotem polemiki pomiedzy nim a biskupem Hedatty stat
si¢ konczacy synod w Kartaginie z 1 wrze$nia 256 roku kanon, ktory wersji
tacinskiej brzmi nastepujaco:

Cyprian z Kartaginy rzekl: Moje zdanie wyraza najpetnie;j list, pisany do ko-
legi Jubajana, ze heretykow, nazwanych wedtlug ewangelicznego i apostol-
skiego $wiadectwa przeciwnikami Chrystusa i antychrystami, gdy wracaja do
Kosciota, nalezy chrzci¢ jednym chrztem Kosciota, by mogli z przeciwnikow
sta¢ si¢ przyjaciotmi, a z antychrystow — chrzescijanami'’.

4 Constitutiones Apostolorum, s. 284-285*, W nawiasach kwadratowych dodane
uzupehnienia z rekonstrukcji tekstu E. Schwartza i C.H. Tunera obecne w edycji Metzgera
w SC (za przypisem B 284%*).

15" Patrz: ,,Ich schizma nie jest co do bostwa i cztowieczenstwa, bardziej co do zjed-
noczenia bostwa i cztowieczenstwa. I kto ca si¢ nie co do substancji czy natury, ale co do
jakosci 1 wlasciwosci zjednoczenia”. Tymoteusz, List 1 72.

16 Tekst polski i tacinski w: Acta synodalia ann. 50-381, red. A. Baron — H.Pietras,
ZMT 37, Krakéw 2006: Kartagina 255 (Cyprian, List 70), s. 21-24*; Kartagina wiosna
256 (Cyprian, List 72), s. 25-27%; Kartagina 256, 1 wrzes$nia (Orzeczenie 87 biskupow
o chrzcie heretykow), s. 27-41%,

17" Acta synodalia ann. 50-381, s. 41%*.
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Wydaje sig, ze odpowiedz Katolikosa dotyczy tej decyzji. Pisze on:

Ani wigc sewerian, ani melkitow wtedy nie byto. Ani za dni Klemensa
rzymskiego, ani za dni Cypriana afrykanskiego, ani tez na zebraniu syno-
dalnym, ktore (byto) w Laodycei nie byto ani jednej z tych idei i zwyczajow
heretyckich i herezji. Ci heretycy wiec, liczni oni, ani nie byli ochrzczeni
w imi¢ Tréjcy, inni za$ byli ochrzczeni nie w imi¢ Tréjcy wspodinaturalne;j
i wspofistotnej, ale w [imi¢ Trojcy] niewspotistotnej i niewspodinatural-
nej; inni zas§ w imi¢ puste Trojcy, tej, ktora nie jest w trzech osobach
— w jednej osobie mowili, ze jest [Trdjca]; inni znowu zupetnie zgodnie
z opinig zydowska, Trdjce odrzucili i w Chrystusa cztowieka zwyczajne-
go wierzyli. Inni, w opozycji do nich, Chrystusa jedynie Bogiem nazywa-
li, jak poprzednio zostato powiedziane, kiedy Pisma skazili i zmieszali.
I co do nich i im podobnych heretykow pierwsi Ojcowie nie nieslusznie
postanowili, ze nie beda przyjeci do Kosciota bez obmycia, ktore [jest]
w ochrzczeniu. Albo bowiem catkowicie nie byli ochrzczeni, albo jedynie
w puste i bezowocne imig'®.

Cigzar jego rozumowania opiera si¢ na jednym. Rozstrzygnigcie przy-
jete w Kartaginie, czy przekazane przez Klemensa, dotyczyto innych here-
tykoéw. Nie mozna wiec aplikowac tych rozstrzygnie¢ dowolnie, ale nalezy
odnies$¢ je do kontekstu. Jesli wiara jest ta sama, jesli tym, co nas rozni,
jest tylko jej sformutowanie, to nawet majac racje co do sformutowan, nie
wolno negowac wartosci sakramentow udzielanych przez drugiego wspot-
brata.

Kontynuujgc swoje dowodzenie, odwotuje si¢ Katolikos do sobo-
ru nicejskiego. Przypomina on, ze orzeczenia synodéw 318 i 150 ojcow
(Nicea 1 Konstantynopol) sg fundamentem wiary, zarowno dla niego, jak
i dla Salomona. Tymczasem w kanonie 8 tego soboru'® wyraznie stwier-
dzono, ze nowacjan przyjmuje si¢ do Kos$ciota bez powtoérnego chrztu.

18 Tymoteusz I, Listy I-VIII, th. Jan Zelazny, Krakow 2015, s. 80.

19 Kan. VIII: ,,0 tych, ktorzy zwg sie «czystymi». W sprawie tych, ktorzy nazy-
waja samych siebie «katharoiy, czyli czystymi, $wigty i wielki sobor postanowit, ze jesli
chcg powrdci¢ do powszechnego i1 apostolskiego Kosciota, muszg otrzymaé natozenie
rak, a bedg mogli pozosta¢ w gronie duchownych. Konieczne jest jednak, przede wszyst-
kim, aby oni przyobiecali na pismie, ze zgadzaja si¢ i beda postuszni nauczaniu Kosciota
powszechnego [...]”. Dokumenty soboréw powszechnych, tekst grecki, tacinski i polski,
t. 1, opr. A. Baron — H. Pietras, ZMT 24, Krakow 2001, s. 32-35. Tekst syryjski ani tre-
$cig, ani numeracja nie odbiega od greckiego, stad przyjmuj¢ przyjete juz thumaczenie na
jezyk polski. Patrz: Die syrischen Kanones der Synoden von Nicaea bis Chalcedon, red.
F. Schulthess, Berlin 1908, 88-89.
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Podobng decyzje jego zdaniem podjat przywolywany przez Salomona sy-
nod w Laodycei®, ktory w kanonie 7 miat zadekretowac:

[...] co do tych, ktorzy sa z herezji fotynian i nowacjan,ci kwartodecymian,
ze beda przyjeci do stanu Kos$ciota katolickiego nie przez chrzest, ale przez
ekskomunike przywddcow ich herezji i takze wszystkich innych herezji, po
nauczeniu symbolu wiary i po oleju namaszczenia, ktérym sg namaszczani.
W kanonie za$ 8, co do tych, ktorzy z herezji Frygijczykow byli, i znaczniej-
szych i matych, jako tych, ktérzy zbtadzili i w teologii, jak i w racji ucztowie-
czenia, zadecydowali, ze nie jedynie przez modlitwe i przez pojednanie, [ale
ze] w tym wypadku przez chrzest petny beda przyjeci?'.

Zdaniem patriarchy decyzja co do powtornego chrztu zalezy od nauki
o Trojcy, a nie od samego faktu bycia heretykiem. Jest wiec to rozstrzygnie-
cie w duchu decyzji papiezy i synodow, gdzie raczej wystrzegano si¢ podej-
mowania rozwigzan jednakowych dla wszystkich, majac §wiadomos¢ roznic
pomig¢dzy wspdlnotami. Zreszta, dla badaczy nie ulega watpliwosci, Ze poja-
wiajace si¢ na tym tle kontrowersje czgsto byly spowodowane inng konotacja
stowa ,,heretyk”, ktore na przyktad dla mieszkanca Afryki za czasow Cypriana
odnosito si¢ do gnostykow czy montanistow podejrzewanych o bledng nauke
0 Duchu Swietym, a w tym samym czasie w Rzymie byto synonimem nowa-
cjan réznigcych si¢ od pozostatych wiernych kwestiami dyscyplinarnymi.

4. Znajomos¢ Afryki i jej teologii przez chrzescijan Orientu

Trzeba wyraznie powiedzie¢, ze znajomos¢ chrzescijan afrykanskich
na obszarze chrzescijanskiego Orientu nie byta duza. Fakt cytowania i zna-

20 Laodycea (IV wiek): ,,Ci, ktorzy nawracajg si¢ z herezji, mianowicie z herezji no-
wacjan, fotynian i kwartodecymianow, niezaleznie od tego, czy byli tam katechumenami
czy wiernymi, nie moga by¢ przyjeci, zanim nie potepig wszystkich herezji a zwlaszcza
tej, ktorg wyznawali. Ci, ktorzy w sekcie nosili tytut wiernych, mogg bra¢ udziat w swig-
tych obrzgdach dopiero wowczas, gdy nauczg si¢ wyznania wiary i otrzymajg namaszcze-
nie swigtym olejem. [...] Ci, ktdrzy nawracajg si¢ z herezji zwanej «katafrygijska» cho¢by
nalezeli tam do rzekomych duchownych, cho¢by nosili tam tytut «wiernychy, winni odby¢
szczegoblnie doktadng katecheze u biskupow i prezbiterow Kosciota oraz przyjaé chrzest”.
Acta synodalia ann. 381-431, red. A. Baron — H. Pietras, ZMT 52, Krakow 2010, s. 111%*-
112*, Tekst grecki: Acta synodalia ann. 381-431, s. 111-112, tekst syryjski: Die syrischen
Kanones der Synoden von Nicaea bis Chalcedon, s. 88-89.

21 Tymoteusz, List I 81.
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jomosci rozstrzygnie¢ Cypriana z Kartaginy nie jest czyms$ nadzwyczaj-
nym. Wiemy, ze w tym czasie sporzadzono niejedng kompilacj¢ tekstow
prawnych Kosciota dla potrzeb Orientu. Najstarsze dokumenty tego typu
w kregu jezyka syryjskiego, jak Octateuch Klementynski czy Didaskalia,
czy tez wspomniane wczesniej, cho¢ pdzniejsze, zawierajace Didaskalia
dzieto Konstytucje apostolskie jako kompilacje tekstow prawnych chetnie
odwotywaty si¢ do krazacych tekstow facinskich. Znajomos¢ Cypriana
mogla wigc by¢ nie tyle znajomos$cig samego Cypriana, co zapoznaniem
si¢ z jedna z takich kolekcji. Jesli chodzi o teksty greckie uzywane przez
Tymoteusza (Atanazego, Grzegorza z Nazjanzu czy innych wielkich ojcow
greckich IV 1 V wieku), mamy pewnos$¢, ze Katolikos znat je i w thuma-
czeniu, i w oryginale. W tym przypadku tej pewnosci nie mamy, a raczej
nalezy watpi¢ w takg ewentualnos¢.

Tym niemniej z listu wynika jedno. Zaréwno dla Salomona, jak i dla
Tymoteusza nie ulega watpliwosci, ze dziedzictwo synodow kartaginskich,
synodéw odbywajacych si¢ daleko od nich, 500 lat weze$niej, to ich dzie-
dzictwo. To tak, jakby dzisiejsi mieszkancy Polski za swoje uznawali po-
stanowienia unii lubelskiej czy konfederacji warszawskiej. Jeden i drugi
odwotywali si¢ do tych dokumentow 1 pism, jeden 1 drugi za swego ,,0jca
w wierze” uwazali biskupa Afryki Prokonsularnej. Dla jednego 1 drugiego
dziedzictwo chrzescijanskiej Afryki byto ich dziedzictwem. Innymi stowy,
obaj czuli si¢ czgscig jednego Kosciota. Ich problemy, ich dyskusje mia-
ty miejsce w innym czasie, w innych warunkach, a mimo wszystko czuli
oni cigglo$¢. Dlatego zachowana korespondencja patriarchy Orientu jest
ciekawym przyczynkiem do rozwazan na temat teologii afrykanskiej i jej
wpltywu na caly Kosciot, w tym takze Kosciot orientalny.

Cyprian at Timothy 1. Appeals to the Decision of the Synod of Cyprian
of Carthage in Controversy in the Oriental Church in the Eighth
Century

(summary)

The analyzed texts, taken from the Letters of Timothy I, the patriarch of Baghdad, concer-
ning his dispute with Solomon, the Bishop of Hedegaard, for the recognition of the validity
of the baptism given in the communities not connected with the Assyrian Church of the East
(Severians and Melkites, that is, in older terminology, monophysicists and orthodox), do not
give grounds to talk about the close contacts of Oriental Christians with Christians in Africa.
Knowledge of the controversies faced by Africans and the writings written in this context
in pro-consular Africa in the Middle East and the Middle East does not give grounds to for-
mulate the categorical judgments. It is a fact that there is a reference to the judgments of the
Carthage Adversaries. However, the quotations presented here may well come from the le-
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gal collections where the decisions of synods were collected without going into the context
of their origin, often mixing the canons. This kind of collection was widespread at that time
and we know that both Timothy and Salamon had access to it. The preserved Syrian collec-
tions from that period do not mention the analyzed decisions. One thing is certain: for the
two discussants, Timothy and Solomon, living in Mesopotamia in the 8th century, the legacy
of the 3rd century African synods is their legacy, and the decisions made there are binding
upon them. Whether they appeal to the real decisions, or whether they only think so, may
remain a matter of discussion. However, the awareness of common tradition and communi-
cation is the axiom in the dispute and the axiom of the argumentation used.

Keywords: Timoty I; Cyprian; synod of Carthage; synod of Laodicea; baptism

Cyprian u Tymoteusza. Odwolania do decyzji synodalnych Cypriana
z Kartaginy w polemice w KoSciele Orientalnym w VIII wieku

(streszczenie)

Analizowane teksty zaczerpnigte z Listow Tymoteusza I, patriarchy Bagdadu dotyczace jego
sporu z Salomonem, biskupem Hedaty, o uznanie waznos$ci chrztu udzielonego we wspdlno-
tach niepozostajacych w tacznosci z Asyryjskim Kosciotem Wschodu (sewerianie i melkici
w starszej terminologii to monofizyci i ortodoksi), nie daja podstaw do méwienia o bliskich
kontaktach chrzescijan orientalnych z chrzescijanami w Afryce. Znajomos¢ kontrowersji,
z ktorymi borykali si¢ Afrykanczycy, jak i pism powstatych w tym kontekscie w Afryce
Prokonsularnej na Bliskim i Srodkowym Wschodzie tez nie daja podstaw do formutowania
kategorycznych sadow. Jest faktem odwolanie do orzeczen pochodzacych zdaniem adwer-
sarzy z Kartaginy. Prezentowane cytaty moga jednak réwnie dobrze pochodzi¢ z kolekcji
prawnych, w ktorych zbierano orzeczenia synodéw bez wnikania w kontekst ich powstania,
czesto mieszajac kanony. Ten rodzaj zbioré6w byl rozpowszechniony w tym czasie i wie-
my, ze obaj, Tymoteusz i Salomon, mieli do nich dostep. Zachowane kolekcje syryjskie
z tego okresu nie mowig o analizowanych rozstrzygnigciach. Jedno jest pewne, dla obu
dyskutantow, Tymoteusza i Salomona, mieszkajacych na terenie Mezopotamii w VIII wieku
dziedzictwo synodow afrykanskich z III wieku jest dla nich wazne, a podjgte tam rozstrzy-
gnigcia ich obowiazuja. Czy odwotuja si¢ do rzeczywistych decyzji czy tylko tak uwazaja,
moze pozostawa¢ kwestig dyskusji. Jednak §wiadomosé wspolneJ tradycji 1 tacznosci jest
aksjomatem w toczonym sporze, jak i aksjomatem uzywanej argumentacji.

Stowa kluczowe: Tymoteusz [; Cyprian; synod w Kartaginie; synod w Laodycei; chrzest
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La Vita S. Pauli Monachi Thebaei di san Girolamo
contenuta nel codice manoscritto Vaticanus Latinus 13008

Nell’articolo presentiamo il testo della Vita S. Pauli Monachi Thebaei
di san Girolamo, contenuto nel codice manoscritto Vaticanus Latinus 13008
e custodito presso la Biblioteca Apostolica Vaticana. Esponiamo questo te-
sto dell’opera geronimiana, perché il manoscrit to che lo contiene non era
noto né a John Frank Cherf, O.S.B.%, né fu usato per la nostra edizione
critica della Vita S. Pauli®, ¢ questo per il semplice fatto che esso entro
a far parte della raccolta dei codici manoscritti della Biblioteca Apostolica
Vaticana soltanto nell’anno 19244, Per tale ragione, il Vaticanus Latinus
13008 non appare nel catalogo dei codici agiografici latini, conservati pres-

' Prof. dr. hab. Bazyli Degorski O.S.P.P.E., professore di patrologia e di teologia

dogmatica presso la Facolta di Teologia della Pontificia Universita S. Tommaso d’Aqu-
ino a Roma, ¢ professore di patrologia ¢ di antropologia patristica presso la Pontificia
Facolta Teologica “Teresianum” a Roma; e-mail: osppe.roma@gmail.com; ORCID
0000-0003-1997-2769.

2 Cf. J.F. Cherf, The Latin Manuscript Tradition of the “Vita Sancti Pauli”, in:
Studies in the Text Tradition of. St. Jerome's “Vitae Patrum ", ed. W.A. Oldfather, Urbana
1943, p. 133-142.

3 Cf. B. Degorski, Edizione critica della “Vita Sancti Pauli Primi Eremitae”
di Girolamo, Institutum Patristicum “Augustinianum”, Roma 1987. Non abbiamo ana-
lizzato il Vaticanus Latinus 13008 neanche nelle altre nostre pubblicazioni concernenti
i manoscritti vaticani che contengono 1’opera geronimiana in questione. Cf. B. Degorski,
Przekaz tacinskich rekopisow Vita Sancti Pauli Primi Eremitae sw. Hieronima, Lublin
2000; B. Degorski, I manoscritti della Vita Sancti Pauli Primi Eremitae di san Girolamo
conservati nella Biblioteca Apostolica Vaticana, Lublin 2005; B. Degorski, I manoscrit-
ti della Vita Sancti Pauli Primi Eremitae di San Girolamo, conservati nelle biblioteche
di Roma, che contengono testo incompleto dell’opera geronimiana o che si ispirano
ad essa, Lublin 2011.

4 J. Leclercq, S. Antoine dans la tradition monastique médiévale, “Studia
Anselmiana” 38 (1956) p. 246.
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so la Biblioteca Apostolica Vaticana, pubblicato nel 1910 dal gesuita padre
Albertus Poncelet’. Sembra, quindi, molto utile e opportuno fornire il testo
della Vita S. Pauli Monachi Thebaei, tramandato a noi da questo antico
codice.

1. Descrizione del codice

Il codice Vaticanus Latinus 13008 proviene dall’XI secolo. La sua
scrittura ¢ una bella e regolare carolingia. Le dimensioni del codice sono
le seguenti: 32 x 21 c¢cm. Il manoscritto contiene 244 fogli di cartapecora®,
scritti a due colonne.

La Vita S. Pauli Monachi Thebaei comincia al foglio 187 v nel seguen-
te modo: [in rosso:] Incipit uita S[ancti].Plauli]. Heremite edita a beato
hieronimo plres|blytelro. Inter multos sepe dubitatum est [...], e finisce
al foglio 192 con le parole: [...] quam regum purpuram cum regnis suis.
Quindi, senza alcuna aggiunta dello scrivano.

Il testo della Vita S. Pauli Monachi Thebaei viene diviso in dodici
capitoli, nel seguente modo: capitolo I: Inter multos [...] quam ab eo om-
nium incitata sunt studia; capitolo 11: Amathas uero & macharius [...] re-
ferenda sententia quidem uidetur; capitolo I11: Igitur quia de antonio |...]
due memoriae causa, exempla subicimus; capitolo IV: Perseuerantem in
fide martyrem [...] succedens doloris magnitudo superauit; capitolo V:
Per idem ergo tempus [...] crudelitate quasi pietate utebatur; capitolo
VI: Quod ubi prudentissimus adolescens intellexit [...] ut ab imperatore
uideretur allatum est; capitolo VII: Sed ut propositum persequar |...]
gratiae dlomilno in communae referuntur; capitolo VIII: Et ut post san-
ctum osculum [...] meror suae mortis leuaretur; capitolo IX: Stupefactus
ergo antonius [...] ad monasterium quod postea a sarracenis occupatum
est, regrediebatur; capitolo X: Neque uero gressus [...] ut ad instar auis
peruolaret; capitolo XI: Nec immerito [...] semper pauli tunicam uestitus
est; capitolo XII: Libet in fine opusculi [...] quam regum purpuram cum
regnis Suis.

5 Cf. A. Poncelet, Catalogus codicum hagiographicorum Latinorum Bibliothecae

Vaticanae, Subsidia hagiographica 11, Bruxelles 1910.
¢ Di questo codice parla anche M.E. Lage Cotos, Sobre los “abusiva” de Huesca,
“Studi medievali” 36 (1995) p. 937.
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2. Il metodo adoperato per la presentazione del codice

Pubblicando il testo dell’opera geronimiana, contenuto nel manoscritto
Vaticanus Latinus 13008, abbiamo adoperato i seguenti principi: per poter
cogliere le diverse varianti del testo geronimiano, nella colonna sinistra
abbiamo fornito il testo dell’edizione critica della Vita Sancti Pauli Primi
Eremitae’, in quella, invece, che si trova a destra, abbiamo collocato il testo
del manoscritto preso in esame. Ogni lezione o variante che differisce nei
due testi ¢ stata contraddistinta, in ambo le colonne, dal grassetto. Inoltre,
nelle note esplicative abbiamo aggiunto tutte le spiegazioni riguardanti sia
le correzioni che le abrasioni, nonché delle altre notizie ritenute importanti
per potersi rendere conto del testo del manoscritto analizzato.

3. 1l testo della Vita S. Pauli Monachi Thebaei di san Girolamo

Degorski
Inter multos saepe dubitatum est a quo
potissimum monachorum eremus habitari
coepta sit.
Quidam enim altius repetentes, a bea-
to Elia et loanne principia sumpserunt.
Quorum et Elias plus nobis uidetur fuisse,
quam monachus, et loannes ante prophe-
tare coepisse quam natus est.
Alii autem, in quam opinionem uulgus
omne consentit, adserunt Antonium huius
propositi caput, quod ex parte uerum est.
Non enim tam ipse ante omnes fuit, quam
ab eo omnium incitata sunt studia.
Amatas uero et Macarius, discipuli An-
tonii, e quibus superior corpus magistri
sepeliuit, etiam nunc adfirmant, Paulum
quemdam Thebaeum principem rei istius

11 codice Vaticanus Latinus 13008

[f. 187 v] Inter multos sepe dubitatum est,
a quo potisimum monachorum heremus
habitari cepta sit.

Quidam enim altius repetentes, a beato
helia et iohanne principia sumpserunt,
quorum et helias plus nobis uidetur fuisse
quam monachus, et iohannes ante prophe-
tare cepise® quam natus est’.

Alii autem, in quam opinionem uulgus
omne consentit, asserunt antonium, huius
propositi caput, quod ex parte uerum est.
Non enim tam ipse ante omnes fuit, quam
ab eo omnium incitata sunt studia.
Amathas uero et Macharius discipuli
antonii, e quibus superior corpus magistri
sepeliuit, etiam nunc affirmant, paulum
quendam thebeum principem rei istius

7 Cf. Degorski, Edizione critica, passim.

8 Certo: cepise*****
9

Certo: €*. Lectio ante correctionem: esset, ut videtur.
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fuisse, non nominis, quam opinionem nos
quoque probamus. Nonnulli et haec et alia,
prout uoluntas tulit, iactitant: subterraneo
specu crinitum calcaneo tenus hominem,
et multa quae persequi otiosum est incre-
dibilia fingentes. Quorum quia impudens
mendacium fuit, ne refellenda quidem
sententia uidetur. Igitur quia de Antonio
tam Graeco quam Romano stilo diligen-
ter memoriae traditum est, pauca de Pauli
principio et fine scribere disposui; magis
quia res omissa erat, quam fretus ingenio.
Quomodo autem in media aetate uixerit,
aut quas Satanae pertulerit insidias, nulli
hominum compertum habetur. Sub Decio
et Valeriano persecutoribus, quo tempore
Cornelius Romae, Cyprianus Carthagine
felici cruore damnati sunt, multas apud
Aegyptum et Thebaidem Ecclesias tem-
pestas sacua populata est.

Voti tunc Christianis erat, pro eo nomine
gladio percuti. Verum hostis callidus tar-
da ad mortem supplicia conquirens ani-
mas cupiebat iugulare, non corpora. Et ut
ipse, qui ab eo passus est, Cyprianus ait:
Volentibus mori non permittebatur occidi.
Cuius ut crudelitas notior fiat, duo memo-
riae causa exempla subiecimus. Perseue-
rantem in fide martyrem, et inter eculeum
laminasque uictorem, iussit melle perun-
gi, et sub ardentissimo sole, religatis post
tergum manibus, reponi, scilicet ut mu-
scarum aculeis cederet, qui ignitas sarta-
gines ante superasset.

Alium iuuenali actate florentem in amo-
enissimos hortulos praecepit adduci;

10 Secunda manus in fuisse correxit.
11
12

13

sus correxit.

4 Certo: p[erjungi*.
15

16

fuise'’, non nominis, quam opinionem nos
quoque probamus. Non nulli haec et alia
prout uoluntas tulit, iactitant sub terraneo
specu crinitum calcaneotenus hominem,
et multa quae persequi otiosum est, incre-
dibilia fingentes. Quorum quia impudens
mendacium fuit, nec referenda sententia
quidem'" uidetur. Igitur quia de antonio
tam greco quam romano stilo, diligenter
memoriae traditum est, pauca de pauli
principio et fine scribere disposui; magis
quia res omissa erat, quam fretus ingenio.
Quomodo autem in media etate uixerit,
aut quas satanae pertulerit insidias, nulli
hominum compertum habetur. Sub decio
et valeriano persecutoribus, quo tempore
cornelius romae, cyprianus cartagine'? fe-
lici cruore [f. 188] dampnati sunt, multo
apud aegyptum et thebaidem, tempestas
seua populata est.

Uoti tunc xpianis erat, pro nomine xpi
gladio percuti. Verum hostis callidus, tar-
da ad mortem supplicia conquirens, ani-
mas cupiebat iugulare, non corpora. Et ut
ipse qui abeo pasus' est, Cyprianus ait:
Uolentibus mori, non permittebatur oc-
cidi. Cuius ut crudelitas notior fiat, duo
memoriae causa, exempla subicimus.
Perseuerantem in fide martyrem, et in-
ter eculeos flammasque uictorem, iussit
melle perungi'¥, et sub ardentissimo sole,
ligatis posttergum manibus reponi, scili-
cet ut muscarum aculeis cederet, qui igni-
ta sartagine' ante superasset.

Alium iuuenili actate florentem, in amen-
isimo hortulo'® precepit adduci; ibique

Secunda manus in quidem sententia correxit.
Secunda manu; prima manu cartaginae, ut videtur.
Certo: **passus (ante correctionem: copassus, ut videtur); secunda manus in pas-

Secunda manus in ignitas sartagines correxit.
Secunda manus in amenissimos Hortulos correxit.
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ibique inter candentia lilia et rubentes
rosas, cum leni iuxta murmure serperet
riuus, et molli sibilo arborum folia uen-
tus stringeret, super structum plumis
lectulum supinari, et ne se inde posset
excutere, blandis sertorum nexibus inre-
titum relinqui.

Quo cum, recedentibus cunctis, meretrix
speciosa uenisset, coepit delicatis strin-
gere colla complexibus, et, quod dictu
quoque scelus est, manibus adtrectare ui-
rilia, ut corpore in libidinem concitato, se
uictrix impudica superiaceret. Quid ageret
miles Christi, quo se conferret? Quem tor-
menta non uicerant, superabat uoluptas.
Tandem coelitus inspiratus, praecisam
mordicus linguam in osculantis se faciem
exspuit; ac sic libidinis sensum succedens
doloris magnitudo calcauit.

Per idem ergo tempus, quo talia gereban-
tur, apud inferiorem Thebaidem, cum
sorore iam uiro tradita, morte amborum
parentum, in haereditate locupleti Paulus
relictus est, annorum circiter sexdecim,
litteris tam Graecis quam Aegyptiacis
adprime eruditus, mansueti animi, Deum
ualde amans. Et dum persecutionis deto-
naret procella, in uilla remotiore secre-
tior erat. Verum quid pectora humana
non cogis, auri sacra fames? Sororis ma-
ritus coepit prodere uelle, quem celare
debuerat.

Non illum uxoris lacrimae, non communio
sanguinis, non exspectans cuncta ex alto

Secunda manus in uenisset correxit.

bat, ut videtur.
B Secunda manus in expuit correxit.

O secunda manu super rasuram.

inter candentia lilia, ac rubentes rosas,
cum leni iuxta murmure serperet riuus, et
molli'” sibilo arborum folia uentus strin-
geret,

super stratum plumis'® lectum! supi-
nari, blandis sertorum nexibus irretitum
relinqui.

Quo® cum recedentibus cunctis, mere-
trix speciosa ueniset?!, caepit delicatis
constringere colla complexibus. Et quod
dictu quoque scelus est, manibus attrectare
uirilia, ut corpore in libidinem concitato, se
uictrix impudica super iaceret. Quid ageret
miles xi? quo se conferret? quem tormenta
non uicerant, superaret? uoluptas.
Tandem caelitus inspiratus, p[rae]cisa[m]
mordicus linguam, in osculantis faciem
expulit®; ac sic libidinis sensum, succe-
dens doloris magnitudo® superauit.

Per idem ergo tempus quo talia gereban-
tur, apud inferiorem thebaidam, cum
sorore sua iam uiro tradita, morte am-
borum parentum, in hereditate locupleti,
paulus relictus est annorum circiter sede-
cim, litteris tam grecis, quam aegyptia-
cis [f. 188 v] aprime eruditus, mansueti
animi, deum ualde amans, et dum perse-
cutionis detonaret procella, in uilla remo-
tiore secretior fuit. Verum, quid pectora
humana non cogis auri sacra fames? So-
roris maritus, caepit prodere uelle, quem
celare debuerat.

Non illum ut assolet uxoris lacrimae, non
communio sanguinis, non spectans exalto

1 secunda manu, ut videtur, super rasuram.

Certo: plu*mis (i super rasuram, s super lineam).

Secunda manus, ut videtur, in margine dextero lectvlu scripsit.
Quo secunda manu, ut videtur, super rasuram.

Re secunda manu, ut videtur, super rasuram. Lectio ante correctionem: supera-
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Deus, a scelere reuocauerunt. Aderat, in-
stabat, crudelitate quasi pietate utebatur.
Quod ubi prudentissimus adulescens in-
tellexit, ad montium deserta confugiens,
dum persecutionis finem praestolatur, ne-
cessitatem in uoluntatem uertit, ac paula-
tim procedens, rursusque tantumdem, at-
que idem saepius faciens, repperit saxeum
montem, ad cuius radices haud grandis
spelunca lapide claudebatur, quo remoto,
ut est cupiditas hominum auidius occulta
cognoscere, animaduertit intus grande ue-
stibulum, quod aperto desuper coelo, pa-
tulis diffusa ramis uetus palma contexerat,
fontem lucidissimum ostendens, tantum-
modo foras statim eadem, quae genuerat,
terra sorbebat.

Erant praeterea per exesum montem haud
pauca habitacula, in quibus scabrae iam
incudes et mallei, quibus pecunia signa-
tur, uisebantur. Hunc locum Aegyptiorum
litterae ferunt furtivam monetae offici-
nam fuisse, ea tempestate qua Cleopatrae
functus Antonius est.

Igitur adamato B quasi a Deo sibi of-
ferretur B habitaculo, omnem ibidem
orationibus et solitudine duxit aetatem.
Cibum et uestimentum palma praebebat.
Quod ne cui impossibile uideatur, lesum
testor et sanctos angelos eius in ea parte
eremi, quae iuxta Syriam Saracenis iun-
gitur, et uidisse me monachos, et uidere,
e quibus unus triginta iam per annos
clausus hordeaceo pane et lutulenta
aqua uiuit.

% Certo: Quod ***,
26

27
2 Secunda manus in haud correxit.
29
30

super lineam.
31

deus a scelere reuocauit, ad erat, instabat,
crudelitate quasi pietate utebatur.

Quod?® ubi prudens adolescens intellexit,
ad montium deserta confugiens, dum per-
secutionis finem p[rae]stolat[ur], necesi-
tatem?® in uoluntatem uertit, ac paulatim
procedens, rursusque tantumdem sub-
sistens, atque idem sepius faciens, reppe-
rit saxeum montem, ad cuius radices non?’
grandis spelunca lapide claudebatur. Quo
remoto, ut est cupiditas hominum, aui-
dius occulta cognoscere, animaduertit
intus grande uestibulum, quod aperto de-
super caelo, patulis diffusa ramis, uetus
palma contexerat, fontem lucidissimum
ostendens, cuius riuum tantummodo fo-
ras, eadem, q[uae] genuerat terra sorbebat.
Erant preterea per excisum montem, aut®
pauca habitacula, in quibus scabrae® in-
cudes, et mallei quibus pecunia signaba-
tur uisebantur. Hunc locum aegyptiorum
litterae, furtiuam monectae officinam
fuisse, ea tempestate, qua cleopate® iunc-
tus antonius est.

Igitur ad amatum quasi a deo sibi offer-
retur habitaculum, omnem ibi orationi-
bus et solitudine, duxit actatem. Cibum
et uestimentum, palma p[rae]bebat, quod
ne cui impossibile uideatur, ihm testor et
sanctos angelos eius, in hac parte here-
mi, quae iuxta syriam saracenis iungitur,
et uidisse me monachos et uidere, e qui-
bus unum xxx iam per annos clausum,
ordeacium® panem, et lutulentam
aquam bibentem.

Secunda manus, ut videtur, in necessitatem correxit.
Secunda manus in margine sinistro haud scripsit.

Post scabrae secunda manus in margine sinistro iam addidit.
Sic! Certo: cleo secunda manu super rasuram; ultima e prima manu, ut videtur,

Secunda manus in hordeacium correxit (h super lineam scripta esft).
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Alter in cisterna ueteri (quam gentili ser-
mone Syri gubbam uocant) quinque cari-
cis per singulos dies sustentatur.

Haec incredibilia uidebuntur eis, qui non
crediderint omnia possibilia esse creden-
tibus. Sed ut ad id redeam unde digressus
sum, cum iam centesimo tertio decimo
aetatis suae anno beatus Paulus coelestem
uitam ageret in terris, et nonagenarius in
alia solitudine Antonius moraretur, ut ipse
adserere solebat, haec in mentem eius co-
gitatio incidit, nullum ultra se monacho-
rum in eremo consedisse.

Atque illi per noctem quiescenti reue-
latum est, esse alium interius multo se
meliorem, ad quem uisendum properare
deberet.

[llico erumpente luce, uenerabilis senex in-
firmos artus baculo regente sustentans, coe-
pit ire uelle quo nesciebat. Et iam media dies
coquente desuper sole feruebat, nec tamen
a coepto itinere deducebatur dicens: Credo
in Deo meo, quod seruum suum, quem mihi
promisit, ostendet. Nec plura his, conspica-
tur hominem equo mixtum, cui opinio po-
etarum Hippocentauro uocabulum indidit.
Quo uiso, salutaris impressione signi armat
frontem, et heus tu, inquit, quanam in parte
Dei seruus hic habitat?

At ille barbarum nescio quid infren-
dens, et frangens potius uerba quam pro-
loquens inter horrentia ora, satis blandum
quaesiuit adloquium. Et cum dexterae ma-
nus protensione cupitum indicat iter, ac
sic patentes campos uolucri transmittens
fuga, ex oculis mirantis euanuit. Verum
hoc utrum diabolus ad terrendum eum si-
mulauerit, an, ut solet, eremus monstruo-
sorum ferax animalium istam quoque gi-
gnat bestiam, incertum habemus.

32
33
34

Alterum in cisterna ueteri, quam gentili
sermone syricumbam uocant, quinque
caricis per singulos dies sustentatum.
Haec incredibilia uidebuntur [f. 189] eis,
qui non crediderint, omnia possibilia esse
credentibus. Sed ut ad id regrediar, unde
digressus sum, cum iam centesimo tertio
decimo aetatis suae anno, beatus paulus
caelestem uitam ageret in terris, ac nona-
genarius in alia solitudine antonius mo-
raretur, ut ipse asserere solebat, haec in
mentem eius cogitatio incidit, nullum ul-
tra se monachorum in heremo consedisse.
Atque illi per noctem quiescenti reuela-
tum est, esse alium interius multum se
meliorem, ad quem uisendum deberet
properare.

Ilico erumpente luce, uenerabilis senex
infirmos artus baculo regente sustentans,
caepit ire uelle quo nesciebat. Et iam me-
dia dies, coquente desuper sole feruebat,
nec tamen a cepto™ itinere deducebatur di-
cens: Credo in deo meo, quia seruum suum
quem mihi promisit, ostendet. Nec plura-
as*® conspicatur hominem, equo mixtum,
cui opinio poetarum centauri** uocabulum
indidit. Quo uiso, salutaris inpressione si-
gni armat frontem, heus tu? inquit, quanam
in parte, dei seruus hic habitat?

Ille barbarus, nescio quid frendens, et
frangens potius uerba quam proloquens,
inter horrentia ora seuientis, blandum
quaesiuit alloquium. Et cum dexterae ma-
nus protensione, cupitum indicat iter, &
sic patentes campos, uolucri transmittens
fuga, ex oculis mirantis euanuit. Verum
hoc utrum diabolus ad terrendum eum
simulauerit, an ut solet heremus mons-
truosorum ferax animalium, istam quoque
gignat bestiam, incertum habetur.

Certo: a*cepto (lectio ante correctionem: accepto).
Secunda manus in plura his correxit.
U secunda manu, ut videtur, super lineam.
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Stupens itaque Antonius, et de eo quod
uiderat secum uoluens, ulterius progredie-
batur. Nec mora, inter saxosam conual-
lem haud grandem homunculum uidet,
aduncis naribus, fronte cornibus asperata,
cuius extrema pars corporis in caprarum
pedes desinebat. Et hoc adtonitus exs-
pectaculo, scutum fidei et loricam spei
bonus proeliator arripuit.

Nihilominus memoratum animal pal-
marum fructus ad uiaticum, quasi pacis
obsides, offerebat. Quo cognito, gradum
pressit Antonius, et quisnam esset interro-
gans, hoc ab eo responsum accepit: “Mor-
talis ego sum, et unus ex accolis eremi,
quos uario delusa errore gentilitas, Fau-
nos, Satyrosque et Incubos colit. Lega-
tione fungor gregis mei. Precamur ut pro
nobis communem Dominum depreceris;
salutem mundi olim uenisse cognouimus,
et in uniuersam terram exiit sonus eius”.
Talia eo loquente, longaeuus uiator uber-
tim faciem lacrimis rigabat, quas magni-
tudo laetitiae indices cordis effuderat.
Gaudebat quippe de Christi gloria, de in-
teritu Satanae: simulque admirans quod
eius possit intellegere sermonem, et ba-
culo humum percutiens, aiebat: “Vae tibi,
Alexandria, quae pro Deo portenta ue-
neraris. Vae tibi, ciuitas meretrix, in qua
totius orbis daemonia confluxere. Quid
nunc dictura es?:

Bestiae Christum loquuntur”!

Necdum uerba compleuerat, et quasi pen-
nigero uolatu petulcum animal aufugit.
Hoc ne cui ad incredulitatem scrupulum
moueat, sub rege Constantio, uniuerso
mundo teste, defenditur. Nam Alexan-

35

etiam in margine dextero scripsit.
36

37

S secunda manus, ut videtur, delevit.
Secunda manus in intelligere correxit.

Stupens itaque antonius, et de eo quod
uiderat secum uoluens, ulterius progredie-
batur. Nec mora inter saxosum? conual-
lem, non grandem homunculum uidet,
aduncis naribus, fronte cornibus asperata,
cuius extrema pars corporis, in caprarum
pedes desinebat. Et hoc antonius specta-
culum, scuto fidei, et lorica spei, [f. 189
v] fortis p[roe]liato[r] arripuit, nichilomi-
nus memoratum animal palmarum fruc-
tus, ad uiaticum quasi pacis obsides offe-
rebat, quo cognito, gradum pressit anto-
nius, et quis nam esset interrogans, hoc ab
eo responsum accepit: mortalis ego sum,
et unus ex accolis heremi, quos uarios*
delusa errore gentilitas, faunos, saty-
rosque et incubos colit. Legatione fungor
gregis mei, precamur ut pro nobis com-
munem dominum preceris; quem pro sa-
lute mundi olim uenisse cognouimus, et
in uniuersam terram exiit sonus eius.
Talia eo loquente, longeuus uiator ubertim
faciem lacrimis Rigabat, quas magnitudo
laetitiae, indices effuderat.

Gaudebat quippe de xpi gloria, de interitu
sathanae: simulque ammirans, quod eius
posset intellegere’” sermonem, et bacillo
humum percutiens aiebat: Vae tibi alexan-
dria, quae pro deo portenta ueneraris. Vae
tibi ciuitas meretrix, in qua totius orbis
daemonia confluxere. Quid nunc dictura
es?:

bestiac xpm loquuntur, & tu pro deo
portenta ueneraris?

Nec dum uerba compleuerat, et quasi pen-
nigero uolatu, petulcum animal aufugit.
Hoc ne cui ad incredulitatem scrupulum
moueat, sub rege constantio, uniuerso
mundo teste defenditur. Nam alexandriae

Secunda manus correxit. svm secunda manu super lineam. Secunda manus saxosi
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driam istiusmodi homo uiuus perductus
magnum populo spectaculum praebuit, et
postea cadauer exanime, ne calore aestatis
dissiparetur, sale infusum, et Antiochiam,
ut ab imperatore uideretur, adlatum est.
Sed ut propositum persequar, Antonius
coepta regione pergebat, ferarum tantum
uestigia intuens, et eremi latam uastitatem.
Quid ageret, quo uerteret gradum? [am al-
tera fluxerat dies, restabat unum, ut deseri
se a Christo non posse confideret. Pernox
secundas in oratione exigit tenebras, et
dubia adhuc luce, haud procul intuetur
lupam sitis ardoribus anhelantem, ad ra-
dices montis inrepere.

Quam secutus oculis, et iuxta spelun-
cam, cum fera abiisset, accedens, coepit
introspicere, nihil curiositate proficien-
te, tenebris arcentibus uisum. Verum, ut
scriptura ait: “Perfecta dilectio foras mit-
tit timorem”, suspenso gradu et anhelitu
temperato, callidus explorator ingressus
est, ac paulatim progrediens saepiusque
subsistens, sonum aure captabat. Tandem
per caecae noctis horrorem procul lumen
intuitus, dum auidius properat, offensum
pede lapidem in strepitum concitauit. Post
cuius sonitum beatus Paulus ostium,
quod patebat, recludens, sera obfirmauit.
Tunc uero Antonius pro foribus conruens,
usque ad sextam et eo amplius horam,
aditum precabatur, dicens: Qui sim, unde,
cur uenerim, nosti. Scio me non mereri
conspectum tuum, tamen nisi uidero, non
recedam. Qui bestias suscipis, hominem

3% Certo: ne*.
39
40
U tertia manu super rasuram.
4
43

44

istiusmodi homo uiuus, magnum populo
spectaculum p[rae]buit, et postea cadauer
ex animae, ne*® calore aestatis dissipare-
tur, sale infusum antiochiam ut ab impe-
ratore uideretur allatum est.

Sed ut propositum persequar, antonius cep-
ta regione® pergebat, ferarum tantum bes-
tias intuens, et heremi latam uastitatem.
Quid ageret, quo uerteret gradum. lam al-
tera fluxerat dies, restabat unum, ut deseri
se a Xxpo non posse confideret. Pernox se-
cundas in oratione exigit tenebras, et du-
bia adhuc luce, non procul intuetur lupam
sitis ardoribus anhelantem, [f. 190] ad ra-
dicem montis irripere®.

Quam secutus oculis, et iuxta speluncam
cum fera abisset, accedens, caepit intros-
picere, nichil curiositate proficiente, tene-
bris arcentibus uisum, uerum ut scriptura
ait: Perfecta dilectio foras mittit timorem.
Suspenso gradu, et anhelitu* temperato,
callidus explorator ingressus est, ac pau-
latim progrediens sepiusque subsistens,
sonum aure*? captabat, tandem per caecae
noctis horrorem, procul lumen intuitus,
dum auidius properat®, offenso pede, la-
pidem instrepitum* concitauit, ac sic bea-
tus paulus ostium quod patebat recludens,
sera offirmauit.

Tunc uero antonius pro foribus corruens,
usque ad sextam et eo amplius horam,
aditum precabatur, dicens: Qui sim, unde,
cur uenerim, nosti, scio me non mereri
conspectum tuum, tamen nisi uidero non
recedam. Qui bestias recipis, hominem

Prima manus correxit. Lectio ante correctionem: religione.
Secunda manus in irrepere correxit.

Certo: au**re. Secunda manus in margine dextero aure scripsit.
At secunda manu, ut videtur, super rasuram.
M ftertia manu super rasuram, ut videtur.



140

Bazyri DeEGgorski O.S.P.P.E.

cur repellis? Quaesiui, et inueni, pulso ut
aperiatur; quod si non impetro, hic, hic
moriar ante postes tuos: certe sepelies uel
cadauer.

Talia perstabat memorans fixusque mane-
bat. Atque huic responsum paucis ita
reddidit heros. Nemo sic petit ut minetur,
nemo cum lacrimis calumniam facit, et
miraris si non recipiam, cum moriturus
adueneris?

Sic adridens patefecit ingressum. Quo
aperto, dum in mutuos miscentur am-
plexus, propriis se salutauere nominibus;
gratiac Domino in commune referuntur.
Et post sanctum osculum residens Paulus
cum Antonio, ita exorsus est: En quem
tanto labore quaesisti, putribus senectute
membris operit inculta canities.

En uides hominem, puluerem mox futu-
rum. Verum quia caritas omnia sustinet,
narra mihi, quaeso, ut sese habeat homi-
num genus. An in antiquis urbibus noua
tecta consurgant, quo mundus regatur im-
perio, an supersint aliqui qui daemonum
errore rapiantur. Inter has sermocinationes
suspiciunt alitem coruum in ramo arboris
consedisse, qui inde leuiter subuolans, inte-
grum panem ante mirantium ora deposuit.
Post cuius abscessum: Eia, inquit Paulus,
Dominus nobis prandium misit, uere pius,
uere misericors. Sexaginta iam anni sunt
quod dimidii semper panis fragmen acci-
pio; uerum ad aduentum tuum, militibus
suis Christus duplicauit annonam. Igitur
in Deum gratiarum actione celebrata, su-
per uitrei marginem fontis uterque conse-
dit. Hic uero quis frangeret panem oborta

45
46

scripsit.
P secunda manu super rasuram.

0 Certo: **d[omi]ni.

cur repellis? quaesiui et inueni, pulso ut
aperiatur m[ih]i; quod si non impetro,
hic hic moriar ante postes tuos: certe se-
pelies uel cadauer mevm®,

Talia perstabat memorans, fixusque mane-
bat, ad q[uae]* responsum paucis, ita
reddidit heros. Nemo sic petit, ut mine-
tur, nemo cum lacrimis calumniam facit,
et miraris si non recipiam, cum moriturus
adueneris?

Sic adridens patefecit ingressum. Quo
aperto, dum in mutuo miscentur am-
plexus, propriis se salutauere nominibus;
gratiae domino in communae referuntur.
Et ut post sanctum osculum, residens pau-
lus cum antonio, ita exorsus est: En quem
tanto labore quesisti, putribus senectute
membris, op[er]it* inculta canities.

En uides* hominem, puluerem mox futurum.
Verum quia caritas omnia sustinet, narra mihi,
queso, ut sese habeat hominum genus. An in
antiquis urbibus, noua tecta consurgant, quo
mundus regatur imperio? An supersint aliqui,
qui daemonum errore rapiantur? Inter has
sermocinationes suspiciunt® alitem coruum,
in ramo arboris consedisse, qui [f. 190 v] inde
leuiter subuolans, integrum panem ante mi-
rantium ora de posuit.

Post cuius abscessum: eia inquit paulus,
Dominus nobis prandium misit, Vere pius,
uere misericors. Sexaginta iam anni sunt,
quod dimidii semper panis fragmen acci-
pio; uerum ad aduentum tuum, militibus
suis, xps duplicauit annonam. Igitur do-
mini*® gratiarum actione celebrata, super
uitrei marginem fontis uterque consedit.
Hic uero quis frangeret panem, oborto’!

Litterae evm secunda manus correxit. Super primam m rasura videtur.
D et q secunda manu super rasuram. Secunda manus qu¢ in margine dextero

Certo: uide*s. s secunda manu super rasuram.
Litterae pici secunda manu super rasuram scriptae sunt.
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contentio, pene diem duxit in uesperam.
Paulus more cogebat hospitii, Antonius
iure refellebat actatis. Tandem consilium
fuit, ut adprehenso e regione pane, dum
ad se quisque nititur, pars sua remaneret
in manibus. Dehinc paululum aquae pro-
no in fonte ore libarunt, et immolantes
Deo sacrificium laudis, noctem transegere
uigiliis. Cumque iam esset terris redditus
dies, beatus Paulus ad Antonium sic locu-
tus est: Olim te, frater, in istis regionibus
habitare sciebam. Olim conseruum meum
mihi promiserat Dominus; sed quia iam
dormitionis tempus aduenit, et quod sem-
per cupieram dissolui, et esse cum Chri-
sto, peracto cursu superest mihi corona
iustitiae; tu missus a Domino es, qui humo
corpusculum tegas, immo terram terrae
reddas. His Antonius auditis, flens et ge-
mens, ne se desereret, atque ut comitem
talis itineris acciperet, precabatur. At ille:
Non debes, inquit, quaerere quae tua sunt,
sed quae aliena. Expedit quidem tibi, sar-
cina carnis abiecta, Agnum sequi. Sed et
caeteris expedit fratribus, ut tuo adhuc
instituantur exemplo.

Quamobrem, perge, quaeso, nisi moles-
tum est: et pallium quod tibi Athanasius
episcopus dedit, ad obuoluendum corpus-
culum meum, defer.

Hoc autem beatus Paulus rogauit, non
quod magnopere curaret, utrum tectum
putresceret cadauer, an nudum (quippe
qui tanti temporis spatio, contextis palma-
rum foliis uestiebatur), sed ut a se rece-
denti moeror suae mortis leuaretur.
Stupefactus ergo Antonius, quod de
Athanasio et pallio eius audierat, quasi
Christum in Paulo uidens, et in pectore

51
52
53
54
55

contentio, pene diem duxit ad uesperam,
paulus more cogebat hospitii, antonius
iure referebat aetatis. Tandem consilium
fuit, ut apprehenso e regione pane, dum
ad se quisque nititur, pars sua remaneret
in manibus. Dehinc paululum aquae, pro-
no in fonte more libarunt, et immolantes
deo sacrificium laudis, noctem transege-
re? uigiliis. Cumque iam esset terris red-
ditus dies, beatus paulus ad antonium sic
locutus est: Olim te frater, in istis regio-
nibus habitare sciebam, olim conseruum
meum mihi promiserat dominus. Sed quia
iam dormitionis tempus aduenit, et quod
semper cupieram, dissolui et esse cum
X0 peracto, super est mihi corona iusti-
tiae. Tu missus a domino es, qui humo
corpusculum tegas, immo terrae, terram
reddas. His antonius auditis, flens et ge-
mens, ne se desereret, atque ut comitem
talis itineris acciperet, precabatur. Et ille:
non debes inquit querere quae tua sunt,
sed quae aliena; expedit quidem tibi sar-
cina carnis abiecta, agnum sequi, sed et
caeteris expedit fratribus, ut tuo adhuc
instituantur exemplo.

Quamobrem, perge, queso nisi molestum
est: et pallium quod tibi athanasius epis-
copus dedit, ad obuoluendum corpuscu-
lum meum defer.

Hoc autem beatus paulus rogauit, non
quod magnopere curaret, utrum tectum
putresceret cadauer an nudum, quippe qui
tanti temporis spatio, contextis palmarum
foliis uestiebatur, sed ut a* se recedenti
meror suae mortis leuaretur™.

Stupefactus ergo [f. 191] antonius, quod
de anathasio® et pallio eius audierat,
quasi in paulo xpm uidens, et in pectore

Secunda manus tertiam (seu ultimam) o in a correxit.
Super primam e secunda manus, super rasuram, 1 scripsit.
A secunda manu, ut videtur, super lineam.

Secunda manus in leuiaretur correxit.

Secunda manus in margine superiore athanasio scripsit.
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eius Deum uenerans, ultra respondere ni-
hil ausus est, sed cum silentio lacrimans,
exosculatis eius oculis manibusque, ad
monasterium quod postea a Saracenis oc-
cupatum est, regrediebatur. Neque uero
gressus sequebantur animum, sed cum
corpus inane ieiuniis seniles etiam anni
frangerent, animo uincebat aetatem.
Tandem defatigatus et anhelus ad habi-
taculum suum confecto itinere peruenit.
Cui cum duo discipuli, qui ei iam lon-
gaeuo ministrare coeperant, occurrissent
dicentes: Vbi tamdiu moratus es, pater?
respondit: Vae mihi peccatori, qui falsum
monachi nomen fero. Vidi Eliam, uidi
Ioannem in deserto, et uere in paradiso
Paulum uidi.

Ac sic ore compresso, et manu uerberans
pectus, e cella pallium protulit. Rogantibus-
que discipulis, ut plenius quidnam rei esset
exponeret, ait: Tempus loquendi et tempus
tacendi. Tunc egressus foras, et ne modi-
cum quidem cibi sumens, per uiam qua ue-
nerat, regrediebatur, illum sitiens, illum ui-
dere desiderans, illum oculis ac mente com-
plectens. Timebat enim, quod euenit, ne se
absente, debitum Christo spiritum redderet.
Cumque iam dies inluxisset alia, et
trium horarum spatio iter remaneret,
uidet inter angelorum cateruas, inter
prophetarum et apostolorum choros,
niueo Paulum candore fulgentem in su-
blime conscendere. Et statim in faciem
procidens, sabulum capiti superiacie-
bat, plorans atque eiulans:

56
57
8 Secunda manus de delevit.
59

60

8t Certo: spatio*.

eius deum uenerans, ultra respondere ni-
chil ausus est. Sed cum silentio lacrimans,
et> osculatis eius oculis manibusque, ad
monasterium quod postea a sarracenis oc-
cupatum est, regrediebatur. Neque uero
gressus sequebatur®’ animum, sed cum
corpus inane ieiuniis, seniles etiam anni
frangerent, animo uincebat aetatem.
Tandem defatigatus®® et anelus®, ad habi-
taculum suum confecto itinere peruenit.
Cui cum duo discipuli, qui ei iam longeuo
ministrare ceperant, occurrissent dicentes:
Vbi tamdiu moratus es pater? R[espon-
dit]: Vae mihi peccatori, qui falsum no-
men monachi gero. Uidi heliam, uidi
ioh[anne]m in deserto, et uere in parady-
sum paulum uidi.

Ac sic ore compresso, atque manu uerbe-
rans pectus, ¢ cella pallium protulit. Ro-
gantibusque discipulis ut plenius quidnam
rei esset exponeret, Ait: Tempus tacenti, et
tempus loquendi. Tunc egressus foras, et
ne modicum c¢ibi®® sumens, per uiam qua
uenerat regrediebatur. Illum sitiens, illum
uidere desiderans, illum oculis ac mente
complectens, timebat enim quod euenit, ne
se absente debitum xo spiritum redderet.
Cumgque iam dies illuxisset alia, et trium
horarum spatio®' iter remaneret, uidit
inter angelorum cateruas, inter prophe-
tarum et apostolorum choros, niueo
paulum candore fulgentem, in sublime
conscendere. Et statim in faciem pro-
cidens, sabulum capiti super iacebat®,
plorans atque heiulans:

Secunda manus in margine dextero ex scripsit.
Secunda manus in sequebantur correxit.

Secunda manus in anhelus correxit (littera h super lineam scripta est).
Ante cibi secunda manus in margine dextero quidem addidit.

2 Certo: super**iacebat. Litterae ia secunda manu super lineam. Secunda manus

iacebat in margine dextero scripsit.
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Cur me, Paule, dimittis? Cur abis insalu-
tatus? Tam tarde notus, tam cito recedis?
Referebat postea beatus Antonius tanta se
uelocitate, quod reliquum erat uiae, cu-
currisse, ut ad instar auis peruolaret; nec
immerito, nam introgressus speluncam,
uidet genibus complicatis, erecta cerui-
ce, extensisque in altum manibus, corpus
exanime. Ac primo, et ipse uiuere eum
credens, pariter orabat. Postquam uero
nulla, ut solebat, suspiria precantis au-
diuit, in flebile osculum ruens, intellexit
quod etiam cadauer sancti Deum, cui om-
nia uiuunt, officio gestus precaretur.
Igitur obuoluto et prolato foras corpore,
psalmis quoque ex Christiana traditione
cantatis, contristabatur Antonius, quod
sarculum, quo terram foderet, non habe-
bat, fluctuans uario mentis aestu et secum
multa reputans: Si ad monasterium reuer-
tar, quatridui iter est, si hic maneam, nihil
ultra proficiam. Moriar ergo, ut dignum
est, et iuxta bellatorem tuum, Christe,
ruens, extremum halitum fundam.

Talia eo animo uoluente, ecce duo leones
ex interioris eremi parte currentes, uolan-
tibus per colla iubis, ferebantur; quibus
aspectis primo exhorruit, rursusque ad
Deum mentem referens, quasi columbas
uideret, mansit intrepidus. Et illi quidem
directo cursu ad cadauer beati senis subs-
titerunt, adulantibusque caudis circa eius
pedes accubuere, fremitu ingenti rugientes,
prorsus ut intellegeres eos plangere, quo
modo poterant. Deinde haud procul coe-

8 Certo: ab*is.
8 Super a rasura videtur.
6 Certo: su*spiria.

Cur me paule dimittis? cur abis® insalu-
tatus? Tam tarde notus, tam cito recedis?
Referebat postea beatus antonius, tanta
se uelocitate quod reliquum erat uiae cu-
currisse, ut ad instar auis peruolaret. Nec
immerito. Nam introgressus speluncam,
uidit genibus complicatis, erecta ceruice,
extensisque [f. 191 v] in altum manibus,
corpus exanimae. Ac primo et ipse uiuere
eum credens, pariter orabat. Postquam
uero nulla® ut solebat suspiria® precantis
audiuit, in flebile osculum ruens, intellexit
quod etiam cadauer sancti, deum cui om-
nia uiuunt, officii gestu precaretur.

Igitur obuoluto, et prolato foras corpore,
psalmis quoque ex christiana traditione
cantatis, contristabatur antonius, quod
sarculum, quo terram foderet non habe-
bat. Fluctuans uario mentis aestu, et se-
cum multa reputans: si ad monasterium
reuertar, quatridui iter est, si hic maneam,
nichil ultra proficiam. Moriar ergo ut di-
gnum est, et iuxta bellatorem tuum xpe
ruens, extremum alitum fundam.

Talia animo uoluente, ecce duo leones, ex
interioris heremi parte currentes, uolan-
tibus per colla iubis ferebatur®. Quibus
aspectis, primum exorruit®’, rursusque ad
deum mentem referens, quasi columbas
uideret mansit intrepidus. Et illi quidem di-
recto cursu, iuxta cadauer beati senis sub-
stiterunt, adulantibusque caudis, circa eius
pedes accubuere, fremitu ingenti rugien-
tes. Prorsus ut intellegeres® eos plangere
quo modo poterant. Deinde non longe®

6 Secunda manus in ferebantur correxit.

7 Secunda manus in margine sinistro hor scripsit.

8 Secunda manus in intelligeres correxit.

8 Secunda manus in margine sinistro haud procul scripsit.
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perunt humum pedibus scalpere, hare-
namque certatim egerentes, unius hominis
capacem locum effodere. Et statim quasi
mercedem pro opere postulaturi, cum motu
aurium, ceruice deiecta, ad Antonium per-
rexerunt, manus eius pedesque lingentes,
ut ille animaduerteret benedictionem eos
a se deprecari. Nec mora, et in laudationem
Christi effusus, quod muta quoque anima-
lia sentirent, ait: Domine, sine cuius nutu
nec folium arboris defluit, nec unus pas-
serum ad terram cadit, da illis sicut tu scis.
Et manu annuens, ut abirent, imperauit.
Cumgque illi recessissent, sancti corporis
onere seniles curuauit humeros, et depo-
sito eo effossam, desuper humum congre-
gans, tumulum ex more conposuit.
Postquam autem dies inluxerat alia, ne
quid pius heres ex intestati bonis non
possideret, tunicam sibi eius uindicauit,
quam in sportarum modum de palmae fo-
liis sibi ipse texuerat, ac sic ad monaste-
rium reuersus, discipulis ex ordine cuncta
replicauit;

diebusque solemnibus Paschae uel
Pentecostes semper Pauli tunica ues-
titus est.

Libet in fine opusculi interrogare eos qui
patrimonia sua ignorant, qui domos mar-
moribus uestiunt, qui uno lino uillarum
insuunt pretia: huic seni nudo quid um-
quam defuerit? Vos gemma bibitis, ille
concauis manibus naturae satisfecit. Vos
in tunicis aurum texitis, ille ne uilissimi
quidem mancipii uestri indumentum ha-
buit.

70
71
72
73

" Secunda manus in aurum correxit.

5 Secunda manus in nec correxit.

76

Secunda manus, ut videtur, H delevit.
Secunda manus in vendicauit correxit.

B prima manu, ut videtur, super rasuram.

— super a secunda manus, ut videtur, delevit.

caeperunt humum pedibus cauare, hare-
namque certatim egerentes, unius hominis
capacem, locum effodere. Et statim quasi
mercedem pro opere postulaturi, cum motu
aurium, ceruice deiecta, ad antonium per-
rexerunt, manus eius pedesque lingentes,
ut ille animaduerteret, benedictionem eos
a se deprecari. Nec mora, et in laudationem
xi effusus, quod muta quoque animalia
sentirent, Ait: Domine sine cuius nutu, nec
folium arboris defluit, nec unum passerum
ad terram cadit, Da illis sicut tu scis.

Et manu annuens, ut abirent imperauit. Cu-
mque illi recessissent, sancti corporis Ho-
neri’”’, seniles curuauit humeros, et deposi-
to eo in fossam, desuper humum congre-
gans, [f. 192] tumulum ex more conposuit.
Postquam autem dies illuxerat alia, ne
quid pius heres ex intestatis bonis non
possideret, tunicam sibi eius uindicauit”',
quam in sportarum modum de palmae fo-
liis sibi ipse texuerat, ac sic ad monaste-
rium reuersus, discipulis ex ordine cuncta
replicauit.

Diebus quoque solempnibus paschae uel
pentecostes, semper pauli tunicam uestitus
est. Finit uita beatissimi pauli her[e]m[itae].
Libet” in fine opusculi interrogare eos,
qui patrimonia sua ignorant, qui domos
marmoribus uestiunt, qui uno filo uilla-
rum insuunt p[re]di~: huic seni nudo
quid unquam defuerit? Vos gemma bibitis,
ille concauis manibus naturae satis fecit.
Vos in tunicis aure™ texitis ille ne™ uilis-
simi quidem mancipii uestri indumenta
habuit™.

Certo: ab*it. Secunda manus h ante a addidit et v post b super rasuram et lineam scripsit.
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Sed e contrario, illi pauperculo paradisus pa-
tet, uos auratos gehenna suscipiet. Ille Chri-
sti uestem, nudus licet, seruauit; uos uestiti
sericis indumentum Christi perdidistis.
Paulus uilissimo puluere opertus iacet
resurrecturus in gloriam; uos operosa
saxis sepulchra premunt cum uestris opi-
bus arsuros. Parcite, quaeso uos, parcite
saltem diuitiis quas amatis. Cur et mor-
tuos uestros auratis obuoluitis uestibus?
Cur ambitio inter luctus lacrimasque non
cessat? An cadauera diuitum nisi in serico
putrescere nesciunt? Obsecro, quicumque
haec legis, ut Hieronymi peccatoris me-
mineris: cui si Dominus optionem daret,
multo magis eligeret tunicam Pauli cum
meritis eius, quam regum purpuras cum
regnis suis.

Sed e contrario, illi pauperculo paradysus
patet, uos auratos gehenna suscipiet. Ille
xi uestem licet nudus seruauit; uos uestiti
sericis, indumentum xi perdidistis.

Paulus uilissimo puluere coopertus iacet,
resurrecturus iacet in gloria; uos opero-
sa saxis sepulchra premunt, cum uestris
opibus arsuros. Parcite queso uos, parcite
saltem diuitiis quas amatis. Cur et mor-
tuos uestros auratis obuoluitis uestibus?
Cur ambitio inter luctus lacrimasque non
cessat?”’ an cadauera diuitum, nisi in se-
rico, putrescere nesciunt? Obsecro quicu-
mque haec leges, ut hieronimi peccatoris
memineris: cui si dominus optionem da-
ret, multo magis eligeret tunicam pauli
cum meritis eius, quam regum purpuram
cum regnis suis.

ok ok

Nutriamo una viva speranza che il presente studio contribuisca a sem-
pre migliori scelte per stabilire sia il testo originale della Vita S. Pauli
Monachi Thebaei di san Girolamo, sia per far conoscere meglio lo stesso
san Paolo di Tebe, e che funga esso stesso, in futuro, come efficace stru-
mento per la classificazione degli eventuali nuovi manoscritti che conten-
gano la Vita del Primo Eremita di Tebe, e che forse saranno un giorno ritro-
vati dai codicologi, paleografi o studiosi delle antichita cristiane.

The Vita S. Pauli Monachi Thebaei of St. Jerome in the Manuscript Code
Vaticanus Latinus 13008

(summary)

The essay analyzes the text of the Vita S. Pauli Monachi Thebaei of St. Jerome contained
in the Manuscript Code Vaticanus Latinus 13008, kept in the Apostolic Vatican Library.
In particular, are indicated and highlighted all variations of the Manuscript differing
from the text of the critical edition of this work by St. Jerome (see B. Degorski, Edizione
critica della “Vita Sancti Pauli Primi Eremitae” di Girolamo, Institutum Patristicum
“Augustinianum”, Roma 1987).

Keywords: Saint Jerome; Vita S. Pauli Monachi Thebaei; Codicology; Palacography

7T prima manu, ut videtur, super rasuram.
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Vita S. Pauli Monachi Thebaei $w. Hieronima znajdujaca sie
w rekopiSmiennym kodeksie Vaticanus Latinus 13008

(streszczenie)

Artykut przedstawia tekst Vita S. Pauli Monachi Thebaei $w. Hieronima, ktdry to tekst
znajduje si¢ w r¢kopismiennym kodeksie Vaticanus Latinus 13008 przechowywanym
w Bibliotece Watykanskiej. W artykule wskazano i zaznaczono wszystkie warianty re-
kopisu, ktore roznia si¢ od tekstu wydania krytycznego tego Hieronimowego dzieta (por.
B. Degorski, Edizione critica della ,,Vita Sancti Pauli Primi Eremitae” di Girolamo,
Institutum Patristicum “Augustinianum”, Roma 1987).

Stowa kluczowe: Sw. Hieronim; Vita S. Pauli Monachi Thebaei; kodykologia; paleografia
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The Chronology of Augustine’s Tractatus in lohannis
evangelium 1-16 and Enarrationes in psalmos 119-133
Revisited*

In the year 2002 Milewski published an article devoted to the current
state of research regarding Augustine’s Commentary on the Gospel of John
with the subtitle Status Quaestionis and the State of Neglect. In his article,
among other themes, he reports on the state of research in the chronology
of this Augustine’s work, and after a brief summary of the latest solutions
proposed by prominent Augustinian scholars, he concludes: “Consequently,
the history of the tractates’ composition calls for a careful appreciation
of their development and appearance over the course of Augustine’s busy
and variegated episcopate and in relation to his other projects™. In his
conclusion, he further states that the current solution of the chronology
appears to be an “end point”, but at the same time he adds:

More importantly this ‘end point’ is not a dead end. The prevailing theo-
ries on dates, that is to say, La Bonnardiére’s and Berrouard’s, allow us to
see more sharply the tractates within the context of Augustine’s life. The
Commentary on John can no longer be seen in isolation from other major
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works of their author in the time of his episcopate and, indeed, should be
viewed as one of the great achievements of that lengthy pastoral career.
In fact, they are thoroughly grounded within Augustine’s mature and intri-
cate theological development. Therefore, the question of mutual intercon-
nectedness of the tractates and other contemporaneous works calls for much
needed study’.

This study thus serves as the point of departure for our present artic-
le: we would like to contribute to the recently proposed solution to cer-
tain questions related to the chronology of the two works by Augustine,
especially in those areas where the present solutions appear to be rather
vague and not fully consequent. Hence, our analysis concerns mostly
the division of Tractates 1-12 and 13-16 made by Le Landais® that was
eventually accepted by all later scholars’. Moreover, it focuses on some
key points of the chronology: the dating of Tractate 7 at a pagan festival,
the so-called dies sanguinis, proposed by La Bonnardiére®, then the syn-
chronization of Tractates 1-16 with the parallel series of Enarrationes
in Psalmos 119-133, and, finally, the re-evaluation of the year of the
delivery of both series of homilies, dated between the years 406/407
or 407/408.

In the introduction to the latest French edition of these homilies,
Dideberg® also accepts the year 407 as the year when homilies on the
Tractatus in primam epistulam lohannis were delivered. Finally, in his re-
cent work on the interpretation of Augustine’s Enarrationes in Psalmos
119-133, McLarney summarizes the views of the recent scholarship on the
dating of these homilies, however, he does not shed much light on its re-
-evaluation claiming that the uncertainty in dating these homilies lies pre-
dominantly in the fact that “Augustine does not make explicit mention
of the expositions in his works or letters”!

5 Milewski, Augustine’s 124 Tractates on the Gospel of John, p. 76.

M. Le Landais, Deux années de prédication de saint Augustin, Paris 1953, p. 34-35.
A.-M. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, Paris 1965,
p. 46; M.-F. Berrouard, Homélies sur | 'Evangile de Saint Jean I-XVI, BAug 71, Paris
1969, p. 35; A. Fitzgerald, Introduction, in: Augustinus, Homilies on the Gospel of John
1-40, New York 2009, p. 28.
8 La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 46-50.
D. Dideberg, Homélies sur la Premiere épitre de Saint Jean, introduction, p. 7-8.
10 G. McLarney, St. Augustine s Interpretation of the Psalms of Ascent, Washington
2014, p. 87-88.

6
7

9



THE CHRONOLOGY OF AUGUSTINE’S TRACTATUS IN IOHANNIS EVANGELIUM 151

1. The division between the #ractates 12 and 13

La Bonnardiere’s arguments are largely based on the “similar topic
means similar time” theory, which was already used by Le Landais. In his
more recent work, however, Drobner!! contested, or at least partly questio-
ned, this method as being misleading. Although we consider his argumen-
tation right and relevant, nevertheless, in a certain sense La Bonnardiére’s
principle can be applied here. In fact, on solemnities, particular liturgi-
cal readings were prescribed: for instance, Psalm 22 (21) used to be read
on Good Friday', or the Gospel reading about the Magi from the East
(cf. Mat 2: 1-12) on the feast of Epiphany. Moreover, particular liturgical
activities, e.g. inscriptio nominis, traditio symboli, reditio symboli and the
like, were bound to specific periods of the liturgical year (e.g. on Saturday,
a week or two before Easter!, etc.). On the other hand, based on some
of Augustine’s statements in his sermons, it appears that during regular li-
turgical celebrations he not only used the same Gospel readings repeatedly
but also he addressed the same topics — to such an extent that they could be
considered his “regular sermons”. For instance, Sermo 229M can be used
as evidence of such practice:

Your graces are aware that these readings from the holy gospel are solemnly
recited at this time every year, as witnesses to the resurrection of the Lord.
So just as the reading refreshes the memory, in the same way the explanation
of the reading can refresh the memory. So what I am going to say, with the
Lord’s help, is what you are used to hearing every year. But if you have to
brush up on the reading in your memory, though it can be read any other time
in the gospel, how much more should you do it with the sermon, which you
only hear once a year?'*

" H.R. Drobner, The Chronology of St. Augustine’s «Sermones ad populum III»:

On Christmas Day, AugSt 35/1 (2004) p. 48-49.

12 Cf. H.R. Drobner, Psalm 21 in Augustine’s Sermones ad populum: Catecheses
on Christus Totus and rules of interpretation, AugSt 37/2 (2006) p. 155.

13 Augustinus, Sermo 58, 1, PL 38, 393: “Tenete ergo et hanc orationem, quam red-
dituri estis ad octo dies. Quicumque autem vestrum non bene symbolum reddiderunt, ha-
bent spatium, teneant: quia die sabbati audientibus omnibus qui aderunt reddituri estis, die
sabbati novissimo, quo die baptizandi estis. Ad octo autem dies ab hodierno die reddituri
estis hanc orationem, quam hodie accepistis”.

4 Augustinus, Sermo 229 M, 1 (= Guelf. 15; MA 1, 448): “Novit caritas vestra
lectiones istas sancti evangelii, testes resurrectionis Domini anniversaria sollemnitate ce-
lebrari. Sicut ergo memoriam renovat lectio, sic memoriam renovat lectionis expositio;
hoc ergo dicturi sumus, adiuvante Domino, quod omni anno soletis audire. Sed si lectio
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Mentions of anniversarius sermo can be observed in Augustine’s ho-
miletic ceuvre also on other feast days. For instance, two sermons delivered
on the feast of Epiphany begin with the following words:

What cause for celebration does today’s feast offer us, known as it is thro-
ughout the world, or what does its yearly recurrence commemorate? The se-
ason warns us that we must speak about this in the yearly sermon's.

The Magi came from the East to worship the child born of the virgin. That’s
the day we are celebrating today, paying it the formal honor and the sermon
that is its due'®.

On several occasions, in the beginning of the Lenten season, Augustine
promises a “regular sermon” to his community: “Just as we are celebrating
the great anniversary of this day, so be eager to hear the sermon that is
owing on this day”!”. Or in Sermo 210 he states: “But people are regularly
puzzled about why this season should be celebrated as the solemnity of the
Lord’s passion is approaching, and why for this mystic number of forty
days. So it is right that I should undertake to offer your graces what the
Lord has been good enough to enable me to say on these points™'®,

Drobner also attests this hypothesis for the celebration of Christmas
in Hippo Regius: “On Easter catechumens and neophytes are instructed in
the baptismal Creed, on Christmas all of the Christian community is taught
by the theology of the Nicene Creed”". Further, he says that Augustine’s
Christmas sermons consisted of a more or less stable structure: besides the
Nicene-Constantinople symbol Augustine always used the topics of trans-

renovanda est in memoriam, quae legi potest et alio tempore in evangelio; quanto magis
sermo, qui non auditur nisi semel in anno?”, transl. WSA 111/6, ed. J.E. Rotelle, New York
1993, p. 315.

15 Augustinus, Sermo 202, 1, PL 38, 1033: “Hodierni diei per universum mundum
nota solemnitas quid nobis afferat festivitatis, quidve anniversaria repetitione commemo-
ret, anniversario quoque sermone tempus admonet ut loquamur”, transl. WSA I11/6, p. 91.

16 Augustinus, Sermo 200, 1, PL 38, 1028: “Ad partum Virginis adorandum Magi ab
Oriente venerunt. Hunc diem hodie celebramus, huic debitam solemnitatem sermonemque
persolvimus”, transl. WSA I11/6, p. 83.

17 Augustinus, Sermo 194, 1, PL 38, 1015: “Sicut anniversarium celebramus hunc
diem, sic huic diei debitum exspectate sermonem”, transl. WSA I11/6, p. 53.

18 Augustinus, Sermo 210, 1, PL 38, 1047: “Cur autem hoc propinquante solemni-
tate Dominicae passionis, et cur quadragesimi numeri mysterio celebretur, quoniam so-
let movere nonnullos, merito de hac re quod dicendum Dominus donare dignatus est,
ad vestram charitatem proferre suscipimus”, transl. WSA 111/6, p. 118.

1 H.R. Drobner, Christmas in Hippo: Mystical Celebration and Catechesis, AugSt
35/1 (2004) p. 72.
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ition from darkness to light, from carnal to spiritual, from visible to invi-
sible®.

From this we might conclude that, in particular liturgical contexts, the
bishop of Hippo regularly treated the same topics in his sermons. Based
on the above-mentioned findings, we might formulate a new principle
regarding the solution of the chronology of Augustine’s sermons: simi-
lar topic means similar liturgical time. In addition, this principle might
also be applied to calls to catechumens to receive baptism. According to
Augustine’s own words, it appears that a specific liturgical time was desi-
gnated even for these calls: “For it is the time for me to plead with those
of you who are still catechumens”, and “Now are the labor pains being
felt of what is then to be born”?!. In a similar context, Augustine also uses
the term tempus in his sermons delivered in the beginning of Lent: “The
season of Lent has come round again, the time when [ owe you my annual
exhortation”. “The solemn time has come round again, at which I have
to remind and exhort your graces in the Lord”*. It appears then that the
term tempus was regularly used by Augustine in the liturgical context to
denote a specifically limited time or period, e.g. that of Quadragesima.
We might presume that such a specific tempus existed also for the calls
to catechumens.

The calls to catechumens can be found in three of Augustine’s trac-
tates: Tract. in Ioh. Ev. 10, 11 and 12?*. La Bonnardiére included these
tractates precisely because they contain encouragements to catechumens
for the Lenten season®. However, we assume that they were delivered
in a rather different liturgical time. A new light has been shed on this de-
bate by Augustine’s sermons recently discovered by Dolbeau (in particular
Dolbeau 23 and 26). Therefore, it is now possible to review the question
of encouragements addressed to catechumens in a more complex way than
La Bonnardi¢re could do in her own time.

20 Cf. Drobner, Christmas in Hippo, p. 61.

21 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 11, 1, CCL 36, p. 109: “Tempus
est enim ut vos exhortemur, qui adhuc estis catechumeni”; 10, 10, CCL 36, p. 107:
“lam nunc tempus est, iam nunc parturiatur quod tunc nascatur”, transl. WSA 1/12, ed.
A.D. Fitzgerald, New York 2009, p. 210, 207.

22 Augustinus, Sermo 206, 1, PL 38, 1041: “Anniversario reditu Quadragesimae
tempus advenit, quo vobis exhortatio nostra debetur”, transl. WSA 111/6, p. 106.

2 Augustinus, Sermo 208, 1, PL 38, 1044: “Solemne tempus advenit, quo vestram
commoneamus et exhortemur in Domino charitatem”, transl. WSA I11/6, p. 112.

2 Cf. Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 10, 11; 11, 1; 12, 3, CCL 36,
p. 107,109, 121.

% La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 50-53.
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In order to specify the accurate time of these encouragements, it is
important to determine the goal Augustine had in mind while pronouncing
them. Based on Sermo 132, 1 it could be the case of the so-called inscriptio
nominis, i.e. the moment when the catechumen put down his/her name on
a list of those intending to receive baptism during the forthcoming Easter
celebrations:

You, though, are called a catechumen, you’re called a hearer, and yet you’re
deaf; because while indeed the ears on your head are open, and you can hear
what was said, you still have the ears of your heart shut tight, and so you don’t
understand what was said. I’'m just stating the case, not giving any explana-
tions. Look, it’s Easter time, put your name down for baptism?®.

This moment was really an important milestone in preparation for
baptism. However short is Augustine’s depiction of his own baptism in
Confessiones, it does include the putting down of the name?’. He confirms
also in his treatise De fide et operibus that this act marks the beginning of
an entirely new stage in the life of a catechumen:

We must see now what follows if in accordance with sound doctrine we ob-
serve this moderation. In other words, should people be accepted for bap-
tism without any concern to see that something holy is not given to dogs, to
the extent of not even thinking that notorious adulterers, who announce their
intention of continuing in that sin, should be barred from such a holy sacra-
ment? There is no question that they would not be accepted if they announced
that, during the actual days when those who are about to receive that grace
have submitted their names and are being purified by continence, fasting and
exorcisms, they were going to sleep with their true and legitimate wives and
that they would not observe abstinence in this matter for those few sacred
days, even though this would not be wrong at other times. So, if a married
person who refuses to conform is not admitted to those sacred rites, how is it
that an adulterer who refuses to reform is admitted to them?*

26 Augustinus, Sermo 132, 1, PL 38, 735: “Tu autem ‘Catechumenus’ diceris, diceris
‘Audiens’, et surdus es. Aures enim corporis patentes habes, quia verba quae dicta sunt au-
dis: sed aures cordis adhuc clausas habes, quia quod dictum est non intelligis. Disputo, non
dissero. Ecce Pascha est, da nomen ad Baptismum”, transl. WSA 111/4, ed. J.E. Rotelle,
New York 1992, p. 325.

27 Cf. Augustinus, Confessiones 1X 6, 14, CCL 27, p. 140.

2 Augustinus, De fide et operibus 6, 8, CSEL 41, p. 43: “Hac ergo secundum sanam
doctrinam moderatione servata videamus, unde agitur, id est, utrum ad percipiendum bap-
tismum sic admittendi sunt homines, ut nulla ibi vigilet diligentia, ne sanctum canibus de-



THE CHRONOLOGY OF AUGUSTINE’S TRACTATUS IN IOHANNIS EVANGELIUM 155

Based on this we may presume that inscriptio nominis took place right
before the beginning or at the start of Quadragesima. From the beginning
of Quadragesima the bishop would refer to those who entered their names
on the list of candidates for baptism as competentes / baptizandi® and their
most important task was to purify themselves during the Quadragesima by
fasting, abstinence and exorcisms. /nscriptio nominis and the distinction
of the competentes among the whole group of catechumens were therefore
identical in terms of both liturgy and time period. The encouragements for
catechumens would have purpose only during the time before the begin-
ning of Quadragesima when inscriptio nominis was still possible. On closer
inspection of this time period, the already mentioned sermons discovered
by Dolbeau will help us, since there is no doubt about the time of their
delivery in their case. The Sermo Dolbeau 23 was delivered on the 6™ of
January, on the feast of Epiphany. In it, Augustine uses disciplina arcani
while encouraging the catechumens:

And what I am saying will not, I realize, be understood by everybody; but
those who do understand should rejoice and live in a manner worthy of such
a great sacrament, while as for those who don’t yet understand, it’s in their
power to change their way of life, to receive the sacrament of change, and to
know what is offered by the faithful, what is received by them®.

A similar Sermo Dolbeau 26 was delivered on the 1% of January. Also
in this Sermo, Augustine makes skillful use of the fact that the catechumens
do not know the progress of the Eucharistic celebration and encourages

tur, usque adeo ut nec apertissimi adulterii perpetratores et eius perseverantiae professores
a Sacramento tantae sanctitatis videantur arcendi: quo sine dubio non admitterentur, si per
ipsos dies quibus eamdem gratiam percepturi, suis nominibus datis, abstinentia, ieiuniis,
exorcismisque purgantur, cum suis legitimis et veris uxoribus se concubituros profiteren-
tur, atque huius rei, quamvis alio tempore licitae, paucis ipsis solemnibus diebus nullam
continentiam servaturos. Quo modo igitur ad illa sancta recusans correctionem adulter
admittitur, quo recusans observationem non admittitur coniugatus?”, transl. WSA 1/8, ed.
B. Ramsey, New York 2005, p. 231.

2 Augustinus, Sermo 216, 1, PL 38, 1077: “Hoc nempe vos concupiscere, ad hoc
ambire omnibus mentis vestrae conatibus, ipsum vestrum nomen, quod competentes vo-
camini, ostendit. This sermon was delivered at the beginning of Quadragesima.

30 Augustinus, Sermo 374, 19 (= Dolbeau 23, in Vingt-six sermons au peuple d’Afri-
que, ed. E. Dolbeau, Paris 1996, p. 610): “Et quod loquor, scio non ab omnibus intellegi,
sed qui intellegunt gaudeant digneque tanto sacramento vivant. Qui autem nondum intel-
legunt, in potestate eorum est mutare vitam, percipere mutationis sacramentum et nosse
quid a fidelibus offeratur, quid accipiatur”, transl. WSA I1I/11, ed. J.E. Rotelle, New York
1997, p. 403-404.



156 MARCELA ANDOKOVA, ROBERT HORKA

them to the acceptance of baptism: “Yes, the faithful know, and the cate-
chumens should be in a hurry to know. Who’s stopping them, after all? The
door is only closed to those who keep on putting off the day; but it isn’t
open to any who are keen to enter?”!.

Already at the beginning of January, Augustine encouraged the cate-
chumens to come to a resolution to become full-fledged Christians and
such appeals could continue until the beginning of Lent, which constituted
a boundary post guem non* for the encouraging of Christians, since the
next inscriptio nominis would be possible only a year later. Therefore it
seems to us that the time between the New Year and the beginning of the
Lenten season is the original liturgical time for Augustine’s encouragings
of catechumens to receive baptism. The following sermons should then be
ranked into the following time period:

e from the series Enarrationes in Psalmos: 4133, 80* and 109°%;

31 Augustinus, Sermo 198, 12 (= Dolbeau 26, in Vingt-six sermons au peuple

d’Afrique, p. 376): “Norunt fideles in quo ordine commemorentur martyres in sacramentis,
cum vota nostra precesque diriguntur ad Deum; norunt fideles, et catechumeni festinent
ut noverint. Quis enim eos repellit? Cui non patet volenti quod clausum est differenti?”,
transl. WSA III/11, p. 190.

32 An exception is the call to catechumens in Augustinus, Sermo 260C, 1 (= Mai 94,
MA 1, 333) which was delivered during the Octava Paschae. Here Augustine also appeals
to catechumens to receive baptism. This call, however, does not comprise a standard part of
Augustine’s sermons in octava Paschae, as it can be found only in one out of nine preserved
sermons and that is why we may consider it as an exceptional rather than regular part of his
Easter homilies. The second exception is Sermo Dolbeau 7, where Augustine talks about the
death of a non-baptized catechumen, and on this occasion he encourages other catechumens
to receive baptism. However, this call was provoked by the main topic of the homily itself.

33 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 41, 1, CCL 38, p. 460: “Quemadmodum
desiderat cervus ad fontes aquarum, sic desiderat anima mea ad te, Deus. Et quidem non
male intellegitur vox esse eorum qui, cum sint catechumeni, ad gratiam sancti lavacri
festinant”.

3 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 80, 8, CCL 39, p. 1124: “Quid ergo times,
qui nondum venisti, venire ad baptismum Christi, transire per mare Rubrum? Quid est
rubrum? Sanguine Domini consecratum. Quid times venire? Conscientia forte aliquorum
immanium delictorum stimulat, et excruciat in te animum, et dicit tibi tam magnum esse
illud quod commisisti, ut desperes tibi dimitti: time ne remaneat aliquid peccatorum, si vi-
xit aliquis Aegyptiorum. [...] Audies linguam, quam non noveras, quam modo audiunt
et recognoscunt testantes et scientes, qui norunt”.

35 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 109, 17, CCL 40, p. 1618: “Vident perisse
iam sacerdotium secundum ordinem Aaron, et non agnoscunt sacerdotium secundum ordi-
nem Melchisedec. Tu es sacerdos in aeternum secundum ordinem Melchisedec. Fidelibus
loquor. Si quid non intellegunt catechumeni, auferant pigritiam, festinent ad notitiam.
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* from the series Sermones: the already mentioned Sermo 132, 374 and
198 (= Dolbeau 23 and 26) as well as Sermo 335H (= Lambot 26)*° and
Sermo 392°7;
* from the series In lohannis Evangelium tractatus: 10°%, 11* and 12,
All these sermons contain a call to catechumens to be baptized without
delay. So also the Tractates 10, 11 and 12 from the series of the Homilies
on the Gospel of John should be placed before the beginning of the Lenten
season and not during Lent, as La Bonnardiére has previously suggested*'.

Also, the exposition of Psalm 13 contains an allusion to Psalm 21
which, as we have already said, was quoted on Good Friday: “The psalm
is read every year in the last week before Easter [...] with all the people
attentive”. La Bonnardiére placed this exposition at the end of the Easter
season as it contains also the exposition of several verses from Psalm 46,
which was used during the solemnity of Ascension*. However, in his artic-
le Drobner confirmed the fact that Psalm 21 was not read only as part of the
Good Friday liturgy* and similarly, Psalm 46 was not reserved solely for
the celebration of Ascension. Thus La Bonnardiére’s arguments appear to
be irrelevant. Moreover, if Augustine interrupted the series of the Homilies

Non ergo opus est mysteria promere; scripturae vobis intiment quid est sacerdotium se-
cundum ordinem Melchisedec”.

36 Augustinus, Sermo 335H, 2 (= Lambot 26, PLS 2, 831): “Hesterno die hortatus
sum caritatem vestram: quicumque catechumeni estis, ut ad lavacrum regenerationis, post-
positis moris omnibus, festinetis; quicumque in peccatis et turpitudinibus, immunditiis,
damnabiliter vivebatis, vitam mutetis, paenitentiam agatis [...]".

37 Augustinus, Sermo 392, 6, PL 39, 1712: “Quid prodest quia humiliamini, si non
mutamini? Catechumenis dico: exardescite voluntate ad percipiendam gratiam”.

38 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 10, 10, CCL 36, p. 107: “Ipsius
templi solutionem et reaedificationem, anniversaria solemnitate celebraturi sumus,
ad quam vos exhortamur, ut praeparetis vos, si qui estis catechumeni, ut accipiatis gratiam;
iam nunc tempus est, iam nunc parturiatur quod tunc nascatur”.

3 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 11, 1, CCL 36, p. 109: “Tempus est
enim ut vos exhortemur, qui adhuc estis catechumenti, qui sic credidistis in Christum, ut ad-
huc vestra peccata portetis. Nullus autem regnum caeclorum videbit oneratus peccatis”.

40 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 12, 3, CCL 36, p. 121: “Inde hor-
tati sumus, et hortamur fratres nostros catechumenos”.

4 Cf. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 50-53.

42 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 13, 14, CCL 36, p. 138: “Qui psal-
mus omni anno legitur novissima hebdomada intento universo populo [...]”, transl. WSA
1/12, p. 255.

4 Cf. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 56.

4 Cf. HR. Drobner, Psalm 21 in Augustine’s Sermones ad populum: Catecheses
on Christus Totus and rules of interpretation, AugSt 37/2 (2006) p. 156.
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on the Gospel of John and continued with them only after Easter, as he sug-
gests in the Prologue to the Commentary on the First Letter of John®, then
we should legitimately expect him to mention at the beginning of the 13
Tractate that he is returning to his commentary on the Gospel according to
John. However, such a reference is missing in the 13" Tractate. That is why
we do not see a reason for interrupting the chronology of the expositions
at this place.

The interruption that Augustine referred to at the beginning of Easter
Week could easily have been the interruption which demonstrably hap-
pened after the 16™ Tractate. So, if we place the 10™, 11" and 12 Tractates
right before the beginning of Lent, then Augustine could have delivered the
13" to 16" Tractates during the Lenten season until as late as the beginning
of the Easter Octave when, according to his own words, he suspended the
delivery of his Homilies on the Gospel of John. We suppose that the first
part of Augustine’s Homilies on the Gospel of John (Tractates 1 to 16)
was presented in one continuous series from December until the middle of
Lent. The second half of the Lenten season came with prescribed liturgical
rites (scrutinia, traditio / redditio symboli, traditio / redditio dominicae
orationis). The Commentary on the First Letter of John followed during
Easter Week, after which Augustine wanted to return to commenting on the
Gospel, but, most likely due to his pastoral responsibilities, was unable to
do so. Which is also why he does not allude to finishing his series of expo-
sitions at the end of his Tract. in loh. Ev. 16.

2. Placing the Tractatus 7

In La Bonnardiére’s chronology, a long, almost two-month long pau-
se between the 6™ and 7" Tractates constitutes the greatest challenge.
Berrouard recognized a major problem in the chronology proposed by
La Bonnardiére, according to which Augustine would have had to deli-
ver the 71-12" Tractates and expositions on Psalms 128-133% (i.e., 12 ser-
mons within 19 days) starting on the 24" of March and ending at Easter,

4 Augustinus, In lohannis epistulam ad Parthos tractatus, Prol., BAug 76, Paris
2008, p. 62: “Meminit sanctitas vestra Evangelium secundum Iohannem ex ordine lec-
tionum nos solere tractare. Sed quia nunc interposita est solemnitas sanctorum dierum
quibus certas ex Evangelio lectiones oportet in ecclesia recitari quae ita sunt annuae ut
aliae esse non possint, ordo ille quem susceperamus necessitate paululum intermissus est,
non amissus”.

4 Cf. Berrouard, Homélies sur | 'Evangile de Saint Jean I-XVI, p. 35.
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on the 14" of April. He himself, however, offers no other suggestions. This
long gap in La Bonnardiére’s chronology is caused by the dating of the 7%
Tractate on the so-called dies sanguinis feast related to the rites of Cybele
and Attis which, according to the Late Ancient Roman calendar, falls on
the 24" of March.

In the 7" Tractate, Augustine mentions certain people (Christians from
his community) who on this day celebrated a holiday, which he describes
as follows:

My brothers and sisters, if we acknowledge that the price paid for us is the
blood of the Lamb, who are the people celebrating a festival of blood today,
the blood of who-knows-what woman? And how ungrateful they are! A gold
earring, they say, was torn from the woman’s ear, and the blood flowed, and
the gold was put in the scales or balance, and weighed that much more as the
result of the blood"’.

The reason for identifying the already mentioned festivitas sanguinis
nescio cuius mulieris with the dies sanguinis feast of the Roman calendar
in La Bonnardiere’s chronology was a certain mythological analogy: the
feast of Cybele had always been connected with the spilling of blood. It
was just on the day of dies sanguinis when the initiated crippled themse-
lves and became priests — galloi*®. However, Augustine’s description of the
event resembles the cybelic worship during dies sanguinis only marginally.
Moreover, in the case of the feast in Hippo Regius the sanguis mulieris was
spilled rather than the blood of men. That is why we consider the opinion
of Le Landais more acceptable, namely that it is an aitiological myth of an
unknown local festival in Hippo Regius®.

La Bonnardiére affirms her opinion also by another part of the 7%
Tractate where Augustine mentions a priest of a “capped god” (Pilleati
sacerdos) who claimed that the Capped one himself was Christian®. The
pilleus was a sign of the god Attis and for La Bonnardiére this was pro-

47 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 7, 6, CCL 36, p. 69: “Fratres mei,
si agnoscimus pretium nostrum quia sanguis est Agni; qui sunt illi qui hodie celebrant
festivitatem sanguinis, nescio cuius mulieris? Et quam ingrati sunt? Raptum est aurum,
dicunt, de aure mulieris, et cucurrit sanguis, et positum est aurum in trutina vel statera,
et praecponderavit multum de sanguine”, transl. WSA 1/12, p. 148-149.

% Cf. EN. Lane, The name of Cybele’s Priests the “Galloi”, Leiden 1996,
p. 117-118.

4 Cf. M. Le Landais, Deux années de prédication de saint Augustin, Paris 1953,
p. 67-72.

0 Cf. Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 7, 6, CCL 36, p. 70.
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of enough for placing the 7" Tractate of the Homilies on the Gospel of
John at dies sanguinis. This question, surely, asks for further exploration.
Berrouard was not quite content with such a solution either’'. As a matter
of fact, there were several ancient deities who wore a pilleus besides Attis:
Vulcanus, Mercurius, the Dioscuri Castor and Pollux, Saturnus, and Mithra.

We find the identification of Mithra with Pilleus more probable as this
cult was widespread in Numidia® and in Augustine’s homily one may also
observe allusions which indirectly point to Mithra’s mysteries. In particu-
lar, it is the image of the lion fighting with the Lamb as described in Tract.
in Ioh. Ev. 7, 6. The fight ends with the Lamb — Christ defeating the lion
— the Devil. Mithra was depicted in some Mithraea as a god with a lio-
n’s head. He was portrayed in this manner after merging with the cult of
Saturn® and the lion’s open mouth associated with this deity illustrated the
flow of time which vanished irretrievably between its jaws. Above the city
of Hippo Regius there stood the famous pagan sanctuary of the Phoenician
deity Baal Hammon, which was identified with Saturn** in the Roman re-
ligion. In Tract. in loh. Ev. 7, 6, Augustine further describes how they add
Christ’s name to their magical formulae and ceremonies as they add a little
bit of honey to fool the Christians. The Mithraists had their own magic in-
cantations for the preparation of remedies. They used honey as a substitute
for the plant called haoma that they believed to possess magical properties.
It is perhaps to these remedia that Augustine alludes in Tract. in loh. Ev.
7, 7. And finally, in that very tractate Augustine mentions certain signs. As
Tertullian asserts®, the initiated members of the cult of Mithra were mar-
ked on their foreheads by hot iron®. It is possible that Augustine alludes
exactly to this fact when he says: “How will his soul appear before God?
He has lost the sign of Christ, he has accepted the sign of the devil™’.

The Christians reprobated Mithra’s mysteries because they imitated
the Eucharist by their sacrificial banquets and some of their rituals were
also very close to the Christian ways of consecration. Mithraists were open
to syncretism and they often associated their god with Mercury, Solom,

1 Cf. Berrouard, Homélies sur 1 'Evangile de Saint Jean I-XVI, p. 884-885.

2. Cf. R. Turcan, Mithra et mithriacisme, Paris 1993, p. 35.

53 Turcan, Mithra et mithriacisme, p. 63-65.

54 Cf. P. Brown, Augustine of Hippo: A Biography, Berkeley 1969, p. 183.

55 Cf. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 40, 4, CCL 1, p. 220: “[...]
si adhuc memini Mithrae, signat illic in frontibus milites suos”.

6 Cf. R. Turcan, Mithra et mithriacisme, Paris 1993, p. 137.

ST Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 7,7, CCL 36, p. 71: “[...] qua fron-
te exiit anima ad Deum? Perdidit signum Christi, accepit signum diaboli”, transl. WSA
/12, p. 151.
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Hercules, Jupiter, Mars, Apollon, Saturn, Minerva and Luna. At the begin-
ning of the 4" century Mithraism had already been forbidden by Christian
emperors™® and so, apparently, the followers of this cult wanted to save
themselves by syncretism with the Christian belief, which might have been
the meaning of Augustine’s following remark: “To that extent indeed, I le-
arned some time ago that the priest of a certain Pilleatus used to say: ‘Even
Pilleatus is a Christian’”*. And so, if in the case of festivitas sanguinis it
was manifestly an aitiological myth of a local pagan cult and if Pilleatus
with the highest probability represented Baal-Saturn-Mithra, then it is not
necessary to move Tract. in loh. Ev. 7 to the date of the dies sanguinis feast
as it was done by La Bonnardiére.

The years of the Tractates’ delivery

La Bonnardiére determined that the tractates with a strong anti-Dona-
tist colouring (mainly 7ract. in Ioh. Ev. 5-7) might have been delivered only
in the interval of the years 405 (when the first imperial anti-Donatist laws
were issued, and to which Augustine refers) and 411 (which represents an
official end of the anti-Donatist struggle)®. This period may additionally
be reduced based on the remark in Tract. in loh Ev. 10,6 where Augustine
mentions the Mauretanian Donatist bishop Rogatus as still alive and known
for his non-military attitude towards Catholics. But Rogatus died in the
year 408 at the very latest, as indicated in Augustinus’s letter from the year
407/408 addressed to his pupil Vincentius, a follower of Rogatus®'. That is
why most experts® consider the years 406-408 as the most probable.

As the homilies were demonstrably delivered in winter time, two
possibilities remain: either the turn of the years 406/407 or 407/408.
La Bonnardiére leaned toward the years 406/407 due to late date of Easter

8 Cf. Turcan, Mithra et mithriacisme, p. 117.

5 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 7, 6, CCL 36, p. 70: “Usque adeo
ut ego noverim aliquo tempore illius Pilleati sacerdotem solere dicere: et ipse Pilleatus
christianus est”, transl. WSA 1/12, p. 150.

8 Cf. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 40.

1 Augustinus, Epistulae 93, 1, CSEL 34/2, p. 445: “Accepi epistulam, quam tuam
esse non mihi incredibile visum est; adtulit enim eam, quem catholicum christianum esse
constaret, qui, ut opinor, mihi mentiri audere non posset. Sed etsi forte non sunt litte-
rae tuae, ego ei, qui scripsit, rescribendum putavi nunc me potius quietis esse avidum
et petentem quam tunc, cum me adulescentem vivo adhuc rogato, cui successisti, apud
Carthaginem noveras”.

62 Cf. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 43-45;
Berrouard, Homélies sur |'Evangile de Saint Jean I-XVI, p. 34.
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(the 14™ of April 407), so that Tract. in Ioh. Ev. 7 fell on dies sanguinis
(the 24™ of March)®. We feel more inclined, rather, to accept the second
alternative, i.e. the years 407/408 because of the early date of Easter in 408
(the 29 of March 408). In fact, the encouragements for the catechumens
to agree to baptism appear before Lent and fit in well within that year. In
our modified chronology, they fall to the period between the 29" of January
and the 9" of February, that is right before the beginning of Lent on the 16"
of February 408.

If Augustine had delivered his commentaries in 406/407, that would
have brought on several problems: Tract. in loh. Ev. 5 would have fallen to
the feast of Epiphany when Augustine had to address the assigned Gospel
reading about the visit of the Magi from the East. For this reason Tract. in
loh. Ev. 5 would have had to be delivered at another time than during tradi-
tional Sunday celebrations. Moreover, in case of the late date of Easter (the
14" of April 407), Augustine would not have commented on the Gospel
during the whole Lenten season. Then the remark from the Prologue of
Tract in ep. Ioh. about his interruption of the Gospel commenting as late
as during Easter Week, would have sounded odd. Despite our inclination
towards the later version of the chronology, however, we acknowledge that
considering the current state of research it is not possible to definitively
solve this question, and we offer both options for how to compile a syn-
chronous chronology of Augustine’s commentaries.

3. Synchronization of Tract. in Ioh. Ev. 1-16 and En. in ps.
119-133

In terms of the synchronization of particular homilies we will introduce
several essential remarks revealed directly by the text:

* both series were delivered according to Augustine’s own words ex or-

dine, that is to say that the texts followed in sequence, one after another

in the order as they appear in the Scripture (Psalms 119-133; John 1-4);

* Sunday was the conventional day for preaching on John’s Gospel®. If

Augustine did not deliver his tractate on Sunday, he called attention to

6 Cf. La Bonnardiére, Recherches de chronologie augustinienne, p. 50.

8 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 2, 1, CCL 36, p. 11: “Capitulum
primum praeterito die Dominico tractatum esse, meminimus”; 7, 24, CCL 36, p. 81: “Nos
autem, fratres, quando pasti sumus epulis salutaribus, quae restant agamus, ut diem do-
minicum solemniter impleamus in gaudiis spiritalibus™; 12, 1, CCL 36, p. 120: “Meminit
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this fact®. Sundays during Lent with assigned Gospel readings were an
exception®;

 Saturdays were the conventional days for delivering expositions
on Psalms (Augustine used to preach regularly on Saturdays and
Sundays)®’.

Some of the intertextual criteria state that a particular exposition on
Psalms was delivered on a specific day. This regards the following:

 En. in Ps. 120 was addressed on the feast of Saint Crispina, on the 5%
of December®;

* the text of En. in Ps. 123, 14% referring to the promise from Tract. in
loh. Ev. 2, 167 suggests that Tract. in loh. Ev. 3 was delivered on the
following day after En. in Ps. 123;

* the text of En. in Ps. 126, 137" refers to Augustine’s promise from
Tract. in Ioh. Ev. 5, 207> which he delivers in Tract. in Ioh. Ev. 6, 173.

autem caritas vestra Dominico praeterito, quantum Dominus adiuvare dignatus est, disse-
ruisse nos de spiritali regeneratione”.

6 Cf. Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 8, 13, CCL 36, p. 90: “Volui
quidem in nomine Christi et hesterno die, quo solet sermo deberi caritati vestrae, id agere
vobiscum, sed non sum permissus necessitatibus quibusdam impedientibus”.

8 Cf. W. Harmless, The Voice and the Word: Augustine’s Catechumenate in Light
of the Dolbeau Sermons, AugSt 35/1 (2004) p. 25.

87 Cf. A. Trape, Aurelius Augustinus — Ein Lebensbild, Minchen 2006, p. 124.

88 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 120, 13, CSEL 95/3, p. 79: “Et saeviebant
persecutores in Crispinam, cuius hodie natalicia celebramus”.

8 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 123, 14, CSEL 95/3, p. 145: “Crastino
etiam die sermonem deberi caritati vestrae optime nostis. [...] Meministis enim me promi-
sisse vobis de hoc tractare quod dictum est in evangelio: Lex per Moysen data est; gratia
et veritas per lesum Christum facta est”.

0 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 2, 16, CCL 36, p. 19: “De gra-
tia et veritate alio loco uberius in ipso evangelio, si Dominus dignatus fuerit donare,
tractabimus”.

' Augustinus, Enarrationes in Psalmos 126, 13, CSEL 95/3, p. 206: “Adestote
ergo animo, fratres, propter etiam crastinum sermonem, ex nostra pollicitatione, adiuvante
Domino, vobis reddendum ex evangelio de columba”.

2 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 5, 20, CCL 36, p. 52: “Si enim
hodie voluero plenius dicere quare per columbam, tempus non sufficit. [...] si breviter dici
posset, dicerem; sed quia diu dicendum est, et onerare vos nolo, quomodo adiutus sum
orationibus vestris, ut illud quod promisi, implerem [...]”.

3 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 6, 1, CCL 36, p. 53: “Promiseram
enim in nomine Christi disserere hodie, cum angustia temporis tunc impediret, ne id po-
ssemus explicare tractando, quare Deus per columbae speciem ostendere voluerit Spiritum
sanctum”.
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In other words, Tract. in loh. Ev. 6 was delivered on the following day
after En. in Ps. 126;
e En. in Ps. 127 was delivered on the feast of Saint Felix, i.e. on the 14®
of January™;
* in the text of En. in Ps. 127, 137 Augustine refers to Tract. in loh. Ev.
6, 197°. That is why En. in Ps. 127 could have been delivered only after
Tract. in Ioh. Ev. 6;
 Tract. in loh. Ev. 8 was not preached on the prescribed day (Sunday)
but had to be delivered on the next day (Monday)’’. After this, on the
following two days, Tract. in loh. Ev. 9 and 10 were delivered’;
* En. in Ps. 132 and 133 were delivered on the same day;
 Tract. in Ioh. Ev. 16 was delivered on the following day after Tract.
in loh. Ev. 15.
Based on the facts gathered in the course of our research, we lined up two
possibilities of the arrangement of concurrent chronologies of Augustine’s
two commentaries, in the following manner:

4. Chronology for the years 406/407:

Psalm 119: 2 December 406 — Sunday (?);

Psalm 120: 5 December 406 — Wednesday (Saint Crispina);

Psalm 121: 8 December 406 — Saturday: Topic similar to the
Tractate 1: the heretics destroy peace;

Tractate 1: 9 December 406 — Sunday: Psalm 120 is “paulo ante”;

™ Cf. S. Poque, Trois semaines de prédication a Hippone en févier-mars 407,

RechAug 7 (1971) p. 172-173.

5 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 127,13, CSEL 95/3, p. 224: ,[...] unde iam
exposui caritati vestrae quare columba folia cum fructu portavit ad arcam”.

6 Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 6, 19, CCL 36, p. 64: “Quia erant
ligna foris baptizata, reportavit ad arcam ramum de oliva. Ramus ille et folia et fructum
habebat: non sint in te sola verba, non sint in te sola folia; sit fructus, et redis ad arcam,
non per teipsum, columba te revocat”.

7 Cf. Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 8, 13, CCL 36, p. 90: “Volui
quidem in nomine Christi et hesterno die, quo solet sermo deberi caritati vestrae, id agere
vobiscum, sed non sum permissus necessitatibus quibusdam impedientibus”.

8 Cf. Augustinus, In lohannis Evangelium tractatus 9, 1, CCL 36, p. 90: “Hesterno
enim die, si meminit Sanctitas vestra, cum temporis excluderemur angustia, ne sermonem
inchoatum impleremus, in hodiernum distulimus [...]”; 10, 11, CCL 36, p. 107: “Fratres,
diximus iam, nisi fallor, hesterno die, Adam unum hominem fuisse”. Unity of men in Adam
was discussed in Augustinus, /n lohannis Evangelium tractatus 9, 14, CCL 36, p. 98.
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Psalm 122:
Tractate 2:

Psalm 123:

Tractate 3:
Psalm 124
Tractate 4-:
Psalm 125:
Tractate 5

Psalm 126:

Tractate 6:
Psalm 127:

Psalm 128:
Tractate 7:
Psalm 129:
Tractate 8:
Tractate 9:
Tractate 10:
Psalm 130:

Tractate 11:
Psalm 131:
Tractate 12:
Psalms 132-133:
Tractate 13:
Tractate 14-:
Tractate 15:
Tractate 16:

5 March 407

14 April 407
15 April 407

15 December 406 — Saturday;

16 December 406 — Sunday: Augustine promises
to talk about law and mercy the following week;

22 December 406 — Saturday: Exposition on law
and mercy to take place the next day;

23 December 406 — Sunday;

29 December 406 — Saturday;

30 December 406 — Sunday;

5 January 407 — Saturday;

After 6 January 407: Augustine promises to talk
about the meaning of the dove the following week;
12 January 407 — Saturday: Promised homily on the
meaning of the dove to take place the next day;

13 January 407 — Sunday;

14 January 407 — Monday (Saint Felix): Story of the
dove and the arch from Tractate 6;

19 January 407 — Saturday;

20 January 407 — Sunday;

26 January 407 — Saturday;

28 January 407 — Monday;

29 January 407 — Tuesday;

30 January 407 — Wednesday;

2 February 407 — Saturday (The Tractate 10 and
Psalm 130 have a similar topic: the destruction
of the temple);

3 February 407 — Sunday;

9 February 407 — Saturday;

10 February 407 — Sunday;

16 February 407 — Saturday;

17 February 407 — Sunday;

24 February 407 — Sunday;

2 March 407 — Saturday;

3 March 407 — Sunday: The following day after the
Tractate 15;

Beginning of the Quadragesima (prescribed Gospel
reading about the Transfiguration).

Easter Sunday.

— Interruption of the Commentary on the Gospel
of John: Commentary on the First Letter of John.
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5. Chronology for the years 407/408:

Psalm 119:
Psalm 120:
Psalm 121:

Tractate 1:

Psalm 122:
Tractate 2:

Psalm 123:

Tractate 3:
Psalm 124:
Tractate 4-:
Psalm 125:
Tractate 5:

Psalm 126:

Tractate 6:
Psalm 127:

Psalm 128:
Tractate 7:
Psalm 129:
Tractate 8:
Tractate 9:

Tractate 10:

Psalm 130:

Tractate 11:

Psalm 131:

Tractate 12:
Psalms 132-133:
February 408

1 December 407 — Sunday (?);

5 December 407 — Thursday (Saint Crispina);

7 December 407 — Saturday: Topic similar to Tractate
1: the heretics destroy peace;

8 December 407 — Sunday: Psalm 120 is “paulo
ante”;

14 December 407 — Saturday;

15 December 407 — Sunday: Augustine promises
to talk about law and mercy the following week;

21 December 407 — Saturday: Exposition on law and
mercy to take place the next day;

22 December 407 — Sunday;

28 December 407 — Saturday;

29 December 407 — Sunday;

4 January 408 — Saturday;

5 January 408 — Sunday: Augustine promises to talk
about the meaning of the dove the following week;
11 January 408 — Saturday: Promised homily on the
meaning of the dove to take place the next day;

12 January 408 — Sunday;

14 January 408 — Tuesday (Saint Felix): Story of the
dove and the arch from the Tractate 6;

18 January 408 —Saturday;

19 January 408 — Sunday;

26 January 408 — Sunday;

27 January 408 — Monday;

28 January 408 — Tuesday;

29 January 408 — Wednesday;

1 February 408 — Saturday: The Tractate 10
and Psalm 130 have a similar topic: the destruction
of the temple;

2 February 408 — Sunday;

8 February 408 — Saturday;

9 February 408 — Sunday;

15 February 408 — Saturday;

Beginning of Lent (prescribed Gospel about
The Transfiguration),

All Sundays during Lent discuss the prescribed Gospel readings;
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Tractate 13: 22 February 408 — Saturday before the 2™ Sunday
of Lent;

Tractate 14: 1 March 408 — Saturday before the 3™ Sunday
of Lent;

Tractate 15: 7 March 408 — Friday before the 4™ Sunday of Lent;

Tractate 16: 8 March 408 — Saturday: on the following day after

the Tractate 15;

16 March 408 Saturday before the 5™ Sunday of Lent: Traditio
Symboli, prescribed Gospel reading;

23 March 408  Saturday before the 6™ Sunday of Lent: Trad.
Orat. Dominicae, prescribed Gospel reading on
Matt 6,9-13;

29 March 408  Easter Sunday;

30 March 408  Interruption of the Commentary on the Gospel
of John: Commentary on the First Letter of John.

6. Conclusion

The analysis proposed by the present study leads us to the conclusion
that the interruption Augustine referred to at the beginning of the Easter
Week could easily have been the interruption which apparently happened
after the Tractate 16. Therefore, if we place the Tractates 10 to 12 right be-
fore the beginning of Lent, then Augustine could have delivered Tractates
13 to 16 during the Lenten season until as late as the beginning of the Easter
Octave when, according to his own testimony, he interrupted the delivery
of his Homilies on the Gospel of John and undertook the exposition of the
First Letter of John. Moreover, the examination of the festivitas sanguinis
nescio cuius mulieris enables us to admit that here we deal with an unk-
nown festival of an aitiological myth which does not necessarily need to be
indentified with the dies sanguinis that, according to the late Roman calen-
dar, falls on the 24" of March. Consequently, these findings have helped us
to constitute the new synchronized chronology of Augustine’s Tractatus in
lohannis Evangelium 1-16 and Enarrationes in Psalmons 119-133 for both
the years 406/407 and 407/408. However, we might admit that if Augustine
had delivered his parallel series of exegetical homilies in 406/407, it would
have brought on several problems. That is why we feel more inclined to
accept the second alternative (i.e. the years 407/408) because of the early
date of Easter in 408 (the 29™ of March 408). Nonetheless, despite our in-
clination towards the later dating of the chronology we acknowledge that
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taking into consideration the current state of research it is not possible to
definitively solve this question. So both the options offered in our present
study still call for further investigation and advancement of the research in
this field.

The Chronology of Augustine’s Tractatus in Iohannis evangelium 1-16
and Enarrationes in psalmos 119—133 Revisited

(summary)

In the year 2002 Milewski published an article devoted to the current state of research
concerning Augustine’s Commentary on the Gospel of John where, among other topics,
he reports on the state of research in the chronology of this work by Augustine, and after
a brief summary of the latest solutions proposed by prominent Augustinian scholars he
concludes that the history of the Tractates’ composition calls for a careful appreciation
of their development and appearance over the course of Augustine’s busy episcopate
and in relation to his other pastoral endeavours. This study therefore serves as the point
of departure for our present article in which we would like to contribute to the recently
proposed solution to certain questions related to the chronology of the two series of
Augustine’s homilies, i.e. Tractatus in lohannis Evangelium 1-16 and Enarrationes in
Psalmos 119-133, especially in those points where the present solutions appear to be
rather vague. Hence, our analysis concerns primarily the division of Tractates 1-12 and
13-16 made by Le Landais, and consequently accepted by all later scholars. Moreover,
it focuses on some key points of the chronology: the dating of Tractate 7 at a pagan
festival, the so-called dies sanguinis, proposed by La Bonnardiére, then the synchroni-
zation of Tractates 1-16 with the parallel series of Enarrationes in Psalmos 119-133,
and, finally, the re-evaluation of the year of the delivery of both series of homilies, dated
between the years 406/407 or 407/408. Our argumentation is based, first and foremost,
on the principle similar topic means similar liturgical time thanks to which we can place
Tractates 10-12 of the Commentary on John's Gospel right before the beginning of the
Lenten season. Consequently, it enables us to include Tractates 13-16 in Augustine’s
preaching activity during the Lenten season until as late as the beginning of the Easter
Octave. In addition, if we admit that Tractate 7 was not delivered on the so-called dies
sanguinis feast related to the rites of Cybele and Attis but on the occassion of another
unknown local festival of an aitiological myth in Hippo Regius, we do not need to place
it on the 24" of March as La Bonnardiére did. Finally, these findings help us outline the
new synchronized chronology of the two series of Augustine’s exegetical homilies for
both the years 406/407 and 407/408.

Keywords: St. Augustine; Tractatus in lohannis Evangelium; Enarrationes in Psalmos;
liturgical time; dies sanguinis
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Symbolika eklezjalna Jerozolimy
a polemika antydonatystyczna w Afryce Rzymskiej

Donatys$ci’> stanowili problematyczny element panoramy chrzesci-
janstwa w Afryce Rzymskiej. Kryzys donatystyczny opisywano juz wie-
lokrotnie pod wzgledem faktograficznym i1 doktrynalnym. Wskazano
na najwazniejsze punkty kontrowersji, ale takze na poboczne kwestie.
Dociekano przy tym ich glebszych przyczyn i skutkow?. Refleksja doktry-
nalna donatystow niewatpliwie nie osiggata najwyzszego poziomu, gdyz
ma si¢ do czynienia z teologig nieuczong i o charakterze ludowym?®. Ich
argumentacja koncentrowala si¢ wokot zagadnien zwigzanych z sakra-
mentami i Ko$ciotem. Nie byly to jednak jedyne cechy charakterystyczne
tego ruchu. W polemice antydonatystycznej mozna znalez¢ wiele watkoéw
eklezjologicznych. Ich drobiazgowe wyodrebnienie i omowienie nie sta-
nowi jednak przedmiotu refleksji podejmowanej w tym artykule. Wydaje
si¢ jednak, ze rzadko ktory z symboli Kosciota tak zafascynowat pisarzy
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2 Donatyzm wywodzi si¢ od imienia swego zalozyciela — Donata, bisku-
pa w Numidii, a nastgpnie Kartaginy. Byl on rygorysta i czlowiekiem energicznym.
Zdecydowanie kwestionowatl prawa cesarza do decydowania w sprawach koscielnych.
Z tego wzgledu postrzegano go jako ucielesnienie ideatu catkowitego odseparowania
Kosciota od swiata. Por. W.H.C. Frend, Donato di Cartagine, NDPAC 1 1495-1498. Zob.
S. Adamiak, Deo Laudes. Historia sporu donatystycznego, Warszawa 2019, s. 45-46.

3 Wiérdd syntetycznych opracowan warto wskaza¢ nastepujace: W.H.C. Frend,
The Donatist Church. A Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 1952;
E. Romero Pose, Medio siglo de estudios sobre el donatismo (De Monceaux a nuestros
dias), ,,Salmaticensis” 29 (1982) s. 81-99; S. Lancel — J.S. Alexander, Donatistae, AL 11/3-
4, Basel 1999, s. 606-638.

4 To charakterystyczna cecha chrze$cijanstwa afrykanskiego.
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chrzescijanskich jak obraz Jerozolimy. Miasto Boze, podobnie jak Ko$ciot,
jawilo sie jako rzeczywisto$¢ ziemska 1 niebianska, ogarniajac sferg histo-
ryczng 1 wkraczajac w $wiat niewidzialny. Na obraz Jerozolimy skladaty
si¢ odnosniki do konkretnej rzeczywistos$ci 1 historii oraz watki eschato-
logiczne 1 duchowe, co podkreslali prawowierni autorzy. Byty to réwniez
elementy zbiorowej §wiadomosci afrykanskich schizmatykow.

1. Zre¢by eklezjologii a donatyzm w rzymskiej Afryce

Eklezjologia stanowila serce przestania donatystycznego. Na niej
osadzona byta rowniez tozsamos$¢ tej grupy i praktyka zycia®. Nie bez
powodu w donatyzmie dostrzegano przede wszystkim rewindyka-
cje swietosci 1 czystosci Kosciota. Donatysci wiaczyli swoja teologie
w praktyke specyficznego zycia. Schizma afrykanska nawigzywata
do idei wspolnoty wybranych przez ascez¢ i meczenstwo, realizujac
pasywny opor wobec $§wiata i oczekujac bliskiej paruzji. Jednoczesnie
donatyzm to starcie dwoch eklezjologii. Z jednej strony ,,Kosciot swig-
tych” (eccelesia sanctorum), a z drugiej Kosciot rezygnujacy z egzalta-
cjireligijnej 1 godzacy si¢ na brak nieskazitelnos$ci swoich wyznawcow.
Na dalszy plan nalezatoby by¢ moze odsuna¢ ambicje i animozje wsrdd
duchownych, kwestie nacjonalizmu problemy spoteczno-ekonomiczne®
i stosowanie przemocy’.

Refleksje nad naturg Kosciota w Afryce potnocnej ewoluowaly przez
dtuzszy okres. Nalezatoby siegna¢ po refleksje Tertuliana czy jeszcze
wczesniejszych autorow. W tym najwczesniejszym okresie idea KosSciota,
jako alternatywy dla otaczajacego chrzescijan wrogiego $wiata, byta w za-
rodku 1 wizja autoréw afrykanskich nie odbiegata od ogdlnych przekonan
wierzacych w Chrystusa. Jednak u donatystow w r6znym stopniu to prze-
$wiadczenie przetrwalo takze pdzniej. Nalezatoby by¢ moze wziaé pod

5 Por. E. Zocca, L’identita cristiana nel dibattito tra cattolici e donatisti, ASE 21/1
(2004) s. 109-130.

¢ Donatyzm, ze wzgledu na swoja szczegdlnego rodzaju teologie o znamionach po-
litycznych, mogt by¢ uwazany za ,,rewolucyjny” w kwestiach spoteczno-moralnych. Zob.
np. S. Jozwiak, Panstwo i Kosciol w pismach sw. Augustyna, Lublin 2004, s. 141-144.

7 O stosowaniu przemocy w sporze donatystycznym, zob. Adamiak, Deo Laudes,
s. 125-126. W mys$l Reguty VI Tykoniusza (Dominus et Ecclesia una caro est) ten, kto
wierzy, ze Stowo stato si¢ cialem, nie moze przesladowaé Stowa w ciele, czyli w Jego
stugach. Por. D. Budzanowska, O rekapitulacji wediug Tykoniusza, WST 26/2 (2013)
s. 87-89.
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uwagge nie tyle watki protodonatystyczne, co raczej elementy eklezjologii
przyswojone przez t¢ sekte.

Z eklezjologia donatystyczng zharmonizowaly si¢ przekonania
eschatologiczne. Z przeswiadczenia o stanie przesladowania wytonit
si¢ obraz wybranej czastki, prawdziwej ,,reszty Izraela”, ktora stanowi-
li cztonkowie sekty®. Kontrast pomiedzy rzeczywisto$cig historyczng
a oczekiwaniem eschatologicznym stanowit wazny element w ducho-
wosci 1 nauczaniu Kosciota afrykanskiego. Prowadzito to do uducho-
wienia biblijnych obrazéw Jerozolimy i1 ziemi odkupienia, co widaé
u Tertuliana nazywanego ,,prekursorem donatystow™. W jego przeko-
naniu za ,,Ziemi¢ Swictg”, ktora dla Zydoéw znajduje si¢ w Judei, po-
winno by¢ uwazane cialo Zbawiciela. Z tej ,,Ziemi” wyptywajg ,,mleko”
1 ,,mi6d” nadziei chrzescijafiskiej. ,,Ziemi¢ Swigtg” stanowig rowniez
chrzescijanie, poniewaz zamieszkuje w nich Duch Swiety; to rowniez
»Swiatynia Boga 1 Jerozolima”. Z ,,Ziemia” zwigzane sg dary chleba,
oliwy, wody 1 wina, ktore dla Tertuliana stajg si¢ zapowiedziami sakra-
mentéw!'’. Znajduja one potwierdzenie rowniez w ziemskiej rzeczywi-
stosci Kosciota''.

Nie ulega watpliwosci, ze donaty$ci odwolywali si¢ do autorytetu
$w. Cypriana z Kartaginy'>. W Afryce potnocnej istniata swego rodza-
ju wspoélna ptaszczyzna refleksji eklezjologicznej, do czego w znacznej
mierze przyczynit si¢ ten Swiety biskup Kartaginy. Znamienna jest jed-
nak jego postawa polegajaca na daleko posunigtej rezerwie wobec niekto-
rych koncepcji eschatologicznych. Wiagzato si¢ to z postawg antymontani-
styczng Cypriana, mimo wptywu srodowiska i1 przywigzania do ,,mistrza”
— Tertuliana. Biskup Kartaginy mocno akcentowal eklezjalny charakter
dziejow Jerozolimy, mowigc o wspolnocie apostolskiej opisanej na kartach
Dziejow Apostolskich (por. Dz 4,32) jako wzorze dla wszystkich chrzesci-

8 Odnos$nie do tej autodefinicji donatystow, por. M. Tilley, Sustaining Donatist Self-
Identity. From the Church of the Martyrs to the Collecta of the Desert, JECS 5/1 (1997) s. 21-
35. Donatysci mowili o sobie takze ,,$wieci” lub ,,sprawiedliwi i czys$ci”. Zob. M. Tilley,
The Bible in Christian North Africa. The Donatist World, Minneapolis 1997, s. 178.

®  M.A. Gaumer, The Evolution of Donatist Theology as Response to a Changing
Late Antique Milieu, ,,Augustiniana” 58/3 (2008) s. 177.

10 Por. Tertullianus, De resurrectione 26, 41.
Warto przypomnie¢ znane twierdzenie Tertuliana o tym, Zze heretycy sa sierota-
mi, poniewaz nie posiadaja oni Kosciota, czyli matki, ktora jest niebianskie Jeruzalem.
Por. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 42, 10. Wedtug Tykoniusza nie moz-
na dostgpi¢ taski Bozej i1 ,,mie¢ Ducha Bozego”, nie bedac w Kosciele. Tichonius Afer,
Commentarius in Apocalypsis ad 5, 6.

12 Zwrocil na to uwage Optat z Milewy.

11
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jan'3. Tego typu watki przywotywali donatysci, aby usprawiedliwi¢ swoja
schizmg¢. Chociaz schizmatycy afrykanscy znieksztatcali doktryne wielkie-
go Ojca Kosciola, to przez dziesigciolecia ich twierdzenia pozostawaly bez
adekwatnej odpowiedzi ze strony katolikdw. Obawiano si¢ by¢ moze, ze
w wyniku polemiki moglaby ucierpie¢ reputacja §w. Cypriana jako teologa
1 pasterza ludu Bozego.

Pomniejsi pisarze chrze$cijanscy z terenu rzymskiej Afryki, mimo ze
czesto nie grzeszyli oryginalnoscia, byli mistrzami w ustalaniu 1 szczego-
fowym opracowywaniu wyrazistych antytez. W kwestii Jerozolimy nie
ograniczano si¢ do ogoélnych opisow, ale stosowano poréwnania. Tak jest
w przypadku anonimowego dzieta De duobus montibus. Wyrdznia si¢ ono
niekonwencjonalng egzegeza Pisma Swietego oraz archaicznymi watkami
w eklezjologii. Traktat przedstawia gory Synaj i Syjon jako dwie antyte-
tyczne rzeczywistosci. R6znica nazw, uwydatniona wedtug latina interpre-
tatio', oznacza odrebne stopnie ,taski i chwaty”'s.

Donatysci, jako prawdziwe ,,pokolenie Panskie”, uzywali metafory
swietej gory Syjon i potozonego na niej miasta uwazanego za metafore
Kosciota. Dodawano do tej symboliki przeciwienstwo dwoch gor Starego
1 Nowego Przymierza, interpretowane rowniez w sensie eklezjologicz-
nym. Ten obraz przeksztalcit si¢ w wizerunek dwoch Kosciotow. Tylko
Jerozolima, usytuowana na ,,Swietej gorze”, w duchu interpretacji eklezjo-
logicznej o radykalniejszej tendencji, moze by¢ prawdziwym Kosciotem!®.

Wedlug pseudocyprianowego De duobus montibus dzigki gloszeniu
Ewangelii, ,,[poganie] weszli [...] do miasta odnowionego 1 $wigtego, kto-
rym jest Kosciot duchowy”!”. Nie ulega watpliwosci, ze inspiracj¢ auto-
ra stanowi Ap 21'%. Autor odwotuje si¢ do perspektywy innych pism NT

13 Por. Cyprianus, De Ecclesiae catholicae unitate 25. Zob. takze: Augustinus
Hipponensis, Sermo 356, 1. Na temat wykorzystania refleksji Cypriana przez
Augustyna, zob. M.A. Gaumer, Augustine’s Cyprian. Authority in Roman Africa,
Leiden — Boston 2016.

4 Potwierdza to etymologia. ,,«Syjon» w thumaczeniu oznacza «pokusa do gniewu»
i «miejsce obserwacji» [...]. Nie chodzi wigc o t¢ samg gore (tj. Synaj i Syjon) [...]. Géra
Syjon jest niebianska i duchowa”. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 2.

15 Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 1, 2. Anonimowy autor utozsamia gory
Synaj i Syjon z dwoma Testamentami. Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 11, 1, ed.
B. Burini, Pseudo Cipriano. I due monti Sinai e Sion. De duobus montibus, Biblioteca
Patristica 25, Firenze 1994, s. 178-179.

16 To lektura przyjmowana rowniez w kregach prawowiernych wspdélnot. Zob. np.
Hilarius Pictaviensis, Tractatus in Psalmum 64, 2.

17 Ps-Cyprianus, De duobus montibus 10.

18 Scislej chodzi o Ap 12,2.10.12.14.16.
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1 traktuje Syjon — Jerozolime przede wszystkim jako miejsce meki 1 $mier-
ci Zbawcy". To obrazy wskazujace na opracowang przez donatystow in-
terpretacje dostowna narracji biblijnej w kontekscie eklezjologicznym?.
Rzecz jasna refleksja eklezjologiczna tego typu nie byla wylacznie owo-
cem spekulacji donatystow?'.

Przy omawianiu historii zbawienia autorzy chrzescijanscy zwracali
uwage na ,,prymat miejsca” ukazany w swietych ksiegach 1 na tej podsta-
wie formutowali zasade teologiczng ,,$wicto$ci Jerozolimy”??. DonatySci
byli szczegdlnie wyczuleni na kult relikwii z Palestyny®. Taka posta-
wa znamionowala w zasadzie wigkszo$¢ wiernych zyjacych w basenie
Morza Srodziemnego, na trenie rzymskiej Afryki** czy w Azji Mniejszej®.
Zwyczaje te znalazly potwierdzenie archeologiczne?.

W ,.geografii wiary” miasto $wigte stanowito najwazniejszy punkt.
Donatysci jednak przywtlaszczyli sobie t¢ koncepcje takze w sferze
symbolicznej. Po$wiadcza to mozaika z Castellum Tingitanum (obec-
nie El Asnam; ok. 324 rok). Przedstawia ona kwadratowy labirynt?’,
ktory ,,zbiega si¢ w centrum, utworzonym przez kwadrat, ktérego na-
zwe¢ mozna odczyta¢ we wszystkich kierunkach: Sancta Ecclesia |[...].
(Kompozycja) wyraza schizmg, ograniczajacg si¢ do jednego zakatka
ziemi, podczas gdy Koscidt rozposciera si¢ wszedzie, na calym $wie-

19 Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze przywolanie sceny megki Chrystusa tlumaczy

znaczenie gory Syjon. W teologii donatystow $mier¢ Pana pomigdzy dwoma totrami
wskazuje na lud Kosciota i ,,naréd o twardym karku” odrzucajacy zbawienie i przesla-
dujacy Kosciot. Te aspekty okreslone sg nie tylko w kontekscie gor Synaju i Syjonu, ale
rowniez poszczeg6lnych ludow.

20 Metafora géry Syjon taczy si¢ z obrazem winnicy Panskiej i Chrystusa wywyz-
szonego na krzyzu posrodku winnicy. Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 14, 2.

2 Jej korzeni nalezy szuka¢ w dzietach Cypriana. Z kolei numidyjski biskup Optat
zestawia duchowg gore Syjon z figurg Jerozolimy jako synonim jedynego i prawdziwego
Kosciota. Zob. Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 7-8.

22 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis XIII 28.

2 Sw. Augustyn zauwazyt sarkastycznie, ze czcza kazde ziarnko pyhu pochodza-
cego z Ziemi Swigtej. Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 72, 2. Inny znany przyktad
pochodzi z De civitate Dei (XXII 8, 6).

24 Potrafit to wykorzysta¢ Ewodiusz di Uzali, ktory umiescit w odzyskanej dla kato-
likow bazylice donatystow przywiezione z Jerozolimy relikwie §w. Szczepana.

% Paulin z Noli potwierdza praktyke przywozenia kamieni z miejsc $wietych i sank-
tuariow Palestyny. Por. Paulinus Nolanus, Epistula 49, 14.

% Por. B. Bagatti, I/ Golgota e la croce, Jerusalem 1978, s. 53.

27 Na temat symboliki tego elementu, zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijan-
skiej. Leksykon, Warszawa 2001, s. 63-64.
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cie”?. Kwadrat oznaczat trwato$¢*, a w pojeciu starozytnych ta figura
geometryczna byta symbolem $wiata

Akcentowanie warunkow topograficznych stato si¢ z czasem nor-
mg w opisach pielgrzymow i waznym elementem egzegezy jako pod-
stawa wprowadzenia watkoéw teologicznych i moralnych oraz taczenia
konkretnych realiow geograficznych z symbolicznymi. Byla to wspol-
na tradycja akcentowana przez niektorych autoréw tacinskich, greckich
i orientalnych®!. U donatystow reﬂekSJe te przybraly bardzo specyﬁczny
kierunek. Afryka miala by¢ miejscem pojawienia si¢ postanca Bozego
— Donata, co rzekomo przepowiedzieli prorocy. Schizmatycy uporczy-
wie utozsamiali Donata z postacig okreslang w tekscie biblijnym jako
Sanctus de monte®*. Zwalczajacy przekonania donatystyczne sporo mu-
sieli si¢ natrudzi¢, by zdyskredytowac ten watek. Schizmatycy bowiem
pozwalali sobie na bardzo wiele w swojej uproszczonej interpretacji
tekstow biblijnych®. W szczegotowszej analizie mys$li polemistow an-
tydonatystycznych jest to bardziej widoczne. Dla nich bylo oczywiste,

% A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Péinocnej w czasach sw. Augustyna, tt.

M. Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 304. W kwestii archeologii
i epigrafiki donatystycznej, por. Adamiak, Deo Laudes, s. 20-22.

2 W koncepcji Augustyna kwadrat byt symbolem sprawiedliwo$ci. Zob. Augustinus
Hipponensis, De quantitate animae 1X 10.

30 W oparciu o tekst Iz 11,12 moéwiono o ,,forma quadrata mundi”. por. Ps.-
Hieronymus, Expositio Evangelii secundum Marcum 15. Taka byta roéwniez koncepcja
kosmologiczna Kosmasa Indikopleustesa (por. Topographia christiana 1V 8).

31 Zob. M.C. Paczkowski, Zbawienie i jego geograficzny wymiar w patrystycznej
interpretacji Ps 74(73),12, BPTh 11/1 (2018) s. 49-51. Elementy geograficzne postu-
zyly Atanazemu z Aleksandrii, by rozwina¢ ide¢ powotania do Kosciota ludéw pogan-
skich. Zob. Athanasius Alexandrinus, /n Psalmum 47, 3. Teodoret z Cyru przedstawiat
Jerozolimg na tle geografii biblijnej i ludow zamieszkujacych sasiednie regiony. Por.
Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Psalmum 59, 10; 88, 13; Theodoretus Cyrensis,
Interpretatio in Jeremiam 1 1, 12; Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Ezechielem VIII
21, 1-2; Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Abdiam 19. Poeta syryjski Kyrillonas tak
oto opiewal tamtejsze rejony: ,,Potudnie [0 Zbawco] jest wypetnione Twoimi czynami
i faktami, ktore wiaza si¢ z Tobg: Twoim poczgciem, narodzeniem, ukrzyzowaniem, mi-
tym zapachem Twoich krokow”. Cyrillonas, Carmen V1 312.

32 Ojcowie Kosciota podkreslali, ze ,,gérami” nazywano wielkich ewangelizato-
row 1 apostotow. Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 24). Warto dodac, iz wérdd
autorow greckich Teodoret z Cyru utozsamiat géry wspomniane w ST z prorokami,
apostotami i aniotami strzegacymi wiernych. Zob. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio
in Psalmum 47, 3.

33 Donatysci twierdzili, ze ,,§wiadectwa [biblijne] sg niejasne, a wyjasnione w sen-
sie metaforycznym, pozwalajg na inne ich rozumienie, chociaz ja, na tyle, na ile mogtem,
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ze Donata nie nalezy identyfikowa¢ z ,,gora Panska™**, a Kosciota do-

natystycznego — z Syjonem. Wedtug schizmatykow to wtasnie stamtad
zostali wytaczeni traditores. Wérdd autoréw prawowiernych powszech-
ne byto jednak przekonanie, ze chwala Syjonu przechodzi na Kosciot,
a wzmianki o tym wzniesieniu maja na celu ukazanie jego wielkos$ci
w znaczeniu duchowym?®’. Poludnie, gdzie sytuowano Jerozolime, to we-
dtug donatystow miejsce, gdzie byt obecny ,,Kosciot Swietych”, eschato-
logiczna wspolnota wiernych. To azyl dla tych, ktorzy nie przytaczyli si¢
do ,,wielkiego odstepstwa™®. Nalezy dodac, ze szczegoty topograficzne
zwigzane ze $wigtym miastem stanowily przedmiot dyskusji eklezjolo-
gicznych pomiedzy katolikami a donatystami takze w innych rejonach
$wiata (np. w Rzymie i w poinocnej Italii)®’.

Interesujace $lady przekonan afrykanskiej sekty odkryto w tzw. capi-
tula®®. Wedhug tekstu kwalifikowanego jako donatystyczny np. perykopa
1z 52,6-11 odnosi si¢ do J erozolimy, ,,czyli Kosciota, Chrystusa Pana i Jego
sw1¢tych a [ci Wiasme] maja opusci¢ miasto grzechu”39 Ta interpretacja
bazujqca na znaczeniu eklezjalnym pozwala zrozumie¢, co powodowalo
ze byt to wazny tekst dla donatystow oraz jakie byly powody, iz si¢gat
po niego np. Parmenian.

Schlzmatycy afrykanscy do niektorych wersetow biblijnych odwo-
1ywa11 si¢ czesciej 1 z wiekszym przekonaniem. Z tekstow NT w pole-
mice antydonatystycznej wykorzystywano J 4,23-24. Przyklad tego

staralem si¢, by nie osmielali si¢ tak mowic¢”. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catho-
licos 10, 25.

3% Ten symbol przemawiat bardzo mocno do wyobrazni. Wspomnienie ,,gory Pana”
pozwalato wznies$¢ mysli i serce ku rzeczywistosci pozaziemskiej i budzito uczucia spon-
tanicznej religijnosci.

35 Cyryl Aleksandryjski pisat, ze ,,do Syjonu potozonego na gorze podobny jest
Kosciol, czyli wielka liczba wiernych [...]. Koscidt jest bowiem wywyzszony i nie ma
w sobie niczego, co byloby przyziemne”. Cyrillus Alexandrinus, /n Psalmum 136, 1
(Syjon i Jerozolima to zapowiedzi Kosciota). Zob. Cyrillus Alexandrinus, /n Isaiam 1 1; 2,
3;10111; 28, 1.

3¢ Por. J.A. Hoover, The Donatist Church in an Apocalyptic Age, Oxford Early
Christian Studies, Oxford 2018, s. 155.

37 Polemika, ktorg rozwingt $w. Augustyn, $wiadczy o zywej debacie na ten temat.

% Capitulum to nie tylko urywek lub streszczenie fragmentu Pisma Swigtego, ale
czasami takze komentarz czy wskazoéwka interpretacyjna. Ta forma nigdy nie byta teolo-
gicznie neutralna, ale ukierunkowana na okreslong doktryne. Por. R. Niparko, Capitulum,
EK II 1320.

3 Capitula 146-147 wedtug J. Hoover, Decoding the Donatist Capitula, North
American Patristics Society Conference, Chicago 2018, https://www.academia.
edu/36497476/ Decoding_the Donatist_Capitula (8.04.2019).
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typu stanowi anonimowa mowa z tzw. kolekcji wiedenskiej (Sermones
Escorial)®. Otwiera ja ekshortacja do podejmowania zycia chrzescijan-
skiego*!. Autor — donatysta dokonuje rozrdznienia pomiedzy ,,fatszywy-
mi wierzacymi” (nalezacymi prawdopodobnie do Kosciota katolickie-
go) a prawdziwymi chrze$cijanami (cztonkami grupy schizmatyckiej).
Wyznawanie wiary donatystycznej jest rownoznaczne z pojsciem dro-
gg prawdy*’. W mysl perykopy Janowej autor odrzuca kult materialny
w Jerozolimie, gdyz Boga nalezy czci¢ ,,w Duchu i prawdzie”. Czynig to,
rzecz jasna, tylko donaty$ci prowadzacy nienaganne pod wzgledem mo-
ralnym zycie. Za prawdziwy Kos$ciot uwaza si¢ wspolnot¢ wybranych,
postusznych bezwarunkowo Bozemu Prawu®. Radykalizm donatystow
nie pozostat bez odpowiedzi.

2. Kierunki refleksji Optata z Milewy i Tykoniusza

Ze $wiadectw epoki wynika, ze to Optat z Milewy jako pierwszy
rozpoczal polemike z dzielem napisanym przez schizmatyka donatyste
Parmeniana*. Numidyjski biskup stangt przed wyzwaniem, by poruszy¢
roznorodne problemy natury historycznej i religijnej*. Optat z Milewy
w interpretacji Pisma Swigtego nawiazywat do eklezjologii i aktualizo-
watl je, nawigzujac do sytuacji wiernych w Afryce rzymskiej IV wieku.
Natchnione teksty ukazywaly tajemnice Ko$ciota, jednak dla donaty-
stow byla to rzeczywisto$¢ obecnego czasu, a dla katolikow dotyczyta

40" Natemat tych homilii, zob. J.L. Grabau, John 4:23-24 in North African Preaching,
»Scrinium” 13 (2017) s. 138-140.

4 W okresie odrodzenia autorstwo tej mowy przypisywano Janowi Chryzostomowi.
Por. Grabau, John 4:23-24, s. 138.

42 Sermo Escorial 16.

Por. Sermo Escorial 16.

4 Pochodzit z Galli lub Hiszpanii, byt wyksztatconym moéwca i sprawnym admini-
stratorem. Jako donatystyczny biskup Kartaginy preznie dziatat przez ponad trzy dekady
i byt tolerowany przez wladze $wiecka. Z powodzeniem krzewit idee swojej sekty, ktora
dzigki niemu zyskiwata wielka popularnos¢, Zob. D. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz
i jego reguly egzegezy biblijnej. Monografia literacka, Warszawa 2015, s. 79.

4 Parmenian i Optat to najlepsi polemiSci w tej kwestii na terenie Afryki
Rzymskiej. Augustyn mogl pozniej przedstawi¢ szczegdtowa dokumentacj¢ spornych
wydarzen, by umozliwi¢ swoim stuchaczom §wiadomy wybor drogi prawdy, a nastep-
nie wyjasniat tajemnice Ko$ciota. Por. T. Kaczmarek, Augustyn — Ekumenista, SWt 15
(2013) s. 29.
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ona juz etapu eschatologicznego w doskonato$ci Ko$ciota*® — Jerozolimy
i Oblubienicy Boga (por. Pnp 6,8)*.

Polemisci antydonatystyczni zauwazali, ze ich oponenci w biblijnych
opisach odnoszacych si¢ do Jerozolimy i Syjonu odnajdywali drogg, ktora
powinni kroczy¢ jako zyjacy na swiecie. Z kolei Optat z Milewy postrzegat
w nich zapowiedz przysztej doskonatosci Kosciota w niebiosach®®. U tego
katolickiego egzegety jest zaskakujace to, ze wykazuje on dobrg znajo-
mo$¢ topografii stolicy Ziemi Obiecanej*. Swoj wywod opart na 1z 2,3.

Nie styszatem, aby w tym miejscu narodzit si¢ jaki$ spor. Nie sprawowano
tam takze sadu i zaden z s¢dziow nie wydat tam wyroku, gdyz bylto to miej-
sce przeznaczone do przepowiadania doktryny, a nie do wzbudzania sporéw
po przedstawieniu nauki. Jesli nalezato dziala¢, to tylko w obrgbie muréw
Jerozolimy*. Z tego powodu napisano u proroka Izajasza: ,,Prawo wyjdzie
z Syjonu i stowo Panskie — z Jeruzalem” (Iz 2,3). Izajasz nie dostrzegl wiec
w owej dolinie gory Syjonu, ale ,,na gorze”, ktora jest Kosciot. Gora ta wzno-
si swoj wierzcholek nad caltym $wiatem rzymskim, pod kazda rozpigtoscia
nieba. Syn Bozy upodobat go sobie na miejsce krolowania danego Mu przez
Boga Ojca, jak mowi Psalm: ,,Ja ustanowitem sobie krola na Syjonie, $wie-
tej gérze mojej” (Ps 2,6) [...]. Duchowa Jerozolima jest Kosciot, w ktérym
Chrystus zostal ustanowiony Krdolem przez Boga Ojca. [Kos$ciot] rozprze-
strzenit si¢ na caly $wiat i na calym $wiecie istnieje wylacznie jeden Kosciot
katolicki. Syjon to prawdziwy Koscior'.

4 Por. Tilley, The Bible in Christian North Africa, s. 309-310.

47 Piesn nad Pie$niami stanowita centrum refleksji eklezjologicznej donatystow
i katolikow. Na temat perykop z tej ksiggi dyskutowali Parmenian, Optat z Milewy
i $w. Augustyn. Por. M. Cameron, Augustine'’s Use of the Song of Songs against the
Donatists, w: Augustine Biblical Exegete, ed. F. van Fleteren — J.C. Schnaubelt, New York
2001, s. 99-127.

4 Na temat metafor stosowanych przez Optata w polemice antydonatystycznej, por.
C. Mazzucco, La pace come unita della Chiesa e le sue metafore in Ottato di Milevi, CCC
12 (1991) s. 173-211.

4 Rozroznia poszczegolne czesci Jerozolimy, chociaz nie czyni tego na podstawie
bezposredniego doswiadczenia, lecz opierajac si¢ na relacjach z drugiej rgki. O tym, ze
takowe istniaty, $wiadczy ltinerarium Burdigalense. W tym dokumencie opis Optata znaj-
duje pelne potwierdzenie: ,,Z siedmiu synagog, ktore tam byty [na Syjonie], pozostata
tylko jedna, pozostate zostaly zaorane i zamienione w pole, jak rzekt prorok Izajasz (por.
1z 1,8)”. Itinerarium Burdigalense 592.

S0 [tinerarium Burdigalense sugeruje, ze Syjon znajdowat si¢ poza obrebem witasci-
wego miasta. Por. Itinerarium Burdigalense 393.

St Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 6-7. Na temat pism tego autora,
por. Adamiak, Deo Laudes, s. 10-13.
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Optat wzorowal si¢ prawdopodobnie na interpretacji Cypriana
z Kartaginy®> i anonimowym dziele De duobus montibus®*. Numidyjski
biskup cytuje te same wersety biblijne 1 uzywa tej samej terminologii, co
utozsamiany z samym Cyprianem anonimowy autor>*. Wskazuje to na fakt,
ze 1z 2,3 1 Ps 2,6 stanowity kluczowe wersety w polemice antydonaty-
stycznej®. Optat dodaje, ze Chrystus jest ,,Krolem, Oblubiencem i Glowg”
Kosciota przedstawionego jako wzniesienie Syjonu (in monte Sion |...]
qui est Ecclesia)®. Zaraz potem wyjasnia: ,,Nie chodzi tu o gore materialng
[...], [gdzie] po Zwycu;stwach Wespazjana pozostaja zaledwie tylko $la-
dy starozytnych ruin. Duchowym Syjonem Jest [...] Kosciot [...], ktory
rozciaga si¢ po catym $wiecie™’. Z kolei w wizji prorockiej ,,doliny gory
Syjonu” chodzi o rejon Afryki. ,,Tam tylko, gdzie w wystarczajacej liczbie
istniaty juz Boze $wiatynie, wasi przywddcy [donatystow] zechcieli zbu-
dowac¢ inne; tam tylko zburzono mury, woda $wigtej sadzawki zmienita
kierunek; przez was nowos$¢ wprowadzono wbrew tradycji, woda ludzka
zostata przeciwstawiona Bozej wodzie™®.

JesteSmy w samym centrum polemiki antydonatystycznej wskazujacej
na kluczowa kwesti¢ chrztu. Eklezjologia schodzi niejako na drugi plan, gdy
pojawia si¢ okazja, by polemizowac z donatystyczng wizjg ,,sakramentu od-
rodzenia™’. Sadzawka opisana w 1z 22,9 byla ,,Swigta”, lecz poprzez prak-
tyke powtdrnego chrztu (rebaptisma) donatysci napehili j3 woda wytacznie
ludzka. Katolicki biskup Milewy przygotowat grunt dla Augustyna®, ktory
dzigki jego refleksji mogt skuteczniej zbija¢ argumenty donatystow®'.

52 Por. opini¢ M. Lambrousse’a w: SCh 413, s. 15. Cyprian interpretuje 1z 54,1-3,
moéwige o Kosciele, ktory najpierw byt bezptodny, lecz teraz ma wigcej dzieci z pogan,
anizeli miata wezesniej synagoga. Por. Cyprianus, Testimonia ad Quirinum 120.

53 Na stronicach tego ostatniego pisma wystepuje podobna interpretacja typologii
»gory Syjon”.

54 Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 3.

55 Por. E. Romero-Pose, El tratado ,,de montibus Sina et Sion” y el donatismo,
,»,Qregorianum” 63 (1982) s. 276. Warto zauwazy¢, ze w swoim opracowaniu ten ba-
dacz hiszpanski jako pierwszy podkreslit zwigzek eklezjologii donatystycznej z tekstem
pseudo -Cypriana.

¢ Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 7.

7 Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 8.

58 Por. Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 9.

%% Rozwazanie podsumowuje Iz 22,9-11.

8 Na temat wptywow Optata z Milewy na Hipponczyka, por. C. Mazzucco, Ottato
di Milevi in un secolo di studi: problemi e prospettive, Universita degli studi di Torino.
Dipartimento di filologia, linguistica e tradizione classica 3, Bologna 1993, s. 133.

1 Augustyn napisat dziewig¢ dziet zwigzanych z polemikg z donatystami. Pisat
rowniez do donatystow, jak chociazby do biskupa Januarego czy do Parmeniana w obro-
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Z kolei Tykoniusz®? ujawnit stabe punkty w donatystycznej eklezjolo-
gii. Ten $§wiecki teolog, przeniknigty ideami donatystycznymi, pojawit si¢
w IV wieku w Afryce Potnocnej. Chociaz zostat potepiony przez afrykan-
ska sekte, staral si¢ dostosowac eklezjologie donatystow do zmieniajacych
si¢ warunkow historycznych®. W swoim najwazniejszym dziele, czyli we
fragmentarycznie zachowanym Komentarzu do Apokalipsy®, Tykoniusz
rezygnowat z wszelkich prob ustalenia konkretnego czasu wydarzen osta-
tecznych. Warto podkresli¢, ze swoja stawe egzegeta-donatysta zawdzie-
czal w duzej mierze $w. Augustynowi i jego autorytetowi®. Hipponczyk
mial na uwadze przede wszystkim reguly egzegetyczne Tykoniusza®,
a takze cenit go jako teologa, nigdzie nie wskazujac na jakiekolwiek bledy
natury dogmatycznej®’.

Tykoniusz w oparciu o tekst ostatniej ksiegi NT moéwit o Kosciele jako
$wiagtyni w niebie®® i oblubienicy Baranka®. Sg to okres$lenia stawiane na
réwni z metaforg Syjonu/Jerozolimy jako Kosciota”. Niejednokrotnie jed-
nak ten egzegeta odchodzil praktycznie od typowej lektury eschatologicz-
nej Apokalipsy, wyjasniajac jej tre$¢ jako odnoszaca si¢ przede wszystkim

nie Tykoniusza. Zob. Index opusculorum S. Augustini contra donatistas, PL 43, 757-760.
Nie brak ponadto licznych okazjonalnych wypowiedzi, odniesien w korespondencji i przy
wyjasnianiu psalmow. Niektore dzieta antydonatystyczne hipponczyka zaginety. Por.
B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 558. Zob. wykaz w: Adamiak, Deo
Laudes, s. 13-15.

82 Informacje dotyczace jego zycia mozna odnalezé w De viris inlustribus
Gennadiusza z Marsylii — rozdz. 18 (TU 14 A, s. 68-69).

6 Zob. S. Adamiak, Eklezjologiczny charakter Komentarza do Apokalipsy donaty-
sty Tykoniusza, BPTh 5 (2012) s. 151-162.

8 Augustyn znat i wykorzystywat to dzieto. Ponadto czerpali z niego Prymazjusz,
Cezary, Beda Wielebny i1 Beatus z Liebany. Por. M. Simonetti, Migdzy doslownoscig
a alegoriqg. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, th. T. Skibinski, Krakow
2000, s. 297.

65 Opracowania po$wiecone Tykoniuszowi sg zwigzane $ci$le z refleksja nad mysla-
mi i spuscizng Augustyna.

% Sa one ,jakby kluczami, dzigki ktorym mozna otworzy¢ tajemnice Pisma
Swietego”. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 111 30, 42.

67 W kwestiach eklezjologii uznawat go nawet za pisarza ortodoksyjnego. Por.
B. Czyzewski, Ocena Liber regularum Tykoniusza przez sw. Augustyna, ,,Studia
Bydgoskie” 3 (2009) s. 246.

%8 Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 15, 6.

Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 19,7.

7 Nalezy doda¢, ze typologia wystepujaca w tykonianskim Liber Regularum po-
wraca czgsto w egzegezie Augustyna o Psalmach i w Mowach. Nakre$lony tam wizerunek
Jerozolimy przyjmuje nierzadko rysy nakreslone przez Tykoniusza.

69
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do terazniejszego zycia Kosciota’”. Posungt si¢ nawet do ogdlnego wnio-
sku, ze Apokalipsa nie opisuje niczego poza Kosciotem”. W tym punkcie
przychylat si¢ niebezpiecznie w strong¢ donatystow, ktorzy uwazali siebie
za ,,Kosciol przesladowany”, opisany w NT. Wybrzmiewalo w jego ko-
mentarzu nawigzanie do sytuacji wspodtczesnej, tak wiec nie chodzito o mi-
nione przesladowania chrzescijan, lecz o konflikt miedzy katolikami 1 do-
natystami. Opisy cierpien i prob z Apokalipsy jego zdaniem odnosity si¢
wiec po prostu do sytuacji w Afryce’.

Tykoniusz zdawat sobie sprawe z istnienia grzechu w cztonkach
Kosciota™. Egzegeta donatystyczny postrzegal nie tylko to, ze Kosciot
musi si¢ liczy¢ z rzeczywisto$cig stabosci moralnej, ale jednoczesnie, ze
jest ona elementem obecnym w ziemskiej wspdlnocie wiernych. Tykoniusz
w regule IT opisuje dokfadniej cztonkéw Kosciota i wyjasnia, ze Pismo
Swiete mowi o nim jako o ciele dwojakim, sktadajacym si¢ z dwoch czesci:
dobrych i ztych™. Wizja Jerozolimy jako miasta, z jednej strony upadlego
1 ponizonego, a z drugiej oczekiwanie na jego chwale i odbudowe, dawaty
okazje do tego typu refleksji. Te elementy byly jednocze$nie biblijnymi
podstawami koncepcji permixta Ecclesia.

Tykoniusz utrzymywal, ze Jerozolima jest dwojaka (Hierusalem bi-
pertita est), a takze jej bramy maja dwojaki sens. ,,Swigte bramy” miasta
Jerozolimy wedtug Tykoniusza stanowi osoba Chrystusa. Ci, ktorzy wcho-
dza przez Niego, wkraczaja do wiecznej Jerozolimy. Przez bram¢ dolnego
miasta wychodzi si¢ ze $Swigtego Jeruzalem i wchodzi si¢ przez nie ,,na
przeklete miejsca”. Wchodzacy niewtasciwg brama sg ztodziejami i falszy-
wymi apostotami’®.

I Augustyn rowniez byt przekonany, ze ,,rachmistrzom [czaséw eschatologicznych]
rozwiazuje rece i zamyka usta Ten, co powiedzial: «Nie wasza rzecz wiedzie¢ czasy, ktore
Ojciec w swej wladzy potozyh»” (Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVIII 53).

2 Zob. Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 7, 11. Obraz Ko$ciota
wylaniajacy si¢ z tego komentarza jest blizszy pogladom katolickim niz doktrynie
donatystyczne;.

3 Na przyktadzie Lk 17,29-32 Tykoniusz pokazal, ze wskazania dotyczace przy-
sztych wydarzen nalezy stosowaé w terazniejszosci. Por. Budzanowska, O rekapitulacji
wedtug Tykoniusza, s. 84.

7 Donatystyczna koncepcja mowita o radykalnej separacji ,,$wietych” od $wiata.
To panstwo Boze — Kosciot (Ecclesia sanctorum) bronigcy si¢ przed miastem diabta, czyli
swiatem i fatszywymi chrzescijanami. Nic wigc dziwnego, ze ,,mury duchowe” i mate-
rialna separacja miaty chroni¢ dobrych chrzesécijan od atakujacych ich obywateli ,,miasta
szatana”.

5 Por. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, s. 298.

6 Por. Tichonius Afer, Liber regularum V 14. Tykoniusz przywotuje teksty Mt 16,19;
23,13.37. Zob. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 280-282.
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Antagonizm pomi¢dzy ,,miastem Bozym” a ,,miastem szatanskim” wszedt
w zakres klasycznych antytez, ktorych kluczowym elementem jest Jerozolima.
Pojawit si¢ on nie tylko u Tykoniusza”’, torujac sobie droge w tradycji chrze-
Scijanskiej. Poczatkowo cesarstwo rzymskie, jako przesladujace uczniow
Chrystusa, bylo utozsamiane z miastem szatanskim. Dla donatystow to Kosciot
stanowil miasto Boze, ale z wylaczeniem traditores, czyli w praktyce w jego
sktad wchodziliby wytacznie przedstawiciele schizmatykow.

Tykoniusz siegnat do Apokalipsy, by rozwinag¢ rozwazania na te-
mat ,,dwudzielno$ci” Kosciota, ktore wydaja si¢ bezposrednig inspiracja
dla antytezy dwoch miast biblijnych: Jerozolimy i Babilonii”™ w refleksji
$w. Augustyna”. Chodzito jednak nie tylko o polemiczne przeciwstawie-
nie idei Ko$ciota katolickiego i sekciarskiej wspolnoty®, ale o konfron-
tacje dwoch rzeczywistosci w nich obecnych — dobra i1 zta grzechu oraz
niemozno$¢ oddzielenia swigtych od grzesznikow przed koncem $Swiata®!.
Przechodzenie od jednej obediencji do drugiej w Kosciele afrykanskim
podzielonym przez donatystow prowadzito do wyraznego rozrdzniania
mi¢dzy teologicznym wymiarem Kosciota jako rzeczywistosci zbawczej
1 Kosciota w jego codziennym do$wiadczeniu.

Eklezjologia tykonianska nie byla proba poszerzenia ram Kos$ciota
do tego stopnia, aby da¢ w nim miejsce kazdemu rodzajowi zla, na co
wskazuje Reguta VII®. Pokazany zostaje bowiem szatan i klgska jego

7 Por. A. Quacquarelli, La concezione della storia nei Padri prima di S. Agostino,
Roma 1955, s. 123-137.

8 Na temat rozwoju tej idei u $w. Augustyna, por. A. Lauras, Deux cites, Jérusalem
et Babylone. Formation et évolution d 'un theme central du ,, De Civitate Dei”, ,,La Ciudad
de Dios. Revista Augustiniana de cultura e investigacion” 167/1 (1954) s. 117-150.
Ponadto por. J. van Oort, Jerusalem and Babylon. A Study into Augustines City of God
and the Sources of his Doctrine of the Two Cities, Leiden 1991. Zob. rowniez A. Lauras —
H. Rondet, Le théme des deux cités dans I'oeuvre de saint Augustin, Etudes Augustinienes,
Paris 1953, s. 99-160. A. Lauras w opracowaniu poswigconym antytezie konkluduje, ze
jest to rezultat osobistej interpretacji Augustyna (por. Deux cités, przede wszystkim na
s. 118, przyp. 4). Takze van Oort przychyla si¢ do tej opinii. Por. van Oort, Jerusalem and
Babylon, s. 118.

7 Ten obraz wypelnia kazania hipponczyka w czasie catego episkopatu i znajduje
w koncu kres w De civitate Dei. Por. Czyzewski, Ocena Liber regularum Tykoniusza,
s. 240.

8 Hipponczyk trzymat si¢ watku dwoch miast w kluczowych punktach polemi-
ki z donatystami (Contra epistulam Parmeniani 11 4) i przeciwko Faustusowi (Contra
Faustum XII 36; XX 21).

81 Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citta di Dio, Roma 2000, s. 22.

82 Brzmi ona: De diabolo et eius corpore. Zob. Tichonius Afer, Liber regularum
prologus 3.
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dziatania na $wiecie®. Swojg uwage autor Liber regularum skupia na sym-
bolice gor w kontekscie ST. Tykoniusz przypomina, Ze ,,g6ra Boza” jest
wzniesienie Syjonu. To na nim oraz na goérach Izraela i na swoich §wigtych
obtokach, a tym wiasnie jest Kosciol, Bog ma swoj tron czy tez siedzibe®.
Gora diabta jest zupetnie inng gorg niz Syjon — Kosciot. To Seir (por. Rdz
14,6)* nalezacy do ,,braci zta”*®. Tykoniusz podejmuje kwesti¢ zwigzana
z ,,Akwilonem”, czyli potnocg. Ten kierunek $wiata wigze si¢ z grzesz-
ng czescig Kosciota. Z kolei ,,Austra”, czyli potudnie, oznacza dobrg jego
czastke®. Tykoniusz wskazywat, Ze w cze$ci potudniowej (dobrej) przeby-
wa Pan, o czym $wiadczy samo Pismo Swigte (por. Pnp 1,6). Do péinocy
odnosza si¢ stowa J1 2,20%. Egzegeta afrykanski nie zawsze byt przykta-
dem jasnosci wywodu, ale w tym przypadku antyteza bazujaca na kierun-
kach $wiata poinoc-potudnie jest wyrazista 1 konsekwentnie stosowana.
Dla autora Liber regularum wydarzenia zapowiedziane przez pro-
roka Daniela® toczyty si¢ w wowczas w Afryce. Tykoniusz nie uzy-
wa dostownych sformutowan tekstu prorockiego, zapewne zaktadajac
u czytelnika ich znajomos$c¢®. Bez watpienia autor mial w tych sto-
wach na mysli rozdarcie w Ko$ciele migdzy katolikami i donatystami.

8 Por. W. Linke, Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy, w: Pierwsze tacinskie

komentarze do Apokalipsy: Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz, red. D. Budzanowska
— W. Linke, Warszawa 2011, s. 174-175.

8 Tichonius Afer, Liber regularum VII 5. Tykoniusz cytuje Ps 32,8 (LXX); Za 2,13;
1z 5,6; Ps 96,2 (LXX).

8 FEuzebiusz z Cezarei identyfikowat Seir z Edomem i Idumeg. Zob. Eusebius
Caesarensis, Onomasticon 150, 23-152,3; P.A. Kaswalder, Onomastica biblica. Fonti
scritte e ricerca archeologica, Collectio Minor 40, Jerusalem 2002, s. 71, przyp. 111.

8 Tichonius Afer, Liber regularum VII 5. Egzegeta odwotuje sie do Ez 35,14
ilz 14,14,

87 Teodoret z Cyru mowit o usytuowaniu Jerozolimy wzgledem kierunkoéw $wiata.
Miasto $wigte znajduje si¢ na potudniu. Z potnocy przybywa zto (por. Jr 1,14), lecz gory
chronig Jerozolime przed niebezpieczenstwem. Por. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio
in Psalmum 125, 4.

8 Por. Tichonius Afer, Liber regularum VII 6; Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz
i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 116-118.

8 Zapowiedz prorocka dotyczyta pojawienia sie¢ w miejscu $wietym ,,ohydy spusto-
szenia”. Por. Dn 8,11; 9,27; 11,31. O ,,0ohydzie spustoszenia” lub ,,zgubnej nieprawosci”
wspomina 1Mch 1,54; Mt 24,15; Mk 13,14.

% W opinii Hieronima chodzito o antychrysta, ktory ,,przywlaszczy sobie cze$é
Bogu nalezng [...]. Nazwany jest ohyda spustoszenia, poniewaz spustoszy ziemi¢ przez
zbrodnicze wojny irzezie [...]. Stanie na miejscu §wietym, aby tam, gdzie §wigci wznosili
modtly do Boga, zostal przyjety przez niewierzacych i odbierat czes¢ boska” (Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in evangelium Matthaei XXV 3).
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Tq sytuacje oplsuje za pomoca sformutowan z 2Tes 2,3: odstepstwo
1 objawienie si¢ cztowieka grzechu W tej refleks;ji Tykonlusza widac,
ze przestanie biblijne byto dla niego bardzo aktualne. Wydarzenia za-
powiedziane przez proroka mialy toczy¢ si¢ wlasnie w Afryce, a nie
,,W czasie konca™'.

Do reguty rekapitulacji nawigzuje tykonianska interpretacja fragmentu
Ksiegi Psalméw??. Tykoniusz twierdzit, ze to cztonkowie KoSciota sg jak
poganie, ktorych ,,niewole Pan znosi”. Przezywaja oni taki sam czas, jak
i ci ukazani w sposob metaforyczny w Ps 126,1-3%.

Tykoniusz znajdowal argumenty przeciwko donatystom rowniez
w otaczajacym S$wiecie. Wedlug niego $§wiat widzialny zostal stwo-
rzony na wzor Kos$ciota. Afrykanski autor wskazuje wigc na metafo-
ryczne znaczenie wedrowki stonca po niebosktonie. Jest ono przeciez
symbolem Chrystusa. Metafory ukierunkowane eklezjalnie staty si¢
nie tylko kluczem interpretacyjnym tekstu, ale takze stuzyly ocenie
konkretnych wydarzen, sytuacji historycznych i warunkéw geogra-
ficznych. Tykoniusz wypowiedzial si¢ w duchu bardzo katolickim, gdy
wskazywal na jedno$¢ 1 powszechnos¢ nauczania Ewangelii: ,,Ko$ciot
naucza¢ bedzie nie tylko jeden naréd w Afryce, ale caty swiat [...].
Na catym $wiecie jest jeden Kosciot, dlatego tez jego nauczanie jest to
samo w Afryce i na calym §wiecie; dlatego tez, kiedy Chrystus méwigc:
«Trzeba ci naucza¢ od noway, zwraca si¢ jakby specjalnie do Kosciota
afrykanskiego”®. Nawet przyjmujac teze, ze Tykoniusz zostat ,,ukato-
licyzowany”, niektore jego przekonania zachowaty wyrazne konotacje
antydonatystyczne.

Z refleksji Tykoniusza 1 Optata wynika, Ze istniala ugruntowana eg-
zegeza donatystyczna niektorych fragmentow biblijnych. Wraz ze $w.
Augustynem mieli oni obaj do dyspozycji tych samych autorow co dona-
tysci. Z tych zasobow wielki geniusz, jakim byl biskup Hippony, potra-
fit umiejetnie korzysta¢®™. Odwotywat si¢ do tez obecnych i popularnych
w kregach teologéw chrzescijanskich. Nie byli to wylacznie autorzy pra-

°l' Tichonius Afer, Liber regularum V1 3. To jedyna w tym dziele wzmianka o Afryce.

2 ,Gdy Pan zniost niewole Syjonu [...], wtedy bedg mowi¢ miedzy poganami:
«Wielkodusznie postgpit z nimi Pan, wielkodusznie postgpit Pan z nami, staliSmy si¢ ra-
dosni»” (Ps 126,1.3).

9 Zob. Tichonius Afer, Liber regularum V1, 3.

% Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 10, 11.

% Kontakt z przekonaniami Tykoniusza dat Augustynowi mozliwos$¢ opraco-
wania odpowiedzi na tezy donatystow, gdy konflikt z tg sektg zaostrzat si¢ na ptasz-
czyznie doktrynalnej. Por. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach
$w. Augustyna, s. 311.
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wowierni, ale w swoisty sposob do refleks;ji eklezjologicznej prowokowali
mocno osadzeni w Afryce Rzymskiej donatysci®®.

3. Augustyn a typologia biblijnej Jerozolimy w kontekscie
eklezjalnym

Staly punkt odniesienia lacinskiej tradycji teologicznej stanowi ekle-
zjologia wypracowana przez $w. Augustyna’. Nalezy przypomnie¢, ze
traktowat on Pismo Swigte jako gléwne zroédto w przepowiadaniu i w re-
fleksjach teologicznych. W polemice z donatystami hipponczyk wyrazat
przekonanie, ze ich doktryna nie ma w gruncie rzeczy podstawy biblijnej®.
Nie obserwuje si¢ wigc na szerokg skale w jego polemikach tak popularne-
go u Ojcow Kosciota zabiegu, by proponowac alternatywng interpretacje
spornych wersetow biblijnych. Egzegeza byla wigc swego rodzaju war-
toscig dodang. Hipponczyk raczej selekcjonuje i przywoluje wielokrotnie
wersety zaprzeczajace twierdzeniom afrykanskich heretykow. W ujeciu
autora De civitate Dei fakty ze ST przedstawiajg to, co ,,byto jedynie obra-
zem (por. 1 Kor 10,6) [...]. Dokonalo si¢ na starozytnych, obecnie to samo
dzieje si¢ z nami”™”.

Pismo Swigte sugerowato nie tylko nazewnictwo, etymologie i kie-
runki interpretacyjne, lecz rowniez tre$¢ teologiczng opisywanych przez
hipponczyka zjawisk i wydarzen. To wtasnie tego typu znaczenie najwy-
datniej odcisngto swoje pigtno w refleksji eklezjologicznej 1 na antytezie
Jerozolima — Babilonia. Autor De civitate Dei przywotywat t¢ antyteze
tylko wtedy, gdy pozwala na to tekst biblijny lub aluzja do niektérych
faktow historii zbawienia'®. Nierzadko jednak ma si¢ nieodparte wra-
zenie, iz Doctor gratiae wrecz szuka okazji, aby rozpocza¢ dywagacje

% Ostatecznie donatyzm zniknat dopiero po najezdzie Arabow na Afryke Potnocna.
Por. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 79, przyp. 12.

7 Na temat eklezjologii wielkiego hipponczyka, por. A. Lombardi, L ecclesiologia
di S. Agostino nella polemica donatista, w: I conflitti religiosi nella scena publica, ed.
L. Alici, Roma 2015, s. 225-273.

% Por. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 16, 40.

% Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 148, 5. Sw. Augustyn ukazuje
wizj¢ zniewolenia 1 wyzwolenia, zniszczenia i odbudowy Jerozolimy. Zob. A. Clerici,
Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citta di Dio, Roma 2000, s. 22.

190 Por. Taubula chronologica, w: CCL 38, s. XV. Antyteza Jerozolima — Babilonia
wystepuje czesto w komentarzach do niektorych innych psalméw. Por. Enarrationes
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o Jerozolimie i Babilonii'’!. Biskup Hippony przywotuje rowniez osobisty

punkt widzenia, ubogacony przez wczesniejsze tradycje'®.

W tej kwestii interpretacja Augustynska nie rdzni si¢ zasadniczo od po-
gladéw wigkszosci pisarzy chrzescijanskich ujmujacych w podobny sposéb
dzieje narodu izraelskiego. Augustyn jednak wpisuje najdrobniejsze szcze-
g6ty historii $wietego miasta w dzieje calego Kosciota. Podstawa tego punk-
tu widzenia jest Swiadomo$¢ wyjatkowosci historii narodu wybranego, ktorg
potwierdzito Nowe Przymierze!®. Augustyn przypominat o faktach z dziejow
Kosciota czasow apostolskich: w Jerozolimie powstat kult dla imienia Jezusa
1 tam zrodzita si¢ pierwsza wspdlnota ochrzczonych. Ze $wigtego miasta roz-
poczeto si¢ przepowiadanie Ewangelii, ktore rozszerzato si¢ mimo trudnosci
przesladowan'®. Obraz Jerozolimy nieustannie przywotywat obietnice Boze
11ich realizacje w rzeczywistosci Ko$ciota Bozego.

Augustyn w stosowaniu klasycznej metafory gory Syjon — Jerozolimy
— Kosciota!'® wlasciwie odwrdcit donatystyczny klucz interpretacyjny pro-
roctw biblijnych. Przede wszystkim pozostawit nienaruszong identyfika-
cje ,,gory” z Donatem, ale wykazywal niedorzecznos$¢ tego poroéwnania.
Czyni to na podstawie rozroznienia dobrych i ztych pagorkéw dla owiec
— wiernego ludu Bozego!'*. Dochodzita do tego wlasciwa lektura proroc-

in Psalmos 26, 11, 18; 61, 6; 64; 86; 136; 138, 18; 145, 20; 147; Indeks w: NBA 28, s. 994
i 1046-1047.

100 Por. np. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9, 8. Ten temat poja-
wia si¢ szczegolnie czgsto w jego pismach teologicznych i polemicznych, czego przykta-
dem jest De catechizandis rudibus (zob. przede wszystkim XXI 37).

122 Dopatrzy¢ si¢ mozna wptywow Orygenesa (In Jeremiam homiliae 11 11; 111
2; In Ezechielem homiliae XII 2), a takze Ambrozego (De poenitentia 11 11, 105-106;
De fide 111 1, 4; Explanatio Psalmorum 45, 16). Nie bez znaczenia byly takze komentarze
Tykoniusza. Por. Tichonius Afer, Liber regularum IV. Zob. The Book of Rules of Tyconius,
ed. F.C. Burkitt, Cambridge 1894, s. 50.

137 Izraela wywodzi sie Chrystus wraz ze swojg Matka, a na tonie tego ludu ro-
dzi sie chrzescijanstwo, ktorego podstawe stanowili nawréceni Zydzi. Por. Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 16.

104 Sam [Chrystus] powiedzial, ze pokuta winna by¢ gtoszona wszystkim narodom
w Jego imieniu, lecz «poczawszy od Jerozolimy» (por. Lk 24,47). Tam wigc powstata
cze$¢ Jego imienia, aby wierzono w Jezusa Chrystusa, ktory zostat ukrzyzowany i zmar-
twychwstal” (Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVIII 54). Hipponczyk nawigzuje
do1z2,3.

105 Por. Augustinus Hipponensis, Contra Cresconium 2, 36, 45; Augustinus
Hipponensis, Contra epistulam Parmeniani 111 5, 28; Augustinus Hipponensis,
Epistula 52, 1.

106 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 16. Hipponczyk komentowat Ez 34,1-16
pomig¢dzy 408 a 410 rokiem.
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twa Ha 3,3, ktora wedlug Augustyna polegata na identyfikacji potudnia
(Africus)'" jako Jerozolimy, z ktorej Jezus wystat na caly Swiat apostotow,
aby glosili Dobrag Nowing'®®. Donatysci z kolei uwazali, co sarkastycznie
podkreélii biskup Hippony, ze ,,Chrystus stracit swoj Kosciol na calej ziemi
1 zaczat go mie¢ tylko u was. Dla naszej sprawy wystarczy spetnienie si¢
proroctwa i zapowiedzi Pisma Swietego”!®.

Dla wykazania stabych punktow egzegezy eklezjologicznej donaty-
stow $w. Augustyn przytacza calg seri¢ tekstow biblijnych!!'’, | aby nie
btadzi¢ odnosnie do Oblubienca i Oblubienicy”'". Interpretacja ma cha-
rakter ekleZJologlczny 1 chrystologlczny, ale w sensie bardzo szerokim,
podkresla bowiem i przyjmuje nierozerwalng jednos$¢ ciata i Glowy,
Chrystusa i Ko$ciota'?. Biskup Hippony przywotywat repertorium bi-
blijne donatystow, by udowodni¢, ze ich doktryna nie miata podstaw
w PisSmie Sw1¢tym113 Hlpponczyk podkreslat, ze sam Chrystus wskazat
na to, ze nie nalezy pojmowac Jerozolimy wylacznie jako ,,miasta wi-
dzialnego”. Jest ono bowiem ,,symboliczne, [a] zawiera w sensie ducho-
wym caty Ko$ciot: ten wieczny w niebie i [jego] czastke, ktora pielgrzy-
muje na ziemi”'*. Zar6wno na jedno, jak i na drugie znaczenie miasta
swigtego wskazujg stowa Chrystusa. ,,W znaczeniu rzeczywistym jest
mowa o miescie, w ktorym wziagt poczatek Kosciot [...]. Zbawiciel nie
zostawil przebieglym heretykom najmniejszego miejsca, by mogli prze-
prowadza¢ swoje zasadzki”!'5.

Typologiczny wymiar Jerozolimy pozwala dostrzec civitas sancta i jej
Wtadcg.

O kimze wigc, jesli nie o Nim, napisano te rzeczy, ktére i my cytowali§my
z Prawa [Mojzeszowego], prorokow i Psalmow [...]. Tak wiec On, ktory jest

197" Afiicus to archaiczne okreslenie potudnia (meridie). Potwierdza to pozniejsze tt.
Waulgaty: Joz 15,8 1 Ha 3,3. Por. Hoover, The Donatist Church, s. 157, przyp. 151.

198 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 40.
Augustinus Hipponensis, Epistula 49, 3.
10 Sg to Ps 49,2; 56,5.6; L.k 24,44.46-47; ] 14,6.
1 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 24.
Por. Simonetti, Migdzy dostownosciq a alegorig, s. 358. Hipponczyk pojmowat
osobe¢ Zbawiciela jako ztagczonego nierozerwalnie ze swoim Ko$ciotem. Zob. Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 20.

13 Pod tym wzgledem ten wielki Doktor Kosciota jest jak najbardziej godny
zaufania.

14 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 26.

15 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 26. Hipponczyk cytuje
Lk 24,48-49 i kréotko go wyjasnia.

109

112
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Prawda (por. J 14,6) mowi: ,,Musi si¢ wypetni¢ wszystko™!'¢, dlaczego donatysci
temu zaprzeczaja? Czyz nie dlatego, ze sa nieprzyjaciolmi prawdy? Jesli potem
upierajg si¢, ze teksty biblijne sg niejasne, postuchajmy takze na ten temat Glowy
[Chrystusa], ktory nam ukazuje w catej prawdzie swoje Ciato [Kosciot]!.

Na bazie dziejow Kosciota apostolskiego Augustyn zwalcza eksklu-
zywizm donatystow. Wedtug ich opinii zapowiedzi gltoszenia Bozej praw-
dy wypehity sie, lecz narody odstgpity od Chrystusa, a tylko pars Donati
w Afryce pozostata przy Nim. Schizmatycy nie moéwia jednoznacznie, czy
,»t0 ma si¢ jeszcze sta¢ czy juz si¢ dokonato. Jak wigc to mozliwe, Ze ob-
wieszczono wiar¢ wszystkim narodom, a potem nastgpito zatracenie [ich]
wszystkich, oprocz Afryki”!s.

Hipponczyk przedstawit w jednoznaczny sposob znaczenie niektorych
wyrazen biblijnych!'®, ktore byty kluczowe dla donatystow.

Wyjasnij mi wiec, co znacza stowa: ,,Bég przychodzi z potudnia” i ,,Swiety
z cienistej gory (Deus ab africo veniet, et Sanctus de monte umbroso)”.
Spojrz, jakie jest dla mnie tatwe wyjasnienie. Postuchaj najpierw stow Pana:
Chrystus miat wszystko wycierpie¢ i zmartwychwstac trzeciego dnia, ,,w imi¢
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechow wszystkim naro-
dom, poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24.,47). Oto z ktorej strony nadszedt
Pan. Mowiac, ,,poczawszy od Jerozolimy”, zapowiada, ze stamtad; a dzie-
ki osobom swoich §wietych dotart do innych ludéw. Przeczytaj w Ksiedze
Jozuego, syna Nuna, w jaki sposob zostata podzielona pomiedzy pokolenia
ziemia synow lzraela. Powiedziano tam jasno, ze ,,na potudnie jest Jebuz,
to jest Jerozolima” (por. Joz 15,8). Czytaj, badaj, a znajdziesz. Oby niebo ze-
chciato, abys$ po znalezieniu prawdy, uwierzyt i przestat by¢ [tak] zawzigtym.
,»Na potudnie jest Jebuz, to jest Jerozolima” (por. Joz 15,8), a Pan [rzecze]:
»Poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24,47) [...]. W jakim znaczeniu ,,z cienistej
gory”’? Przeczytaj Ewangeli¢. Chrystus wstapit do nieba z gory Oliwnej [...].
Czyz mozna jasniej [okresli¢]: ,,z cienistej gory”'?°.

Donatystyczny ekskluzywizm eklezjalny byt wigc zwalczany na ptasz-
czyznie biblijnej i topograficznej. W Liscie do katolikow'' pojecie ,,po-

16 Augustyn wielokrotnie przywotuje Lk 24,45-47.

17 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 24.

18 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 17, 43.

19 }acinskie thumaczenie tekstu biblijnego czgsto nie brato pod uwage toponimow
o drugorzednym znaczeniu.

120 Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 40.

121 List datowany na 401-402.



190 Mitczyseaw CELESTYN Paczkowski OFM

tudnia” zostato wyeksponowane z podobng wyrazistoscig. W mentalnosci
donatystoéw ta strona $wiata byla interpretowana jako miejsce zgromadze-
nia eschatologicznego ludu Bozego. Augustyn jednak przypominal gltow-
nie o fundamentach Kos$ciota w Jerozolimie.

Jasno wida¢ w Pismie Swietym, ze Kosciét rozpoczyna si¢ od Jerozolimy
1 az do konca czasow rozwija si¢ w innych narodach, péki nie posigdzie ich
wszystkich; réwniez nie mowi si¢ tylko o dobrej pszenicy, ale takze o jej za-
nieczyszczeniach chwastem, najpierw poprawcie si¢ i zjednoczcie si¢ z ziar-
nem, a pézniej zobaczycie, co nalezy nazywac kakolem i stoma'*.

Oczywista konstatacj¢ o Kosciele apostolskim w §wietym miescie od-
rzucali donaty$ci'?. Ponadto wedlug Augustyna utrzymywali, ze na caltym
Swiecie rozrost si¢ kgkol, a czysta pszenica pozostata tylko w Afryce!*.
Schizmatycy byli przekonani rowniez o trwalosci swojej wspolnoty, po-
wstalej z cennego i trwatego elementu'®.

Donaty$ci mowili nieustannie o niedoskonalo$ciach wspolnoty
Kosciota powszechnego wynikajacych z ludzkiej sktonnosci do ztego,
na co Augustyn zwracal czesto uwage. Wskazanie na tych, ,ktorzy znie-
nawidzili Jeruzalem, znienawidzili pokoj, chcacy rozerwac jednos¢ [...],
ktorzy wérod ludu gloszg falszywy pokoj i go nie posiadajg”'?®, nie spra-
wilo jednak, ze biskup Hippony pominat w dyskusjach przekonanie do-
natystow o wyjatkowosci ich wspolnoty. Przypomniat wiqc fakt, ze na te-
rytorium Afryk1 Rzymskiej chrzescijanstwo pojawito sn; dosy¢ p6zno'*.
Jednakze w poroéwnaniu z rozlegtoscia $wiata ta jego cze$¢, gdzie rozprze-
strzenito si¢ chrzescijanstwo, stanowila zaledwie matg czastke!?s. Jednym

122 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 18, 46.

122 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 185, 1. Zob. Hoover, The Donatist
Church, s. 148.

124 Augustinus Hipponensis, Contra epistulam Parmeniani 1 21.

125 By¢ moze nawigzanie do 1Kor 3,10-12. Odnosnie do tego watku, por. Origenes,
Homiliae in Ezechielem XIII 3.

126 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 124, 10. Kaznodzieja unikat
czasami powtorzen niektorych watkéw odnoszacych si¢ do donatystow, obawiajac si¢
gwaltownych reakcji ze strony schizmatyckich stuchaczy. Por. D. Zagorski, Commendavit
nobis Dominus oves suas. Pasterska troska o wiernych w swietle Sermones $w. Augustyna,
Torun — Pelplin 2013, s. 168-1609.

127 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 15, 37.

128 Tak $w. Augustyn streszcza przekonanie jednego z biskupdéw schizmatyc-
kich. Zob. Augustinus Hipponensis, Epistula 93, 7; Augustinus Hipponensis, Contra
Cresconium 3, 70.
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z kontrargumentow byt fakt, ze Kosciodt rozszerzat si¢ na barbarzyncow!'*.

Dla wigkszosci jednak zapowiedz szerokiej ekspansji Ko$ciota realizowata
sie w 6wczesnym $wiecie i na oczach wszystkich.

W wielu mowach Augustyna pulsuje zywe oczekiwanie wypehie-
nia si¢ czasow eschatologicznych. Biskup Hippony jest jednak oszczed-
ny w przywotywaniu obrazéw apokaliptycznych i sagdu ostatecznego. By¢
moze chcial zachowywac¢ dystans od sekt apokaliptycznych obecnych
w Afryce. Jak si¢ wydaje, tamtejsze przekonania eschatologiczne zakta-
daly, ze nawet Chrystus w chwale miat si¢ objawi¢ w Afryce. Augustyn
mowit z sarkazmem o heretykach sktonnych utrzymywaé, ze Zbawiciel
narodzit si¢ w ich ojczyznie!'*°.

Bardziej niebezpieczna od dziwacznych wyobrazen wydawata si¢
aktualizacja obrazdéw eschatologicznych gloszona w szeregach donaty-
stow. Narzedzie walki z propaganda schizmatykow stanowilo ukazywa-
nie eschatologicznej $wietosci Kosciota — Jerozolimy. Biskup Hippony
ograniczal si¢ jednak do podania tradycyjnej interpretacji wizerunku
niebianskiej Jerozolimy. Co wiecej, w jednej ze swoich mow, wygloszo-
nych pomiedzy 393 a 395 rokiem, ujawnia si¢ jego pozytywny stosunek
do przekonan milenarystow'*!. W centrum wizji autora lacinskiego znaj-
duje si¢ jednak Kos$ciot i zagadnienie odkupienia'*?. Augustyn twierdzi
bowiem, ze w ,,siodmym wieku $wiata”!3? Ko$ciot ukaze si¢ jako chwa-
lebna Jerozolima, w ktorej zapanuje Pan i Jego $wieci'**. Ta interpreta-
cja wizji miasta niebianskiego zniknie jednak bardzo szybko z kart pism
biskupa Hippony, ktéry wkrotce odzegnat si¢ od niej, odrzucajac otwarcie
milenaryzm'*. Obrazy apokaliptyczne Augustyn kwituje spostrzezeniem,
ze ostatnia ksiega Biblii ,,powtarza te same rzeczy w tak rdzny sposob,

129 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 93, 7.

130 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 38. By¢ moze bylo to echo przeswiad-
czenia montanistow o objawieniu si¢ chwalebnego Jeruzalem w Azji Mniegjszej, prze-
niesionym przez donatystow na teren Afryki. Na temat tej koncepcji, por. Epiphanius,
Adversus haereses (Panarion) 1149, 1.

131 Chodzi tu o Sermo 259.

132 Por. G. Folliet, La typologie du ,,sabbat” chez saint Augustin. Son interprétation
millénariste entre 389 et 400, REAug 2 (1956) s. 389.

133 Dla indywidualnego cztowieka siodmym okresem jest zycie wieczne, w ktorym
nie istnieje czas ani historia. Ten stan jest statym i trwalym celem cztowieka duchowego.
Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, Warszawa 1953, s. 227.

134" Augustinus Hipponensis, Sermo 259, 2.

135 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 7. Tykoniusz w V regule sfor-
mulowal teoretyczna podbudowe dla podwazenia interpretacji millenarystycznej, propo-
nujac zasady metody alegorycznej w stuzbie egzegezy teologicznej. Por. Linke, Tykoniusz
i jego komentarz do Apokalipsy, s. 174-175.
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iz wydaje si¢, ze mowi o coraz to innych rzeczach, gdy tymczasem mowi
o tym samym w inny sposob”'*. Miejsce spekulacji na temat Ap 20-21'¥
zajmie obraz Jerozolimy duchowej. Opisy ostatniej ksiggi NT staja si¢
okazja do uwydatnienia kwestii eklezjologicznych i chrystologicznych!'*.
Przenikanie si¢ rzeczywistosci ziemskiej i duchowej to model interpreta-
cyjny czesto spotykany w pismach augustianskich!*,

Zastanawia z kolei forma zdecydowanie polemiczna, w jaka autor
De civitate Dei ubiera swoje argumenty w interpretacji Ap 21,4'%°. Pozwala
to przypuszczac, ze istniala interpretacja aktualizujgca ten werset apokalip-
tyczny, ktora by¢ moze opracowali donaty$ci przypisujacy swojej wspol-
nocie stan doskonalej §wigtosci. Mogli to by¢ rowniez pelagianie gloszacy
doktryng¢ o samozbawieniu si¢ czlowieka dzigki wtasnym cnotom i mocy,
bez konieczno$ci taski'!. Hipponczyk krytykuje negatywny wplyw zbyt li-
beralnej egzegezy Ap 21,4 prowadzacej do wypaczenia prawdy o stabosci
ludzkiej natury.

Odnos$niki do uniwersalnosci Kos$ciota znajduja si¢ w rozwaza-
niach Augustynskich o Ksiedze Psalmoéw. Wspomniany przez psalmi-
ste ,,krag Jeruzalem” (por. Ps 78,6) ,,siega tam, dokad rozprzestrzenio-
ny byt Kosciot, przynoszacy owoce 1 rozrastajacy si¢ po calym Swie-
cie”*?. Wystepujac przeciwko donatystom, ktorzy zawezali rzeczywi-
stos¢ Kosciota do swojej sekty, biskup Hippony uwydatnia uniwersa-
lizm proroctwa Izajasza zapraszajacego wszystkie ludy do wstapienia

136 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 17.

137 Opisy uzupekniat czesto tekst Ga 4,26. Interpretacja millenarystyczna Jerozolimy
niebianskiej bedzie miata swoich zwolennikoéw w §redniowieczu, wérod ludowych ruchow
religijnych i doktryn znajdujacych si¢ na marginesie oficjalnego nauczania Kosciota.

133 Np. Ap 21,12.21 w Enarrationes in Psalmos 86, 4. W oparciu o Ap 20,7-9
Augustyn wskazywal na ,,ostatnie przesladowanie”, ktore bedzie cierpieé ,,cate panstwo
Chrystusa”. Przy tej okazji Augustyn zaznaczal, ze ,,0b6z §wigtych” i ,,miasto umilo-
wane” to nic innego, ,,jak Kosciot Chrystusowy, rozprzestrzeniony na calym $wiecie”
(Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 11).

139 Dzigki rozwazaniom tego typu stato sie¢ latwiejsze wprowadzenie zagadnien
o charakterze teologiczno-duchowym. Tak wigc ,,0gladanie” (etymologia Syjonu) oraz te-
matyka pokoju (etymologia Jerozolimy) stajg si¢ niejednokrotnie przedmiotem dtuzszych
refleksji.

140 Przed Augustynem wielu autorow interpretowalo ten werset w Swietle przysztej
chwaty zycia wiecznego. Por. np. Tertullianus, De resurrectione 58, 3; Origenes, In lesu
Nave homiliae VIII 4; XX 1.

141 Widaé to w komentarzu pelagianskim do Listu do Rzymian. Por. T.S. De Bruyn,
Pelagius’s Commentary on St. Paul’s Epistle to the Romans, Oxford Early Christian
Studies 4, Oxford 1993.

142 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 78, 6.
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do Jerozolimy, aby tam otrzymac stowo Panskie. Jest to zapowiedz
uniwersalizmu ,,wielkiego Kos$ciota” katolickiego. To wtasnie rzeczy-
wisto$¢ Kosciota zawiera w sobie kazdy z aspektow konkretnego urze-
czywistnienia si¢ proroctw'#, chociaz istnieje w tym wzgledzie dystans
odnosnie do czaséw odnowy eschatologicznej. Podczas gdy tradycja
wschodnia widziata realizacj¢ proroctw w strukturze imperium i w 0so-
bach wtadcow strzegacych Kosciota, mys$l chrzescijanstwa zachodnie-
g0, ktorej Augustyn jest wyrazwlelem upatrywata w Kosciele realiza-
cje zapowiedzi ST. Prorocy obwieszczali prawde o zbawieniu ,,z catej
mocy, tak jak potrafili; zyli w tym ciele [...]. Wolaja do naszych uszu,
pobudzajac do mitosci owego miasta”'*. W rzeczywistosci Kosciota
pielgrzymujacego, ale juz chwalebnego, wypetniaja si¢ obrazy odno-
wionej Jerozolimy, ktorej powinno by¢ podporzadkowane wszystko,
co doczesne, w tym takze cesarstwo.

Jako $rodek skutecznej katechezy biskup Hippony wykorzystywat eg-
zegezg typologiczng'®. Kryterium hermeneutyczne o znamionach chrysto-
logicznych przechodzi w sposob naturalny w kryterium eklezjologiczne.
Doctor gratiae zachgcat, by wznies¢ si¢ do poziomu duchowego pojmowa-
nia tekstu'¥. Byt daleki od prymitywnej dostownosci, na co wskazuja jego
teksty antydonatystyczne. W jednosci Kosciota zauwazat podstawowy
jego element jako powszechnej wspdlnoty sktadajacej si¢ z ochrzczonych
na ziemi i wybranych w niebie'*’. Wielki Afrykanczyk opisat inne aspek-
ty, ktore oznaczata rzeczywisto$¢ Kosciota — miasta Bozego'*. Chodzi tu
przede wszystkim o ,,cien” i ,,wizerunek” Ko$ciola w przysztym $wiecie.
To miasto $wietych z siedzibg w niebiosach, jak to wyraza si¢ w rozwaza-
niach osnutych na kanwie Ps 49. Augustyn nie ma watpliwosci, ze ,,Izrael
to synowie Kosciota”. Ponadto wskazywat, ze ,,prawdziwy Syjon i praw-
dziwa Jerozolima [...], sa wieczne i znajduja si¢ w niebiosach: Jerozolima
jest naszg matka, jako zZe nas zrodzita; jest wspolnota §wigtych, ktéra nas

143 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 3.

4 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 147, 8.

145 Przede wszystkim byta to jednak bron stuzgca w walce z manichejczykami.

146 Por. Augustinus Hipponensis, Tractatus in Johannem 1 1.

47 Zob. H. Chadwick, The Church in Ancient Society: From Galilee to Gregory the
Great, Oxford History of the Christian Church, Oxford 2001, s. 391-392.

148 Proroctwa [...] odnoszace sie do dwoch miast, przytaczajg opowiadania o fak-
tach majacych wielkie znaczenie i ktore zajmowaty i zajmujg do tej pory badaczy Pisma
Swietego, poniewaz oprocz tego, co jest tam napisane i wypehilo sic w sposob histo-
ryczny w potomstwie Abrahama wedtug ciata, nalezy szuka¢ tam takze tego, co na pod-
stawie alegorii powinno si¢ jeszcze dokona¢ w potomstwie wedlug wiary” (Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 3).
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wychowata; jej czescig sg pielgrzymujacy, lecz wieksza cz¢$¢ z nich znaj-
duje si¢ w siedzibie niebianskiej”!'¥.
W innym rozwazaniu kaznodzieja utozsamia ,,Syjon” z Kosciotem piel-

grzymujacym, a ,,Jerozolime” — z chwalebng wspolnota §wigtych w niebie.

Sam Bog mieszka na Syjonie [...], ktdry jest wyobrazeniem obecnego
Kosciota: tak jak Jerozolima jest wyobrazeniem przysztego Kosciota, czyli
miasta §wigtych uczestniczacych juz w zyciu anielskim [...]. W rzeczywisto-
$ci ,,wypatrywanie” poprzedza ,,ogladanie”'*’, tak jak ten Kos$ciot poprzedza
tamten, ktory jest przyrzeczony''.

Obrazy biblijnej Jerozolimy i Syjonu zawieraja w sobie gldwne rysy
Kosciota jako rzeczywistosci duchowej 1 eschatologicznej. Jest on pojmo-
wany przez Augustyna w catej swej pelni, a nie tylko w swoim ziemskim
aspekcie'?. Kandydatom do chrztu oraz neofitom nalezy glosi¢, ze znajda
W Kosciele wielu dobrych chrzescijan, prawdziwych obywateli niebian-
skiej Jerozolimy”, lecz pod warunkiem, ze 1 oni beda zy¢ ta samg wia-
ra'>. To pozytywne myslenie, ktore jednak nie powinno przystoni¢ drugiej
strony rzeczystosci Kosciota. Bo przeciez Koscidt ,,we wszystkich swoich
swietych, ktorzy sa obywatelami Jerozolimy niebianskiej (qui sunt cives
lerusalem caelestis), bedzie zmuszony do niewoli u wladcow tego $wiata.
Jednak [...] Kos$ciot, jak Jerozolima, zostanie uwolniony od zamieszania
tego $wiata [...]. Wszystko [to] wypetnialo si¢ w sposdb przenosny (figu-
rate)”>,

Dla Augustyna historia to misterny splot wydarzen, gdzie znajduje si¢
wiele aluzji, skomplikowanych motywow i symboli. Bég bowiem to naj-
lepszy architekt 1 niewystowiony budowniczy.

Zadaniem cztonkow Kosciola jest tworzenie duchowego gmachu i jed-
noczenie na wzor Boga, ktory ,,zgromadzit rozproszonych [z Jeruzalem].
Tak nalezy stara¢ si¢, zeby teraz zostali zebrani rozproszeni, zeby w rekach

149 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 49, 4-6.

150 Nawigzanie do wezesniej wyjasnionej etymologii Jerozolimy i Syjonu.

151 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9, 12.

152 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 112, 3. ,Civitas caele-
stis” to rzeczywisto$¢ majaca swoje miejsce w niebiosach. Mieszkancami jej sg wszyscy
uswieceni, ktorzy byli, sa i beda, jak rowniez wszystkie §wigte duchy, ktore sg na wysoko-
$ciach i sg postuszne Panu” (Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus XX 36).

153 Por. Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus 7.

154 Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus 21. Kanwe rozwazan
Augustyna stanowig opisy proroka Jeremiasza, ktore w sposdb przeno$ny odnoszg si¢
do Kosciota Chrystusowego.
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Artysty zostali wpasowani w budowle”!*®, Wypehienie si¢ proroctw jest
pewne, bowiem, ,,skoro (prorocy) $piewali dla tamtego narodu [Izraela]
1 spehito sig, to czyz nie spelni si¢ dla ludu chrzes$cijanskiego to, o czym
Spiewajg”!%,

Po okresleniu roli Jerozolimy Augustyn przechodzi do opisu rzeczy-
wistos$ci, ktorg ona oznacza. Jerozolima to przede wszystkim symbol, cien
1 obraz przysztego Kosciota. Przeciez ,,nieptodne bylo wsréd narodow
panstwo Boze, zanim nie powstatl ten ptod [Kosciot]”!'’. Dzieje si¢ tak,
iz Chrystus poprzez dzieje stolicy narodu wybranego przygotowuje swoja
oblubienicg bez skazy i zmarszczki'**, mimo calego ogromu zta w ludzkich
dziejach. Na tej podstawie twierdzi, ze ,,oswobadza si¢ krélowa [Kos$cidt]
z Babilonu przez odrodzenie we wszystkich narodach i odchodzi od ztego
krola do najlepszego Wtadcy, od diabta do Chrystusa™®. Kosciot posiada
dwa wymiary: przyszty — ,,bez zmazy” i obecny, gdzie wmieszani sg do-
skonali chrzescijanie i grzesznicy'®.

W niektorych przypadkach tacinski doktor podkresla roznice istnie-
jaca pomiedzy ,,Syjonem” symbolizujacym Kosciot pielgrzymujacy'!
a ,,JJerozolimg” stanowigcg odwieczne miasto Boze!®?. Autor De civitate
Dei odwotuje si¢ do obrazu ,,Kosciota otwartego”, czyli takiego, ktory
jeszcze nie zostal oddzielony od zamieszania tego $wiata'®., Wedlug wy-

155 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 146, 4.

Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 148, 5.

157 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 4.

158 W nawigzaniu do Iz 45,8 Augustyn pisze, ze Jerozolima ,,zstgpita z niebios,
od samego poczatku, od kiedy jej mieszkancy zaczeli wzrasta¢ w liczbe [...]. Na sadzie
Bozym, ktory bedzie ostateczny i [stanie si¢] dzielem Jego Syna, Jezusa Chrystusa, dzigki
Bozemu darowi objawi si¢ jej blask tak potezny i tak nowy, ze nie pozostawi zadnego
sladu starosci”. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 17.

159 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 16.

160 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 25, 2, 5; Augustinus
Hipponensis, De doctrina christiana 11 32.

161 Por. U. Occhialini, La speranza della Chiesa pellegrina. Teologia della speranza
nelle ,, Ennarrationes in Psalmos” di S. Agostino, Assisi 1965.

162 Por. niektore szczegdty w: Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9,
12. W De civitate Dei to rozréznienie nie wystepuje. Zob. Augustinus Hipponensis, De ci-
vitate Dei 1 35; XIX 17.

163 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 136, 2: ,Jesli jestesmy
mieszkancami Jerozolimy, a to oznacza to samo co «Syjon», a musimy zy¢ na tej ziemi
w zamieszaniu obecnego Swiata w terazniejszej Babilonii, gdzie nie mieszkamy jako oby-
watele, ale gdzie trzyma si¢ nas jako wigznidw. Trzeba, bySmy nie tylko wyspiewali to, co
[zostato] powiedziane w Psalmie, lecz i tym zyli. Czyni si¢ to z giebokim natchnieniem
serca pragngcego w petni i poboznie wieczystego miasta”.

156
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razenia uzywanego przez Augustyna w jego kazaniach Kosciot ,,jest teraz
budowany [...]; bedzie si¢ uswigcal az do konca $wiata”'%*. W zatozeniach
eklezjologicznych hipponczyka aspekt wspdlnotowy wysitku podejmo-
wanego na drodze prowadzacej do krolowania w niebianskim Jeruzalem
spetnia zasadnicza role. Wielkos¢ §w. Augustyna wida¢ takze w tym, ze nie
pozwalal narzuci¢ tematyki swoich rozwazan. Nawet w kontekstach pole-
micznych rozszerzal perspektywe 1 harmonizowal podejmowane refleksje
z catos$cig swojej wizji egzegetycznej, teologicznej 1 duchowe;.

4. Zakonczenie

Niektore watki polemiki donatystycznej potwierdzajg fakt, iz dla chrze-
Scijan pierwszych wiekow Jerozolima nie byta jedynie miejscem geogra-
ficznym wymienianym wielokrotnie na kartach Pisma Swigtego. ,,Miasto
wielkiego Krola” (por. Mt 5,35) stanowilo bowiem nos$nik tresci teologicz-
nych i duchowych. Refleksje nawigzujace do swietego miasta pojawiajg si¢
w egzegezie biblijnej, refleks;ji filozoficznej 1 teologicznej. Niemniej wazne
w tej kwestii bylo przepowiadanie Stowa Bozego 1 podstawowa katecheza.

Wizja Jerozolimy w odniesieniu do Kosciota nie tylko swiadczy o szero-
kich zainteresowaniach eklezjologicznych autorow z kregu Afryki Péinocnej,
lecz takze o ich eklezjalnym podejsciu do faktow i obrazdéw biblijnych.
Niejedno z kontrowersyjnych wydarzen zwigzanych z historig §wigtego mia-
sta zostaje wyjasnionych w duchu wiary, odnosnie do nadprzyrodzonej roli
Kosciota 1 jego rzeczywistosci ziemskiej. Biblia nie tylko ukazuje r6zne ob-
licza Kosciota, lecz to we wspolnocie ochrzczonych fakty odnoszace si¢ do
Jerozolimy nabierajg glgbszych znaczen i sg aktualizowane. Kontekst ekle-
zjalny gwarantowat glebsze odczytywanie natchnionych ksiag Biblii.

Obok tej charakterystyki istniata spekulacja nastawiona na rzeczy-
wisto$¢ ziemskiej Jerozolimy, otaczanej szacunkiem przez donatystow.
Specyficzne elementy pojawiaty si¢ w egzegezie fragmentéw proroctw
psalmoéw 1 NT. Wkomponowywano je nie tylko w doktryng eklezjologicz-
na, lecz rowniez w inne kwestie. Eklezjologia lqczyia si¢ Jednak Z obrazem
Jerozohmy w sposob najbardziej kompleksowy 1 organlczny Donatyzm
1 powigzane z nim refleksje o tym $wiadcza. Ten ruch powinien by¢ po-
strzegany nie tylko jako zjawisko historyczno-spoteczne czy dyscyplinar-

164 Por. Augustinus Hipponensis, Sermones 27, 1; 116, 7; 336, 1. W De civitate Dei
hipponczyk o$wiadcza, ze Kosciot jest juz obecnie krolestwem Chrystusa, chociaz nie
nalezy identyfikowac go z panstwem Bozym. Zob. Augustinus Hipponensis, De civitate
Dei XX 9.
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ne. Rowniez spektrum doktrynalne nie powinno by¢ zredukowane do wy-
branych, najbardziej charakterystycznych kwestii. Problemy eklezjologicz-
ne zajmowaly w dyskusjach z donatystami nieposlednig rolg. Sprzyjato
temu ukierunkowanie eklezjologii w rzymskiej Afryce. Nieposledni wkiad
whniesli tacy autorzy, jak Optat z Milewy i1 Tykoniusz. Ich dorobek w sferze
egzegetyczno-teologicznej pozwolit §w. Augustynowi usytuowac konflikt
donatystyczny na ptaszczyznie doktrynalnej. Hipponczyk potrafit stworzy¢
w miarg spojny obraz Kosciota, zgodny zreszta z przekazem biblijnym
1 katolickim. Pozniejsi Ojcowie lacinscy starali si¢ nie odchodzi¢ od tego,
co znajdywali w spusciznie tego wielkiego Doktora.

The Ecclesiological Symbolism of Jerusalem and the Anti-Donatist
Controversy in Roman Africa

(summary)

The present article analyses to which extent the African authors had got used of the ima-
ge of Jerusalem in the period of their polemic with the Donatists. It is well known that
one of the focal points of the Donatist controversy concerned ecclesiology. There is a great
number of Church’s images occurring in the works of Christian authors, but it seems that
a symbol of Jerusalem is however predominant. The city of God, an image of the Church,
revealed itself as an earthly and celestial reality, including both the historical sphere and
transcendence. Already in the process of forming ecclesiology in Nord Africa had a particu-
lar physiognomy with elements assimilated and altered by the Donatist sect. The reflections
of Tyconius and Optatus of Milevi took on considerable significance and stood at the origin
of catholic’s inspiration and argumentation. St. Augustine of Hippo placed the conflict with
the Donatists not only on the practical and disciplinary context but above all on the doctrinal
level. His ecclesiology proved to be coherent and compact. The bishop of Hippo found his
basis on the biblical level and the traditional doctrine. In the anti-Donatist literature, it can
be observed a certain predilection for a particular set of scriptural quotations used by various
authors as an argument and as an illustration to support the thought concerning the universa-
lity of the Church. The topic of Jerusalem played here the crucial role.

Keywords: Church; Roman Africa; Donatist controversy; Ecclesiology; Jerusalem;
Zion; Tyconius; Optatus of Milevi; Augustine of Hippo

Symbolika eklezjalna Jerozolimy a polemika antydonatystyczna
w Afryce Rzymskiej

(streszczenie)

Prezentowany artykut przedstawia, w jakim zakresie chrzescijanscy pisarze rzymskiej
Afryki postugiwali si¢ metafora Jerozolimy w polemikach z donatystami. Wiadomo,
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ze kluczowym punktem w tej dyskusji byta kwestia eklezjologiczna. Niewatpliwie w li-
teraturze patrystycznej pojawiato si¢ wiele figur Kosciola, lecz wydaje si¢, ze symbol
Jerozolimy cieszyt si¢ znaczng popularnoscig. Miasto Boze, jako obraz Kosciota, jawito
si¢ w swojej ziemskiej i niebianskiej rzeczywistoéci. Zawierato w sobie zaréwno sferg hi-
storyczng, jak i transcendentng. W procesie swojego formowania si¢ w potnocnej Afryce
eklezjologia nabierata specyficznych rysow. Byly to elementy, ktore donatysci czgsto
sobie przyswajali i dostosowywali do swoich przekonan. Refleksje Tykoniusza i Optata
z Milewy nabraty w tym kontekscie szczegdlnego znaczenia. W pewnym sensie stangly
one u poczatkdw katolickiej interpretacji niektérych prawd o Kosciele. W swojej argu-
mentacji natomiast $w. Augustyn z Hippony umiescit konflikt z donatystami nie tylko na
ptaszczyznie praktycznej czy dyscyplinarnej, ale przede wszystkim na poziomie doktry-
nalnym. Eklezjologia biskupa Hippony ma zwarty i konsekwentny charakter. Ten wielki
Ojciec Kosciota osadzil swoja refleksje na fundamencie biblijnym i prawowiernosci dok-
tryny. W literaturze antydonatystycznej mozna zauwazy¢ pewne preferencje, jesli chodzi
o wybor $wiadectw biblijnych stosowanych przez roznych autorow jako argumenty lub
ilustracje nauczania o powszechnosci Kosciota. Konkretny i duchowy obraz Jerozolimy
odgrywat tutaj kluczowa rolg.

Stowa kluczowe: Kosciol; rzymska Afryka; donatysci; eklezjologia; Jerozolima; Syjon;
Tykoniusz; Optat z Milewy; Augustyn z Hippony
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Ks. Marcin Wysocki'

»Czyz i Afryka nie jest pelna cial Swietych meczennikow?”
(Augustyn, Epistula 78, 3). Meczenstwo jako
rys duchowosci Afryki Polnocne;j

17 lipca 180 roku prokonsul Wigeliusz Saturninus, ktory jako pierw-
szy przesladowat chrzescijan w Afryce Prokonsularnej?, skazat na $mier¢
dwunastu chrze$cijan ze Scylii, ktérzy odmowili ztozenia ofiary bogom,
cho¢ mogli przez to ocali¢ swoje zycie*. Mimo ze prokonsul dawat im
czas do namystu i1 naktaniat do odstgpienia od wiary, pozostali oni nie-
ztomni i ze stowami ,,Deo gratias” na ustach ,,wszyscy razem zostali $cig-
ci dla imienia Chrystusa™. Wiara, karmiona Pismem Swigtym, o ktorego
tacinskim przekladzie dowiadujemy si¢ wtasnie z tekstu Akt meczenni-
kow scylitanskich’, pozwalata tym ludziom, przed obliczem sedziego,
przyznaé si¢, ze sa chrzescijanami, mimo iz konsul podenerwowany
$miatymi odpowiedziami podsadnych nazwal trwanie przy chrzescijan-
stwie szalenstwem, a porzucenie owych przekonan i praktyk — opamig¢ta-
niem®. Postawa wiernych, ktorzy zasiali swojg krwig wiare u poczatkow
chrze$cijanstwa w Afryce, bedzie znajdowala swoja kontynuacje w ko-
lejnych pokoleniach chrzescijan Afryki Rzymskiej 1 bedzie ksztalttowa-
ta ich duchowos$¢ do tego stopnia, ze po kolejnych dwustu latach obec-

I Ks. dr hab. Marcin Wysocki, profesor nadzwyczajny w Katedrze Patrologii
Greckiej 1 Lacinskiej w Sekcji Historii Kosciota i Patrologii na Wydziale Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: mwysocki@kul.lublin.pl;
ORCID: 0000-0001-5448-5566.

2 Por. Tertullianus, Ad Scapulam 11.

Por. Acta martyrum Scilitanorum 1.

Acta martyrum Scilitanorum 17.

Por. Acta martyrum Scilitanorum 12.

Por. Acta martyrum Scilitanorum 1; 7-8; M. Wysocki, Eschatologia okresu prze-
sladowan na podstawie pism Tertuliana i Cypriana, Lublin 2010, s. 87.
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nosci chrzescijan w Afryce §w. Augustyn zapisze zacytowane w tytule
tego artykutu stowa: ,,Czyz i Afryka nie jest pelna ciat $wigtych meczen-
nikow?”’. W swych dzielach wspomina on tylko w Kartaginie o ponad
dwudziestu bazylikach dedykowanych megczennikom?®, z ktérych wiele
byto przystosowanych do duzej liczby pielgrzyméw przybywajacych od-
da¢ czes¢ meczennikom’. O meczenskim rysie duchowosci chrzescijan-
skiej w Afryce $wiadczy takze liczba pism dotyczacych meczenstwal'®.
Dobrze wiemy, ze wspomniany powyzej pierwszy lacinski dokument
koscielny — Acta martyrum scilitanorum' pochodzi wlasnie z Afryki
Prokonsularnej. U poczatku zatem chrze$cijanstwa i1 chrzescijanskiej
literatury na ziemi afrykanskiej lezy pismo dotykajace wprost ducho-
wosci meczenskiej. A skoro mowa o opisach meczenstwa, to na 28 za-
chowanych, zawartych w zbiorze o. Herberta Musurillo, z terenu Afryki
Rzymskiej pochodzi az 7, a wydany niedawno 6smy tom serii Scrittori
Cristiani dell’Africa romana zawiera 11 takich $wiadectw meczenstwa'?.
Z tego wilasnie terytorium pochodzg takze zachowane zachety do me-
czenstwa — Tertuliana 1 Cypriana (istnieje jeszcze Orygenesa, a wigc tez
z tych okolic, Aleksandria). Ogromna jest takze spuscizna homiletyczna

7 Augustinus, Epistula 78, 3. Por. A. Eckmann, Kult meczennikéw afiykanskich
w pismach sw. Augustyna, VPatr 55 (2018) s. 183-188.

8 Por. J. Quasten, Vetus superstitio et nova religio. The problem of the Refrigerium
in the ancient Church of North Africa, HTR 33 (1940) s. 254-255.

®  Por. M. Wysocki, Meczenstwo granicqg swietosci? — Meczenstwo i meczennicy
w Afryce Prokonsularnej w II i III wieku, w: Sympozja Kazimierskie poSwigcone kulturze
Swiata poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. VIII: Granice Swietosci w Swiecie
poznego antyku, red. A. Glowa — B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 2013, s. 268.

10" Na temat meczennikow i kultu meczennikow, por. P. Allard, O meczenstwie, th.
J. Piotrowski, Warszawa 1914; H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles
1933; M. Lods, Confesseurs et martyrs, successeurs des prophéetes dans [’Eglise des tro-
is premiers siecles, Neuchatel — Paris 1958; H.A.M. Hoppenbrouwers, Recherches sur
la terminologie du martyre de Tertullien a Lactance, Nijmegen — Utrecht 1961; H. von
Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der Alten Kirche, Gottingen 1964; A. Kubis,
La théologie du martyre au vingtieme siecle, Roma 1968; A. Kubi$, Tytul ,, meczennik”,
RBL 29 (1976) s. 294-299; P. Rabczynski, Meczenstwo szczytem chrzescijanskiego swia-
dectwa, w: Swicty Brunon. Patron lokalny czy symbol jednosci Europy i powszechnosci
Kosciola, red. A. Kopiczko, Olsztyn 2009, s. 95-106; M. Wysocki, Meczennicy, EK 12, k.
682-683; M. Wysocki, Meczenstwo, EK 12, k. 699-701.

' Por. I. Srutwa, Najstarszy laciriski dokument koscielny — analiza tresci, RT 46/4
(1999) s. 281-290.

12 Por. The Acts of the Christian Martyrs, red. H. Musurillo, Oxford 1972; Minucio
Felice, ‘Octavius’, Atti e Passioni dei Martyri Africani, red. M. Spinelli, Scrittori Cristiani
dell’Africa Romana 8, Citta Nuova 2012, s. 139-379.
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dotyczaca meczennikdéw. Sam Augustyn wyglosit znane nam 74 kazania
o me¢czennikach, w tym 32 o meczennikach afrykanskich. Musimy takze
pamigtac, ze to wlasnie w Afryce zrodzity si¢ lub rozwijaly kontrowersje
1 schizmy, ktore rozpalaty umysty wielu ludzi Kosciota i ktére za punkt
wyj$cia miaty wlasnie zagadnienia zwigzane z mgczenstwem — kwestia
upadtych, montanizm, donatyzm.

Jakie mogly by¢ powody tak zywego zainteresowania mg¢czenstwem
w kregu chrzescijan Afryki Rzymskiej? By¢ moze jednym z waznych
elementéw majacych na to wpltyw byt szeroko rozpowszechniony kult
Saturna, w ktorym wazng rolg odgrywaty ofiary z ludzi i element eks-
piacyjny'’. Rowniez silna tradycja rabiniczna (ze stynnymi meczenni-
kami machabejskimi, o ktérych Augustyn wygtlosit 3 homilie), a tak-
ze rzymska estyma wobec tych, ktorzy oddawali zycie w imi¢ wznio-
stych ideatéw, mogly wptynac¢ na ten szczegolny martyrologiczny trend
w Afryce Pdinocnej. W niniejszym przedlozeniu skupimy si¢ przede
wszystkim na okresie przesladowan, w ktorym kladzione byty niejako
podwaliny pod kult megczennikéw i gdy ksztaltowat si¢ ten specyficz-
ny element meczenski, ktory, jak zobaczymy, wyrdznia wtasnie ducho-
wos$¢ afrykanska.

Pierwszymi i1 najwazniejszymi jej sladami sg oczywiscie przywota-
ne juz tutaj opisy meczenstwa (acta martyrum)'®. Okres przesladowan
za dynastii Sewerow 1 postawy wiernych, ktorzy doswiadczali przesla-
dowan, zostaly uwiecznione przez Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty,
ktore ,,jest zywym $wiadectwem mtodosci 1 zywotno$ci rozwijajacego
si¢ afrykanskiego Kos$ciola u konca drugiego wieku”'®. Szczegolnym
celem jego spisania bylo pokrzepienie 1 umocnienie, ,,[...] aby ludzie
chwiejnej wiary, a takze ci, ktorzy jej nie majg wcale, nie sadzili, ze tyl-
ko w dawnych czasach Bog obdarzat ludzi swa taska zsytajac im czy to

13 Por. D. Fishwick, The Imperial Cult in the Latin West: Studies in the Ruler Cult
of the Western Provinces of the Roman Empire, t. 1-3, Boston — Leiden 1987-2002; H.
Hurst, Child Sacrifice at Carthage, ,,JJournal of Religion in Africa” 7 (1994) s. 325-328;
M.M. Janif, Les sacrifices d’enfants a Carthage: ['hypothése de L. W. Stage reconsiderée,
»Reppal” 12 (2002) s. 73-78; M. Leglay, Saturne africain. Histoire, Paris 1966; S. Brown,
Late Carthaginian Child Sacrifice and Sacrificial Monuments in their Mediterranean
Context, Sheffield 1991; A. Wypustek, The Problem of Human Sacrifices in Roman North
Africa, ,,Eos” 81 (1993) s. 263-280.

4 Por. M. Wysocki, Wiara meczennikéw — swiadectwo opisow meczenstwa, w:
Scripturae Lumen. Biblia i jej oddzialywanie, t. 6: Wierze w jednego Boga, red. A. Paciorek
et al., Tarnébw 2013, s. 353-369; M. Wysocki, Meczennik jako swiadek na podstawie akt
meczennikow, VV 28 (2015) s. 341-370.

15 The Acts of the Christian Martyrs, red. H. Musurillo, Oxford 1972, s. XXV.
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meczenstwo, czy to objawienia. Bog bowiem zawsze dotrzymuje swoich
obietnic, aby przekona¢ niewierzacych, a nagrodzi¢ wiernych’'.
Dokument ten jest tym cenniejszy, iz zawiera przede wszystkim opis
wewngetrznych przekonan i postaw o0sob przesladowanych pochodzacych
z roznych sfer. Pierwsze §wiadectwo ztozyta ,,Wibia Perpetua, wywodzaca
si¢ ze znakomitego domu, starannie wychowana i wydana za maz stosow-
nie do swego stanu”'’, wobec ojca, ktory namawiat jg do ztozenia ofiar
bogom, 1 wobec przesladowcow okazata przede wszystkim zdecydowane
przywiazanie do wiary'® oraz catkowite zaufanie Bogu i zdanie na Jego
wole'. Z takiej postawy pelnej wiary wyplywaty zachowania, ktore ce-
chowaly takze kolejne pokolenia afrykanskich meczennikow: pocieszanie
rodziny, ktora nie godzila si¢ z meczenstwem?’, rados¢ z powodu wyro-
ku?!, nieztomnos¢ do konca?, postawa petna godnosci®. Passio Sanctarum
Perpetuae et Felicitatis nie byla oficjalnym dokumentem, ale $wiadectwem
spisanym, aby gloryfikowa¢ meczenstwo, aby przypomnie¢ je uczestnikom
tych wydarzen i1 aby da¢ mozliwo$¢ wspoéluczestnictwa ze §wietymi me-
czennikami**. Co wigcej, dokument ten zawiera wiele odniesien do szcze-
gblnej pozycji, jaka posiadali meczennicy, oczywiscie nie tylko w Afryce
Rzymskiej, ale tu jest to szczegodlnie widoczne. W wizji Saturusa opisane
jest znaczace spotkanie pomigdzy nim, Perpetug 1 biskupem Optatusem
oraz kaptanem 1 ich nauczycielem Aspazjuszem. Zaskakujace jest oczy-
wiscie zachowanie biskupa i kaptana wobec me;czennik(')w padaj 3 przed
nimi na kolana, prosza o pOkQ], a aniotowie czuwaja, aby chzenmcy nie
byh zame;czam prosbami i ziemskimi sprawami®. Mimo ze jest to cze$¢
wizji 1 z duzym dodatkiem idei montanistycznych, to jednak trzeba pa-
migtaé, ze dokument ten z pewnoscig oddziatywat na kolejne pokolenia
afrykanskich chrzescijan i w jaki$ sposob oddawat istniejace wyobrazenia
o me¢czennikach?®. Jak to stwierdzit ks. Jan Stomka: ,,Meczennicy i pro-

16 Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 1.

17" Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 2.

18 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 6.

19 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 5.

20 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 3; 5.

21 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 6.

22 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 18.

3 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 20-21.

2 Por. Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 1; 2.

% Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, 13.

26 Jak popularne i powazane bylo meczenstwo $w. Perpetuy i Felicyty w Afryce
swiadczy fakt, ze Augustyn wyglosit kilka kazan na cze$¢ swigtych meczennic i napo-
minat wiernych, ze Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis nie jest dzietem natchnio-
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rocy sg tu przedstawieni jako wazniejsi dla zycia Kosciota od biskupow
i kaptanow™?’. W innej, pozniejszej Passio Sanctorum Mariani et lacobi
znajdujemy rowniez elementy szczegodlnej waznos$ci 1 czci meczennikow:

Kiedy byli gotowi na wzniosta walke z przeciwno$ciami okrutnego $wia-
ta i przeciw poganskim nawatom, ich zyczeniem bylo, aby bitwa, do ktorej
dolaczyli pod wplywem Ducha niebieskiego, zostala opowiedziana przeze
mnie ich wspotbraciom chrzescijanom. I zrobili to nie dlatego, ze chcieli, aby
chwatla ich meczenskiej korony byta przepowiadana z chelpliwoscia, ale ra-
czej, aby zwykli ludzie, ktorzy stanowili lud Bozy, mogli otrzymac sit¢ do na-
sladowania wiary przez cierpienia tych, ktorzy przeszli przez nie wezesniej.

W ten sposob nie tylko ludzie uczestniczacy bezposrednio w opisywa-
nych zdarzeniach byli przekonani o wyjatkowosci meczennikdw, ale row-
niez sami m¢czennicy mieli Swiadomos¢ wagi swego §wiadectwa 1 niemal
koniecznosci przekazywania go dalej 1 ksztattowania w jaki§ sposob prze-
zywanie wiary. Na przyktad w Passio Sanctorum Montani et Lucii pierw-
sze stowa tego listu brzmig tak:

Dla stug Boga, oddanych Jego Chrystusowi, nie ma innego obowigzku jak
mys$le¢ o mnostwie braci. Ta sita, takim mysleniem, ta mito$¢, ten obowiazek
przynagla nas do napisania tego listu, aby$my pozostawili dla przysztych bra-
ci wierne $wiadectwo wielko$ci Boga i wspomnienie naszych trudoéw i cier-
pien dla Pana®.

Podobna postawa i1 sSwiadomos$¢ cechuje rowniez innych meczennikow,
czego $Swiadectwem sg zachowane akta meczenstwa z Afryki Rzymskie;j.
Takie stowa czytali i takie przyktady widzieli i podziwiali wierni afrykan-
scy, nie dziwne wiec, ze niejako przesigkngli tym duchem meczenstwa
1 sami stawali si¢ mgczennikami. Wielu z nich to rodowici mieszkancy

nym przez Boga. Por. Augustinus, De anima et eius origine 1 10, 12; K.B. Steinhauser,
Augustine s Reading of the ,, Passio sanctarum Perpetuae et Felicitas”, ,,Studia Patristica”
33 (1997) s. 244-249. Na temat snéw 1 wizji, zob. J. Amat, Songes et visions. L au-dela
dans la littérature latine tardive, Paris 1985; R. Rousselle, The Dreams of Vibia Perpetua:
Analysis of a Female Christian Martyr, ,,Journal of Psychohistory” 14 (1987) s. 193-206;
F. Culdaut, Les visions de [ ’au-dela dans la passion de Perpetue et Felicite, ,,Connaissance
des Péres de ’Eglise” 47 (1992) s. 11-17.

27 ]. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice 2007, s.
119.

2 Passio Sanctorum Mariani et lacobi 1.

2 Passio Sanctorum Montani et Lucii 1.
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Afryki Prokonsularnej, pochodzacy zaréwno z klasy honestiores, jak 1 hu-
miliores®. Mocno trwali w wyznawaniu swojej wiary, gotowi byli oddaé
zycie za Jezusa Chrystusa. Tertulian tak opisatl poganom 6wczesnych
chrzes$cijan stajacych wobec przesladowan: ,,[...] nikt si¢ nie wstydzi, nikt
niczego nie zatuje, chyba tylko dawnych czynow. Jesli zostaje ponizony,
okrywa si¢ chwatg; schwytany nie opiera si¢; oskarzony nie broni si¢; prze-
stuchiwany szczerze odpowiada; skazany chlubi si¢”!. A wszystko to ze
wzgledu na ,,nadzieje osiggniecia obietnic Boga™2. Nawet jezeli byla to re-
toryka majaca na celu captatio benevolentiae, to jednak przyktady zawarte
w aktach me¢czenstwa przemawiajg na korzys$¢ takich opinii.

Wyjatkowa ranga me¢czennikéw przejawiata si¢ przede wszystkim
w czgstym powotywaniu si¢ na przyktad mgczennikdow, na przywotywa-
niu ich postaci i znaczenia dla zycia Kosciota. Tertulian, pierwszy teolog
Zachodu i zachodniego meczenstwa®®, w kontekscie polemiki z herezja-
mi powotywal si¢ na me¢czennikow Nowego Testamentu: Piotra, Pawta,
Jana, Jakuba, Apostotéw, Antypasa*. Umiescit ich w kontekscie gloszenia
prawdy oraz poniesionego za nig meczenstwa i pytat: ,,Kim sg ci blogo-
stawieni zwycigzcy, jesli nie wlasnie meczennikami? Zwycigstwo nalezy
do tych, ktorzy walcza, a ci walcza, ktorzy przelewajg krew”. Stawiat
ich za wzor wytrwatos$ci przy prawdziwej wierze 1 przedstawiat ich jako
doskonatych nauczycieli**. Meczennik byt dla kartaginczyka nauczycielem
przede wszystkim wiernosci prawowitej doktrynie. W podobnym sensie
1 kontekscie walki z herezja, w Contra Valentinianos, Tertulian przywotat
postac¢ Justyna filozofa i meczennika (lustinus philosophus et martyr), kt6-
rego dzieta, godne nasladowania, byly swiadectwem wierno$ci nauczaniu
Kosciota®’. W swoich pismach Tertulian wspominat nie tylko powszechnie
znane postaci, ale takze odwotywat si¢ do lokalnych meczennikéw, kto-

% Swiadcza o tym imiona meczennikéw zawarte w aktach meczennikow, np. Acta
martyrum Scilitanorum 14, 16. Por. WH.C. Frend, Martyrdom and Persecutions in the
Early Church. A Study of a Conflict from the Maccabees to Donatus, New York 1967, s.
232; T.D. Barnes, Tertullian: a Historical and Literary Study, Oxford 2005, s. 63, 147-148.

31 Tertullianus, Ad nationes 1 1, 10. Por. Tertulianus, Apologeticum 1 12; Ad
Scapulam 1.

32 Tertulianus, Ad Scapulam 1 1. Por. M. Wysocki, Eschatologiczna nagroda w pi-
smach Tertuliana, VPatr 52/2 (2008) s. 1269-1279.

33 Por. W. Béhnk, Von der Notwendigkeit des Leidens. Die Teologie des Martyriums
bei Tertullian, Gottingen 2001.

3% Zob. Tertullianus, Scorpiace XI1-XIII.

35 Tertullianus, Scorpiace, XII 9.

3¢ Tertullianus, Scorpiace, XII 1.

37 Por. Tertullianus, Adversus Valentinianos V.
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rych imiona, jak wynika z kontekstu, byty powszechnie znane i cieszyly si¢
uznaniem. W pismie skierowanym do prokonsula Skapuli wzmiankowat
Mawila z Hadrumentum, ktory zostat skazany przez prokonsula Cecyliusza
Kapelle na pozar01e przez dzikie zwierzeta®s. A Wythkowa pozyCJa tego
chzennlka jak 1 innych, ktérych Tertulian nie wymlenll z imienia, prze-
jawiala si¢ w karze, jaka otrzymali przesladowcy za $mier¢ meczennika,
ktora, jak plsai Tertulian, ,,natychmlast jako skutek pojawita sig”. Smier¢
mgczenmka nie pozostawata wigc bez pomsty, a walka z chrzescijanami
byta walka przeciw Bogu®.

Tertulian wielokrotnie w swych dzietach ukazywat prawdziwa god-
no$¢ 1 wzor meczenstwa, wskazywal, iz meczenstwo w owym czasie cie-
szylo si¢ ogromnym szacunkiem, ze przebywajacy w wiezieniu wyznawcy
otaczani byli opieka, ze otrzymywali pokarm cielesny, ktorym karmit ich,
,,JJakby wilasng piersig Pani 1 Matka nasza Ko$ciot”, oraz w ktory zaopatry-
wali ich ,,poszczegolni bracia z wiasnych zasobow™*!. Nie byli wigc oni
pozbawieni pokarmu duchowego i cielesnego. Chrzescijanie kartaginscy,
czujac si¢ dumni ze swoich bohaterow, starali si¢ im pomagaé w sposob
materialny, spodziewajac si¢ oczywiscie w zamian modlitwy i ofiary w ich
intencjach.

Z kolei biskup Cyprian®, ktory rzadzit Kosciotem afrykanskim w okre-
sie szczegolnie obfitujacym w meczennikdéw 1 okazje do oddania zycia za
wiarg, przyznawal meczennikom szczego6lng czes$¢ 1 pozycje, nawigzujac
do istniejacych juz wzorcow*. Meczennika Mappalika stawiat za wzor do
nasladowania dla innych me¢czennikdw 1 wyznawcoéw oraz zachgcal ich:
,»abyscie nasladowali tego najszczes§liwszego obecnie meczennika, a tak-
ze innych uczestnikéw 1 towarzyszy tej walki, statych w wierze, w bolu
cierpliwych, a w walce zwycieskich”*. To wtasnie meczennicy, z racji nie-
zachwianej wiary 1 swej wyjatkowej pozycji, byli wyznaczani do szcze-
g0lnych zadan w Kosciele. A wyjatkowos¢ tych wyboréw polegata na

38 Por. Tertullianus, Ad Scapulam 111 5.

3 Tertullianus, Ad Scapulam 111 5.

40 Por. Tertullianus, Ad Scapulam, IV 1; M. Wysocki, The beauty of martyrdom: the
presence of God in the martyrs in the writings of Tertullian and Cyprian, w: The beauty
of Gods’ Presence in the Fathers. The Proceedings of the Eighth International Patristic
Conference, Maynooth 2012, red. J.E. Rutherford, Dublin 2014, s. 69-82.

4 Tertullianus, Ad Martyras 1 1.

2 Por. E.L. Hummel, The Concept of Martyrdom according to St. Cyprian of
Carthage, Washington 1946.

3 Por. M. Wysocki, Model doskonatego chrzescijanina w pismach $w. Cypriana
z Kartaginy, VPatr 55 (2010) s. 699-720.

4 Cyprianus, Epistula 10, 4.
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wynoszeniu do koscielnych godnosci bez przewidzianych procedur, jako
ze o nowych me¢czennikach-kaptanach jedynie informowat bez zasiega-
nia opinii wiernych®. W liscie trzydziestym 6smym Cyprian informowat
o wyborze na stanowisko lektora dzielnego mtodzienca Aureliusza, ktory
byt ,,mtody co do wieku, ale dojrzaty co do czci. Stoczyt bowiem podwdjna
walke. [...] Skoro pokonat urzednikéw 1 prokonsula, na wygnaniu zwycie-
7yt zadawane mu katusze”*. Wobec licznych cierpien i kar, ktorych do-
swiadczyt Aureliusz, oraz licznych cnot, ktérymi si¢ odznaczal, Cyprian
postanowit wynie$¢ go do godnosci lektora, poniewaz ,,Bog go zachowat,
aby stat si¢ dla innych przyktadem co do karnosci koscielnej™’. Jednak, co
nalezy podkresli¢, z racji swego trwania przy wierze w czasie przeslado-
wan, Aureliusz, wedhug Cypriana,

[...] zastuzyl na wyzsze stopnie §wiecen, na wickszg godnos¢ nie ze wzgledu
na jego lata, lecz na zashugi. Uznali$my jednak, aby rozpoczynat od obowigz-
ku lektora. Nic bowiem nie przystoi bardziej gtosowi, ktory wyznat chwa-
lebnie Boga, jak rozbrzmiewac przy uroczystym odczytywaniu stoéw bozych,
jak po wzniostych stowach, ktore glosity meke Chrystusa, czytaé ewangelig,
ktora jest zrodtem meczennikow. Nic bardziej nie przystoi jemu, jak z narze-
dzia tortur wstapi¢ na mownice*.

Meczenstwo bylo wigc bezposrednim powodem wyniesienia
Aureliusza, poza przyjetyml procedurami, na stanowisko lektora i jego
szczeg6lnej pozycji we wspolnocie kartaginskiej. Podobna sytuacja za-
chodzita w przypadku Celeryna, ktory zostat lektorem z powodu licznych
cierpien doznanych podczas przesladowan w 250 roku®. Jak stwierdzit
Cyprian: ,,nie jest stuszne i nie przystoi, aby ten, kogo Pan tak uczcit godno-
$cig niebieskiej chwaty, nie piastowat urzedu zaszczytnego w Kosciele”.
Obaj meczennicy wyniesieni zostali do godnosci lektora, poniewaz ,,wy-
znawca jednak najbardziej moze si¢ przystuzy¢ braciom czytaniem ewan-
gelii, poniewaz kazdy, kto stucha z jego ust ewangelig, zachgca si¢ do na-
sladowania wiary lektora™'. Podkreslat takze Cyprian, ze postuga lektora
nie jest koncem ich postugi w Kosciele kartaginskim. Pisat bowiem do

4 Por. Cyprianus, Epistula 38, 1; A. Brent, Cyprian and the Question of Ordinatio
per Confessionem, ,,Studia Patristica” 36 (2001) s. 323-337.

4 Cyprianus, Epistula 38, 1.

4 Cyprianus, Epistula 38, 1.

4 Cyprianus, Epistula 38, 2.

4 Zob. Cyprianus, Epistula 39.

0 Cyprianus, Epistula 39, 1.

St Cyprianus, Epistula 39, 4.
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swych wiernych: ,,Wiedzcie jednak, ze tymczasowo ustanowilismy ich lek-
torami” i zaraz dodawat: ,,Wiedzcie, Ze juz postanowiliémy wynie$¢ ich do
godnosci prezbiteratu™?. Godnos¢ meczenstwa bylta jednak tak znaczna, ze
Cyprian nakreslit przed wspolnota przyszte plany dotyczace obu meczen-
nikow: ,,w swych pdzniejszych i starszych latach powinni z nami zasia-
da¢”, co wskazuje na godnos¢ biskupia, ktorg powinni posigsc¢>>. Podobnie
postagpit Cyprian z Numidykiem, ktérego zaliczyt do grona kleru kartagin-
skiego, planujac wynie$¢ go do godnosci biskupiej po swoim powrocie
z miejsca schronienia®. Widzimy wigc wyraznie, ze mgezenstwo w Sposob
szczegllny predestynowalo do petnienia postug w Kosciele kartaginskim
1 bylo znakiem szczegodlnego wybrania przez Boga do otrzymania $wig-
cen. Trudno przyzna¢, zeby Cyprian uznawatl tortury i meczenstwo jako
zastepujace Swigcenia. Stwierdzat bowiem wyraznie, ze on i bedacy z nim
jego towarzysze udzielili Swiecen Aureliuszowi®. Meczenstwo wigc po-
twierdzalo tylko szczegdlny wybor i role, ktorg ma petni¢ dany cztowiek
we wspolnocie Kosciota i1 ksztattowato wyobrazenie o wielko$ci meczen-
nikow i szczegolnej ich pozycji w zyciu duchowym wspolnoty.

Ta szczegolna pozycja meczennikow i szacunek dla ich $mierci
okazywane przez tych, ktorzy pozostali na ziemi, objawialy si¢ przede
wszystkim w kulcie, jakim otaczany byt meczennik, a ktéry dokonywat
si¢ przede wszystkim w celebracjach liturgicznych w rocznice $mierci me-
czennika, ktore bez watpienia mialy wptyw na duchowo$¢ wiernych Afryki
Prokonsularnej. W liscie dwunastym $w. Cyprian wskazywal na trzy ele-
menty, ktore sktadaty si¢ na anniversaria commemoratio. Pierwszym byla
pamie¢ o dniu $mierci meczennika (dies natalis) 1 umieszczanie jego imie-
nia w kalendarzu wspdlnoty, do czego Cyprian przywigzywat szczego6l-
ng uwage, nakazujac swoim wiernym: ,,niech [Tertullus] je dalej zapisuje
1 donosi mi dni, kiedy nasi blogostawieni bracia przeszli w wi¢zieniu przez
chwalebng $mier¢ do niesSmiertelnosci™®. Drugim byly regularne, zgodne
z kalendarzem, wspomnienia liturgiczne me;czenmkow, ,,abysmy mogh
uroczyscie obchodzi¢ ich pamiatke, miedzy wspornn1en1am1 0 meczenni-
kach™’. A trzecim sktadanie daréw i sprawowanie ofiar (oblationes et sa-
crificia) dla uczczenia ich pamieci (conmemorationes eorum celebrare)®.
O takich celebracjach wspominat takze Cyprian w liscie trzydziestym dzie-

52 Cyprianus, Epistula 39, 5.

53 Cyprianus, Epistula 39, 5.

34 Zob. Cyprianus, Epistula 40.

55 Zob. Cyprianus, Epistula 38, 2.
6 Cyprianus, Epistula 12, 2.

7 Cyprianus, Epistula 12, 2.

8 Zob. Cyprianus, Epistula 12, 2.
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wigtym, gdy o piszac o meczennikach w rodzinie Celeryna, dodawat, ,,ze
zawsze za nich, jak pamietacie, sktadamy ofiary i obchodzimy rocznicg¢ ich
meczenstwa”.

Elementem ksztaltowania duchowosci byly sprawowane sakramenty.
Wspomniano o Eucharystii zanoszonej uwi¢zionym chrzescijanom, ale
w omawianym okresie mamy rowniez §wiadectwo wiasnie Cypriana, ktory
w liscie siedemdziesigtym trzecim, w konteks$cie sporu o waznos¢ chrztu,
wspominat takze o katechumenach, ktorzy stan¢li oko w oko z przesladow-
cg 1 nie wyparli si¢ wiary. Pisat:

[...] ci katechumeni po pierwsze trzymali si¢ wiary i prawdy Kos$ciota i do
walki z diablem wyruszyli z obozéw Bozych z catkowitym i szczerym po-
znaniem Boga Ojca i Chrystusa i Ducha Swigtego; nastepnie zas, ze nie
byli pozbawieni sakramentu chrztu, poniewaz zostali ochrzczeni najchwa-
lebniejszym i najwiekszym chrztem krwi, o ktérym i Pan powiedziat, ze musi
innym chrztem by¢ ochrzczony. Ci sg ochrzczeni wlasng krwia i przez meke
uswigceni i udoskonaleni i otrzymuja taske obietnicy Bozej®.

Ponownie zatem m¢czennicy sg wyrdznieni 1 ukazani jako wzor do na-
sladowania. OczywisScie sg to powszechne opinie i tradycje, ale warto za-
uwazyc¢, ze z terenu Afryki prokonsularnej mamy ich najwigcej 1 najjasnie;j
wyartykulowanych. Sa one wyrazem panujacej tam duchowej atmosfery.

W ostatnim dziele afrykanskim za$ z okresu przesladowan, w Adversus
nationes Arnobiusza z Sikka autor wprawdzie nie podejmuje bezposred-
nio tematyki meczenstwa, to jednak pozostawia bardzo cenne wskazoéwki
dotyczace rozumienia przesladowan, co miato oczywiscie wpltyw réwniez
na postrzeganie meczenstwa i me¢czennikow. Przesladowania, dla tego fi-
lozofujacego retora chrzescijanina, sg — podobnie jak i dla innych Ojcow
Kosciota — $rodkiem zdobycia wolnosci:

Dlatego ta gorycz przesladowania, o ktorej mowisz, jest naszym wybawieniem,
a nie prze$ladowaniem, a zte traktowanie nas nie przyniesie nam zfa, ale do-
prowadzi nas do $wiatta wolnosci. [...] W ten sam sposob wy, przez ogien,
wygnania, tortury, dzikie zwierzeta, ktérymi postugujecie si¢ by rozrywac ciata
i drgczy¢ nas; nie porywacie nam zycia, lecz nie wiedzac o tym uwalniacie
nas od tej skorzanej powloki, a im bardziej nalegacie i postgpujecie w drecze-
niu naszej formy zewngtrznej, to tym bardziej odrywacie nas od krgpujacych
i cigzkich wiezow i zezwalacie nam odlecie¢ w kierunku swiatta®.

9 Cyprianus, Epistula 39, 3.
80 Cyprianus, Epistula 73, 22.
61 Arnobius, Adversus nationes 11 77.
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To $wiadectwo jest niezwykle wazne, poniewaz nie prezentuje stano-
wiska teologow, ale zwyktych ludzi i ich poglady, ich duchowos$¢®.

W ten sposob niejako ksztattowany byt, w okresie przesladowan, me-
czenski rys duchowosci chrzescijan Afryki rzymskiej. Jego owoce zebrane
zostaly w pozniejszych czasach, gdy Laktancjusz z lubo$cig stwierdzat:
»leraz Bog, przeblagany prosbami stug swoich, powalonych 1 zgngbio-
nych niebianska dzwiga pomoca. [...] Ci, ktorzy walczyli z Bogiem, lezg
[...]; ktorzy sprawiedliwych pozbawili zycia, pod wptywem kar niebie-
skich i mgk zastuzonych wyziongli swe wystepne dusze”®*.

Ten etos meczenstwa podkreslany byl, gdy Augustyn pisat wlasnie
o Afryce pokrytej grobami meczennikow, gdy w swych homiliach zache-
cal, aby nade wszystko ich czci¢, wychwalac, kochac i opowiadaé o nich®,
gdy gloszac homilig na czes$¢ §w. Perpetuy 1 Felicyty, mowit: ,,Nasladujmy
ich w zapale, jesli nie jesteSmy w stanie nasladowac ich w czynie; jesli nie
chwala, przynajmniej rado$cia; jesli nie zastugami, pragnieniami; jesli nie
doskonatoscia, tacznoscig z nimi”*. Wzor chrzescijanina-meczennika za-
tem trwal 1 chyba wciaz trwa, bo 1 w ostatnich latach styszymy o ludziach
Afryki, ktorzy oddaja swe zycie za Chrystusa z pelnym po§wigceniem
1 oddaniem.

»Czyz i Afryka nie jest pelna cial Swietych meczennikow?” (Augustyn,
Epistula 78, 3). Meczenstwo jako rys duchowosci Afryki Pélnocnej

(streszczenie)

Z pewnoscig jednym z najwickszych fenomenow chrzescijanstwa sg rzesze meczenni-
koéw, ktorzy oddawali 1 oddaja swe zycie za Chrystusa. W sposob szczegdlny duchowosc
meczenska byta charakterystyczna dla pierwszych wiekow chrzescijanstwa, a regionem,
ktoéry przodowat w ilo§ci mgczennikow, liczbie znanych opisow meczenstwa oraz zachet
do meczenstwa, byta niewatpliwie Afryka Rzymska. W niniejszym artykule, na podsta-
wie istniejagcych §wiadectw starozytnych z pism Tertuliana, Cypriana, akt me¢czennikow,
Augustyna, Arnobiusza i Laktancjusza, ukazane zostaly przejawy mgczenstwa jako jednej
z gtéwnych cech duchowosci Afryki Potnocne;.

2 Por. M. Wysocki, ,,Numquid non et Africa sanctorum martyrum corporibus ple-

na est?” (Augustine, Ep. 78,3). Martyrs and Martyrdom in Africa before Augustine —
a Preparation for Donatism?, w: The Uniquely African Controversy: Studies on Donatist
Christianity, red. A. Dupont — M.A. Gaumer — M. Lamberigts, Late Antique History and
Religion 9, Leuven — Paris — Bristol 2015, s. 26.

6 Lactantius, De mortibus persecutorum 1.

64 Por. Augustinus, Sermo 273, 9.

6 Augustinus, Sermo 280, 6.
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Stowa kluczowe: me¢czenstwo; meczennik; Afryka Rzymska; Tertulian; Cyprian; Laktan-
cjusz; Arnobiusz; duchowos$é

»But, how about Africa: is it not full of the bodies of holy martyrs?”
(Augustine, Epistula 78, 3). Martyrdom as a Feature of the Spirituality
of North Africa

(summary)

Certainly one of the greatest phenomena of Christianity are the masses of martyrs who
gave and still give their lives for Christ. In particular, martyrdom’s spirituality was cha-
racteristic of the first centuries of Christianity, and Roman Africa was undoubtedly the
region that exceled in the number of martyrs, in the number of known acts of martyrdom
and encouragements for martyrdom. In this article, based on existing ancient testimonies
from the writings of Tertullian, Cyprian, the acts of the martyrs, Augustine, Arnobius and
Lactantius, martyrdom is shown as one of the main features of North African spirituality.

Keywords: martyrdom; martyr; Roman Africa; Tertullian; Cyprian; Lactantius; Arnobius;
spirituality
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Barbarzyncy w Vita Epifani Ennodiusza z Pawii

Zywot Epifaniusza® napisany prawdopodobnie w 504 roku przez
Ennodiusza z Pawii®, drugiego z kolei nast¢pce Epifaniusza na stolicy bi-
skupiej w Pawii, jest zywotem szczegolnym 1 nowego typu, tak jak nowe
i oryginalne byto zycie jego bohatera*. Epifaniusz byt biskupem tego mia-
sta od roku 467 do $mierci (496). Zyt w okresie intensywnych przemian

' Dr hab. Tomasz Skibinski SAC, prof UKSW, profesor nadzwyczajny
w Katedrze Historii Starozytnej w Instytucie Historii Wydziatu Nauk Historycznych,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego; e-mail: t.skibinski@uksw.edu.pl, ORCID:
0000-0001-5509-0865.

2 W artykule zostalo wykorzystane nastepujace wydanie: Ennodius, Vita beatissimi
viri Epifani Episcopi Ticinensis ecclesiae, w: Ennodio, Vita del beatissimo Epifanio ve-
scovo della chiesa pavese, ed. M. Cesa, Biblioteca di Athenacum 6, Como 1988, s. 43-78
[dalej cytowane jako Vita Epifani]. Na temat Epifaniusza z Pawii, zob. G. Pilara, Epifanio
di Pavia, NDPAC 1 1670.

3 Na temat Ennodiusza, zob. Ennodiusz, bp Pawii, w: Nowy Stownik
Wezesnochrzescijanskiego Pismiennictwa, red. M. Starowieyski — W. Stawiszynski,
Poznan 2018, s. 306-307; L. Navarra, Ennodio, NDPAC II 1660-1662.

4 Na temat charakterystycznych rysow $wieto$ci Epifaniusza przedstawionych
w Zywocie, skupionych szczegdlnie wokot jego dziatalnoécei ,,politycznej”, , pragmatycz-
nej” i ,,humanitarnej”, por. E. Pietrella, La figura del santo-vescovo nella ,,Vita Epifani”
di Ennodio di Pavia, ,,Augustinianum” 24 (1984) s. 213-226. M. Cesa (Introduzione,
w: Ennodio, Vita del beatissimo Epifanio vescovo della chiesa pavese, ed. M. Cesa,
Biblioteca di Athenaeum 6, Como 1988, s. 32-34) zwrdcita uwagg, ze Vita Epifani odroz-
nia si¢ od innych zywotow z tego samego okresu: Vita Germani autorstwa Konstancjusza
z Lyonu (to dzieto mogto by¢ modelem dla Ennodiusza) podkresla u §wigtego z Auxerre
walke z herezjami i odwage. Eugipiusz, ktory napisat Vita Severini zaledwie kilka lat
po ukazaniu si¢ Vita Epifani i by¢ moze znat dzieto Ennodiusza, sportretowat swojego
bohatera jako majgcego intensywne kontakty z barbarzyncami, ale wzbudzajacego w nich
respekt 1 szacunek jako cudotworca i prorok. Stosunek $w. Seweryna do barbarzyncow
prezentuje: W. Dutka, Barbarzyncy w ,, Vita sancti Severini”, VoxP 44-45 (2003) s. 319-
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zachodzacych w zachodniej czesci Cesarstwa Rzymskiego 1 podejmowat
nieznane dotychczas wyzwania postugi biskupie;.

Celem niniejszego artykulu jest zbadanie i1 przedstawienie obra-
zu 1 miejsca barbarzyncow® w spoteczenstwie podznoantycznym, jakie
Ennodiusz zawart w Zywocie Epifaniusza. Cel zostanie zrealizowany
przede wszystkim poprzez analiz¢ pelnionych przez biskupa misji dyplo-
matycznych, ktére, jak juz zauwazono, stanowig zasadniczy trzon samego
dzieta, jak i ksztattujg nowy obraz postugi biskupiej, a Epifaniusza ukazuja
jako biskupa-dyplomate i posrednika migdzy Swiatem rzymskim i german-
skim®. To one w ogromnej mierze czynig tez z Vita Epifani bardzo istotne
zrédto do poznania ksztaltujacego si¢ nowego spoteczenstwa pdznoantycz-
nego, ktore obok rodowitych Rzymian czynnie tworzyli przedstawiciele
ludow barbarzynskich, obecni tam w réznym charakterze 1 przez rézny
okres czasu.

1. Barbarzyncy w misjach pokojowych Epifaniusza

W 471 roku Eplfamusz podjal swoja plerwszq mlsJe; dyplomatycznq
Wobec zagrozenla wojng domowg’ udat si¢ wtedy w imieniu patryCJusza
Rycymera® — a wigc barbarzyncy z pochodzenia, cho¢ juz zromanizowane-

327. Ennodiusz natomiast ukazat Epifaniusza jako biskupa obdarzonego cechami i zdol-
no$ciami bardziej ,,ziemskimi” i obszernie oméwit jego misje dyplomatyczne.

> Pojecie ,,barbarzyncy” jest tu uzywane w znaczeniu szerokim na okre$lenie
przedstawicieli réznych grup ludnosci, ktore przybyly na teren Cesarstwa Rzymskiego
spoza jego granic. Obejmuje wigc zarowno ludy powszechnie nazywane ,,barbarzynski-
mi”, jak i osoby z nich si¢ wywodzace, niejednokrotnie juz w r6znym stopniu zromanizo-
wane 1 zaangazowane w stuzb¢ Rzymowi. Takze w odniesieniu do tych ,,barbarzyncow”
wewnetrznych pamig¢ o ich pochodzeniu pozostawata i byta nickiedy przywolywana.

¢ Por. np. Cesa, Introduzione, s. 32-34; A. Magnani, Epifanio di Pavia. Un vescovo
del V secolo di fronte ai barbari, ,,Bollettino della Societa Pavese di Storia Patria” 109
(2009) s. 267.

7 Por. Ennodius, Vita Epifani 51-52.

8 Magister militum na Zachodzie od 456 do $mierci w 472 roku. Poczatkowo
lojalny wobec Antemiusza, ktory objat rzady na Zachodzie w 467 roku, zbuntowat si¢
przeciw cesarzowi w 471 roku i zajal potnocna Itali¢ z siedziba w Mediolanie. Mediacja
Epifaniusza dotyczyta poczatkowej fazy konfliktu na wiosn¢ 471 roku. Por. Ennodius,
Vita Epifani 73. Ennodiusz pomija dalszy cigg konfliktu, jaki mial miejsce jesienig tego
samego roku, oraz jego eskalacj¢ w roku nastgpnym. Cho¢ bowiem na podstawie dzieta
Ennodiusza wydaje si¢, ze owocem misji jest zazegnanie konfliktu, w rzeczywistoSci
zostat on tylko odsunigty w czasie. Na nowo wybucht jesienig tego samego roku i za-



BaRrBARZYNCY W VITA EPIFANI ENNODIUSZA Z PAWT 221

go 1 od lat zaangazowanego w stuzb¢ Cesarstwu Rzymskiemu — do Rzymu,
do cesarza Antemiusza’, co stanowi juz samo w sobie fakt bardzo intere-
sujacy'’. Zasadnicza rolg odgrywa tu konflikt miedzy srodowiskiem ligu-
ryjskim skupionym wokot Rycymera a Rzymem wspierajagcym cesarza'l,
ale opis misji Epifaniusza zamieszczony w Vita Epifani rzuca $wiatto na
stosunki panujgce w tym czasie w Italii, uwidaczniajac miedzy innymi na-
piecie panujace miedzy Rzymianami 1 barbarzyncami.

Obie zwasnione strony uzywajg bowiem wobec siebie pogardliwych
okreslen 1 przypisuja sobie nawzajem pejoratywne cechy, ktore stereoty-
powo zwykly uchodzi¢ za symptomy ,,barbarzynstwa”. Wprowadzeniem
do tej misji jest dialog Rycymera z przedstawicielami arystokracji ligu-
ryjskiej, ktory ukazuje pejoratywny i pogardliwy obraz cesarza, jaki ma
srodowisko liguryjskie skupione wokoét Rycymera. Antemiusz jest okre-
$lony najpierw jako ,,wzburzony Galata” (Galata concitatus)'?, a nast¢pnie

konczyt si¢ oblezeniem oraz zdobyciem Rzymu przez Rycymera w lipcu 472 roku,
$miercig cesarza 11 lipca tego roku oraz $miercig samego Rycymera niewiele ponad
miesigc pozniej. Por. J. Prostko-Prostynski, Antemiusz, w: Stownik Cesarzy Rzymskich,
red. J. Prostko-Prostynski, s. 361-362. Na temat kariery politycznej Rycymera, por. FI.
Ricimer 2, w: PLRE 11, s. 942-945.

°  Antemiusz objat rzady cztery lata wczeéniej, przybywajac ze Wschodu. Okazat
si¢ zrgcznym politykiem, lecz nigdy nie zyskal w Rzymie wielkiej popularnosci, choé¢
kiedy doszto do konfrontacji z Rycymerem, senat i lud rzymski staneli po stronie cesarza.
Por. Prostko-Prostynski, Antemiusz, s. 361.

10 A. Magnani (Epifanio di Pavia, s. 271-272.) z tego powodu okreslit jg nawet
jako najbardziej interesujaca sposrod misji dyplomatycznych Epifaniusza. Warto zauwa-
zy¢ przy tym, ze Rycymer istotnie wywodzit si¢ z rodziny barbarzynskiej (jego ojciec byt
Swebem, a matka Wizygotka), ale od 456 roku piastowat stanowisko magister militum,
ktdre otrzymat jeszcze od cesarza Awitusa, prawdopodobnie w nastgpstwie zwycigstwa
odniesionego w tym samym roku nad Wandalami. W 457 roku otrzymat takze godnosé¢
patrycjusza.

" Rysujgc jego tlo, Ennodiusz sygnalizuje bardzo wysokg pozycje Rycymera.
Pisze, ze kierowal panstwem poddany tylko Antemiuszowi oraz ze podzielita ich w isto-
cie ,,zazdros¢ i rowno$¢ wladzy” (Ennodius, Vita Epifani 51), stawiajac w zasadzie na
tym samym poziomie cesarza i Rycymera. Por. Magnani, Epifanio di Pavia, s. 272.
Misja podjeta przez Epifaniusza zakonczyta si¢ powodzeniem i ukazata zaréwno zdol-
nosci dyplomatyczne biskupa, jak i szacunek, jakim si¢ cieszyt. Daje im wyraz najpierw
Rycymer (por. Ennodius, Vita Epifani 56), a nastgpnie Antemiusz (por. Ennodius, Vita
Epifani 60-67, 70).

12 Ennodius, Vita Epifani 53. Cesarz pochodzit prawdopodobnie z Konstantynopola
i nie ma zadnych informacji wskazujacych na jego pochodzenie z Galacji, a wigc z gru-
py o pochodzeniu celtyckim, czyli ,,barbarzynskim”. Por. Magnani, Epifanio di Pavia,
s. 272-273.
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,,Greczyn” (Graeculus)". Z kolei w mowie skierowanej przez Epifaniusza
do Antemiusza biskup wyraza przekonanie, ze cesarz jako Rzymianin
udzieli przebaczenia, o ktére prosi barbarzynca (barbarus), czyli
Rycymer'. W swej mowie biskup nazywa tez Rycymera dzikim Gotem
(ferocissimus Geta)", a Antemiusz okresla go jako Gota okrytego skorami
(Geta pellitus)'® i oskarza o dziatania na szkodg¢ panstwa rzymskiego, tym
wieksze, im wigksze otrzymywat zaszczyty, przygotowanie wojen przeciw
Rzymowi i prowokowanie do takich dziatan obcych ludow!’.

Ta relacja byla przedmiotem roznych interpretacji. Dotyczyly one
przede wszystkim tego, na ile opis zawarty w Vita Epifani oddaje wyda-
rzenia, dialogi 1 poglady opisywanych bohaterow z czasoéw Epifaniusza,
a na ile przekazuje ich oceng, ktéra dojrzata do werbalizacji z perspektywy
Ennodiusza piszacego dzieto na poczatku VI wieku w panstwie Teodoryka
Wielkiego i dysponujacego juz informacjami zaréwno o krotkotermino-
wej skutecznosci poselstwa Epifaniusza, nawrocie konfliktu jesienig 471
roku, jak 1 o upadku politycznym i $§mierci Antemiusza w lipcu nastepnego
roku, a Rycymera niewiele pdzniej'®. Niedawna obszerna analiza tekstu
przeprowadzona przez Fabrizio Oppedisano prowadzi jednak do wniosku,
ze tekst ukazuje przede wszystkim nadzwyczajng figure Epifaniusza, ktory

13 Por. Ennodius, Vita Epifani 54. Te i inne okre$lenia odnoszgce si¢ do pochodzace-
g0 ze Wschodu cesarza pokazuja, jak delikatna i czula byta w tym okresie linia, jaka dzie-
lita wschodnig oraz zachodnig cze¢Scig cesarstwa. Na greckie pochodzenie Antemiusza,
cho¢ bez tak pejoratywnych okreslen, zwracat tez uwage Sydoniusz Apolinary. Por.
Sidonius Apollinaris, Epistula 17, 5.

4 Ennodius, Vita Epifani 64. Warto zauwazy¢, ze tylko w stosunku do Rycymera
w Vita Epifani Ennodiusz uzywa personalnego okreslenia barbarus. Jest ono tu zastoso-
wane jako przeciwstawienie do Rzymianina (Romanus), ktorym jest cesarz.

15 Por. Ennodius, Vita Epifani 64.

16 Por. Ennodius, Vita Epifani 67.

17" Por. Ennodius, Vita Epifani 67-69. M. Cesa zwrécita uwagg, ze te oskarzenia
moga nie by¢ bezpodstawne, a cesarz moze nawigzywac do takich wydarzen, jak bunt
Arwanda w Galii oraz zamordowanie Marcellina czy niepowodzenie Rycymera w wojnie
z Wandalami. Por. M. Cesa, Commento, w: Ennodio, Vita del beatissimo Epifanio vescovo
della chiesa pavese, ed. M. Cesa, Biblioteca di Athenacum 6, Como 1988, s. 159.

18 JM. O’Flynn (4 Greek on the Roman Throne. The Fate of Anthemius, ,,Historia.
Zeitschrift fir Alte Geschichte”, 40/1 (1991) s. 122-128) wyrazal poglad, ze greckie
pochodzenie cesarza bylo istotnym czynnikiem, ktéry przyczynit si¢ do jego upadku
i $mierci, a wigc 1 samo oskarzenie mogto pojawiaé si¢ w czasach Ennodiusza. Z kolei
D. Henning (Der erste ,, griechische Kaiser”. Uberlegungen zum Scheitern des Procopius
Anthemius im Westromischen Reich, w: Staatlichkeit und politisches Handeln in der rémi-
schen Kaiserzeit, red. H.-U. Wiemer, Berlin — New York 2006, s. 175-186) widziat w tek-
Scie perspektywe filobarbarzynska i antybizantynska czasow Ennodiusza.
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wyraznie wyrdznia si¢ na tle swych rozméwcow, takze tych obdarzonych
wigksza wladza. Jednoczes$nie — jak dowodzi badacz — charakterystyka
przedstawionych w dziele 0osob odtwarza poglady $rodowisk, miedzy kto-
rymi Epifaniusz pelni funkcje mediatora, zdecydowanie bardziej niz ze-
wnetrznych i pdzniejszych (czyli pochodzacych z czasow Ennodiusza). Tak
wigc 1 przytoczone dialogi, cho¢ z pewnoscig udramatyzowane, oddawaty
poglady 1 nastroje czasow Epifaniusza charakterystyczne dla srodowisk,
miedzy ktorymi pehit funkcje mediatora: z jednej strony Ligurii 1 krggu
arystokracji mediolanskiej, a z drugiej strony $rodowiska patacu cesar-
skiego w Rzymie'’. Tak wiec w czasach Epifaniusza wcigz zywy 1 wazki
byt zarzut barbarzynskiego pochodzenia i wykorzystywano go w celu zde-
precjonowania przeciwnikdéw, nawet jezeli dotyczyl on tylko powigzania
z okreslonym $rodowiskiem uznawanym za barbarzynskie (jak w wypad-
ku cesarza) albo odnosit si¢ do 0s6b zromanizowanych i od dawna zaan-
gazowanych w stuzbe Rzymowi (jak Rycymer). Byly przy tym wykorzy—
stywane stereotypowe obrazy barbarzynstwa: dzikos¢ 1 porywczos¢, ktora
przeciwstawiata si¢ rzymskiemu umiarkowaniu, czy korzystanie z ubrania
z futer w odroznieniu od rzymskiej togi®.

Istotnym wyzwaniem dla p6znego Cesarstwa Rzymskiego byly relacje
z panstwami barbarzynskimi powstajagcymi na terenach rzymskich. Tego
zagadnienia dotyczy misja podjeta przez Epifaniusza w 475 roku, kiedy
na prosbe cesarza Neposa®' biskup udat si¢ do Tuluzy do wizygockiego
krola Euryka®. Poselstwo odzwierciedla problemy pogranicza rzymsko-

1 Por. F. Oppedisano, L insediamento di Antemio (467 D.C.), ,,Aevum. Rassegna
di Scienze Storiche Linguistiche e Filologiche” 91/1 (2017) s. 244-246.

20 Sam termin pelliti uzywany takze przez innych autoréw nie musial koniecznie
oznacza¢ sposobu ubierania si¢, ale byt wyznacznikiem réznych grup barbarzyncow przy-
bylych z pdtnocy. Por. O. Maenchen-Helfen, The Date of Maximus of Turin’s Sermo XVIII,
VigCh 18/2 (1964) s. 115.

21 Zasiadal na tronie zachodniorzymskim od czerwca 474 do sierpnia 475 roku. Jest
to kolejny, po Antemiuszu, wtadca wystany do Italii przez cesarza wschodniorzymskiego
Leona I. Jego zadaniem byto obalenie rzgdow nicuznawanego na Wschodzie Glyceriusza
(I1473—VI1474) 1 objecie rzaddw na Zachodzie. Na temat Neposa, por. Prostko-Prostynski,
Juliusz Nepos, w: Stownik Cesarzy Rzymskich, s. 373-375. Na temat Glyceriusza: Prosto-
Prostynski, Glyceriusz, w: Stownik Cesarzy Rzymskich, s. 365-367.

22 Wizygoci byli obecni na terenach Cesarstwa od prawie wieku, bo stanowili grupe,
ktora w 376 roku uzyskata zgode cesarza Walensa na osiedlenie si¢ w Tracji i przekroczy-
ta Dunaj. Byli wiec juz do$¢ glgboko zromanizowani, cho¢ misja Epifaniusza pokazuje
ograniczenia i problemy w tej dziedzinie. Samo ,,Krélestwo Tuluzy”, do ktorego krola
udat si¢ Epifaniusz, cho¢ wspomniane po raz pierwszy w zrodtach dopiero w momen-
cie swego upadku w 507 roku, istniato od 418 roku, kiedy Goci zostali osiedleni jako
foederati w Akwitanii i uczynili z Tuluzy centrum swego panowania, a ostabienie wladzy
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-wizygockiego, ktory atakowali Goci®, a Vita Epifani informuje o intere-
sujacych szczegoélach samej misji, dostarczajac kolejnych informacji na
temat obrazu 1 miejsca barbarzyncéw w spoteczenstwie schytku V wieku.
Euryk wzmacnial swoje panstwo niezaleznie od Rzymu i kosztem te-
rendw rzymskich, stanowigc dla panstwa rzymskiego powazne zagrozenie
tak, ze Ennodiusz zaznacza, ze Nepos zwotal narad¢ arystokracji liguryj-
skiej, by ozywi¢ chwiejgce si¢ panstwo rzymskie?*. Epifaniusz w przyto-
czonej przez biografa mowie skierowanej do Euryka uznawat prawomoc-
no$¢ tego panstwa, lecz wezwat do poszanowania granic mi¢dzy dwoma
panstwami®. W relacji Ennodiusza zwraca tez uwagg, ze u boku Euryka
byl obecny jako doradca (comsiliarius) Leon, rzymski arystokrata zna-
ny tez z innych zrdédet, przed wszystkim z korespondencji Sydoniusza
Apolinarego i jego utworow poetyckich®. Takze ta misja zakonczyta sig¢
powodzeniem?’, cho¢ Ennodiusz pomija znany skadingd fakt, ze w wyni-
ku zawartego porozumienia Nepos w 475 roku oddat Wizygotom Owerni¢
(mimo oporéw Ekdycjusza Awitusa i Sydoniusza Apolinarego)®. Przez to
niekorzystne dla Cesarstwa porozumienie Wizygoci ze statusu foederati,
jakim cieszyli si¢ od 418 roku, uzyskali autonomiczne panstwo, przez co
zajmowane przez nich tereny zostaty catkowicie utracone dla Cesarstwa®.
Interesujaca jest informacja, ze rozmowa toczyta si¢ za posrednictwem
thumacza, a jezyk Euryka Ennodiusz okresla jako ,,dziwny barbarzynski
betkot” (gentile nescio quod murmur)*®, co ukazuje powazng trudnosc, jaka
istniala w panstwie Wizygotow, w ktorym — jak i w innych — liczbowo do-

cesarskiej pozwolito im rozszerzy¢ swe wptywy az po duzg cz¢s$¢ potwyspu iberyjskiego.
Por. H. Wolfram, Storia dei Goti, ed. M. Cesa, Roma 1985, s. 299.

2 Por. Ennodius, Vita Epifani 80.

24 Por. Ennodius, Vita Epifani 81.

% Por. Ennodius, Vita Epifani 86-88.

26 Na temat Leona, por. Leo 5, w: PLRE 11, s. 662-663.

27 Reakcja Euryka na mowe Epifaniusza ukazuje przede wszystkim ogromny po-
dziw krola dla biskupa, ktérego mowa przekonuje zardéwno jego, jak i towarzyszacego
mu Leona.

2 Pierwszy z nich to galijski arystokrata, syn cesarza Awitusa, senator, magister
militum praesentalis (na jego temat, zob. Ecdicius 3, w: PLRE 1I, s. 383-384), drugi
to wspomniany juz arystokrata galijski zaangazowany w stuzbg¢ Cesarstwu, a od 471 roku
biskup Augustonemetum, osobiscie zaangazowany w obrong Owernii. Zob. Gaius Sollius
(Modestus?) Apollinaris Sidonius 6, w: PLRE 11, s. 115-118.

2 Por. E. Herrmann-Otto, Epifaniusz z Pawii. Péznoantyczny biskup miedzy polity-
kq i KoSciolem, Poznan 1996, s. 14.

30 Por. Ennodius, Vita Epifani 89. O tych trudnosciach porozumienia z innym ple-
mieniem (Burgundami) pisat nieco wezesniej Sydoniusz Apolinary (por. Epistula V 5, 3;
Carmen XII 6).
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minowali Rzymianie, lecz wladze sprawowali przybysze zza limesu kulty-
wujacy swa tradycje 1 — jak pokazuje przyktad — postugujacy si¢ odrebnym
jezykiem.

W spotkaniu pojawia si¢ kilka akcentow religijnych. Mowa, jaka
Epifaniusz skierowat do Euryka, opiera si¢ na argumentacji religijnej, lecz
kiedy na zakonczenie spotkania biskup zostat zaproszony na bankiet krolew-
ski, uprzejmie odmowit, sSwiadomy — jak zaznacza Ennodiusz — ze uczty krola
byly skazone przez kaptanoéw arianskich. To praktyczny przyktad trudnosci
w rzymsko-barbarzynskim porozumieniu wynikajacych z réznicy wyznan
oraz dyplomatyczny sposob zaradzenia im przez Epifaniusza. Biskup opuscit
Tuluzg, a odwiedziwszy w drodze powrotnej siedziby mnichoéw w Prowansji,
powrocit do Pawii i zakomunikowat radosng nowing Neposowi®!.

2. Jency wojenni u barbarzyncow

Istotnym wyzwaniem zwigzanym z obecnoscig barbarzyncow i to-
czacymi si¢ prawie nieustanie walkami zwasnionych stron byl wykup
jencow. Po raz pierwszy Epifaniusz musial stawi¢ czota temu zadaniu
w czasie buntu wojsk Odoakra* przeciwko Orestesowi, kiedy Patrycjusz

3 Por. Ennodius, Vita Epifani 86-88 (przemdéwienie Epifaniusza), 92 (zaproszenie

na uczt¢ i odmowa), 93-94 (podréz przez Prowansj¢ i powrot do Pawii).

32 Zagadnienie wykupu jencow na Zachodzie w péznym antyku zostalo omowio-
ne obszernie w: H. Huntzinger, La captivité de guerre en Occident dans [’Antiquité tar-
dive (378-507), Thése de Doctorat en Sciences de 1’Antiquité, Strasburg 2009, https://
www.academia.edu/3122731/La_captivit%C3%A9 de guerre en Occident dans 1An-
tiquit%C3%A9 _tardive 378-507 War captivity in_Late Antique Occident 378-507
(dostep: 28.04.2019). Por. takze: V. Neri, I prigionieri romani dei barbari nella societa
dell’Occidente tardoantico (IV-VI sec.), w: Movilidad forzada entre la Antigiiedad clasica
y tardia, red. M. Vallejo Girvés — J.A. Bueno Delgado — C. Sanchez-Moreno Ellart, Alcala
de Henares 2015, s. 75-90. Réwniez dzialania Kosciota na tym polu majg dlugg tradycje.
To zagadnienie stanowito bardzo istotny element nauczania i dziatalnosci §w. Ambrozego,
Chromacjusza z Akwilei, Maksyma z Turynu. Por. T. Skibinski, Obraz barbarzyncow
w Cesarstwie Rzymskim w zZrodtach tacinskich lat 376-476, Warszawa 2018, s. 82-84, 95-
96, 128-129. Por. takze: T. Skibinski, Miedzy praktykq sw. Ambrozego z Mediolanu a pra-
wodawstwem cesarza Honoriusza. Przyczynek do historii wykupu jencow w Zachodnim
Cesarstwie Rzymskim, w: Spoleczenstwo, historia, sztuka. Ksiega na 30-lecie Wydziatlu
Nauk Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie, red. A. Czyz, Warszawa 2017,
s. 237-247.

33 Warto zauwazy¢, ze cho¢ rezultatem tych dziatan byta $mier¢ Orestesa i detroni-
zacja jego syna Romulusa Augustulusa, ostatniego cesarza na Zachodzie (476 rok), rza-
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schronit si¢ w miescie, ufajac jego fortyfikacjom. Dziatania i postawa
wojsk Orestesa zamknigtych w Pawii sg przedstawione zdecydowanie ne-
gatywnie. Ennodiusz pisze, ze w poszukiwaniu bogactw dopuszczaly si¢
one rabunkéw. Te dziatania Ennodiusz nazywa okrutnym barbarzynstwem
(cruda barbaries), ich sprawcéw — barbarzynskim ttumem (multitudo
barbarica)*, a zniszczenia miasta przedstawia w poruszajacych stowach
,,cate miasto rozblyska niczym stos” (fota civitas quasi rogus effulgurat)®.
W tym czasie zostalo uprowadzonych do niewoli wiele osob, a wsrdd nich
siostra Epifaniusza®, ktora jednak za sprawa jego mediacji zostata uwol-
niona jeszcze tego samego dnia, inni za§ wi¢zniowie odzyskali wolnos¢,
»zanim odczuli ci¢zar niewoli”’. Te szybkie dziatania zdajg si¢ wskazy-
wacé, ze uprowadzenia dokonaty si¢ na miejscu, a ich celem byto witasnie
uzyskanie okupu®®,

Kolejny raz Epifaniusz musial podja¢ to samo wyzwanie niewiele
pozniej 1 w analogicznej sytuacji, w czasie walk Teodoryka Wielkiego
i Odoakra o Itali¢, gdy krol Gotow po zdradzie Tufy*® schronit si¢ za bez-

dy Odoakra w opisie Ennodiusza stanowiag kontynuacje¢ historii Cesarstwa Rzymskiego,
a sam Odoaker byt dla Ennodiusza po prostu tupiezcg. Por. Ennodius, Vita Epifani 95;
Ennodius, Panegiricus dictus clementissimo regi Theodorico 23. 1dea taczaca detroni-
zacje Romulusa Augustulusa z upadkiem wiladzy rzymskiej na Zachodzie pojawila si¢
na poczatku VI wieku. Po raz pierwszy wyrazit ja Marcellinus Komes ok. 518 roku. Por.
Marcellinus Comes, Chronicon a. 476; E. Watts, John Rufus, Timothy Aelurus, and the
Fall of the Western Roman Empire, w: Romans, Barbarians, and the Transformation of the
Roman World. Cultural Interaction and the Creation of Identity in Late Antiquity, red.
R.W. Mathisen — D. Shanzer, Farnham 2011, s. 99.

3% Por. Ennodius, Vita Epifani 97, 100.

35 Ennodius, Vita Epifani 98. To najprawdopodobniej nawigzanie do wcze$niej-
szego o 35 lat opisu zniszczen Galii w czasie najazdow barbarzynskich pozostawionego
przez Oriencjusza (uno fumavit Gallia tota rogo; Orientius, Commonitorium 11 184).

3¢ Por. Ennodius, Vita Epifani 97.

37 Por. Ennodius, Vita Epifani 99.

3% Ceny wykupu jencdéw byty rézne i zalezaly od wielu czynnikow, w tym od pozy-
cji spotecznej wykupywanego, ale mogly sigga¢ kilkuletnich zarobkéw, jak na to wskazu-
je prawodawstwo cesarza Honoriusza (por. Skibinski, Obraz barbarzyncow, s. 148-149).
Na temat ceny jencow i niewolnikéw w poznym antyku, por. H. Huntzinger, Prix des cap-
tifs, prix des esclaves: [’estimation du «prix de I’Hommey, Les Cahiers de Framespa.
Nouveaux champs de I’histoire sociale, 17 (2014), https://journals.openedition.org/frame-
spa/3098 (dostep: 29.04.2019).

3 Magister militum w Italii czasie wojny Odoakra z Teodorykem. Po przegranej
przez Odoakra bitwie pod Werong przeszedt na strong Teodoryka, a gdy Teodoryk wy-
stat go w poscigu za Odoakrem, ponownie zmienit front i podporzadkowat si¢ swojemu
dawnemu panu. Niewiele wiadomo o jego pochodzeniu. By¢ moze przybyt do Italii z gru-
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piecznymi murami Pawii. Byt to okres bardzo trudny dla obleganego przez
Odoakra miasta, ktore na niewielkiej powierzchni musiato przyja¢ wojsko
Teodoryka*. Generalnie, ukazujac cierpienia spowodowane przez Gotow
w Pawii, Ennodiusz nie przedstawia jednak tego ludu negatywnie, a na-
wet zdaje si¢ go usprawiedliwiac¢*!, a ich krol Teodoryk jest postacig wrecz
wzorcowy: to ,,najznakomitszy z krolow”, ktory przybyt do Italii z roz-
porzadzenia niebieskiego witadcy, a wtedy Ennodiusz udal si¢ do niego
w pospiechu. Jest to ,,najlepszy z krolow”, ktory ,,sprawiedliwos$cia goruje
nad wszystkimi dotychczasowymi wtadcami” i ,,najlepszy z wtadcow™*.

W odniesieniu do jencéw wojennych pojmanych w tym okresie in-
formuje tez: ,,JJesli czyjekolwiek dzieci lub Zona zostali schwytani przez
nieprzyjaciot ktorejkolwiek ze stron w czasie rabunkow, ci wiezniowie byli
natychmiast uwalniani za cen¢ jego stow, cho¢ nie mozna by ich wykupi¢
za cene ztota”*®,

Biorac pod uwage charakter dzialan wojennych prowadzonych w tym
okresie, mozna by¢ pewnym, ze wsrdd tych uwolnionych jencéw byli tak-
ze, a moze przede wszystkim, zwolennicy Odoakra schwytani przez woj-
ska Teodoryka*. Z pewno$cig moglo to powodowaé napigcia miedzy bi-

pa wojownikéw Odoakra. Por. M. Wilczynski, Germanie w stuzbie zachodniorzymskiej
w V. w. n.e., Oswigcim 2018, s. 439-441.

40 Ennodiusz informuje m.in. o konieczno$ci wyburzenia wielu budynkéw, by mia-
sto mogto pomiesci¢ mieszkancow i przybyszow. Por. Ennodius, Vita Epifani 112.

4 Por. Ennodius, Vita Epifani 112-117. Piszgc o jencach rzymskich pojmanych
przez wojska Teodoryka, powotuje si¢ na ,,prawo wojenne” (bellandi licentia; Ennodius,
Vita Epifani 116), ktorym si¢ kierowali. Lagodne potraktowanie Gotow, ktdrzy choc¢ przy-
czyniaja si¢ do cierpien, to jednak nie sg o nie oskarzani, rzuca si¢ w oczy zwlaszcza przez
ich zestawienie z Rugiami, zdecydowanie najbardziej negatywnymi bohaterami opowie-
$ci Ennodiusza, ktorzy przybyli do Pawii bezposrednio po Gotach, przedstawianymi we-
dlug stereotypowego obrazu barbarzyncow. Byli to ludzie okrutni w kazdym rodzaju bar-
barzynstwa (omni feritate immanes), popychani do codziennych bestialstw przez okrutng
i pelng nienawisci site ducha, ktorzy uwazali za stracony dzien, w ktérym nie dokonali
zadnego wystepku. Odznaczali si¢ okrutnymi sercami, a ich piersi zawsze byty pelne nie-
nawisci, z trudem dawali si¢ naktoni¢ do postuszenstwa krolowi. Zgodnie z konwencja
Vita Epifani Ennodiusz zaznacza jednak, ze takze ich Epifaniusz utagodzil, tak ze poddali
si¢ jego autorytetowi, uczyli si¢ kochaé, a opuszczajac Pawie, ptakali (por. Ennodius, Vita
Epifani 118-119).

42 Por. Ennodius, Vita Epifani 109, 143, 182.

 Ennodius, Vita Epifani 115 (tt. wtasne).

“ Do tego faktu nawigzuje prawdopodobnie informacja Ennodiusza, ze Epifaniusz
prowadzit dzialalno$¢ charytatywng ukierunkowang na pomoc wszystkim, ktorzy jej
u niego szukali (por. Ennodius, Vita Epifani 115), a ,,przez codzienne mitosierdzie zywit
samych rabusiow”. Por. Cesa, Commento, s. 185.
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skupem a krolem Gotow, co sugeruja inne zrodta dotyczace Teodoryka®,
jednak Ennodiusz o tych problemach nie wspomina. Zaznacza jed-
nak, ze Teodoryk pod wptywem biskupa uwolnit wszystkich Rzymian
(quoscumque Romanorum), ktérzy dostali si¢ do niewoli jego podwiad-
nych*. Ta informacja zdaje si¢ sugerowac, ze dziatanie Teodoryka dotyczy-
to takze jencéw pojmanych wczesniej, jednak trzeba podkresli¢, ze objeto
tylko Rzymian, w odniesieniu do innych natomiast troska biskupa skupiata
si¢ na tym, by nie byli Zle traktowani’.

Walki pomigdzy Odoakrem a Teodorykiem wykorzystali z kolei
Burgundowie, ktorzy spustoszyli Liguri¢, a wielu mieszkancéw tych
terenow uprowadzili do niewoli*®. Rozwigzaniem problemu tych oséb
Epifaniusz zajat si¢ z inicjatywy Teodoryka Wielkiego®’, ktory zwrdcit
uwage Epifaniusza na wyludnienie i w konsekwencji dziczenie Ligurii®.
Dla zaradzenia temu problemowi wystat biskupa do krola Burgundow
Gundobada’®' celem wykupu jencéw pochodzacych z Italii. W $wie-
tle zrodel mozna potwierdzi¢, ze wspomniane wyludnienie rzeczywi-
$cie miato miejsce, trudno jest jednak jednoznacznie ustali¢ jego przy-
czyny oraz wskaza¢ winnych. Teodoryk wprost obarcza wing wlasnie
,okrutnych Burgundoéw” (Burgundio immitis)*?, lecz na podstawie stow
Gundobada przytoczonych w Vita Epifani mozna wyrdzni¢ trzy rodzaje
jencow, po ktorych Teodoryk wystat Epifaniusza: ci, ktorzy oddali si¢
w niewole¢ z wlasnej woli, z gtodu lub z obawy przed niebezpieczenstwa-
mi; ci, ktorzy zostali przekazani Burgundom przez ich wladce; wreszcie

4 Por. np. Vita Caesari Episcopi Arelatensis 1 32-33 i 36. Na to zagadnienie
zwrocit uwage: J.J. Arnold, Theoderic and the Roman Imperial Restoration, Cambridge
2014, s. 183.

4 Por. Ennodius, Vita Epifani 116.

47 Por. Cesa, Commento, s. 185-186.

4 Por. Wolfram, Storia dei Goti, s. 488.

4 Epifaniusz udat si¢ do niego, wstawiajgc sie za zwolennikami Odoakra objetymi
przez Amala surowymi sankcjami. Por. Ennodius, Vita Epifani 122.

50 Krol mowit generalnie o wyludnieniu catej Italii (por. Ennodius, Vita Epifani
138), lecz problem dotyczyt zasadniczo poéinocnej czesci potwyspu, ktory bardzo ucierpiat
przede wszystkim w okresie walk o te tereny, jakie toczyly si¢ w ostatnim ¢wier¢wieczu
V wieku.

St Krol Burgunddw, byt siostrzeficem Rycymera, po $mierci ktorego w 472 roku
zostal magister utriusque militiae in praesenti oraz patrycjuszem, ale pod koniec 473
lub w poczatkach 474 roku opuscit Italie i stuzb¢ Rzymowi, a przeniost si¢ do Galii,
gdzie zostal krélem po $mierci swojego ojca Gundioka. Te i dalsze informacje na te-
mat Gundobada, por. Wilczynski, Germanie w stuzbie zachodniorzymskiej w V. w. n.e.,
s. 179-193.

52 Por. Ennodius, Vita Epifani 139.
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jency wojenni z prawdziwego zdarzenia — nieliczni (pauci), jak zaznacza
Gundobad?.

Co do Teodoryka nalezy stwierdzi¢, Ze poprzez t¢ inicjatywe na pewno
okazat si¢ zatroskany o Italig, jesli nie ze wspolczucia i troski o jej uwig-
zionych mieszkancow, to przynajmniej z dbatosci o zapewnienie przycho-
doéw z tytulu podatkow od uwolnionych jencow, ktorzy po powrocie mieli
zajac sie rolnictwem, zapewniajac dobrobyt regionu. Zapewnit tez srodki
na wykup jencow>*.

Z kolei krol Burgundow jest przedstawiony jako wiadca inteligentny
1 przebiegty. Do spotkania z nim przygotowat Epifaniusza biskup Lyonu
Rustyk, ktory go ostrzegt co do przebieglosci krola (astutiae regis)®.
Gundobad musial tez wywrze¢ silne wrazenie na samym Ennodiuszu, ktory
byt naocznym $wiadkiem spotkania, gdyz z podziwem wyraza si¢ o krélu
jako mowcy*. Spotkanie z Gundobadem zwraca uwage na kilka istotnych
1 nowych faktéw. W swojej prosbie do krola Ennodiusz przytoczyt argu-
menty, ktore mialy go przekona¢ do przychylenia si¢ do prosby. Uzywat
—jak to byto w jego zwyczaju — argumentow religijnych, lecz bardziej niz
zwykle zwrocil uwage na aspekty humanitarne prosby oraz zaakcentowat
jednos$¢ Burgundow z Cesarstwem. Podkreslat wiec tragizm losu uprowa-
dzonych w niewol¢®’, ale zwracal bardzo mocno uwage na koniecznos¢
wspolnej troski o los ludnosci, i nie tylko zgody na inicjatywe Teodoryka,
ale przescignigcia go w jego staraniach. Wezwat wigc krola, by na propo-
zycje uwolnienia jencéOw za okupem, jakg ztozyl Amal, Gundobad uwolnit
ich bez zadania okupu. Przedstawiat tez nowy model relacji z Burgundami

53 Gundobad tak okre$la grupy jencow, ktorzy majg by¢ uwolnieni oraz warunki ich
wolnosci (por. Ennodius, Vita Epifani 170). Chronologicznie pierwsza z nich pochodzitaby
z lat 489-493, gdy duze grupy mieszkancoéw opuszczaty Liguri¢ wobec zagrozenia przez
liczne grupy wojsk. Druga to prawdopodobnie zaktadnicy przekazani Burgundom przy
okazji paktu (foedus), ktory zostal ztamany, a zaktadnicy stali si¢ jencami (mowit o nim
Gundobad, por. Ennodius, Vita Epifani 166). Trzecia — ta najmniej liczna grupa — to jency
pojmani w okresie najazdow, jakie miaty miejsce prawdopodobnie w 490 roku po zta-
maniu paktu. Trudno jednoznacznie stwierdzié, do jakiego paktu nawigzywat Gundobad,
a w konsekwencji takze, kim byt rex, ktoremu w ten sposoéb Gundobad chciat odptacié
za ztamany pakt: mogt to by¢ zaréwno Odoaker, jak 1 Teodoryk. Por. Cesa, Commento,
s. 195-196.

5% Por. Ennodius, Vita Epifani 138-140, 147. Sam Epifaniusz misje zaakceptowal,
proszac, by mogt ja podja¢ wspolnie z Wiktorem, biskupem Turynu (por. Ennodius, Vita
Epifani 142-146). Biskupom towarzyszyt takze Ennodiusz jako diakon.

55 Por. Ennodius, Vita Epifani 151.

56 Por. Ennodius, Vita Epifani 164: ,,Fando locuples et ex eloquentiae dives opibus
et facundus adsertor”.

57 Por. Ennodius, Vita Epifani 159.
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—a wigc barbarzyncami — ktorzy nie byli juz wrogami, ale twoércami wspol-
nej ojczyzny. Pytanie ,,czyz nie jestescie naszym Burgundami?” (nonne
vos estis Burgundiones nostri?)*® oraz nawigzanie do wspolnego pana,
ktoremu zardwno italscy jency, jak i Burgundowie ptacili daniny, sg tego
bardzo ewidentnym znakiem. Uwzgledniajac potrzebg pozyskania zyczli-
wosci Gundobada przez Epifaniusza, jak 1 bardzo prawdopodobne udra-
matyzowanie rozmowy przez Ennodiusza, te stowa sg waznym elementem
relacji z Burgundami albo przynajmnie;j programowym kierunkiem dziatan
na tym polu. Dla przypieczetowania tej nowej wizji jednosci misja miata
tez na celu wynegocjowanie umowy matzenskiej dla dzieci obu krolow,
ktorej propozycj¢ ztozyt biskup®. Misja zakonczyta si¢ pelnym sukcesem.
Warunki uwolnienia jencow natozone przez krola okazaly si¢ tez bardzo
korzystne. Zazadal bowiem okupu wylgcznie za jehcéw pojmanych w wal-
ce — jak podkreslal nielicznych (paucos) — pozostatych natomiast uwolnit
bez optat®. W trosce o inne grupy jencoéOw Epifaniusz udat si¢ takze do
Genewy, gdzie rezydowat brat Gundobada Godegisel i otrzymat te same ta-
ski, a nastgpnie wszyscy powrocili do Italii. Przy opisie uwolnienia jencoOw
zwraca uwage fakt, ze takze Gundobad — podobnie jak wczesniej Euryk —
mial w szeregach swoich doradcow rzymskiego arystokrate Lakoniusza®!
i jemu zlecit przeprowadzenie akcji uwolnienia jenhcow®?.

Misja, cho¢ spektakularna®, nie mogta by¢ jednak uznana za zakon-
czong, poniewaz wielkim wyzwaniem byla teraz reintegracja powraca-
jacych do dawnej spoteczno$ci oraz przywrdcenie uwolnionym jencom
dawnej wlasnosci, co szczegolnie wobec bogatych bylo powaznym zada-
niem. Te problemy postliminium byty od dawna podejmowane takze przez
prawodawstwo rzymskie®, a Epifaniusz zwrécit si¢ z nimi do Teodoryka,

8 Ennodius, Vita Epifani 160.

5% Por. Ennodius, Vita Epifani 163.

80 Por. Ennodius, Vita Epifani 169-170. Kalkulujac liczbe uwolnionych, Ennodiusz
pisze o ponad 6 tys. jencoéw, dodajac, ze nie jest w stanie poda¢ doktadnej liczby uwol-
nionych po wptaceniu okupu. Musiata ona by¢ jednak znaczna, poniewaz informuje, ze
oprocz pieniedzy przekazanych przez Teodoryka na te potrzeby zaoferowali wydatng po-
moc takze pobozna Siagria (znana takze z innych zrodet, por. Syagria w: PLRE 11, s. 1041)
oraz biskup Vienne Awitus (por. Alcimus Acdicius Avitus 4, w: PLRE 11, s. 195-196).

' Na jego temat, por. FI. Laconius, w: PLRE II, s. 652.

62 Por. Ennodius, Vita Epifani 174-175.

6 Tak jest powszechnie oceniana przez badaczy. Por. Herrmann-Otto, Epifaniusz
z Pawii, s. 14; Magnani, Epifanio di Pavia, s. 276.

6 Wiecej na ten temat, por. M.V. Sanna, Nuove ricerche in tema di postliminium e re-
demptio ab hostibus, Cagliari 2001. Na temat tego problemu w nauczaniu $w. Ambrozego
i jego podjecia w prawodawstwie czasow cesarza Honoriusza, zob. Skibinski, Miedzy
praktykq sw. Ambrozego z Mediolanu a prawodawstwem cesarza Honoriusza, s. 243-247.
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dzigki ktéremu wszyscy uwolnieni jency zostali przywroceni do dawnych
praw®. Poprawa sytuacji materialnej Ligurii nie byta jednak natychmiasto-
wa, poniewaz po niecatych dwdch latach Epifaniusz ponownie musiat udaé
si¢ do Teodoryka z prosba o zmniejszenie nalozonego przez niego podatku
1 w drodze kompromisu uzyskat darowanie 2/3 naleznosci, a krdl uzasadnit
to ustepstwo troskg o Rzymian®. Byly to juz ostatnia misja Epifaniusza,
gdyz w drodze powrotnej zachorowat 1 wkrotce zmarl, powodujac tym
ogromy zal 1 zalobe, gdyz, jak zaznacza biograf, nie byto nikogo, kto by
nie doswiadczyt od niego jakiego$ dobra®’.

3. Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pozwala na sformulowanie kilku dalszych
wnioskow. W §wiecie pdznego antyku przedstawionym przez Ennodiusza
w Vita Epifani barbarzyncy maja swoje niezaprzeczalne i niezbywalne
miejsce. Sg rozpoznawalni, a Ennodiusz, relacjonujac wydarzenia zwig-
zane z zyciem Epifaniusza, okresla r6zne plemiona zasadniczo ich nazwa-
mi wlasnymi albo wskazujac ich wodzoéw lub krolow. W szczegdlnosci
zadnej grupy nie nazywa barbarzyncami. Okreslenie barbarzynca (barba-
rus) jest uzyte tylko raz w odniesieniu do Rycymera, w przeciwstawieniu
do Rzymianina (Romanus), ktorym byt cesarz Antemiusz. Dwa wyraze-
nia pokrewne (barbaries, barbaricus) sa uzyte w odniesieniu do postawy
1 dziatan wojsk Orestesa dopuszczajacych sie rabunkoéw i zniszczen w cza-
sie pobytu w Pawii. Barbarzynstwo byto wiec traktowane jako zarzut, ale
wigzato si¢ z postawg 1 dziataniami, a nie byto cechg wynikajaca z pocho-
dzenia.

Ocena poszczegolnych grup barbarzynskich jest zroznicowana: sg bar-
barzyncy wspottworzacy poznoantyczng spoteczno$é, partnerzy politycz-
ni Rzymian, czgsto autentycznie zatroskani o wspdlne dobro (np. Goci,
Burgundowie), wspierajacy si¢ rzymskimi doradcami. Obok nich istnieja
tez grupy odpowiadajace stereotypowemu obrazowi barbarzynstwa, pry-
mitywni, brutalni i okrutni (np. Rugiowie), cho¢ i ci ulegajg przemianie
pod wplywem stow Epifaniusza i stajg si¢ cywilizowanymi partnerami
Rzymian. Jest to w duzej mierze zasluga nadzwyczajnej figury biskupa,
ktérego stowa i przyktad — zgodnie z konwencja gatunku literackiego — po-
trafity utagodzi¢ najokrutniejsze serca.

65 Por. Ennodius, Vita Epitani 178-182.
6 Por. Ennodius, Vita Epitani 182-189.
7 Por. Ennodius, Vita Epitani 191-196.
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W licznych mowach wygtaszanych przez biskupa jest szeroko wyko-
rzystywana argumentacja religijna oraz nawigzania do postaci i przykta-
dow biblijnych. Te wartosci 1 teksty stanowig wspdlng plaszczyzneg poro-
zumienia mi¢dzy katolikiem Epifaniuszem a przedstawicielami arianizmu,
do ktorych si¢ zwracal. Zastuguje jednak na zauwazenie, ze tylko spora-
dycznie arianizm jest wspominany jako przeszkoda w rzymsko-barbarzyn-
skiej integracji, a sam Epifaniusz w swoich mowach tego zagadnienia nie
podejmuje.

Dzieto przedstawia nowy obraz postugi biskupiej, biskupa-dyplomate
prowadzacego dziatalno$¢ religijng, lecz skupionego na budowaniu spo-
tecznos$ci gromadzacej Rzymian oraz barbarzyncéw i coraz czesciej pode;j-
mujacego obowiazki stabngcej wladzy cywilnej. Powstato ono w czasach
rzadow Teodoryka w Italii 1 jest Swiadectwem prob utozenia relacji migdzy
ludnoscig rzymska a nowymi mieszkancami i czgsto wladcami terenow
Cesarstwa Rzymskiego — stad zapewne wspomniany bardzo pozytywny
wizerunek Ostrogotow 1 Teodoryka. Generalnie ma wymowg filobarba-
rzynska 1 jest wezwaniem skierowanym do arystokracji oraz kleru rzym-
skiego do wspotpracy z nowymi mieszkancami Italii i ich wtadcami.

Barbarians in Vita Epifani by Ennodius of Pavia

(summary)

The article presents the image and the place of barbarians in the late-Roman society
in the light of Vita Epifani by Ennodius (Magnus Felix Ennodius). The analysis of the
work shows the world of the second half of the 5th century, co-created by Romans and
the barbarians, in which the latter have their inalienable place. They are no longer guests
and newcomers, but co-hosts and co-creators of the new community of the late antiqu-
ity. The image of individual barbarian groups is diverse: there are real partners of the
Romans, concerned for the common good and supported by Roman advisors (eg Goths,
Burgundians), but beside them are primitive, cruel and brutal Rugii, presented accor-
ding to the stereotypical image of barbarism. All of them, however, are transformed
under the influence of Epiphanius. Only occasionally, Ennodius indicates the difficulties
in roman-barbaric integration resulting from difference of religion. Considering these
qualities, Ennodius’ work appears as a call to the Roman clergy and aristocracy to work
together with the new peoples present in the former Roman territories, and with their
rulers.

Keywords: Epiphanius of Pavia; Ennodius of Pavia; Barbarians
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Barbarzyncy w Vita Epifani Ennodiusza z Pawii

(streszczenie)

Artykutl przedstawia obraz i miejsce barbarzyncow w spoteczenstwie poéznoantycznym
w $wietle dzieta Ennodiusza (Magnus Felix Ennodius) Vita Epifani. Analiza dzieta uka-
zuje $wiat drugiej potowy V wieku wspoltworzony przez Rzymian i barbarzyncow,
w ktorym ci ostatni maja swoje niezbywalne miejsce. Nie sg w nim juz gosé¢mi i przy-
byszami, ale wspotgospodarzami i wspottworcami nowej spotecznosci péznego antyku.
Obraz poszczegdlnych grup barbarzynskich jest zréoznicowany: sa prawdziwi partnerzy
Rzymian zatroskani o wspolne dobro i wspierajacy si¢ rzymskimi doradcami (np. Goci,
Burgundowie), ale obok nich sa prymitywni, okrutni i brutalni Rugiowie odpowiadaja-
cy stereotypowemu obrazowi barbarzynstwa. Wszyscy oni ulegaja jednak przemianie
pod wplywem dziatan Epifaniusza. Tylko sporadycznie Ennodiusz sygnalizuje trudno-
$ci rzymsko-barbarzynskiej integracji wynikajace z réznicy wyznan. Biorac pod uwage
te cechy, dzieto Ennodiusza jawi si¢ jako wezwanie skierowane do kleru i arystokracji
rzymskiej do wspotpracy z nowymi ludami obecnymi na dawnych terenach rzymskich
iich wtadcami.

Stowa kluczowe: Epifaniusz z Pawii; Ennodiusz z Pawii; barbarzyncy
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Alkuin, Poezje (wybor)

(Alcuini carmina)

1. Wstep

Znajdujace si¢ w ksiedze pamigtkowej opracowanie Dariusza
Sikorskiego o Alkuinie na nowo odkrywanym pozwala skonfrontowac to,
co wiemy z podrecznych informacji, z krytycznymi ustaleniami historio-
grafii przetomu XX i XXI stulecia. Autor arykutu omawia i ocenia dwie
wazne pozycje, ktore ukazaty si¢ w tym okresie: wydany w serii Corpus
Christianorum przewodnik po tworczosci Alkuina (komentowany przezen
zresztg dos$¢ krytycznie)! oraz biografi¢ Alkuina pidra brytyjskiego history-
ka wczesnego $redniowiecza Donalda A. Bullougha®.

Pozostawiajagc na uboczu zasadniczy watek opracowania Dariusza
Sikorskiego, niebedacy w tym miejscu przedmiotem naszego zaintereso-
wania, a jest nim postawione — w zwigzku z omawianymi ksigzkami — pyta-
nie o faktyczng rozleglos¢ tworczosci Alkuina i o to, w jaki sposob w histo-
riografii bardzo glgboko zakorzenito si¢ wiele pseudoepigraficznych pism
Alkuina, my zauwazmy tu dwie rzeczy, ktore odnotowuje autor artykutu.
Po pierwsze to, ze spora cz¢$¢ tworczosci wielkiego przedstawiciela lite-
ratury czas6w karolinskich nie ma nadal wspotczesnych wydan krytycz-
nych’, po drugie zas$ to, iz ta czgscig tworczosci Alkuina, ktora nie cieszyta
si¢ zainteresowaniem, byla poezja. Liczba zachowanych manuskryptow
z wierszami poety jest o wiele mniejsza niz w przypadku innych gatun-
koéw jego dorobku literackiego, a potowa wierszy zostata przekazana tylko

' Clavis scriptorum latinorum Medii Aevi Auctores Galliae, 735-987 (Clavis des
auteurs latins du Moyen Age, Territoire frangais, 735-987), II, Alcuin, red. M.-H. Jullien
— F. Perelman, Brepols 1999.

2 D.A. Bullough, Alcuin: achievement and reputation, Leinden — Boston 2004.

3 D. Sikorski, Alkuin z Yorku na nowo odkrywany, w: Cognitioni gestorum. Studia
z dziejow Sredniowiecza dedykowane Profesorowi Jerzemu Strzelczykowi, red. D. Sikorski
— A. Wyrwa, Poznan — Warszawa 2006, s. 101.
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w manuskryptach unikatowych?. Ta opinia koresponduje z tym, co pisze
znawca Sredniowiecznej poezji, ks. Marek Starowieyski, ubolewajac, ze
sposrod jej ogromu niewiele jest utworéw wydanych krytycznie, a wcigz
pozostaja dzieta jeszcze niewydane’. To stwierdzenie w calej rozcigglosci
dotyczy takze Alkuina.

Ow wybitny przedstawiciel okresu odnowy karolinskiej urodzony
w 735 roku w Yorku, gdzie spedzit caltg mtodos¢ 1 gdzie kierowat szkota po
swoim mistrzu Aelbercie, poszerzyt swoja kultur¢ w Rzymie 1 Pawii pod-
czas podrozy na kontynent®. Efektem jego spotkania z Karolem Wielkim
byto zlecenie mu przez wiladce przygotowania programu odnowy gwa-
rantujacej osiggnigcie politycznych, kulturalnych i dynastycznych celow’.
Wedhug cytowanego juz D. Sikorskiego nalezy to datowa¢ dopiero na 786
rok, nie za$ kilka lat wcze$niej, jak sie zwykle i powszechnie uwaza®.
Po otrzymaniu tej misji Alkuin powrdcit jeszcze do Anglii, by ostatecz-
nie przenie$¢ si¢ na kontynent w 793 roku’. Bezposredni pobyt Alkuina
w poblizu Karola Wielkiego w Akwizgranie, gdzie funkcjonowata stynna
patacowa szkota, nie trwat bardzo dtugo, bo juz w 796 roku uczonemu
mnichowi nadano opactwo $w. Marcina w Tours, gdzie kierowat szkota
1 zalozyt skryptorium, doprowadzajac swe przedsiewzigcia do rozkwitu.
Tam tez zmart w 806 roku'.

W tworczosci poetyckiej Alkuina réznorodnos$¢ podejmowanych te-
matoéw koresponduje z roznorodnoscig gatunkow. Odnajdziemy wigc
w niej listy poetyckie, wiersze okoliczno$ciowe, szczeg6lnie liczne wier-
sze inskrypcyjne, hymny, carmina figurata 1 wierszowane zagadki, epita-
fia, wiersze o tematyce ekshortacyjnej i moralnej, a nawet bukoliki. W tej
poezji odnajdziemy informacje o miejscach 1 okoliczno$ciach zwigzanych
z zyciem Alkuina, o ludziach, ktérych spotykat, o ktorych pisat lub do kto-
rych adresowal swe wiersze, o jego przyjazniach i znajomosciach. Owocem
dziatalnos$ci Alkuina w jego ojczystej Anglii jest m.in. dhugi, liczacy 1657

4 Sikorski, Alkuin z Yorku na nowo odkrywany, s. 106.

5 M. Starowieyski, Wstep, w: Muza tacifiska. Antologia poezji wezesnochrzesci-
janskiej i Sredniowiecznej (III-XIV/XV w.), opr. M. Starowieyski, Wroctaw — Warszawa
— Krakow 2007, s. XXIV.

¢ P.Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej VI-VIII w., tt. M. Radozycka-
Paoletti, Warszawa 1995, s. 392-393.

7 I.A. Thnatowicz, Wstep, w: Amalariusz z Metzu. Dziela, t. 1: Swiete obrzedy
Kosciota, red. T. Gacia, Lublin 2016, s. 14-16.

8 Sikorski, Alkuin z Yorku na nowo odkrywany, s. 112.

°  Sikorski, Alkuin z Yorku na nowo odkrywany, s. 113.

10 M. Banniard, Geneza kultury europejskiej V-VIII wiek, tt. A. Kurys, Warszawa
1983, s. 153.
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wersOw utwor Versus de patribus regibus et sanctis Euboricensis Ecclesiae
(Alcuini carmina, 1) oraz Epitaphium Aelberthi (Alcuini carmina, 11).
Dworski okres jego biografii, zwigzany juz z zyciem na kontynencie, znaj-
dzie swoja ilustracj¢ w wierszach do Karola Wielkiego i 0séb z kregow
patacowych, takze do papieza Leona III, do Paulina, patriarchy Akwilei
1 do biskupow, do przyjaciot 1 uczniow. Okres kierowania przez Alkuina
opactwem zaowocowal z kolei licznymi wierszami o tematyce klasztor-
nej odnoszacymi si¢ do rozmaitych klasztornych pomieszczen, jak znany
utwor o incipicie O mea cella (Alcuini carmina, XXIII), nastgpnie dzietami
mowigcymi o positkach i o modlitwach mnichéw. Bardzo uzytkowym ro-
dzajem poezji sg wierszowane inskrypcje dotyczace krzyzy i oltarzy dedy-
kowanych $wigtym w rozmaitych kosciotach.

Wiersze Alkuina skoncentrowane na tematyce religijnej, sakralnej
1 w r6zny sposob powigzanej funkcjonalnie z liturgig $cielg droge temu
wlasnie rodzajowi poezji, tak charakterystycznej dla kolejnych wiekow
sredniowiecza. Oprocz tego mozna wymieni¢ na koniec interesujagce —
zreszta z roznych powodéw — wspomniane juz jako gatunek poezji bu-
koliki: Versus de cuculo (Alcuini carmina, LVII), Conflictus veris et hie-
mis (Alcuini carmina, LVIII). W pierwszej z nich temat pasterski, znany
z wergilianskich eklog, zostat podany w nowym wydaniu i gleboko prze-
ksztatcony, poniewaz utwér Alkuina nawigzuje do zycia monastycznego
1 chrzescijanskiego w ogole. Druga bukolika jest interesujaca dlatego, ze
spotykany w bukolikach motyw agonu (tu agonu mi¢dzy dwiema porami
roku) polaczony zostat z pojawiajacym si¢ na koncu motywem kukuiki,
motywem centralnym w pierwszej z tych bukolik''.

Kilkanascie lat temu przektad szeSciu wierszy Alkuina (m.in. piora
Wiktora Woroszylskiego 1 Anny Swiderkowny) zostal opublikowany przez
ks. M. Starow1eysklego W jego antologii poezji wczesnochrzescijanskiej
i $redniowiecznej'>. W niniejszym opracowaniu zamieszcza si¢ przektad
innych osiemnastu wierszy. Prawie wylacznie reprezentuja one tematy-
ke klasztorna, a arytmetycznle rzecz biorac, stanowig nie w1e;cej niz ple;c
procent liczby wszystkich wierszy poety, obj e;toscmwo za$ jeszcze mnie;j.
Niech ten przektad pozwoli czytelnikowi wejs¢ w swiat poczatkow epoki
sredniowiecza utrwalony na stronicach poezji jej wielkiego przedstawiciela.

' Na temat bukolik Alkuina: P. Dale Scott, Alcuin s ,, Versus de Cuculo”: The Vision
of Pastoral Friendship, ,,Studies in Philology” 62/4 (1965) s. 510-530; F. Zogg, Palaemon
and Daphnis in a Medieval Poem: the Vergilian Challenge of the Conflictus veris et hiemis,
,,Vergilius” 63 (2017) s. 125-140; V. Edden, 4 Carolingian Parody of Pastoral, ,,Medium
Aevum” 49/2 (1980) s. 180-18]1.

12 Muza facinska. Antologia poezji wczesnochrzescijanskiej i Sredniowiecznej
(III-XIV/XV w.), opr. M. Starowieyski, Wroctaw — Warszawa — Krakoéw 2007, s. 201-208.
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2. Wydania tekstu

Duemmler E. (rec.), MGH Antiquitates. Poetae Latini medii aevi 1: Poetae Latini aevi
Carolini (1), Berolini 1881, s. 160-351.
Migne J.P., Parisiis 1862, PL 101, 723-848 (Carmina).

3. Przeklady nowozytne

Alcuino, Carmi dalla corte e dal convento, tt. C. Carena, Firenze 1995.

Harold Isbell, The Last Poets of Imperial Rome, translations, introductions, notes
and glossary, Baltimore 1971.

Poetry of the Carolingian Renaissance, red. P. Godman, Norman 1985, s. 118-149.
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5. Przeklad

64, 1 [fornax]"
Si mea dona tibi cupias, nimbose viator,
Da prior ecce tua, sic tibi prende mea.
Est mihi venter edax, calido qui pascitur igne,
Vertice sub quadro fumidus exit odor.
Ad me mox hospes gelido fugit imbre Decembri,
A me qui Augusto florida in arva fugit.

[piec]
Jesli pragniesz mych daréw w dzien deszczowy, wedrowcze,
Ty pierwszy dary swe daj, aby$ moje mogt wziac.
Mam brzuch bardzo zartoczny, co karmi si¢ ogniem goragcym,
Przez czworokatny wierzch wonny unosi si¢ dym.
Przybysz, co chroni si¢ przy mnie podczas grudniowe;j stoty,
W sierpniu ucieka stad w zielen kwitngcych pol.

64, 2"
En, ego pulchra foras sum, sed magis utilis intus,
Est calidus venter, feritur dum frigore vertex.
Avidus hospes amat gelidae me tempore brumae,
Qui calida aestate spernit adesse mihi.
Os in ventre mihi est, quadrato in gutture nares,
Qui spirat fumum, dum calet ille foco.

Jestem pickny na zewnatrz, uzyteczniejszy zas$ w srodku,
Brzuch jest bardzo goracy, a mroz szczypie mnie z gory.
O jak mnie kocha wedrowiec podczas surowej zimy,

A latem, gdy leje si¢ zar, nie chce obok mnie sigse.

Usta moje sg w brzuchu, nos w czworokatnym gardle,
stamtad uchodzi dym, gdy bucha ze $rodka Zar.

13 Przektad na podstawie: Alcuini carmina, 64, 1, w: MGH Antiquitates. Poetae
Latini medii aevi: Poetae Latini aevi Carolini (I), Berolini 1881, s. 282 (dalej: Poetae
Latini, 1). Utwor napisany dystychem elegijnym.

4 Poetae Latini, 1, s. 283. Pierwsze dwa wersy napisane sg heksametrem, pozostate
cztery stanowig dwa dystychy elegijne.
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91, 1%
Qui regit imperio pelagum terramque polumque.
Hanc regat ipse suis donis caelestibus aulam
In qua cultus, honor, laudes et gloria Christi
Semper in aeternum maneat pietatis amore.

Ten, co swa wladz¢ dzierzy nad morzem, ziemig i niebem,
Niechaj rzadzi tym miejscem przez swe niebieskie dary.
Niech hotd i uwielbienie, cze$¢ i chwata Chrystusa
Trwaja zawsze, na wieki wraz z pobozng mitoscia.

91,21
Surgite vos, fratres, laudes et dicite Christo,
Haec est apta domus nocturno tempore vobis.
Pervigiles precibus iam vos insisitite sacris,
Credimus auxilium prastare petentibus istic
Angelicos coetus noctis qui tempora servant,
Quique ferant Christo fratrum pia vota benigne,
Hic vos inveniant vigilantes semper honeste
Atque pia mente regem laudare supernum.

Wstawajcie, bracia, by wspolnie glosi¢ chwate Chrystusa,
Wypada, byscie w tym domu w nocy si¢ gromadzili.

Nie $pigc, zanoscie gorliwie swoje Swicte pacierze,
Wierzymy, ze chory aniolow przychodza tu z pomoca
Tym, ktorzy przestrzegaja godzin nocnej modlitwy.
Wszyscy, ktorzy rados$nie wielbig Chrystusa modlitwa,
Niech si¢ dowiedza, Ze tutaj zawsze godnie czuwacie

I Krola niebieskiego chwalicie sercem poboznym.

9 5 17
Quisque legens versus per celsa palatia curris,
Semper habeto Dei nomen in ore tuo.
Et dum lingua pias resonat per carmina laudes,
Ferveat illius pectus amore tuum.
Dum tu pulchra domus pedibus solaria scandes,
Immemor haud esto scandere mente polum.
Sol rutilans radiis domibus spledescit in altis:

15 Poetae Latini, 1, s. 317. Utwor napisany heksametrem.
16 Poetae Latini, 1, s. 317. Utwor napisany heksametrem.
17" Poetae Latini, 1, s. 320. Utwor napisany w dystychach elegijnych.
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Lumine perpetuo Christus in arce poli.

Ut sol illustrat totus praefulgidus orbem,

Sic fulgent sancti semper in arce patris.

Sunt a sole domus celsae solaria dicta,

A Christo sanctum nomen habemus item.

Si te delectet manibus habitatio facta:

Non manibus factam plus tibi quaere domum.
Quidquid in urbe manus hominis construxerat unquam,
Omnia nam pereunt in cineresque ruunt.
Quidquid honoris habent sancti per gaudia caeli,
Cum Christo pariter semper habere queunt.

Quo te ducat amor, rapiat, trahat omnibus horis,
Et rape me tecum, quaeso tuis precibus.

Sit tibi, sitque mihi Christus currentibus illuc
Protector, rector, lux, via, vita, salus.

Ty, ktory czytasz wiersze, pedzac zycie w patacach,

Obys na swoich ustach zawsze miat imi¢ Boga.

Kiedy jezyk poboznie $piewa piesni pochwalne,

Niechaj mito$¢ ku Niemu w sercu pali si¢ twym.

Kiedy stapasz po pigknych stonecznych domowych tarasach,
Nie zapomnij, ze musisz duszg wstepowac do nieba.
Ztote promienie stonca btyszczg w domach wysokich,

A w patacu niebieskim — wieczne $wiatlo Chrystusa.

Jak stonce blaskiem ogromnym caty §wiat opromienia,
Podobnie w patacu Ojca zawsze jasniejg §wieci.

Tarasy wielkiego domu biorg nazwe od stonca'®,

A my swe imi¢ §wiete wzieliSmy od Chrystusa.
Chociazby ci¢ cieszyto mieszkanie zrobione rekami,

O wicele bardziej szukaj catkiem innego domu.

Cokolwiek kiedy$ w miescie wzniosta reka cztowieka,
Wszystko mknie i przemija, i obraca si¢ w proch.

Chwalg za$, ktorg $wieci w radosci nieba znalezli,
Zawsze moga si¢ cieszy¢ we wspolnocie z Chrystusem.
Tam, gdzie ci¢ mito§¢ wiedzie, ciagnie w kazdej godzinie,
Tam mnie porwij ze soba, prosz¢, swoja modlitwa.

Oby dla mnie i ciebie, gdy tam biegniem, byt Chrystus
Obronca, wodzem i $wiatlem, droga, zyciem, zbawieniem.

18 Por. Isidorus, Etymologiae, 15, 3, 11-12: ,Haec et solaria, quia patent soli. [...]
Solarium, quod soli et auris pateat, qualis fuit locus in quo David Bethsabee lavantem
aspexit et adamavit”.
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96, 1 [in dormiturio]"’
Qui vim ventorum, pelagi qui mitigat undas,
Israel qui servat, nullo qui dormitat aevo;
Fratribus hack requiem dulcem concedat in aula,
E quos immittit somno vis nigra timores,
Compescat clemens Domini, rogo, dextra potentis.
Quique diem statuit homini sub luce labore,
Noctibus et requiem concessit corpore fesso,
Ad laudemque suam faciet consurgere sanos.

[w sypialni]
Ten, co potege wichrow i fale morskie usmierza,
Co strzeze Izraela i co nigdy nie zasnie,
Niechaj braciom w tej sali odpoczynek da mity,
A strachy, co sila ciemna nocg na sen sprowadza,
Niech mozna Panska prawica taskawie — blagam — poskromi.
Niech Ten, co dat cztowieckowi dzien, by w §wietle pracowat,
Noc zas, by cialo znuzone krzepit mity spoczynek,
Wam tez ku swojej chwale w zdrowiu powsta¢ pozwoli.

99, 10%°
Hic locus hospitibus pateat venientibus ultro,
Semper erit quoniam susceptus in hospite Christus.
Sitque minister ovans fesso servire vianti,
Et lavare pedes peregrinis gaudeat ille.
Haec exempla dedit Christus pietatis amator:
Ille prior plantas lavavit discipulorum,
Haec faciens frater speret sibi praemia magna
In caelis tribui, Christi praecepta secutus.
Semper amate Deum, fratres, et vosmet amate,
Diligit ille Deum, verus qui est fratris amator.

To miejsce niech stoi otworem dla przychodzacych gosci,
W przybyszu bowiem zawsze bedzie przyjety Chrystus.
Niech strudzonemu wedrowcy kazdy ustuzy z radoscia,
Niech si¢ weseli brat, myjacy nogi przybysza.

Ten przyktad dat Chrystus — mito$nik dobroczynnosci —
On, ktory jako pierwszy stopy ucznidéw umywat.

Czyniac to, niechaj brat ufa, ze zyska wielkg nagrodg

19 Poetae Latini, 1, s. 321. Utwor napisany w dystychach elegijnych.
20 Poetae Latini, 1, s. 324. Utwor napisany heksametrem.
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W niebie, jezeli poszedt za nakazami Chrystusa.
Bracia, zawsze kochajcie Boga i siebie nawzajem,
Bo ten Boga miluje, kto brata prawdziwie kocha.

100, 2 [ad caminatam ubi abbas dormit]*!

Ad requiem noctem dederas, lucemque labori,
Prospera conservans famulis noctesque diesque.
Ad te cor vigilet somnus si claudat ocellos,

Te labor et requies conlaudent omnibus horis.

[na temat komnaty, w ktorej $pi opat]

Dales noc na spoczynek, a dzien jasny na prace,
Btogostawiac swym stugom tak podczas dnia, jak i w nocy.
Serce niech czuwa przy Tobie, gdy sen zamknie ci oczy,
Niech praca i odpoczynek chwala Ci¢ w kazdej godzinie.

104, 12

Hic patriarcha pius sedeat summusque sacerdos,
Sit cui larga manus, placidum cor, verba serena:
Per cuius dextram benedicat dextera Christi,

Fratribus appositum quidquid defertur edendum.

Tu niechaj $wiety patriarcha i kaptan najwyzszy zasiada —
Ten, co ma hojng dton, serce ciche, stowo pogodne.
Niechaj jego prawica sam Chrystus Pan btogostawi
To wszystko, co przyniesiono braciom jako positek.

104, 223

Haec est sancta domus, pacis locus, aula salutis,
Quam super o! semper maneat benedictio Christi.
In qua multiplicet fratrum convivia large,

Qui quondam populi, caelesti munere dives,
Panibus ex quinque satiavit millia quinque.

21 Poetae Latini, 1, s. 328. Utwor napisany heksametrem.
2 Poetae Latini, 1, s. 330. Utwor napisany heksametrem.
3 Poetae Latini, 1, s. 330. Utwor napisany heksametrem.
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Oto jest $wiety dom, miejsce zgody, przybytek zbawienia,
Btogostawienstwo Chrystusa niechaj zawsze tu trwa.
Niechaj w nim szczodrobliwie rozmnaza positki braci
Ten, co w dar Bozy bogaty niegdy$ pigcioma chlebami
Nasycit wielkg gromade pigciu tysigey ludzi.

104, 3%
Sit germanus amor, fratres, vos inter ubique,
Sit pax, pura fides Christi et concordia dulcis.
Christus in ore sonet habitetque in pectore Christus,
Sit cibus et potus Christus, sit vita salusque.

Bracia, niech mito$¢ serdeczna we wszystkim wsrod was panuje,

Wiara bez skazy w Chrystusa, pokoj i stodka zgoda.

Chrystus niech w ustach rozbrzmiewa, w sercu niech Chrystus mieszka,
Chrystus — wasz pokarm i napdj, zycie oraz zbawienie.

104, 4%
Hic pariter fratres, Domini cum laudibus intrent,
Quos pariter Dominus totum conservet in aevum:
Et pariter pascat nitido cum pane salutis,
Et pariter donet caelestis fercula vitae.

Niechaj bracia tu wchodzg, aby uwielbia¢ Pana,

Pan niech ich wszystkich strzeze i zachowa na wieki.

Niech tez wszystkich ich karmi czystym chlebem zbawienia
I niebianskiego zycia strawg ich wszystkich obdarzy.

104, 5%
Qui de rore dapes dedit, et de petra bibendum,
Qui convertit aquas liquidas in vina Falerna;
Qui siccis pelagi pedibus superambulat undas
Augeat ipse suis famulis sua dona benignus.

Ten, co z rosy dat pokarm i pi¢ pozwolit ze skaly,
Ten, co wodg Zrodlang przemienit w wino z Falernu?’,

2 Poetae Latini, 1, s. 331. Utwor napisany heksametrem.

% Poetae Latini, 1, s. 331. Utwor napisany heksametrem.

% Poetae Latini, 1, s. 331. Utwor napisany heksametrem.

27 Najstynniejsze i najsmaczniejsze wino w starozytnym Rzymie wyrabiane w oko-
licach miasta Falernum w Kampanii.
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Ten, ktory sucha stopa kroczy po morskich falach,
Stugom swym swoje dary sam niech taskawie rozmnozy.

105, 1 [ubi libri custodiuntur]®®
Parvula tecta tenent caelestis dona sophiae,
Quae tu, lector ovans, pectore disce pio.
Omnibus est gazis melior sapientia donis,
Quam modo qui sequitur lucis habebit iter.

[tam, gdzie przechowuje si¢ ksigzki]

Pod skromnym dachem ztozono dary madros$ci niebianskie;j,
Z radoscia zajrzyj do ksiag, czytaj i zboznie si¢ ucz.
Wiedza jest lepsza niz wszystkie dary w skarbcach ukryte,
Masz po jej $ladach i$¢ — oto swiatlosci trakt.

105, 2 [ad campanam]®
Semper in aeternum faciat haec clocula tantum
Carmina: sed resonet nobis bona clocca cocorum.

Ten dzwon zawsze na wieki pie$ni niechaj brzmi gtosem,
Nam za$ niechaj rozbrzmiewa mity dzwonek kucharzy.

105, 33%°
Fratribus ex alta resonet bona lectio sede,
Exhortans animos semper meditare superna.
Esuriens dapibus corpus dum pascitur illud,
Mens pia pascatur verbis caelestibus illa.
Et laus alma Deo tota cantetur in aula,
Plena suis famulis dapibus qui fercula praestat
Atque animum pariter caelesti pane cibabit.

Niech z wysokiego krzesta rozbrzmiewa $wigte czytanie,
I serca braci zachgca, by zawsze mysleli o niebie.

Gdy potrawami przy stole karmi si¢ glodne ciato,
Niechaj dusza pobozna stowami z nieba si¢ karmi.

Sale, ktora nas zywi, niech piesn ku czci Boga wypehni,
On swym stugom podaje misy pelne jedzenia,

A duszg rownoczesnie chlebem niebieskim nasyeci.

2 Poetae Latini, 1, s. 332. Utwor napisany w dystychach elegijnych.

2 Poetae Latini, 1, s. 332. Utwor napisany heksametrem.
30 Poetae Latini, 1, s. 332. Utwér napisany heksametrem.
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105, 4 [Ad mensam]*!
Fercula nostra pius Christus benedicat in aula,
Et sua multiplicet clementer munera servis.
Qui mannam populo caelesti misit in imbre,
Rupibus et ei sitienti flumina fudit:
Panibus et quinis satiavit millia quinque:
Qui convertit aquad mirandi in vina saporis,
Nos et nostra simul benedicat fercula mitis,
Conservetque suos famulos in pace serena,
Laudibus atque suis faciat consistere sanos,
Pacificos mores, fratres, vos semper amatae,
Semper amat quoniam pacem rex ipse polorum.
Pacis amatores nati sunt ecce Tonantis.

[Na temat stotu]
Niechaj taskawy Chrystus btogostawi dary w tej sali
I obfitoscia swych daréw hojnie swe stugi obdarzy.
Ten, co w rosie niebieskiej manne zestal ludowi,
A gdy byli spragnieni, wod¢ wydobyt ze skaty,
Ten, co piecioma chlebami pie¢ tysiecy nasycit,
Ten, co wodg¢ przemienit w wino o smaku przedziwnym,
Nas i nasze potrawy dobrotliwie niech btogostawi
I swoje stugi zachowa w pelnym rado$ci pokoju,
Niech im pozwoli w zdrowiu trwa¢ w modlitwie pochwalnej,
Poniewaz sam Krol niebieski pokoj zawsze mituje,
Mito$nicy pokoju synami sag Wszechmocnego.

105, 5%
Hic pariter fratres Domini cum laudibus intrent,
Semper in ore sonat quorum laus gloria Christo.
Haec est sacra via, pedibus haec pervia fratrum,
Solus amicus ovans plantis pertranseat illam.
Non alienus eam pedibus percurrat iniquis,
Non fur, falsiloquus quisquam, nec mente maligna,
Sed fraternus amor pariter comitetur euntes,
Et pax atque fides pietas, concordia sacra,
Et divina simul resonet laus semper in ore.
Currite vos, iuvenes, Christi properanter ad aulam,
Intensisque animis voces audite supernas.

31 Poetae Latini, 1, s. 332. Utwér napisany heksametrem.
32 Poetae Latini, 1, s. 332. Utwér napisany heksametrem.
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Non vos decipiat fallax dulcedo ioorum,

Non carnalis amor, ludus, petulantia, risus.

Dum viget atque valet calido de sanguine corpus
Discite florigera sacratam aetate sophiam,

More fluentis aquae fugiunt quia tempora semper.

Niechaj wchodzg tu bracia, by wspdlnie stawi¢ Pana,

W ustach ich niechaj zawsze brzmi uwielbienie Chrystusa.
Oto jest swigta droga, ktora majg 1$¢ bracia,

Tylko radosny przyjaciel niechaj traktem tym idzie.

Obcy niech po niej nie chodzi niegodziwymi stopami,

Ani ztodziej i ktamca czy cztowiek o sercu ztosliwym.
Lecz niech braterska mito$¢ towarzyszy wszystkim idgcym
Oraz pokdj i wierno$¢, poboznos$¢ i Swicta zgoda,

Chwata Boza niech zawsze na ich wargach rozbrzmiewa.
Biegnijcie $piesznie, mlodziency, do Chrystusowej sali

I gorliwymi sercami shuchajcie gloséw niebianskich.
Niechaj was nigdy nie zwodzi falszywy powab dowcipow,
Cielesna mitos¢, zabawy, swawola oraz chichoty.

Dopdki krzepkie jest ciato i krew w zytach ptynie goraca,
W kwiecie wieku si¢ uczcie tylko $wietej madrosci,

Bo jak ptynaca woda czas nieustannie ucieka.

Z jezyka tacinskiego przetozyt,
wstepem poprzedzil i przypisami opatrzyt
ks. Tadeusz Gacia®

33 Ks. dr hab. Tadeusz Gacia, prof. KUL, kierownik Katedry Filologii Lacinskiej
w Instytucie Literaturoznawstwa na Wydziale Nauk Humanistycznych Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11, e-mail: tadeusz.gacia@kul.lublin.pl, ORCID
0000-0002-1836-9506.






VOX PATRUM 72 (2019) 253-270
DOI: 10.31743/vp.4669

Augustyn z Hippony, Kazanie 363 —
o piesni 7 Ksiegi Wyjscia 15,1-21
(Sermo 363: De cantico Exodi 15,1-21, NBA 34, s. 422-431; CPL 284)

1. Wstep

Liturgia 1 teologia chrztu jako sakramentu wtajemniczenia chrze-
Scijanskiego stanowila wazne miejsce w duszpasterstwie starozytnego
Kosciota. Stad i nauczanie jemu poswigcone stanowi istotne zrodio nie
tylko historyczne, ale tez teologiczne 1 duszpasterskie. Do powszechnie
znanych nalezg Katechezy chrzcielne Cyryla Jerozolimskiego'. Stanowig
one po dzi$ dzien kompendium nauczania katechetycznego starozyt-
nosci zwigzanego z przygotowaniem katechumenow do chrztu. Wsrdd
innych tego typu méw odnalez¢ mozna katechezy gloszone przez Jana
Chryzostoma?, Teodora z Mopsuestii® czy Ambrozego z Mediolanu®.
Wiele z nich podejmuje trud wyjasnienia symboliki chrzcielnej i znacze-
nia przyjmowanego sakramentu.

Duszpasterstwo okresu Paschy i zwigzana z nim formacja katechume-
néw, a nastgpnie neofitow, stanowity takze bardzo wazny element dziatal-
nosci $w. Augustyna z Hippony. Wsrdd zachowanych Sermones bez trudu

1

Zob. Cyrillus Hierosolimitanus, Catecheses, red. A. Piédagnel, SCh 126bis, Paris
1988, tt. W. Kania, BOK 14, Krakéw 2000.

2 Zob. Iohannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos et ad neophytos, red.
A. Wenger, SCh 50bis, Paris 1970.

3 Zob. Theodorus Mopsuestenus, Homiliae catecheticae, red. R. Tonneau —
R. Devreesse, SteT 145, Citta del Vaticano 1949. Por. R. Devreesse, Essai sur Théodore
de Mopsueste, SteT 141, Citta del Vaticano 1948, s. 42-43.

4 Zob. Ambrosius Mediolanensis, Explanatio symboli. De sacramentis. De miste-

riis, red. B. Botte, SCh 25bis, Paris 1961, tt. L. Gtadyszewski, ZMT 31, Krakow 2004.
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odnalez¢ mozna te, ktore sg z nig zwigzane’. Wymienia je takze w swoim
Indiculum pierwszy biograf biskupa Hippony, Possydiusz z Kalamy?®.

2. Czy Augustyn wyglaszal katechez¢ chrzcielng?

Zwyczajem starozytnego Kosciota bylo wyjasnianie obrzgdow i zna-
czenia sakramentow, ktore przyjmowali wierzacy. Cze$¢ zbioru Sermones
ad populum zatytulowana De temporibus gromadzi homilie §w. Augustyna
wygloszone przy okazji obchodow paschalnych, jak i te zwigzane z przy-
gotowaniem katechumenow do chrztu i pouczeniami neofitow. To w jedne;j
z takich homilii autor potwierdza te praktyke:

Jestesmy dzi$, [znajdujac si¢] przy oltarzu Bozym, winni nowo ochrzczonym
kazanie o sakramencie ottarza. MéwiliSmy do nich o sakramencie Symbolu,
w co powinni wierzy¢. Mowilismy o sakramencie Modlitwy Panskiej, w jaki
sposob powinni si¢ modlié, i o sakramencie zrodta oraz chrztu’.

Stowa te, wygtaszane w dzien zmartwychwstania, przedstawiajg wiec
tematyke cyklu katechez wygtaszanych w Hipponie do neofitow. W zbio-
rze homilii bez trudu mozna odnalez¢ cate ,,zestawy” podejmujace te wia-
$nie kwestie, z wyjatkiem homilii poswieconej ,,sakramentowi zrodta”,
czyli dotyczacej chrztu. Nie powinno by¢ jednak watpliwosci, ze Augustyn
takowa wygtaszal. Katecheza bezposrednio i wprost dotyczaca chrztu na
pewno miata miejsce. W innej homilii znalez¢ mozna wigcej szczegdtow
dotyczacych jej wygtaszania:

Kiedy zostaliScie ochrzczeni, a raczej jeszcze zanim zostaliScie chrzcze-
ni, w dzien sobotni moéwiliSmy wam o sakramencie zrodta, w ktérym mie-
liscie zosta¢ obmyci, i powiedzieliSmy wam, o czym wierzg, Ze nie zapo-
mnieli$cie, iz ten chrzest byt albo jest skuteczny dlatego, Ze jest pogrzeba-
niem z Chrystusem, poniewaz apostol méwi: ,,Wspotpogrzebani jestesmy

5 Duszpasterskiej aktywno$ci biskupa Hippony w okresie przygotowan
do Wielkanocy, a takze w okresie po obchodach zmartwychwstania po§wigcona jest mo-
nografia: W. Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach
i homiliach sw. Augustyna, StAC.SN 12, Katowice 2012.

6 Por. Possidius Calamensis, Indiculum X® (XIII), s. 172-181, red. W. Geerlings,
Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 2005, s. 135-136, th. P. Nehring, Possydiusz
z Kalamy, Zywot $w. Augustyna, ZtMon 26, Krakow 2002, s. 182.

7 Augustinus Hipponensis, Sermo 228, 3, NBA 32/1, s. 394 (t. wlasne).
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z Chrystusem przez chrzest w §mierci, aby$my, jak On powstat z martwych,
tak i my postepowali w nowym zyciu” (Rz 6,4)%.

Sam biskup sugerowal, ze miato to miejsce jeszcze zanim competentes
przystapili do ,,sakramentu zrodta” (sacramentum fontis) 1 zanim zostali
w nim obmyci. Zwyczaj jej wyglaszania w Hipponie r6znit si¢ od innych
znanych nam tradycji, gdzie wyjasnienie dotyczace obrzeddéw chrzciel-
nych miato swoje miejsce w okresie oktawy Paschy’. Katecheza ta odby-
wala si¢ w dzien sobotni (dies sabbati), a wigc podczas celebracji Wigilii
Paschalnej. Elementem charakterystycznym byto takze zwrdcenie uwagi
na Pawlowg teologi¢ chrztu widzianego jako pogrzebanie z Chrystusem
w $mierci 1 zmartwychwstanie z Nim ku nowemu zyciu.

W zbiorze De temporibus proézno jednak jest szuka¢ homilii, ktora
spelniataby te kryteria. Th.A. Audet stwierdza, ze katechezg chrzcielng
mogloby by¢ uznane Sermo 260/A (Denis 8), ale jego tres¢ wyraznie
wskazuje, ze pouczenie to wygloszone zostato juz po chrzcie, w trakcie
oktawy'?, prawdopodobnie dopiero w niedziele po zmartwychwstaniu''.
Autor ten odrzuca jako katechezy chrzcielne takze inne kazania wygto-
szone Ad competentes'>. W swoim artykule wspomina jednak inng ho-
mili¢ spoza wskazanego zbioru — Sermo 363. Odrzuca jednak hipoteze,
by byta to katecheza wyglaszana w czasie czuwania paschalnego przed
chrztem®.

Z jego opinig nie zgadza si¢ S. Poque, ktéra we wprowadzeniu do wy-
boru homilii paschalnych $w. Augustyna przytacza wyrazne argumenty
za takim potraktowaniem tej mowy'*. Przede wszystkim homilia ta skon-
centrowana jest na kwestii chrztu. Od poczatku do konca opiera si¢ na bi-
blinej piesni Izraelitow przechodzacych przez Morze Czerwone zawarte]
w Ksiedze Wyjscia (W) 15,1-21). Lektura tego tekstu stanowita jeden
z wazniejszych elementéw Wigilii Paschalnej. Poza tym dostrzec mozna

8 Augustinus Hipponensis, Sermo 229/A, NBA 32/1, s. 410 (t&. whasne). Por.
A. Zurek, Katecheza przedchrzcielna i mistagogicznaw Hipponie w czasach sw. Augustyna,
RBL 62/1 (2009) 34.

®  Por. Th.A. Audet, Notes sur les Catécheses baptismales de saint Augustin, w:
Augustinus Magister. Congres International Augustinien. Paris, 21-24 septembre 1954.
Communications, t. 1, Paris 1954, s. 153.

10 Por. Audet, Notes sur les Catéchéses baptismales, s. 159.

" Por. W. Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas, s. 223.

12 Por. Audet, Notes sur les Catéchéses baptismales, s. 158.

13" Por. Audet, Notes sur les Catéchéses baptismales, s. 156-157.

4 Por. S. Poque, Introduction, w: Augustin d'Hippone, Sermons pour la Pdque,
SCh 116, Paris 2003, s. 81-82.
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aluzje do Ksiegi Daniela (por. Dn 2,34-35)'°, Obecny jest w niej rOwniez
Pawlowy motyw chrztu jako zanurzenia w $mierci wraz z Chrystusem
(por. Rz 6,4) oraz Chrystusa jako nowego Mojzesza (por. 1Kor 10,1-10).
Te elementy mozna uzna¢ za wystarczajace, by ze sporym prawdopodo-
bienstwem przyjac, ze Sermo 363 jest co najmniej pokaznym fragmentem
katechezy chrzcielnej $w. Augustyna's.

3. Okolicznosci duszpastersko-liturgiczne

W obrzedzie chrzcielnym, do ktoérego przygotowywata katecheza, mie-
11 wzig¢ udzial katechumeni nazywani competentes, konczacy ostatni etap
przygotowania do chrztu. Od momentu podania swych imion do chrztu,
czterdzie$ci dni przed dniem zmartwychwstania uczestniczyli w stucha-
niu nauk biskupa, skrutyniach, przekazaniu Symbolu Wiary i Modlitwy
Panskiej'”. W czasie czuwania w noc paschalng mieli zosta¢ ochrzczeni
i w ten sposob dostgpi¢ odpuszczenia grzechow'®. Katecheza poprzedzata
obrzed chrzcielny 1 przygotowywata stuchaczy na to, co miato wkrotce
nastapic.

Augustyn nie pozostawil zadnego opisu samych obrzgddéw chrzciel-
nych, mozemy jedynie probowaé odtworzy¢ jego przebieg na podstawie
rozproszonych informacji w roznych pismach badz swiadectwach innych
pisarzy'®. W czuwaniu paschalnym brali udzial cztonkowie catej wspdlno-
ty koscielnej. Modlacym si¢ towarzyszyly czytania biblijne. Do najwaz-
niejszych w t¢ noc nalezaly wspomniane juz fragmenty Ksiegi Wyjscia,
historii trzech mtodziencow wrzuconych do pieca ognistego czy fragmenty
listow $w. Pawta. Odczytywano takze dobrze nam znany opis stworzenia

15 S. Poque powotuje si¢ na Ksiege Daniela, cho¢ btednie podaje miejsce biblijnej
aluzji (Dn 2,6 zamiast Dn 2,34-35). Wsrod czytan biblijnych czuwania paschalnego po-
jawiat si¢ raczej kantyk trzech mlodziencow z Ksiggi Daniela (Dn 3,52-90). Por. Poque,
Introduction, s. 82; C. Lambot, Les sermons de saint Augustin pour les fétes de Paques,
RBen 79 (1969) s. 163; Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas, s. 124.

16 Por. Poque, Introduction, s. 81-82.

17" Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 228, 3, NBA 32/1, s. 394; Kamczyk, Tota
Paschalis Solemnitas, s. 16-18.

18 Por. Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas, s. 124.

9 Por. W. Turek, Lavacrum aquae in verbo. Liturgia chrzcielna w Hipponie w cza-
sach $w. Augustyna (préba rekonstrukcji), SSHT 50/1 (2017) s. 55; A. Zurek, Katechumen
— chrzescijanin — wierny. Przygotowanie do chrztu i chrzest w KoSciele starozytnym,
Tarnow 2017, s. 90-129.
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swiata z Ksiegi Rodzaju, fragmenty drugiego rozdzialu Ksiegi 1zajasza,
niektdre z psalmow, wreszcie fragment o zmartwychwstaniu z Ewangelii
wedlug $w. Mateusza. Nie funkcjonowaly wowczas zadne przepisy doty-
czace doboru tekstow. Czytania wybieral sam biskup, on tez komentowat
je 1 wyjasniat®,

W czasie czuwania w noc zmartwychwstania biskup mogt przemawiaé
kilkakrotnie, komentujac poszczegdlne fragmenty Biblii badz elementy li-
turgii. By¢ moze Sermo 363 wygloszone zostato bezposrednio po odczy-
taniu fragmentu z Ksiggi Wyjscia albo p6zniej, ale jeszcze zanim katechu-
meni udali si¢ do baptysterium. Nie odnajdujemy zadnej informacji, ktora
utatwilaby precyzyjne okres$lenie momentu, w ktorym moglo zosta¢ wy-
gloszone. Zawiera jednak charakterystyczne elementy teologii chrzcielne;j.

4. Budowa i tres¢ homilii

Catlg homili¢ Augustyna wydawca dzieli na czery czeg$ci. Trudno z tym
podzialem si¢ nie zgodzi¢. Cz¢$¢ pierwsza nosi cechy wprowadzenia, dru-
ga 1 trzecia to interpretacja gtdéwnych elementéw wydarzenia przejs$cia
Izraelitow przez Morze Czerwone, czwarta natomiast to wezwanie do mo-
dlitwy i $piewu na wzor Izraelitow.

W pierwszym passusie Augustyn, powolujgc sig¢ na autorytet Pisma
Swietego, zmierzyt si¢ z kwestig interpretacji fragmentu biblijnej pie-
$ni Izraelitow przekraczajagcych Morze Czerwone. Wskazal, ze szu-
ka¢ jej nalezy w samym Pismie. Wywodzi si¢ ona od §w. Pawla, ktoéry
w Pierwszym Liscie do Koryntian dostrzegl duchowe znaczenie we-
drowki Izraelitow pod wodza Mojzesza. Zwigzane z tym wydarzenia
dokonaly si¢ jako zapowiedZ rzeczy przyszltych, ktore on, jako ka-
znodzieja, pragnat odstoni¢ przed stuchaczami (por. 1Kor 10,1-11)".
Wydarzenia Starego Testamentu, bardzo obrazowe i symboliczne, two-
rzyty latwy i przystgpny sposéb, w jaki stowo Boze moglo dotrze¢ do
stabych i trudno pojmujgcych te kwestie stuchaczy?’. Wyjscie z Egiptu
1 przejscie przez Morze Czerwone stanowity juz w pierwszych wiekach
chrze$cijanstwa figure chrztu, naucznie o typach zas§ zajmowalo szcze-
gblne miejsce w katechezie mistagogicznej. Jest to zrozumiale, gdyz

20 Por. Kamczyk, Tota Paschalis Solemnitas, s. 124-127.

21 Por. J. Danielou, Przejscie przez Morze Czerwone a chrzest w pierwszych wie-
kach, w: J. Danielou, Pisma wybrane, tt. Sz. Fedorowicz, Krakow 2011, s. 41.

22 Por. M. Pontet, L’exégése de S. Augustin prédicateur, Paris 1945, s. 171;
M. Simonetti, Miedzy doslownosciq a alegorig, tt. T. Skibinski, Krakow 2000, s. 356-357.
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chrzest udzielany byl przede wszystkim w czasie Wigilii Paschalne;,
a wigc w czasie zydowskiego $wigta przywotujacego wspomnienie wyj-
scia z Egiptu. Podobienstwo pomig¢dzy przej$ciem przez morze a za-
nurzeniem si¢ w sadzawce chrzcielnej byto dos¢ oczywiste i rzucajace
si¢ w oczy, stad takze liczne interpretacje dotyczace szczegdtow tych
dwoch wydarzen®.

W czg¢sci drugiej Augustyn przechodzi do szczegdtowego wyja-
$nienia przejs$cia narodu wybranego przez Morze Czerwone bedacego
figurg chrztu. Nie jest to interpretacja autorstwa samego kaznodziei,
bo pojawiala si¢ juz u wezesniejszych pisarzy?!. Jednak dla stuchaczy
poréwnanie to stanowito zapewne nowos$¢, a przy okazji pomagato
dos$¢ skrupulatnie wyjasni¢ wiele elementow teologii chrztu. Faraon
1 Egipcjanie §$cigajacy Izraelitow zostali porOwnani przez Augustyna
do diabta i jego aniotow, czyli ztych duchéw, ktore $cigajg cztowieka
zniewolonego namigtnosciami ciala. Niebezpieczenstwo grozace z ich
strony zostaje zazegnane w chrzcie. W tym sensie chrzest jest wyzwole-
niem i uwolnieniem od przes$ladujacych cztowieka grzechéw i stabosci.
Augustyn méwi tu o ,trzech stajennych” (ternos stratores) badz ,,jezdz-
cach”, ktorzy zostali wystani 1 w zwiqzku z grzechem ne;kali cztowie-
ka poprzez pOtI‘O]l’ly strach z nim zw1qzany lek przed cierpieniem, po-
nizeniem i smlermq W chrzcie zostaty zniszczone wszystkie grzechy
1 zwigzane z nimi Igki. W nim nastapito rowniez usprawiedliwienie
cztowieka, usmierzenie Bozego gniewu. Dokonalo si¢ to wszystko nie
dzieki mocy cztowieka, a dzigki tasce samego Jezusa Chrystusa, ktory
dobrowolnie przyjal na siebie ludzkie grzechy oraz to, co z nimi byto
zwigzane: cierpienie, ponizenie 1 $mier¢. To On, jak Mojzesz nad woda-
mi Morza Czerwonego, wyciagnat swoja prawice na krzyzu i pokonat
wrogow czlowieka.

Wedlug Augustyna zty duch ,,nie zna mocy Panskiego sakramentu”,
liczy, ze zdota pokona¢ cztowieka poprzez pokusy, mysli, ze bedzie mogt
nad nim dominowaé poprzez grzech. Ochrzczonym dana zostata jednak
pewniejsza nadzieja i taska. Augustyn chciat podkresli¢ skutecznos¢ ob-
rzedow 1 ich zbawcza moc, uswiadomi¢ katechumenom, wkrotce nowo
ochrzczonym, a takze pozostalym wiernym ogromne znaczenie chrztu
w odparciu dziatania ztych mocy w ich zyciu. Mogta to by¢ tez proba do-
dania otuchy tym, ktorych wiara nie wyzwolita si¢ zupetnie z magicznego,

% Por. Danielou, Przejscie przez Morze Czerwone, s. 40-41.

4 Nalezg do nich miedzy innymi Tertulian, Didym Slepy, Zenon z Werony, Cyryl
z Jerozolimy, Grzegorz z Elwiry, Ambrozy z Mediolanu, Orygenes, Grzegorz z Nyssy,
Cyryl Aleksandryjski. Por. Danielou, Przejscie przez Morze Czerwone, s. 43-52.
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poganskiego sposobu myslenia i w jakiej$ mierze mogta cigzy¢ ku batwo-
chwalczym obrzedom?.

W passusie trzecim Augustyn przypomina, ze po chrzcie wierzacy,
dzigki mocy Jezusa, moga $miato zmierza¢ ku przyszlej nadziei. Pomimo
$miertelnego ciata mogg posiada¢ nadzieje na zmartwychwstanie i zycie
wieczne. Nie osiggaja tego jednak od razu po chrzcie, pozostaje bowiem,
tak jak Izraelitom wedrujagcym do Ziemi Obiecanej, droga przez pusty-
ni¢. Wedlug kaznodziei cate zycie ziemskie jest pustynig, a nawet pokusa.
Dochodzi tu do gtosu pewien element manichejskiego dualizmu widzacego
w tym co fizyczne 1 ziemskie pierwiastek zla. Niemniej Zycie ziemskie na-
razone jest na pokusy, czyli trudno$ci podobne tym na pustyni, z ktérymi
musi zmierzy¢ si¢ chrzescijanin. Jednak wierzacy sg zdolni do zwyciestwa
dzigki Temu, ktory zwym@zy} swiat. Czynig to wtedy, gdy podqzaj 3¢ przez
pustyni¢ zycia, spozywaja duchowy pokarm 1 pija duchowy napdj — przy-
stepuja do sakramentu ottarza. Wedlug Augustyna daje on moc do ciaglego
pokonywania przeciwnika kt(’)rym jest szatan.

W ostatniej cz¢sci SWO_]egO wystapienia kaznodzwja wskazal, ze piesn
splewana przez MOJzesza 1 synow Izraela, Miriam i corki izraelskie, Jest ta
samg piesnig, ktorg $piewajg wierni nalezacy do Chrystusa. Oni rowniez,
zgodnie ze stowami §w. Pawla Apostota, ,,ukrzyzowali swoje ciato” wraz
ze wszystkimi jego pragnieniami. Augustyn rozumie tu chrzest jako odda-
nie si¢ Chrystusowi i ukrzyzowanie wraz z Nim. By przyblizy¢ sens tego
aktu, postuguje sie¢ obrazem bebenka, ktory rowniez powstaje na skutek
rozciagnigcia skory na drzewie, podobnie jak mialo to miejsce w momen-
cie ukrzyzowania Chrystusa. Bebenek uzyskuje wtedy zdolno$¢ wydawa-
nia diwi@kéw oraz odgloséw 1 w ten sposob moze towarzyszyé piesniom.
Podobnie wierzacy, jako majacy ufac¢ tasce Pana, ucza si¢ z przyjetego
krzyza wydawanla »przyjemnych dzwiekow”. Chrzest czyni w1erzqcych
pokornymi, niszczy w nich pyche, ktora stanowita narzedzie panowania
szatana. W ten oto sposob Bog okazuje w wierzacych swoja potege.

5. Tekst i ttumaczenie kazania

Sermo 363 wygloszone zostalo w Hipponie, gdzie Augustyn pel-
nit swoje biskupie obowiazki, prawdopodobnie pomiedzy 412 a 416 ro-
kiem?*. Wspomina je Possysiusz z Kalamy, cho¢ nie umieszcza w$rod ho-

% Por. J. Danielou, Symbolika obrzedow chrzcielnych, w: J. Danielou, Pisma wy-
brane, tt. Sz. Fedorowicz, Krakéw 2011, s. 10-12.
%6 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 363, NBA 34, 423 (przypis).
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milii paschalnych?’. Po raz pierwszy zostalo opublikowane przez jezuite
Sirmonda w 1631 roku®, po raz drugi w zbiorze homilii wydanych przez
Benedyktyn(')w z Kongregacji §w. Maura we Francji w 1683%. Teksty te
statly si¢ fundamentem wielu kolejnych publikacji. Podstawq nlnlejszego
tlumaczenia jest tekst tacinski homilii Augustyna zamieszczony w serii
Nuova Biblioteca Agostiniana, t. 34, Roma 1989, s. 422-431.

6. Wydania tekstu

Augustinus Hipponensis, Sermo 363, ed. J. Migne, PL 39, 1634-1638.

Agustin de Hipona, Sermon 363, ed. P. de Luis, Obras completas de San Agustin. XXVI:
Sermones (6."), Madrid 1985, s. 339-396.

Sant" Agostino, Discorso 363, ed. F. Dolbeau, Nuova Biblioteca Agostiniana 34, Roma
1989, s. 422-430.

7. Wybrane przeklady nowozytne

Angielskie:

Hill E., Sermon 363, w: The Works of Saint Augustine, t. 3/10, New York 1995.

Niemieckie:

Balthasar H.U., Predigt 363, w: Augustinus, Das Antlitz der Kirche. Auswahl und Einte-
ilung, Einsiedeln 1991.

Hiszpanskie:

Luis P., Sermoén 363, w: Obras completas de San Agustin. XXV1: Sermones (6."): 339-396,
Madrid 1985.

27 Por. Possidius Calamensis, Indiculum X° (XIII), s. 23, red. W. Geerlings,
Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 2005, s. 130, tt. P. Nehring, ZrMon 26, s. 164.

2 Por. Poque, Introduction, s. 81, przyp. 3.

2 Por. H. Drobner, Augustinus von Hippo: Sermones ad populum. Uberlieferung
und Bestand. Bibliographie — Indices, Leiden — Boston — K6ln 2000, s. 3-5.
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Francuskie:

A. Brouwer, Sur le Cantique de ['Exode, ,,Bible et vie chrétienne” 25 (1959) s. 9-14.

Wloskie:

A.M. Quartiroli, Discorso 363, w: Nuova Biblioteca Agostiniana 34, Roma 1989,
S. 423-431.
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8. Przeklad

Autorytet Pisma Swietego pomaga zrozumie¢ jego sens

1. Absolutny autorytet Pisma Swigtego powinien prowadzié¢ nasza mysl,
najdrozsi bracia, by to, co ma by¢ rozwazane 1 przekazane, wiernie zosta-
to wylozone; aby [fragmenty], w ktérych jasno si¢ wyraza, stuzyly nam
ku pokrzepieniu, te za$, ktore sa niejasne, by nas ¢wiczyty. Kt6z bowiem
$mialby inaczej objasnia¢ boskie tajemnice, ktore sercem 1 ustami apostol-
skimi zostaty ogtoszone i przepowiedziane? Méwi bowiem apostot Pawet:
,Nie chciatbym, bracia, zebyscie nie wiedzieli, ze nasi ojcowie wszyscy,
co prawda, zostawali pod obtokiem, wszyscy przeszli przez morze 1 wszy-
scy zostali ochrzczeni w [imi¢] Mojzesza, w obloku 1 w morzu; wszyscy
tez spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy nap¢;j. Pili
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za$ z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skata — to byt Chrystus. Lecz
w wigkszos$ci z nich nie upodobat sobie Bog. Polegli bowiem na pustyni.
Te [rzeczy] za$ staly si¢ zapowiedzig dla nas, aby$my nie pozadali zta, tak
jak oni pozadali” (1Kor 10,1-6). I troche pdzniej mowi: ,,A wszystko to
przydarzyto si¢ im jako zapowiedz rzeczy przyszlych, spisane za$ zosta-
to ku zmianie na lepsze [dla tych], ktorych dosigga kres czaséw” (1Kor
10,11).

Przejscie przez Morze Czerwone jest figura chrztu

2. Stad wiec, najdrozsi, niech nikt z wierzacych nie watpi, ze przejscie
tamtego ludu przez Morze Czerwone byto figura naszego chrztu! Przez
wodza, naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktorego figura byt wtedy Mojzesz,
[zostaliSmy] wyzwoleni przez chrzest od diabta i jego aniotow, ktorzy
nas, oddanych namigtno$ciom ciafa, jak faraon i Egipcjanie wykorzysty-
wali jak gdyby do wyrobu ceglel z blota. ,,Spiewajmy Panu: Chwalebny
1 wywyzszony jest, konia i jezdzca pograzyt w morzu” (Wj 15,1).
Rzeczywiscie umarli dla nas ci, ktérzy juz nad nami dominowa¢ nie moga,
poniewaz te nasze grzechy, ktore czynity nas im poddanymi, skoro zosta-
liSmy wyzwoleni przez obmycie $wigtg taskg, sg tak jakby w morzu zato-
pione i zmazane. ,,Spiewajmy wie;c Panu: Chwalebny 1 wywyzszony jest;
konia 1 jezdZca pograzyt w morzu” pychq 1 pysznego zmazat w chrzcie.
Juz zatem pokorny, poddany Bogu $piewa t¢ plesn3°

Przez pyche bowiem, ktora szuka swojej wtasnej chwaly 1 uwielbie-
nia siebie, wcale nie uwielbia si¢ Pana. Usprawiedliwiony za$ [jest] bez-
bozny przez wiar¢ w tego, ktory zbawia bezboznego, aby jego wiara zo-
stala poczytana na usprawiedliwienie (por. Rz 4,5), aby sprawiedliwy zyt
z wiary (por. Rz 1 17) nie poznajac za$ Bozego usprawiedliwienia i chcac
ustanowi¢ wilasne, nie moglby dostapié uspraw1edhw1en1a Bozego (por.
Rz 10,3). I stusznie dla swojego zbawienia oplewa Pana, wspomozyciela
1 obronce, [i] swego Boga, ktéremu oddaje czes¢. Nie nalezy bowiem do
owych pysznigcych si¢, ktorzy poznawszy Boga, nie oddawali Mu czci
jako Bogu (por. Rz 1,21)*'. Mowi wiec: ,,Bog moim Ojcem” (Wj 15,2).

30 Augustyn méwi tutaj o czlowieku, ktory zostal ochrzczony, z pysznego stat
si¢ pokorny. Pycha jednak jest cechg szatana, pokora za§ — Chrystusa. Por. Augustinus
Hipponensis, Sermo 198augm. 39, NBA 35/2, s. 680-682.

31 Aluzja do filozofow poganskich, zwlaszcza ze srodowiska neoplatonskiego, kto-
rzy cho¢ doszli do uznania istnienia Boga, nie byli na tyle pokorni, by oddawaé¢ Mu cze$¢,
ale szukali oczyszczenia w magicznych rytuatach. Por. Augustinus Hipponensis, Sermo
198augm. 37, NBA 35/2, s. 675-678.
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Bog jest bowiem [Bogiem] ojca Abrahama, ktory uwierzyt Bogu i poczy-
tane mu zostato to za sprawiedliwo$¢ (por. Rz 4,3; Rdz 15,6). I w ten spo-
sob [my] maluczcy, niemajacy wielkiego mniemania o wlasnej sprawie-
dliwosci, lecz [posiadajacy usprawiedliwienie pochodzace] z Jego taski,
uwielbiamy Pana, poniewaz On sam ,,ktadzie kres bitwom”, On, ktory jest
naszym pokojem. Dlatego ,,Pan jest imi¢ Jego” (Jdt 16,3; Wj 15,3). Jemu
mowimy za Izajaszem: ,,Posigdz nas” (por. 1z 26,13). ,,Pan jest imi¢ Jego”.
Nie istnieliSmy, a On nas stworzyl. ByliSmy zgubieni, a On nas odnalazt.
Zaprzedalismy si¢ [ztu], a [On] nas wykupit. ,,Pan jest imi¢ Jego. Rydwany
faraona i1 jego wojsko rzucit w morze” (Wj 15,4).

I przyziemne®> wywyzszanie si¢, i gromady niezliczonych grzechow,
ktore w nas walczyly po stronie diabta, zmazat w chrzcie. [Szatan] wystat
,,po trzech jezdzcow™* (Wj 15,4) w rydwanach, ktorzy nieustannie nas ne-
kali strachem bolu, strachem ponizenia i strachem $mierci. Te wszystkie
[sprawy] zatopione zostaty w Morzu Czerwonym, poniewaz przez chrzest
pogrzebani zostalismy w $mierci (por. Rz 6,4) razem z tym, ktory za nas
byt chlostany, upokorzony i zabity**. Tak wywrécit w Morzu Czerwonym
wszystkich wrogow [ten], ktory swoja krwawa $miercig uswiecit chrzest,
w ktorym nasze grzechy zostaty zniszczone.

Dlatego jesli wrogowie nasi dotrg do dna jak kamienie, ich samych po-
siada 1 z nimi samymi jest zatwardziatos¢ diabelska, o ktorej jest napisane:
,»Qrzesznik, gdy stoczy si¢ na dno zta, [wszystko] lekcewazy” (Prz 18,3).
Nie wierza bowiem, ze moze zosta¢ im odpuszczone to, co uczynili, a ich
beznadzieja sa zanurzani cig¢zej i coraz glebiej. Lecz: ,,Prawica Twoja,
Panie, uwielbiona jest w mocy; prawica Twoja, Panie, niweczy nieprzy-

32 Exaltationes saeculares — dost. ‘$wieckie wywyzszanie si¢’. Augustyn miat tu

na mysli poganskie wywyzszanie si¢ albo po prostu grzeszne, doczesne.

33 Wydanie krytyczne NBA podaje, ze takie sformutowanie znajduje sie
w Septuagincie. Chodzitoby jednak raczej o grecki rzeczownik ztozony tristates, ktory
oznacza dostownie ‘stojacego w trzecim szeregu’. Bylo to nawigzanie do 6wczesnej tak-
tyki ustawiania najbardziej dos§wiadczonych i uzbrojonych zotnierzy (weterandw) w trze-
cim szeregu oddziatow, a w pierwszym jeszcze niezahartowanych w walce. Polskie ttuma-
czenie Septuaginty postuguje si¢ w tym miejscu wyrazeniem ,,do§wiadczeni weteranie”.
Por. Biblia pierwszego Kosciola, tt. R. Popowski, Warszawa 2016, s. 85-87; patrz takze
przypisy. Trudno jednak tego odpowiednika uzy¢ w ttumaczeniu homilii Augustyna, ktory
by¢ moze postuzyt si¢ thumaczeniem Biblii na jezyk tacinski, gdzie znajdowato si¢ wyra-
zenie ternos stratores dostownie oznaczajace ‘po trzech stajennych’ (w tekscie: ,,po trzech
jezdzcoHw”). Odnosi si¢ w ten sposob do taktyki szatana, ktory neka cztowieka potrdjnym
lgkiem: przed cierpieniem, ponizeniem i $miercig.

3 Chtlosta, ponizenie i $mier¢ to bezposrednia aluja do ,,trzech jezdzcow” (Igkow),
o ktorych weze$niej mowi biskup: strachu przed bolem, ponizeniem i $miercia, ktérymi
przesladuje cztowieka szatan.
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jaciol; a potega Twojego majestatu, Panie, obala przeciwnikow. Postates
tak swoj gniew i potknat ich jak stome” (W] 15,6-7). Zlgklismy si¢ Ciebie,
gniewajacego si¢’’, i uwierzyliSmy w Ciebie, i wszystkie nasze grzechy zo-
staty zniszczone. Wigc dlaczego ,,przez ducha gniewu Panskiego rozdzie-
lifa si¢ woda i stanely jakby murem wody, stanely fale posrodku morza”
(Wj 15,8), gdy tymczasem w owym rozdzieleniu wod, dzigki zatrzymaniu
fal, otworzyta si¢ droga wyzwolonemu ludowi? Dlaczego wigc raczej nie
przez ducha mitosierdzia Panskiego rozdzielona zostala woda? Czy nie
dlatego, ze strach przed gniewem Boga, ktérym gardzi 6w grzesznik sta-
czajacy si¢ az na dno zta, on sam pobudza do chrztu, aby$Smy zostali wy-
zwoleni nie przez wode zatapiajaca, lecz przechodzac drogg?*

,,Mowil nieprzyjaciel: Bede $cigal, dopadne; zdobede tup, nasyce po-
zadanie 1 napelni¢ moja dusze; bede zabijal moim mieczem, pokona ich
moja reka” (Wj 15,9). I nie zna wrog mocy Panskiego sakramentu, kto-
ra jest zbawienie w chrzcie wierzacych i majacych w nim nadzieje. A do
tego sadzi, ze nawet nad ochrzczonymi moze dominowa¢ poprzez grzech,
poniewaz sg podlegli pokusie ze wzgledu na slabo$¢ ciala. Nie wie gdzie
i kiedy, i w jaki sposob dokonuje si¢ petne i catkowite odrodzenie cztowie-
ka, ktore w chrzcie si¢ rozpoczyna, uwidacznia i1 ze wzgledu na pewniej-
szg nadzieje juz dokonuje. Tak wigc 1 to, co $miertelne, przyoblecze si¢
w niesmiertelnos$¢ 1 pokonana zostanie wszelka zwierzchnos¢ 1 moc, a Bog
bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1Kor 15,53.54.24.28).

Teraz za$ jak dlugo ciato, ktore jest podlegte zepsuciu, obcigza duszg
(por. Mdr 9,15), méwi nieprzyjaciel: ,,Bede Scigat i dopadne. Lecz postates
Twojego Ducha i zakryto ich morze” (Wj 15,9). Teraz nie méwi si¢ o duchu
gniewu Bozego, kiedy morze zakrylo nieprzyjaciot, a troche wezesniej zo-
stalo powiedziane: ,,Przez ducha gniewu Twego rozdzielone zostaly wody”
(Wj 15,8), gdyz to z tego powodu, przechodzac raczej, lud Bozy zostal wy-
zwolony. Ale oczywiscie temu, ktorego grzechy nie zostaty ukarane, wyda-
je si¢, ze Bog si¢ nie gniewa i taki coraz bardziej grzeszy. Z tego powodu,
porownany do olowiu, w glebi¢ schodzi tym bardziej, im czesciej widzi,
ze ci, ktorzy przez wiare zostali usprawiedliwieni i tolerujg ztych, wsrod
nich obecnych, ze wzgledu na nadziej¢ zycia przysztego zyja w trudach,
w ktorych, gdy cierpliwie je znosza, podtrzymuje ich Duch Bozy. Posyta
wigc Bog swojego Ducha, aby w trudach pocieszy¢ 1 doswiadczy¢ spra-
wiedliwych. I przykryto morze bezboznych, nie tylko tych, ktorzy sadzili,
Ze nie ma przepasci pomi¢dzy nimi samymi a tamtymi [sprawiedliwymi],

35 Wydanie krytyczne podaje te wersje (irascentem) jako alternatywng, idzie za nig
thumacz wtoski. Wersja podstawowa tekstu ma w tym miejscu nascentem, co mozna by
thumaczy¢ jako ‘rodzacego si¢, przychodzacego’ albo ‘objawiajacego si¢’.

3¢ Dost. ,,przez droge” — by¢ moze aluzja do Chrystusa.
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lecz bardziej jeszcze tych, ktoérzy uwazali, ze na tamtych jest zagniewany
Bdg, od ktorego doznali takich utrapien, im za$ jest przychylny, poniewaz
doswiadczyli takich pomys$lnosci.

I w ten sposob ,,zatoneli jak otéw posrod wzburzonych wod. Kt6z po-
srod bogow jest Tobie podobny, Panie? Kt6z Tobie podobny‘7 Chwalony
w $Swietych” (Wj 15,10-11), ktorzy nie sag chwaleni sami w sobie, ,,cu-
downy W majestac1e ktory dziatasz niezwykte znaki” (Wj 15,11). To bo-
wiem, co wtedy si¢ wydarzyto, zapow1ada10 wydarzenla przyszie, pome—
waz byly naszg figura. ,,Wqugnzﬂes prawice swoja, pozaria ich ziemia”
(Wj 15,10-12). Egipcjan zapewne nie pochlone;la wcale ziemia, zostali
przykryci woda, pogingli w morzu. Co oznaczaja wiec stowa: ,,Wyciggnates
prawic¢ swoja, pozarta ich ziemia”? Czy stusznie rozumiemy przez ,,pra-
wice Panska” tego, o ktorym moéwi Izajasz: ,,I komu si¢ rami¢ Panskie
objawito?” (Iz 53,1). Owym bowiem [ramieniem] jest jedyny Syn, ktore-
go nie oszczedzil Ojciec, ale wydat Go za nas wszystkich (por. Rz 8,32).
Takze On na krzyzu wyciagnat swoja prawice i pochtongta [wtedy] ziemia
bezboznych, gdyz uwazali siebie za zwyciezcow, a Jego — za godnego po-
gardy. ,,Ziemia bowiem wydana jest w rece bezboznego i jego sad zakryt
oblicze” (Hi 9,24), to znaczy Jego boskos¢. W taki sposéb prowadzil Pan
swoj lud, tak jakby na owym drzewie [krzyza] niesiony, kiedy rozciggnig-
ta ziemia, to jest ciato Panskie, pochtongta bezboznych. Lud nie przekro-
czyl morza na okrecie dlatego wlasnie, by mozna byto powiedzie¢, ze byt
prowadzony. Lecz ,,prowadzites w sprawiedliwo$ci swojej lud swoj”, nie-
ufajacy swojej sprawiedliwosci, lecz zyjacy z wiary dzigki Twojej tasce:
,lud Twoj, ktory wybawites” (W) 15,13). Zna bowiem Pan tych, ktorzy
do Niego nalezg (por. 2Tm 2,19).

O wedréowce po chrzcie, ktora nalezy dazy¢ do ojczyzny

3. ,,Wzywany jeste§ w mocy twojej”, to znaczy: w Chrystusie two-
im, poniewaz to, co jest staboscig u Boga, silniejsze jest od ludzi (por.
1Kor 1,25). I cho¢ byt ukrzyzowany za nasze stabosci, zyje jednak w mocy
Bozej (por. 2Kor 13,4). ,,Wzywany jeste§ w mocy twojej 1 w twoim §wie-
tym wspomozeniu” (Wj 15,13). W Nim réwniez, poniewaz $miertelnos¢
ciala zostala w tamtym odnowiona przez zmartwychwstanie i w Nim juz
to, co $miertelne, przyodziato si¢ w nie§miertelno$¢, zachecani jesteSmy
do przysztej nadziei i z tego powodu wszystko to, co terazniejsze, znosimy.

Pozostaje bowiem po chrzcie droga przez pustynie, przez zycie, ktore
prowadzi si¢ w nadziei, az dojdziemy do ziemi obietnicy, do ziemi Zy-
jacych, gdzie naszym dziedzictwem jest Bog, do wiecznego Jeruzalem.
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Dopodki tam nie dojdziemy, cate to zycie jest dla nas pustynig, cate jest
pokusa. Lecz w tym, ktory zwyciezyt to, co doczesne, lud Bozy zwyci¢za
wszystko. Jak w chrzcie bowiem, tak jak wrogowie depczacy po pigtach,
zmazywane sg dawne grzechy, tak po chrzcie, w drodze tego zycia, gdy po-
karm duchowy spozywamy i nap6j duchowy pijemy, pokonujemy wszyst-
kich naszych przeciwnikow.

Porazito lekiem nieprzyjaciél naszej drogi imi¢ naszego Wtladcy.
Przedtem bowiem podniost si¢ gniew ludow, aby zniszczy¢ imie¢ chrzesci-
jan. Kiedy za$ gniew nic nie mogt, zmienit si¢ na bol i1, gdy wiara coraz
bardziej rosta i zajmowata wszystko, bol zmienit si¢ w bojazn. Niech zu-
chwalcy tego §wiata tak jak ptactwo niebieskie w cieniu tej ro$liny, kto-
ra z najmniejszego ziarenka gorczycy tak mocno urosta, szukaja ucieczki
1 schronienia (por. Mt 13,31-32). Tak 1 w tej pie$ni, gdzie wspomina si¢
to, co wtedy byto w nich figura, zachowany jest porzadek gniewu, bolu
1 strachu ludow. ,,Ustyszaly, rzecze, ludy 1 zagniewaty si¢, udrgka ogarne-
ta mieszkancow filistynskich. Wtedy pos$pieszyli, to znaczy przerazili sig,
wodzowie Edomu i wladcy Moabitow. Ztapat ich strach. Znikneli wszyscy
mieszkancy Kanaanu. Niech zawtadnie nimi strach i lek wielki przed moca
Twojego ramienia! Niech stang si¢ jak kamienie, az przejdzie lud Twoj,
Panie, az przejdzie lud Twoj, ktéry sobie nabyte$» (Wj 15,14-16). Tak si¢
stalo 1 tak si¢ dzieje [teraz].

Staja jak wryci nieprzyjaciele Kosciota, podczas gdy my przechodzi-
my do ojczyzny. Lecz i ci, ktorzy probowaliby si¢ sprzeciwiaé, jak wtedy
Amalekita wobec wyciagnigetych ramion Mojzesza (por. Wj 15,14-16), tak
teraz [oni] w znaku krzyza Panskiego sg zwyci¢zani. Tak 1 my jestesmy
tam wprowadzani, jak rOwniez osadzani, na gorze dziedzictwa Panskiego,
ktora z matego kamienia, ujrzanego przez Daniela, rozrosta si¢ i wypet-
nita calg ziemig (por. Dn 2,34-35). Tak przygotowane zostalo mieszkanie
Boga. Swiatynia Boga bowiem jest Swigta i uswigcenie domu Jego, ktore
od Niego pochodzi. ,,Swiagtynia bowiem Boza jest Swigta — mowi apostot
— poniewaz wy nig jestescie” (1Kor 3,17). I nie powinien byl nikt oglada¢
si¢ ku ziemskiemu Jeruzalem, gdzie owa $wiatynia pehnita jakby czasowa
rolg, podobnie jak nalezato mowi¢ o krolestwie wiecznym, ze oznaczato
to, co jest wiecznym dziedzictwem Boga, wiecznym Jeruzalem. Nastqpme
mowit: ,,Przygotowaly ja Twoje rece, Panie, ktory krolujesz zawsze 1 na
wieki, 1 teraz” (W] 15,17-18). Czyz nie mOéwi czego innego niz ,,na wieki”?
Co w ten sposob WyraZa‘? Dlaczego wiec dodaje ,,i teraz”? By¢ moze [mowi
tak] dlatego, ze powinien ,,na wieki” rozumie¢ jako ,,na nieskonczenie dhu-
gi czas”. Do tego dodane jest ,,i teraz”’, aby rozumie¢ w tym prawdziwag
wiecznos$¢, ktora nie ma konca. Bog kréluje wiecznie w niebiosach, stwo-
rzonych przez Niego na wieki wiekdéw, ustanowil prawo 1 nie przeminie
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(por. Ps 148,6); [kroluje] ,,1 na wieki” w tych, ktérym, z powodu przekro-
czenia prawa, zmazat pozniejsze grzechy, a ktorym dat btogostawienstwo
bez konca. Czy kroluje ,,i teraz” w tych, ktérych w shusznych utrapieniach
uczynil podndzkiem swojego ludu? Nikt bowiem nie jest wykluczany
z tego krolestwa, przez ktoérego wieczne prawo, w rozdawaniu darow, jak
1 ich odbieraniu, a takze rachunku nagréd 1 win, w najsprawiedliwszym
porzadku doskonale utrzymywany jest w karnosci ogot stworzen. Bog bo-
wiem sprzeciwia si¢ pysznym, a pokornych obdarza taska (por. Jk 4,6).
,Kiedy weszty konie faraona z rydwanami i jezdZcami do morza, Pan spro-
wadzil na nich na powrot fale morskie. Synowie Izraela za$ przeszli sucha
noga przez $rodek morza” (Wj 15,19)*".

O tych, co wtedy Spiewali piesn, i o tych, ktorzy dzi$§ moga [ja] Spiewad

4. Tak $piewat Mojzesz 1 synowie Izraela, tak prorokini Miriam i corki
izraelskie wraz z nig, tak i my w ten sposdb, czy to m¢zczyzni i kobiety,
czy to dusza i ciato nasze. Ci bowiem, ktorzy sa Jezusa Chrystusa, rzecze
apostol, ,,ciato swoje ukrzyzowali wraz ze swoimi pozadaniami 1 pragnie-
niami” (Ga 5,24). I takie jest tego znaczenie, ktore mozna poréwnac do
bebenka (Maria postuzyta si¢ nim, aby towarzyszy¢ [tej] piesni). Na drze-
wie bowiem cialo jest rozciagane, aby powstal bebenek, i tak z krzyza
uczg si¢ [wydawania] przyjemnego dzwieku ci, ktérzy maja ufa¢ tasce®.
Pokornymi wigc przez chrzest uczynita [nas] taska mitosci i zgasita nasza

37 Autor zamiennie odwotuje si¢ do wedrowki przez morze i wedrowki przez pu-

styni¢, gdyz w jego pasterskiej teologii kazda z tych wedrowek jest obrazem podazania
chrzescijan i calego Kos$ciota do wiecznej ojczyzny. Por. H. Rondet, Le symbolisme de la
mer chez saint Augustin, Augustinus Magister. Congres International Augustinien. Paris,
21-24 septembre 1954. Communications, t. 2, Paris 1954, s. 697-700.

3% Augustyn nawigzuje tu do czesto stosowanego przez siebie poréwnania ukrzyzo-
wania Jezusa, jako rozciagnigcia Jego ciata na drzewie krzyza, do gry na bebenku, ktory
powstaje rowniez poprzez rozciggnigcie skory (ciata) na drzewie. W jednym z ,,Objasnien
psalmow” czytamy: ,,Ten kogo krzyzuja, jest rozpostarty na drzewie. Azeby zrobi¢ beben,
ciato, czyli skora, zostaje rozciagniona na drzewie, jak napisano «bebnity, czyli zostat
ukrzyzowany, rozciggniony na drzewie. «Rzucat sie», czyli kierowat si¢ uczuciem do nas,
azeby dusz¢ swa oddaé za owce swoje (J 10,15). «Bgbnity. Jak? «W bramy miastay.
Brama jest nasza, ktora zostala otwarta, abysSmy uwierzyli w Boga. Zamknelismy brame
przeciwko Chrystusowi, azeby otworzy¢ ja diabtu. Serce nasze byto zamknigte dla zywo-
ta wiecznego. Pan Bog nasz, poniewaz my ludzie mieli$my serca zamknig¢te dla zywota
wiecznego 1 nie moglismy oglada¢ Stowa, ktore ogladaja aniotowie, krzyzem otworzyt
serca $miertelne”. Augustinus Hipponensis, Enarratio in Psalmum 33 (1), 9, CCL 38,
s. 280, tt. J. Sulowski, PSP 37, s. 330.
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pyche, przez ktérg panowat nad nami dumny wrog, aby juz ten, ktory sig
chlubi, w Bogu si¢ chlubit (1Kor 1,31). Spiewajmy Panu: ,,0kazat bowiem
swa potege, konia i jezdZca pograzyt w morzu” (Wj 15,21).

Z jezyka tacinskiego przetozyt,
wstepem oraz komentarzem opatrzyt
ks. Wojciech Kamczyk®

3 Ks. dr Wojciech Kamczyk, pracownik Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
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Swiety Augustyn, Listy 128-129 [Do Marcelina]
(Epistulae 128-129, CPL 262)

1. Wstep

Listy 128 1 129 w zbiorze korespondencji $w. Augustyna dotycza zwo-
tania w 411 roku w Kartaginie konferencji pomigdzy biskupami katolic-
kimi a donatystycznymi. Na poczatku IV wieku wybuchta w Kartaginie
schizma, ktora podzielita chrzescijanstwo w Afryce Rzymskiej na dwie be-
dace w ostrym sporze 1 zwalczajace si¢ nawzajem wspolnoty wyznaniowe:
katolikow 1 donatystéw. Konferencja miata doprowadzi¢ do pokoju i zjed-
noczenia chrzescijanstwa w Afryce Poinocne;.

2. Geneza konferencji kartaginskiej

12 lutego 405 roku rozpoczat si¢ nowy etap w sporze pomigdzy dwo-
ma chrzescijanskimi wspolnotami wyznaniowymi: donatystami a kato-
likami. Tego dnia w Rawennie opublikowano edykt o jednosci. Ten do-
kument, oprécz dwu krotkich fragmentow, nie zachowat si¢ do naszych
czasow. Edykt ten jeszcze tego samego dnia ogloszono w catej Afryce
Potnocnej. W tym samym dniu wydano takze dekret, ktory zawiera dal-
sze postanowienia wzgledem donatystow'. Donatyzm uznano za here-
zje, a nie jedynie za schizm¢. Edykt grozit duchownym, ktérzy udzielali
powtornie chrztu, konfiskata ich majatku. Ta sama kara miata spotkac
wiascicieli majatkéw ziemskich, na wtosciach ktoérych umozliwiano by

' Por. Edit d’union de I’empereur Honorius (12 février 405), w: Le dossier du do-

natisme, ed. J.L. Maier, t. 2: De Julien ’Apostat a saint Jean Damascéne (361-750),
Texte und Untersuchungen 134, Berlin 1989, s. 134-136; E. Tengstrom, Donatisten und
Katholiken. Soziale, wirtschaftliche und politische Aspekte einer nordafrikanischen
Kirchenspaltung, Goteborg 1964, s. 105.



272 Ks. Tapeusz KOLOSOWSKI

donatystom spetnianie ich praktyk religijnych. Kolonom i niewolnikom,
ktorych zmuszano do powtdrnego przyjecia chrztu, dano prawo ucieczki
do Kosciota katolickiego i szukania tam ochrony, jak mogli to czyni¢
ludzie wolni. Donaty$ci, zaréwno duchowni jak i §wieccy, zostali pozba-
wieni prawa do sporzadzania testamentow, a takze do zawierania umow.
W zakonczeniu edykt grozit lokalnym przedstawicielom wtadzy rzym-
skiej karg grzywny, gdyby dopuszczali do organizowania przez donaty-
stow zgromadzen liturgicznych?.

Po wydaniu edictum de unitate biskupi donatystyczni, ktorzy do tego
czasu odrzucali wspdlna debate z katolikami, gdy odczuli skutki egzekucji
edyktu, podjeli teraz ze swojej strony inicjatywe na rzecz zwotania konfe-
rencji, w ktorej wezma udzial obie wspolnoty wyznaniowe. Z tego powo-
du delegacja biskupéw donatystycznych udata si¢ do Rawenny w styczniu
406 roku, aby prosi¢ prefekta pretorium o odbycie konferencji, podczas
ktorej wystuchano by obu stron konfliktu®. W zwigzku z tym na poczatku
410 roku wydano edykt tolerancyjny albo przynajmniej ustng decyzj¢ po-
zwalajacg kazdemu praktykowac kult chrze$cijanski wedlug wlasnej woli‘.
Donatysci ponownie nasilili akty terroru przeciwko katolikom. Ci ostatni
zmeczeni walka z donatystami 1 nagla zmiang kierunku wladz zgromadzi-
li si¢ 14 czerwca 410 roku na synodzie w Kartaginie. Biskupi katoliccy
zgromadzeni na tym synodzie usilnie prosili wtadze o nowy edykt jedno-
$ci 1 odbycie publicznej konferencji’. Czterech biskupéw wystano z po-
selstwem do cesarza Honoriusza. Misja biskupow katolickich powiodta
si¢. 25 sierpnia 410 roku anulowano edykt tolerancyjny. Okoto 2 miesigce
p6zniej cesarz Honoriusz reskryptem z 14 pazdziernika 410 roku zarzadzit
przeprowadzenie konferencji pomiedzy katolikami a donatystami oraz wy-

2 Por. Premier décret d’application de 1’édit d’union de 405 (12 février 405),
w: Le dossier du donatisme, ed. J.L. Maier, t. 2, s. 136-140; S. Adamiak, Deo laudes.
Historia sporu donatystycznego, Warszawa 2019, s. 155-156; Tengstrom, Donatisten und
Katholiken, s. 106; T. Kotosowski, Od wolnosci wyboru wyznania do przymusu religijne-
go. Ewolucja poglgdow biskupa Augustyna z Hippony podczas schizmy donatystycznej
w Afryce Rzymskiej, Pita 2000, s. 89.

3 Por. Augustinus Hipponensis, Breviculus collationis cum donatistis 111 4, 4-5; 111
5, 6; Adamiak, Deo laudes, s. 156; E. Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes
— Breviculus collationis cum donatistis — Ad donatistas post collationem. Introduction, w:
Euvres de Saint Augustin: Traités antidonatistes, t. 5, Bibliothéque Augustinienne 32,
Paris 1965, s. 31.

4 Por. Adamiak, Deo laudes, s. 160; P. Monceaux, Histoire littéraire de Afrique
chrétienne depuis les origines jusqu’a ['invasion arabe, t. 4. Le Donatisme, Paris 1912,
s. 261.

5 Por. Augustinus Hipponensis, Breviculus collationis cum donatistis 111 2-4,
Adamiak, Deo laudes, s. 160; Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes, s. 32.
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znaczyl Marcelina, aby t¢ konferencj¢ zwotat i jej przewodniczyt. W tym
celu cesarz przekazat mu daleko idgce uprawnienia®.

3. Zycie oraz dzialalnos¢ trybuna i notariusza Marcelina

Flawiusz Marcelin prawdopodobnie urodzit si¢ w Toledo. Byt bratem
Apringiusza, prokonsula Afryki w czasie biskupstwa §w. Augustyna. Byt
arystokrata, czlowiekiem kulturalnym i szlachetnym. Dwa tytuly po jego
imieniu oznaczaja, ze w wojsku otrzymatl stopien trybuna, a pdzniej w zy-
ciu cywilnym sprawowat urzad wysokiego stopnia, mianowicie byt jednym
z wysokich funkcjonariuszy schola palatina, grupy cesarskich notariuszy,
ktorych cesarz czesto wysytat jako swoich delegatow do roznych prowin-
cji. Kasjodor okreslit go jako primicerius notariorum’.

Pawel Orozjusz okre§la Marcelina jako cztowieka niezwykle ma-
drego, gorliwego i zadnego wszelkiej dobrej wiedzy®. Marcelin byt po-
nadto chrzescijaninem i to zainteresowanym teologia. Swiadczg o tym
korespondencyjne kontakty z wybitnymi przedstawicielami 6wczesnej
tacinskiej mys$li chrzescijanskiej. Wymienial korespondencje ze $w.
Hieronimem, byl przyjacielem biskupa Hippony, ktory napisat do niego
6 listow 1 dedykowat mu 3 dzieta: w 412 roku De peccatorum meritis et
remissione oraz De spiritu et littera, a w 413 roku pierwsze dwie ksiegi
De civitate Dei’.

Wydaje si¢, ze wybor Marcelina na przewodniczacego debaty pomiedzy
katolikami a donatystami nie byt przypadkowy. W Kartaginie znajdowat
si¢ wowczas brat Marcelina, prokonsul Afryki, Apringiusz. Dysponowat
on skutecznymi $srodkami do przygotowania, zwotania i prawidtowego
przebiegu konferencji, na ktérag miato przyby¢ tak wielu biskupow z obu
Kos$ciotow. Biskupom tym nalezalo dostarczy¢ w terminie osobiste, pi-
semne wezwanie, utatwi¢ im wyczerpujaca w czasie pierwszych upatow
podroz, wreszcie zakwaterowac ich w Kartaginie!°.

¢ Por. Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes, s. 48.

7 Por. G. Ladocsi, Marcellino Flavio, w: Dizionario patristico e di antichita cristia-
ne, red. A. di Berardino, t. 2, Roma 1983, s. 2087-2088; Lamirande, La Conférence de 411
avec les Donatistes, s. 48-49.

8 Por. Paulus Orosius, Historiarum adversus paganos libri septem 7,42, 16.

®  Por. Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes, s. 48-49; Ladocsi,
Marcellino Flavio, s. 2087-2088; Adamiak, Deo laudes, s. 161.

10 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Péinocnej w czasach sw. Augustyna,
th. M. Safiej-Wroblewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 315.



274 Ks. Tapeusz KOLOSOWSKI

Nie wiemy, kiedy doktadnie Marcelin przybyt do Afryki, aby spetni¢
misj¢ wyznaczong przez cesarza Honoriusza. Musiat mie¢ czas, by doktad-
nie na miejscu zbadac sytuacj¢. Najprawdopodobniej 19 stycznia 411 roku
Marcelin wydat pierwszy edykt w sprawie zwotania i przebiegu konferencji.
Pod koniec maja 411 roku Marcelin znajduje si¢ w Kartaginie, aby dopilno-
wac ostatnich przygotowan i przyja¢ procedurg, ktora bedzie odpowiadac
obu stronom. Okoto 20 maja wydaje drugi edykt. Poczawszy od 1 czerwca
411 roku, Marcelin przewodniczy trzem sesjom konferencji i wydaje wy-
rok podczas ostatniej sesji wieczorem. Po ogloszeniu wyroku Marcelin po-
zostal w Afryce, aby nadzorowac¢ jego wykonanie. Nastgpnie widzi si¢ go
interweniujacego podczas procesu circumcelliones' w Hipponie, co byto
okazja do korespondencji z Augustynem (Ep. 1331 139)".

Ostatecznie koniec zycia Marcelina byt tragiczny. Sw. Hieronim in-
formuje nas, ze Marcelin ,,zostat niestusznie oskarzony przez heretykow

1" Radykalny ruch w gronie religijnych i agrarnych malkontentow w Afryce
Poocnej zwigzany z Kosciotem donatystow, zwlaszcza w Numidii i Mauretanii w IV
i na poczatku V wieku. Nazwa pochodzi od tacinskich stow circum cellas, co odnosi
si¢ do ludzi, ktérzy mieszkali lub poruszali si¢ wokét cellas, przez ktore mozna byto
rozumie¢ spichlerze (cellae rusticanae) albo grobowce meczennikoéw lub swigtych (cel-
lae aeternae). Trudno jest do dzisiaj zdefiniowaé doktadnie, kim byli circumcelliones.
Problemem tym przez dziesigciolecia zajmowato si¢ wielu badaczy, a wnioski ich byty
rozne. W pewnym przyblizeniu mozna powiedzieé, ze circumcelliones byli sezonowymi
robotnikami rolnymi, masowo pracujacymi w potudniowej Numidii, ktdra tez byta gtow-
nym terenem ich dziatalnosci. Mogli ich zasila¢ zbiegli z majatkow ziemskich kolonii
i niewolnicy. Wedlug relacji Optata dziatalno$¢ circumcelliones nalezy postrzegac przede
wszystkim w aspekcie spoteczno-ekonomicznym. Terroryzowali zwlaszcza Numidig, wy-
stepujac przeciw wyzszym warstwom spotecznym. W czasach $§w. Augustyna tworzyli oni
czysto zbrojne oddziaty oddane do dyspozycji duchownych donatystycznych. Z réznych
relacji $wigtego Augustyna wynika, ze circumcelliones w jego czasach angazowali si¢
przede wszystkim z religijnych i koscielno-politycznych wzgledow. Aktow agresji i terro-
ru dokonywali czesto w sytuacjach, gdy chodzito o spory w przejmowaniu budynkow ko-
scielnych badz tez karali wiarotomnych duchownych donatystycznych, ktorzy przeszli na
katolicyzm. Szczegdlng cecha religijnosci circumcelliones byt kult mgczennikow i czgsto
fanatyczne wrecz poszukiwanie meczenstwa. Por. A. Wypustek-Krzyszowski, Kim byli
circumcelliones?, ,Meander” 5-6 (1994) s. 246-248; T. Kotula, Afiyka Pélnocna w staro-
zytnosci, Wroctaw 1972, s. 499-500; M. Overbeck, Augustin und die ,, Circumcellionen”
seiner Zeit, ,,Chiron” 3 (1973) s. 457-463; T. Kotosowski, Kim byli circumcelliones? Stan
badan, ,,Collectanea Theologica” 67/4 (1997) s. 95-97; W.H.C. Frend, Circoncellioni, in:
Dizionario patristico e di antichita cristiane, red. A. di Berardino, t. 1, Roma 1983, s. 688-
690; D. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz i jego reguly egzegezy biblijnej. Monografia
literacka, Warszawa 2015, s. 36-44; Adamiak, Deo laudes, s. 101-105.

12 Por. Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes, s. 49.
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o udzial w spisku Herakliana i zostat zabity”!®. Pelagianie mieli oskarzy¢

Marcelina o korupcje. Po sttumieniu buntu uzurpatora Herakliana Marcelin
wraz ze swoim bratem Apringiuszem zostat aresztowany przez dowddce
wojska Marinusa, ktory oskarzyt Marcelina o korupcje badz udziat w spi-
sku Herakliana. Interwencja biskupoéw afrykanskich nie osiagneta zadne-
go skutku. Marcelin wraz z Apringiuszem zostali straceni 15/16 wrze$nia
413 roku'. Pawet Orozjusz, wspominajgc o tym wydarzeniu, podaje dwa
z mozliwych powodow takiego postepowania Marinusa. Stalo si¢ to z po-
wodu zazdrosci albo pod wptywem przekupstwa'>. Dwor cesarski uznat
niesprawiedliwo$¢ tego wyroku $mierci i rehabilitowat Marcelina, tytu-
tujac go vir spectabilis'®. Sam Marinus za$ zostal natychmiast odwotany
z Afryki i stat si¢ zwyklym obywatelem'”. Sw. Augustyn nazywa Marcelina
$wigtej pamieci ,,ad sanctae memoriae Marcellinum”'® i na jego temat
wygtasza pochwaty!. Kosciot rzymski czci Marcelina jako meczennika
(6 kwietnia)®.

4. Dokumenty dotyczace zwolania konferencji

Decyzje o zwolaniu konferencji pomiedzy katolikami a donatysta-
mi podjat cesarz Honoriusz reskryptem z 14 pazdziernika 410 roku. Juz
pierwsze zdanie rescriptum imperatoris wyraza prokatolickie nastawienie
cesarza Honoriusza: ,,W$rdd najwigkszych trosk naszego cesarstwa jest
szacunek dla katolickiego prawa, pierwszego i jedynego”!'. W tym kontek-
scie we wstepie tego reskryptu wobec donatystow padajg stowa oskarzenia,
ze przez swoj zgubny btad odszczepienstwa plamig Afryke, najwazniejsza
czg$S¢ cesarstwa, kraju tak wiernie przywigzanego do obowigzkoéw wobec
panstwa. Honoriusz czyni nastgpnie aluzj¢ do licznych praw wydanych
przeciwko afrykanskim schizmatykom, odwoluje si¢ takze do niedaw-
nego edyktu tolerancyjnego i potwierdza jego uniewaznienie. W istotnej
czesci reskryptu Honoriusz oznajmia, ze w odpowiedzi na apel delegacji

Hieronymus, Dialogus adversus Pelagianos 111 19.

4 Por. Ladocsi, Marcellino Flavio, s. 2088.

Por. Paulus Orosius, Historiarum adversus paganos libri septem 7,42, 16.
16 Codicis Theodosiani Liber Sextus Decimus XVI 5, 55.

Por. Paulus Orosius, Historiarum adversus paganos libri septem 7, 42, 16.
Augustinus Hipponensis, De natura et gratia 25.

Augustinus Hipponensis, Epistula 151, 8.

20 Por. Lamirande, La Conférence de 411 avec les Donatistes, s. 50.

Gesta Collationis Carthaginiensis 1 4.
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biskupow katolickich zadajacych konferencji pomiedzy petnomocnikami
obu stron zarzadza jej zwolanie w terminie czterech miesigcy. Jesli dona-
ty$ci odmowig stawienia si¢ na konferencj¢ po trzech wezwaniach, zostang
skazani pod ich nieobecno$¢. Beda musieli wowczas zwrocié wszystkie
swoje bazyliki, a wszedzie zostanie przywrdcona jedno$¢ na korzysé ich
przeciwnikow. Reskrypt wyznacza Flawiusza Marcelina do zgromadzenia
w Kartaginie biskupoéw obu stron i przeprowadzenia oraz przewodnicze-
nia konferencji migdzy nimi. On takze miat wydac¢ arbitrazowy wyrok.
Podczas oczekiwania na ostateczne rozstrzygnigcie Marcelin powinien
stosowa¢ wszystkie wydane prawa na korzys¢ Kos$ciota katolickiego, nie
powinien stosowa¢ w zaden sposob edyktu tolerancyjnego, ktory zostat
anulowany. O wszelka pomoc w przeprowadzeniu konferencji Marcelin
powinien zwroci¢ si¢ do prokonsula i wikariusza Afryki, ktorzy otrzymali
stosowne rozporzadzenia. Jak tylko jego misja zostanie skonczona i wyda
wyrok, po debacie albo zaocznie, powinien powiadomi¢ o tym niezwlocz-
nie cesarza, ktory z niecierpliwo$cig oczekuje na wynik??.

Kolejnym aktem prawnym zwigzanym z konferencja w Kartaginie byt
edykt Marcelina z 19 stycznia 411 roku zwotujacy konferencje. Powotujac
si¢ we wstepie na reskrypt cesarski, Marcelin decyduje, ze wszyscy biskupi
afrykanscy (katolicy 1 donatys$ci) bedg musieli dotrze¢ do Kartaginy przed
1 czerwca 411 roku. Gdyby ktorej$ ze stron zabrakto podczas spotkania,
zostanie skazana pod nieobecnos$¢. Aby zadna ze stron nie mogta twierdzic,
ze nie zostata powiadomiona o wezwaniu, przedstawiciele wtadzy w kaz-
dym miescie beda musieli powiadomi¢ o edykcie biskupéw obu stron,
sporzadzié¢ protokot o powiadomieniu i potwierdzeniu otrzymania wia-
domosci, a nastepnie przedstawic raport komisarzowi*. Edykt Marcelina
nie ogranicza si¢ jednak wytacznie do przywotania rozporzadzen zna-
nych z reskryptu Honoriusza, ale jest takze wyrazem jego wiasnej polity-
ki. Marcelin wiedzial, Ze jest odpowiedzialny za rezultat tej konferencji,
pozwolil wigc sobie na pewng swobode, na jaka pozwalalty mu zapewne
szczegodtowe instrukcje. W swoim edykcie Marcelin stara si¢ dobrze uspo-
sobi¢ donatystow. Mnozy wyjasnienia, obietnice, ustepstwa i gwarancje.
Usprawiedliwia zwolanie konferencji zZwracajac uwage, ze domagaty si¢
jej obie strony. Stara si¢ uwies¢ dysydentow, dajqc im nadmey;, ze odzy-
skaja swoje koscioty. Ponadto komisarz pod przysm;gq wyznaje, ze bedzie
sadzit bezstronnie. Jezeli donaty$ci nie maja do niego zaufania ze wzgle-
du na to, ze jest katolikiem, Marcelin zgadza si¢ na to, aby dodali oni do
pomocy asesora wybranego przez nich pod warunkiem, ze asesor bedzie

2 Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 4; Monceaux, Histoire littéraire

de Afrique chrétienne, s. 391-393; Adamiak, Deo laudes, s. 161.
3 Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 5.
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tej samej rangi co jego przetozony. Az do definitywnego rozstrzygniecia,
jakie zapadnie podczas konferencji, Marcelin zabrania wszystkim urzedni-
kom cesarskim pod grozba najsurowszych kar, by stosowa¢ dawny edykt
jednosci. W przypadku gdyby urzednicy dopuscili si¢ jakich$ naduzy¢,
Marcelin upowaznia donatystow, aby wniesli skarge, wnoszac o ukaranie
winowajcow. Wszystkie te gwarancje, jak 1 jezyk edyktu miaty zapewne
na celu uspokojenie nastrojow w obozie schizmatykow. Bez watpienia nie
wydaje si¢, aby wszystkie te srodki zostaty dostownie zastosowane. Mimo
wszystko skutek zostat osiggnigty. Edykt przyniost komisarzowi uznanie.
Swiadczy on o przenikliwo$ci, lojalnosci, umiarkowaniu i zmysle politycz-
nym Marcelina®.

Po przybyciu do Kartaginy okoto 20 maja 411 roku Flawiusz Marcelin
wydaje drugi edykt. Jest to dokument dtugi, dobrze uporzadkowany 1 cie-
kawy. Sktada si¢ z 4 czesci: przedmowa, regulamin konferencji, redakcja
1 rozestanie protokotow oraz konkluzja. W dos$¢ uroczystej przedmowie
przyszty przewodniczacy wskazuje na wazno$¢ debaty, ktora powinna
przywroci¢ pokoj w Kosciele. Marcelin ttumaczy si¢ skromnie, Ze zostat
zobowigzany wolg cesarza, aby odegra¢ role arbitra w sporze pomigdzy
biskupami. Nastepnie Marcelin przedstawia regulamin konferencji. Kazda
ze stron miata wybrac po siedmiu swoich petnomocnikow (actores), ktorzy
jako jedyni byli upowaznieni do zabierania glosu w dyskusjach oraz po
siedmiu innych biskupoéw w charakterze doradcow (consiliarii), oficjalnie
niemajacych prawa glosu, ktérzy mieli towarzyszy¢ pelnomocnikom pod-
czas obrad. Pelnomocnicy mogli z nimi naradza¢ si¢ w rozmowach pry-
watnych. Tylko actores wraz z doradcami kazdej ze stron mieli 1 czerwca
411 roku przybyé do term Gargiliusza. Zadna inna osoba, $wiecka czy du-
chowna, nie miata by¢ wpuszczona do sali obrad. Pozostatych biskupow
Marcelin prosit, aby w swoich kosciotach glosili pokdj. Wszyscy bisku-
pi, ktérzy nie byli pelnomocnikami swojego stronnictwa, mieli podpisaé
zbiorowe o$§wiadczenie, ktore miato zosta¢ skierowane do komisarza przed
otwarciem konferencji, w ktorym mieli oni potwierdzi¢ wszelkie dziatania
swoich pelnomocnikow (mandatum). Aby za$§ unikna¢ podejrzen, oskarzen
albo nieporozumien, sedzia mial ogtosi¢ 1 spowodowac rozplakatowanie
w Kartaginie 1 wszystkich miastach prowincji catkowitych protokotow
z posiedzen, ktore miaty uzasadnia¢ wydany wyrok. Wszelkie wypowie-
dzi podczas debat miaty by¢ zapisywane przez kilku stenografow. Byli to
urzednicy sadow publicznych (exceptores), a dalej notariusze duchowni
(notarii ecclesiastici) w liczbie po czterech dla kazdego stronnictwa. Praca
tych notariuszy miata by¢ nadzorowana i kontrolowana przez biskupow-

2 Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 5; Monceaux, Histoire littéraire

de Afrique chrétienne, s. 395-397; Adamiak, Deo laudes, s. 162-163.
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-archiwistow, po czterech z kazdego Kosciota. Po kazdym z posiedzen miat
nastgpi¢ dzien przerwy, aby mozna byto sporzadzi¢ kopie i wysta¢ sprawoz-
dania, ktore mialy zosta¢ rozplakatowane. Kazdy tom opatrzony podpisami
wszystkich pelnomocnikow miatl zosta¢ opieczgtowany przez przewodni-
czacego i o$miu biskupow-archiwistow. W zakonczeniu Marcelin stwier-
dza, ze po wydaniu tego edyktu oczekuje odpowiedzi z obu stron. Synod
kazdej ze wspotzawodniczacych stron, wysytajac mozliwie jak najpredzej
list do komisarza, bedzie musiat zgodzi¢ si¢ na wszystkie warunki ustalone
w edykcie. Wystarczy, ze owe listy podpisza prymasi. Ale wzmiankowane
powyzej deklaracje (mandatum) zatwierdzajace dzialania pelnomocnikéw
maja by¢ podpisane przez wszystkich biskupdéw stronnictwa obecnych
w Kartaginie”. Zgodnie z zarzadzeniami edyktu synody kazdej ze stron
zredagowaty do komisarza list 1 mandatum.

5. Odpowiedz donatystow na edykt Marcelina

Biskupi donatystyczni swoj list 1 mandatum do Marcelina zredago-
wali podczas posiedzenia swojego synodu 25 maja 411 roku. Pierwszy
dokument pod nazwa Notaria donatistarum ma forme listu. Autorzy listu
poddaja krytyce drugi edykt Marcelina. Informuja, ze do Kartaginy przy-
byli wszyscy ich biskupi z wyjatkiem cigzko chorych i starcow. Zaufali
obietnicy komisarza, ze begdzie bezstronny. Ale nowy edykt, ktory za-
przecza pierwszemu, wzbudzit w nich prawdziwy niepokdj. Protestuja
przeciwko tym punktom regulaminu, ktoéry zabrania wiekszosci z nich
dostepu na sale posiedzen. Domagaja si¢, aby mogli tam wej$¢ wszyscy,
aby moéc udziela¢ odpowiedzi i podejmowac rozne zobowigzania wyma-
gane od nich. Biskupi donatystyczni zwracaja uwagg, ze czgsto kwestio-
nuje si¢ znaczenie ich Kos$ciota, wskazujac na ich mniejsza od katoli-
kow liczbe. Poniewaz zwotano ich wszystkich do Kartaginy, wszyscy
powinni uczestniczy¢ w posiedzeniach konferencji. List zostat podpisany
przez Januarego, prymasa Numidii, oraz Prymiana, prymasa Kartaginy?®.
Tres¢ listu biskupow donatystycznych nie mogta zadowoli¢ komisarza.
Stawiala go przede wszystkim w niepewnosci, czy donatySci zdecyduja
si¢ przyjac regulamin i czy wybiorg swoich przedstawicieli 1 przesla wy-
magane mandatum.

% Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 10; Monceaux, Histoire littéraire
de Afrique chrétienne, s. 399-401; Adamiak, Deo laudes, s. 165.

% Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 14; Monceaux, Histoire littéraire
de Afrique chrétienne, s. 401-403.



SWIETY AucGusTyN, Listy 128-129 279

By¢ moze obawiajac si¢ wydania wyroku skazujacego pod ich nie-
obecno$¢, synod biskupdéw donatystycznych wyznaczyl jednak swoich
pelnomocnikow 1 przygotowal mandatum. Jako tych, ktdrzy beda zabie-
ra¢ glos podczas konferencji, wybrano Prymiana z Kartaginy, Petyliana
z Konstantyny, Adeodata z Milewy, Emeritusa z Cezarei, Gaudencjusza
z Thamugadi, Montana z Zamy i Protazjusza z Thubuny. Do tych petno-
mocnikéw dodano siedmiu consiliarii oraz czterech custodes chartarum?.
Mandatum jest dokumentem bardzo krotkim, skierowanym do samych pet-
nomocnikéw. Biskupi donatystyczni stwierdzaja, ze swoim petnomocni-
kom powierzaja sprawy Kosciota Bozego i czynia z nich swoich obroncéw
przeciwko przesladujacym ich zdrajcom, czyli katolikom. O$wiadczaja,
ze zatwierdza wszystko, co ich pelnomocnicy uczyniag w interesie $wig-
tego Kosciota®™. Mandatum podpisato 279 biskupéw donatystycznych.
Donaty$ci utrzymywali najpierw to mandatum w tajemnicy. Zastrzegli
sobie, by przedstawi¢ je podczas samej konferencji i rzeczywiscie miato
to miejsce podczas pierwszego posiedzenia®.

6. Listy i mandatum biskupow katolickich

W odrdznieniu od donatystow katolicy, odpowiadajac na drugi edykt
Flawiusza Marcelina, bez zastrzezen przyjeli wszystkie klauzule edyktu
1 przestali mandatum. Na pierwszym posiedzeniu swojego synodu bisku-
pi katoliccy ustalili tekst swojej odpowiedzi do komisarza. Jest to List 128
w korespondencji §w. Augustyna. Wprawdzie list ten, zgodnie zreszta z su-
gestig zawartg w drugim edykcie Marcelina, podpisali tylko biskupi prymasi
(Aureliusz 1 Sylwan), to zapewne Augustyn, biskup Hippony, zredagowat
ten list w imieniu wszystkich biskupow katolickich. Chociaz list nie jest da-
towany, nalezy przypuszczaé, ze zostat napisany okoto 25 maja 411 roku.
Nie mozna wykluczy¢, ze odpowiedzi obu stron dotarly do komisarza w tym
samym czasie: donatystow 25 maja, ich przeciwnikow tego samego dnia lub
nieco pdzniej*’. Juz na poczatku tego listu biskupi katoliccy deklarujg, ze
akceptujg bez zadnych zastrzezen wszystkie artykuly regulaminu konferen-
cji. Wyznacza swoich przedstawicieli 1 przygotuja swoje mandatum. Prosza
Marcelina, aby uczestniczyl w ich przyszlym posiedzeniu, gdzie wszyscy

27 Por. Monceaux, Histoire littéraire de Afrique chrétienne, s. 403.

Por. Gesta Collationis Carthaginiensis 1 148.
Por. Monceaux, Histoire littéraire de Afrique chrétienne, s. 403.
Por. Monceaux, Histoire littéraire de Afrique chrétienne, s. 403.
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uczestnicy synodu podpiszg mandatum?®'. List ten bardzo wyraznie wska-
zuje takze na szczero$¢ intencji episkopatu katolickiego. Zobowigzujg si¢
bowiem uroczys$cie do przywrocenia jednosci religijnej, nawet za ceng rezy-
gnacji ze swoich godnosci biskupich. Gdy zostang pokonani podczas konfe-
rencji, wszyscy podadza si¢ do dymisji. Jesli wyjda z niej jako zwyciezcy,
potraktujg zjednoczonych z nimi donatystow jako braci®.

Ponadto biskupi katoliccy, a wlasciwie w ich imieniu §w. Augustyn,
kilka dni po6zniej skierowali do Marcelina drugi list (List 129 w korespon-
dencji $w. Augustyna), w ktérym odrzucili Notaria donatistarum z 25 maja
rozplakatowane w miedzyczasie w Kartaginie. List powstat najprawdopo-
dobniej 30 maja 411 roku. Jak poprzedni list tak i ten zostal podpisany tyl-
ko przez dwéch prymaséw. W liscie tym wyraznie dostrzega si¢ poruszenie
biskupow katolickich donatystycznym Notaria. Biskupi zastanawiajg sie,
czy te roszczenia nie zdradzajg ukrytej mys$li, zamiaru zaburzenia prze-
biegu konferencji, cho¢ mozna takze sadzi¢, ze wszyscy donaty$ci pragng
uczestniczy¢ w debatach, aby wyrzec si¢ swoich btgdow 1 przywrocié jed-
nos¢. Katolicy ze wszystkich sit nawotuja do pojednania®.

W tym samym czasie biskupi katoliccy zredagowali takze swoje
mandatum. Stosownie do wymogdéw edyktu wybrano 7 petnomocnikow,
7 doradcow oraz 4 custodes chartarum. Jako pelnomocnikéw stronnic-
twa wyznaczono Aureliusza z Kartaginy, Augustyna z Hippony, Alipiusza
z Tagasty, Wincentego z Culusi, Fortunata z Konstantyny, Fortunancjusza
z Sicca i Possydiusza z Kalamy**. Mandatum katolickie jest znaczacym
dokumentem, bardzo réznym od mandatum donatystycznego, ktoére ogra-
niczato si¢ tylko do kilku stow skierowanych do swoich przedstawicieli.
Katolicy uznali, ze dla swoich przedstawicieli powinni doda¢ szczegdtowe
instrukcje dotyczace debaty podczas samej konferencji. Mozna powiedziec,
ze katolickie mandatum jest matym traktatem antydonatystycznym, ktore-
go tre$¢ przypomina strukturg¢ niektorych traktatow antydonatystycznych
Augustyna. Jest ono zbiorem argumentow i tekstow biblijnych, a takze ka-
talogiem dokumentow historycznych, do ktorych nalezy odwotywaé sig
podczas konferencji. Sugestie co do sposobu prowadzenia debat podczas
konferencji przez pelnomocnikéw biskupow katolickich znajdujg si¢ takze
1 w listach biskupow katolickich skierowanych do Marcelina (Epistulae
128 1 129). Zaréwno hsty, jak 1 mandatum okres$laja punkty, ktore w trak-
cie konferencji powmnl rozwch biskupi katoliccy. Powinni rozpocza¢
od starannego rozrdznienia pomi¢dzy troska o sprawy Kosciota a kwestig

31 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 128, 1.

Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 128, 2-3.
Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 129.
Por. Monceaux, Histoire littéraire de Afrique chrétienne, s. 405.

32
33
34



SWIETY AucGusTyN, Listy 128-129 281

domniemanych zdrajcow. Kosciot powszechny nie mégt sie¢ skompromito-
wac z powodu grzechu kilku 0sob, on zawsze sktadat si¢ z dobrych i ztych
ludzi. Dowodzg tego niezliczone teksty biblijne i donaty$ci rowniez z na-
tury rzeczy to uznawali, o czym §wiadczy fakt, ze przyjeli z powrotem do
swojej wspolnoty maksymianistow, po tym jak ich wczes$niej ekskomu-
nikowali. Ponadto nalezy na podstawie serii autentycznych dokumentow
wykaza¢, ze Cecylian z Kartaginy 1 Feliks Aptungi zostali uznani za nie-
winnych przez synody, sedziow i samego cesarza Konstantyna. Ponadto
nalezy usprawiedliwi¢ katolicka koncepcj¢ chrztu oraz interwencj¢ wladzy
swieckiej. Wreszcie jesli donatysci skieruja osobiste ataki przeciw bisku-
pom katolickim, nalezy im odpowiedzie¢, ze te oskarzenia nie majg nic
wspolnego ze sprawg konferencji i powinny zosta¢ po konferencji skiero-
wane do wlasciwych sgdow?>.

7. Wydania tekstu

Migne J.P., PL 33, 487-493, Paris 1841.
Goldbacher A., CSEL 44, 30-39, Vienna 1904.
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35 Por. Augustinus Hipponensis, Breviculus collationis cum donatistis 1 10;
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9. Przeklad

List 128%

Aureliusz, Sylwan 1 wszyscy biskupi katoliccy do czcigodnego 1 wiel-
ce umilowanego syna, a takze dostojnego trybuna i1 notariusza Marcelina.

1. W tym li$cie chcemy oznajmié, ze w petni zgadzamy si¢ z edyktem
Waszej Dostojnosci co do zapewnienia spokojnego przebiegu naszej kon-
ferencji ktéra ma na celu ukazanie i potwierdzenie prawdy. O§wiadczamy,
ze zgadzamy 516; na wszystkie warunki, o jakich zechciate$ nas powiado-
mi¢ w tym pi$mie, to znaczy na miejsce i czas odbycia samej konferencji
oraz na liczbg tych, ktérzy powinni by¢ na niej obecni. Zgadzamy si¢, aby
osoby, ktorym powierzamy udziat w wymianie pogladow podczas tej kon-
ferencji, podpisaty swoje wypowiedzi oraz abys$ na tym pismie*’, w ktorym
naktadamy na nich ten obowigzek i przyrzekamy, Ze to, co ustala, uzna-
my za obowiazujace prawnie, miat podpisy nas wszystkich, a nawet by$
widzial, jak je sktadamy. Mamy takze zamiar z pomoca Boza napominac
wiernych chrzesécijan, aby celem zapewnienia spokojnego przebiegu kon-
ferencji powstrzymali si¢ w ogdle od gromadzenia si¢ w miejscu obrad
1 nie prébowali przystuchiwac si¢ temu, co dzieje si¢ podczas obrad konfe-
rencji, lecz niech oczekuja na zapoznanie si¢ z dokumentem, ktorego tres¢
stosownie do Twojej obietnicy zostanie wszystkim udostgpniona.

3¢ Przektadu dokonano z tacinskiego tekstu opracowanego przez A. Goldbachera:
Augustinus, Epistulae (124-184A), CSEL 44, Vindobonae — Lipsiae 1904, s. 30-34.

37 Chodzi tutaj o mandatum biskupdéw katolickich skierowane do komisarza
Marcelina, w ktorym to mandatum upowazniaja swoich siedmiu przedstawicieli do udzia-
hu w debacie.
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2. Jako poktadajacy ufnos¢ w prawdzie zobowigzujemy si¢ takze za-
wrze¢ umowe. Jesli ci, z ktorymi prowadzimy debate, beda mogli wyka-
za¢, ze nagle Kos$ciot Chrystusa ulegt zagladzie z powodu splamienia grze-
chami grzesznikéw, ktorych nie znam, a wobec ktorych donaty$ci miotaja
oskarzenia, i1 pozostat tylko w stronnictwie Donata, chociaz stosownie do
obietnic Bozych ludy chrzescijanskie wszedzie si¢ rozwijajac, zapetnity
juz wielka cze$¢ $wiata 1 rozprzestrzeniajg si¢ dalej, aby zapetic¢ jego po-
zostalg czes¢, to jesli, jak powiedziano, beda mogli to udowodnié, to nie
bedziemy domagac si¢ u nich zadnych zaszczytow wynikajacych z godno-
$ci biskupiej, ale bedziemy podaza¢ do osiggnigcia wiecznego zbawienia
za ich radg i bedziemy poczuwac si¢ do obowiazku okazania im wdzigcz-
nosci za tak wielkie dobrodziejstwo przyczynienia si¢ do poznania przez
nas prawdy. Jesli natomiast to nam uda si¢ raczej udowodni¢, ze Kosciot
Chrystusa obejmuje juz mnoéstwo ludéw rozprzestrzeniajacych si¢ licznie
w wielu prowmqach nie tylko afrykansklch lecz takze zamorskich, i jak
napisano, w calym $wiecie owocuje i rosnie*®, to nie mogt ten Kosciot
ulec zniszczeniu z powodu grzechow jakich$ ludzi, Ko$ciot stanowi bo-
wiem mieszaning ludzi dobrych i ztych. Zreszta wtedy [donaty$ci] bardziej
chcieli ich oskarzy¢, niz udato si¢ im wykazaé¢ ich wing*. Przedstawimy,
ze spor [w sprawie Cecyliana]*, chociaz proces sagdowy w tej sprawie nie
byl procesem koscielnym, zostat zakonczony i Cecylian zostal uniewinnio-
ny !, gdy tymczasem [jego przeciwnicy] zostali skazani jako ludzie zaciekli
i oszczercy przez tego cesarza, do ktorego zwrocili si¢ o wydanie wyroku®.

3% Por. Ga 1,6.

3 W tym miejscu biskupi katoliccy odwotujg sie do poczatkdéw schizmy donaty-
stycznej, ktora dokonata si¢ wskutek podwojnej elekcji biskupiej w Kartaginie okoto 312
roku. Wybdr Cecyliana na nowego biskupa Kartaginy wzbudzil sprzeciw chrzescijanskich
rygorystow w tym miescie. Zarzucano Cecylianowi, ze przyjal sakre biskupiag z rak bisku-
pa Feliksa z Apthungi oskarzanego o to, ze podczas przesladowan Dioklecjana dopuscit
si¢ wydania ksiag Pisma Swietego w rece wladz rzymskich. Zgodnie z tradycja potocno-
afrykanska $wiecenia biskupie Cecyliana udzielone przez grzesznika uznano za niewazne.
Cecylianowi zarzucano takze, iz jeszcze jako diakon podczas episkopatu swojego poprzed-
nika Mensuriusza miat przeszkadza¢ w donoszeniu m¢czennikom do wigzienia Zywnosci.

40 Po powstaniu schizmy donaty$ci za pos$rednictwem prokonsula Afryki zwrocili
si¢ do cesarza Konstantyna z pismem zawierajacym oskarzenia przeciwko Cecylianowi
wraz z petycja, by cesarz w spornej sprawie wyznaczylt biskupow, ktorzy jako sedziowie
rozstrzygng spor.

4 Wyroki uniewinniajgce Cecyliana zapadly na synodzie w Rzymie w 313 roku,
a nastgpnie po apelacji donatystow ztozonej do cesarza Konstantyna na kolejnym syno-
dzie w Arles w 314 roku.

42 Po kolejnej apelacji donatystow do Konstantyna po niekorzystnym dla nich wy-
roku na synodzie w Arles cesarz osobiscie rozpatrzyt spor w Mediolanie w 316 roku.
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Wreszcie jesli [donatysci] cokolwiek powiedza o grzechach jakichkolwiek
ludzi, to na podstawie ludzkich badz boskich dokumentéw udowodnimy,
ze albo ich niewinnos$¢ zostata podwazona na podstawie fatszywych oskar-
zen, albo Kos$ciot Chrystusa, z ktérego wspolnota pozostajemy w jednosci,
nie doznaje uszczerbku wskutek ich wystepkow. Jesli to wszystko udowod-
nimy, to w takich okoliczno$ciach niech [donatysci] przystapia do jednosci
z nami, wtedy nie tylko znajdg droge do zbawienia, lecz nie utracg takze
godnosci biskupstwa. Nie odrzucamy bowiem znajdujacych si¢ u nich ta-
jemnic prawdy Bozej, lecz ktamliwe wymysty, ktorych Zrédlem jest btedne
ludzkie mniemanie. Skoro tylko wyeliminuje si¢ btad, ogarnieci wigzig mi-
tosci usciskamy si¢ jak bracia, chociaz teraz ubolewamy, ze rozdziela nas
diabelska schizma.

3. Kazdy z nas jako biskup bedzie mogl naturalnie zajmowac na
przemian miejsce bardziej zaszczytne, przytaczywszy si¢ do swojego
brata w biskupstwie, jak to jest w zwyczaju, kiedy obcy biskup zasiada
obok miejscowego biskupa. Na ten przywilej pozwola sobie na prze-
mian obaj biskupi w swoich bazylikach i beda ubiega¢ si¢ o wzajem-
ne okazanie sobie szacunku, poniewaz, gdzie przyjecie postawy mito-
$ci rozszerzy serca, zachowanie pokoju nie stanie si¢ klopotliwe. Gdy
umrze jeden z nich, zgodnie z wczesniejszym zwyczajem, od tej pory
pojedynczy biskupi beda nastepowac po pojedynczych. I nie jest to zad-
na nowos¢, albowiem od poczatku dziejow tego odszczepienstwa mi-
tos¢ inspiruje katolikow do zachowywania tego zwyczaju wobec tych,
ktorzy po potgpieniu btedu niegodziwej schizmy sami, chociaz zbyt
pozno, zakosztuja stodyczy jednosci. Albo jezeli na przyktad wspdlno-
ty chrzescijanskie wolg mie¢ kazda pojedynczego biskupa i z powodu
niezwyklej sytuacji nie moga znies¢ obecnosci stowarzyszenia [dwoch
biskupoéw], obydwaj ustgpmy. Gdy sprawa schizmy zostanie zamknie-
ta, w poszczegdlnych Kosciotach ustanowionych w pokojowej jednosci
przez tych, ktorzy jako pojedynczy biskupi w poszczegdlnych koscio-
tach si¢ znajduja, gdy zostanie zawarta jedno$¢, dla miejsc, w ktérych
bedzie taka potrzeba, niech ustanowi si¢ biskupoéw. Dlaczego mieliby-
$my si¢ wahac, aby ztozy¢ naszemu Odkupicielowi takg ofiare pokory?
Czyz On nie zstapit z niebios i nie stat si¢ cztonkiem rodzaju ludzkie-
go, aby$my 1 my byli Jego cztonkami? A my boimy si¢ zej$¢ z katedr,

Wtadca ogtosit catkowita niewinno$¢ biskupa Kartaginy oraz uznat, ze dotychczasowe
oskarzenia byly wymystem jego przeciwnikow. Por. Lettre de Constantin au vicaire
Eumalius (10 novembre 316), w: Le dossier du donatisme, ed. J.L. Maier, t. 1: Des origi-
nes a la mort de Constance II (303-361), TU 134, Berlin 1987, s. 196-198; S. Bralewski,
Czy cesarz Konstantyn Wielki zabiegal o kompromis z donatystami?, ,,Vox Patrum” 20/38-
39 (2000) s. 441.
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aby cztonki [Chrystusa] nie byty rozszarpywane przez okrutny podziat?
Dla nas nic nie Jest bard21e_] wystarczajqce niz to, ze jesteSmy chrze-
$cijanami wiernymi i postusznymi i zawsze nimi jesteSmy. Dla ludu
chrzescijanskiego za§ zostaliSmy wyswigceni na biskupow. Czynmy
zatem z naszego biskupstwa to, co pomaga ludowi chrzescijanskiemu
[w osiggnigciu] chrzescijanskiego pokoju. Jezeli jesteSmy stugami uzy-
tecznymi, to komu z powodu naszych doczesnych godnosci odmoéwimy
wiekuistych korzysci od Pana? Nasza godnos¢ biskupia przyniesie nam
wigcej korzysci, jesli raczej ztozywszy ja, zbierzemy trzod¢ Chrystusa,
niz zachowawszy ja, rozproszymy [trzod¢]. Albowiem z jakim obli-
czem w przyszlym $wiecie b¢dziemy mie¢ nadziej¢ na obiecang przez
Chrystusa chwale, jesli nasza godnos¢ biskupia na tym $wiecie stanowi
przeszkode dla jednosci Chrystusa?

4. UznaliSmy za swo6j obowigzek napisa¢ to wszystko Waszej
Dostojnosci, aby za Waszym posrednictwem stalo si¢ to znane wszystkim.
Prosimy, jesli to mozliwe, aby z pomoca naszego Pana i Boga, za ktorego
zacheta to wszystko przyrzekamy i1 ufamy, ze przy Jego wsparciu, mo-
zemy to wypehi¢, takze zanim zbierze si¢ konferencja, przez taskawe
mitosierdzie uleczyt lub poskromit stabe albo buntownicze serca ludzkie,
a ponadto aby$my juz w ten sposob pokojowo usposobieni nie sprzeci-
wiali si¢ najoczywistszej prawdzie, a naszg debate poprzedzmy zgoda
albo niech zgoda nastapi po konferencji. Nie powinni§my bowiem traci¢
nadziei, jesli [i donatySci] przypomng sobie, ze blogostawieni sg ci, kto-
rzy wprowadzaja pokdj, albowiem oni beda nazwani synami Bozymi®, to
W sposob godnlejszy 1 latwiejszy pojednaja si¢ z catym chrzescijanskim
Swiatem, niz caly chrzeScijanski $wiat zostanie powtornie ochrzczony
przez donatystow. Zwtaszcza ze ci, ktoérzy pochodzili ze swigtokradcze;j
1 potgpionej schizmy Maksymiana, a ktorych donaty$ci starali si¢ po-
prawi¢, przesladujac ich nawet przy pomocy nakazow wiladzy cywilnej,
ostatecznie odzyskali ich z powodu tak wielkiej mito$ci, ze nie o§mielili
si¢ uniewazni¢ chrztu udzielanego przez [maksymianistow], a takze przy-
jeli niektorych biskupoéw z sekty maksymianistow bez jakiegokolwiek
uszczuplenia ich godnosci, chociaz wezesniej ich potepili*. [Donatys$ci]

$Mt5,9.

4 Schizma w Kosciele donatystow nastgpita okoto 392 roku. Maksymian, spo-
krewniony z Donatem Wielkim, byt donatystycznym diakonem w Kartaginie za rza-
dow Parmeniana. Zostal ekskomunikowany wraz z trzema innymi diakonami przez
Prymiana, ktory zostat nastgpca Parmeniana. Powod ekskomuniki jest nam blizej nie-
znany. Prawdopodobnie Maksymian byt konkurentem Prymiana w walce o biskup-
stwo po $mierci Parmeniana. Maksymianowi udato si¢ zgromadzi¢ wokoét siebie grupe
43 biskupow, ktorzy zgromadzili si¢ na synodzie w Kartaginie i wezwali na to zgroma-



288 Ks. Tapeusz KOLOSOWSKI

uznali w rzeczywistosci, ze nie doznali skalania we wspolnocie ze schi-
zmatykami. Nie zywimy zadnych wrogich uczu¢ co do zgody, jaka zaist-
niata miedzy nimi, ale bez watpienia potrzeba, aby [donatysci] spostrze-
gli, jak bardzo katolicki pien ma powod, by z bardzo wielka gorliwos$cia
poszukiwa¢ odtamanej galezi, jesli ta sama odlamana gataz podobnie
odlamany maly wycinek tak bardzo trudzita si¢ podnies¢.

[Zapisane inng reka]: Zyczymy ci, synu, wszelkiej pomyslnosci
w Panu.

Aureliusz, biskup Kos$ciota katolickiego w Kartaginie, podpisalem ten
list.

[Zapisane jeszcze inng reka]: Podpisatem, Sylwan, prymas Kosciota
w Summa.

dzenie Prymiana, aby go osadzi¢. Poniewaz Prymian nie chciat przyby¢ na ten synod,
potepiono go pod jego nieobecnos¢. Ostateczny werdykt jednak maksymianisci odto-
zyli do pozniejszego synodu, gdy zgromadzi si¢ wigksza ilos¢ biskupow. Synod ten
zebral si¢ w 393 roku w Byzacenie w miejscowosci Cabarsussi i zgromadzit okoto 100
biskupow, ktorzy potwierdzili ztozenie z urzedu Prymiana, wybierajac w jego miej-
sce Maksymiana. Prymian odpowiedziat na to zwotaniem synodu w Bagai w Numidii
w 394 roku, ktéry zgromadzit 310 biskupow. Maksymian zostal ponownie ekskomu-
nikowany wraz ze swoimi konsekratorami, a maksymianistom wyznaczono okres cza-
su (8 miesi¢cy) do powrotu do wspolnoty donatystycznej bez koniecznosci czynienia
pokuty. Nie osiggnawszy jednak zadnego skutku, Prymian zaczat przesladowac¢ mak-
symianistow i sila odbiera¢ im posiadane przez nich bazyliki. W koncu dwu najbar-
dziej upartych sposrod biskupow maksymianistycznych Felicjan z Musti i Pretekstat
z Assuras, od dawna narazeni na nienawi$¢ Prymiana jako konsekratorzy jego przeciw-
nika, oswiadczyli, ze s gotowi pogodzi¢ si¢ z nim. Zapominajac o zasadach doktrynal-
nych donatyzmu, lekcewazgc dyscyplinarne wymagania swojego Kosciota jawnie oglo-
szone w Bagai, Prymian przyjat ich ponownie do wspolnoty na synodzie w Thamugadi
w 397 roku bez zadnej uprzedniej pokuty. Przywrodcit ich takze do uprawnien i funkcji
biskupich oraz uznat wazno$¢ chrztu sprawowanego przez nich podczas schizmy. Por.
A.C. De Veer, Les origines du maximianisme, w: (Euvres de Saint Augustin: Traités
antidonatistes 4, Bibliothéque Augustinienne 31, Paris 1968, s. 825-826; B. Kriegbaum,
Die Donatistischen Konzilien von Cabarsussa (393) und Bagai (394), ,,Zeitschrift
flir katholische Theologie” 124/3 (2002) s. 268-269; Y.M.-J. Congar, Le schisme ma-
ximianiste et [’abandon des théses donatistes, w: (Euvres de Saint Augustin: Traités
anti-donatistes, Bibliothéque Augustinienne 28, Paris 1963, s. 724; A.C. De Veer,
L’exploitation du schisme maximianiste par saint Augustin dans sa lutte contre le dona-
tisme, ,,Recherches Augustiniennes” 3 (1965) s. 225-226; Adamiak, Deo laudes, s. 149-
152; Scorza, Massimiano donatista, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane,
red. A. di Berardino, t. 2, Roma 1983, s. 2162-2163.
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List 1294

Aureliusz, Sylwan 1 wszyscy biskupi Kosciota katolickiego do czci-
godnego 1 wielce umitowanego syna, a takze dostojnego trybuna i notariu-
sza Marcelina.

1. Bardzo nas zaniepokoilo oswiadczenie albo list od naszych braci [do-
natystéw], co do ktorych pragniemy, aby nawrocili si¢ ze zgubnej schizmy
do katolickiego pokoju. Nie zgodzili si¢ bowiem na warunki zawarte w edyk-
cie Waszej Dostojnosci, przez ktore chciale§ zapewni¢ pokojowy przebieg
naszej konferencji. Obawiamy si¢, ze jesli nawet nie wszyscy, to przynaj-
mniej niektorzy z nich ze wzgledu na swa bardzo liczng obecnos¢ poprzez
wszczynanie wrzawy i hatasu utrudnig przebieg konferencji, ktéra powinna
mie¢ pokojowy 1 spokojny charakter. Oby oni sami nie mysleli w ten sposob,
a my raczej by$my si¢ mylili, snujac takie podejrzenie. I dlatego o ile [do-
natysci] chca by¢ obecni wszyscy bez wyjatku, to aby$Smy takze i my wraz
z nimi tam zgromadzonymi wyszli stamtad w zgodzie 1 pokoju po poko-
naniu schizmatyckiego podziatu, silnie zwigzani braterska wi¢zig jedno$ci
Chrystusa. Wtedy gdy wszystkich dobrych ludzi ogarnie podziw i rados¢,
jedynie diabet 1 jemu podobni odczuwac beda zal. Wszyscy razem jednocze-
$nie bedziemy mogli uda¢ si¢ do kosciota, aby z najgoretsza 1 najczystsza
mitoscig ztozy¢ Bogu akt dziekczynienia i uwielbienia.

2. Czy jest bowiem czym$ trudnym, aby czlowiek po odrzuceniu
prawdziwych albo falszywych ludzkich oskarzen nie spojrzat spokojnym
wzrokiem oraz chrzescijanskim sposobem myslenia nie zdotat zrozumiec¢
1 dostrzec, ze Kos$ciota nalezy poszukiwaé w ksiggach Pisma Swigtego,
w ktorych Chrystus objawit si¢ jako Jego Odkupiciel? Albowiem jak nie
stuchamy tych, ktorzy przeciw Chrystusowi mowig, ze Jego cialo wykra-
dli z grobu uczniowie*, tak samo nie powinnis$my stuchaé tych, ktorzy
przeciw Jego KosSciolowi mowia, ze nie istnieje, chyba ze tylko wsrod
Afrykanczykow i ich bardzo niewielu sprzymierzencow. Apostot przeciez
mowi, ze prawdziwi chrzescijanie sg cztonkami Chrystusa®’. Jak wigc nie
wierzymy, ze wskutek czyjej$ kradziezy martwe ciato Chrystusa znikne-
to z grobu, tak 1 nie powinni$my uwazac¢, iz wskutek czyjego$ grzechu
zywe Jego cztonki znikn¢ly ze Swiata. Poniewaz Chrystus jest Glowa*,
a Kosciot Jego Ciatem, nie jest trudno dostrzec, ze, jak przedstawiono to
w Ewangelii, zarazem Glowa doznaje oskarzen ze strony Zydow, jak i Ciato

4 Przektadu dokonano z tacinskiego tekstu opracowanego przez A. Goldbachera:
Augustinus, Epistulae (124-184A), CSEL 44, Vindobonae — Lipsiae 1904, s. 34-39.

4 Por. Mt 27,64; 28,13.

47 Por. Ef 4,25.

% Por. Ef4,15; 5,23; Kol 1,18.
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ze strony heretykdéw. Albowiem czytamy: ,, Trzeba byto, aby Chrystus cier-
piat a trzeciego dnia powstat z martwych”. Stowa te sa3 wymierzone prze-
ciw tym, ktorzy twierdza, ze martwego zabrano z grobu, a to, co po tym
nastepuje (,,w imi¢ Jego gloszone bedzie nawrdcenie 1 odpuszczenie grze-
chow wszystkim narodom, poczgwszy od Jerozolimy”)*°, wymierzone jest
przeciw tym, ktorzy twierdza, ze nie ma Kosciota na calym Swiecie, aby
w jednym matym akapicie, w niewielu stowach odparty zostat zarowno
nieprzyjaciel glowy, jak i nieprzyjaciel ciala, oraz, jesliby stuchat z wiara,
by si¢ poprawil.

3. Tym bardziej ubolewamy, ze nasi bracia przyjmuja tego typu wroga
postawe, im bardziej wiadomo, ze oni zachowuja wraz z nami to samo
Pismo Swiete, w ktérym znajduja si¢ tego typu bardzo wyrazne §wiadec-
twa. Oczywiscie Zydzi, ktorzy zaprzeczaja zmartwychwstaniu Chrystusa,
przynajmniej nie przyjmuja Ewangelii. Ci nasi bracia natomiast, chociaz
sa przekonani co do powagi obu Testamentéw, jednak wola nas oskar-
zaé, ze zdradziliSmy Ewangeli¢, a sami nie chcg wierzy¢ Ewangelii, kie-
dy ja przytaczamy. Lecz by¢ moze teraz, przygotowujac si¢ do konferen-
cji, z wigksza gorliwoscia przeanalizowali Pismo Swigte i znalezli w nim
niezliczone $wiadectwa, w ktorych obiecano, ze przyszty Kosciot bedzie
rozprzestrzenia¢ si¢ miedzy wszystkimi narodami na caltym $wiecie.
W Ewangelii, w listach 1 Dziejach Apostolskich widzimy, ze Kosciot rodzi
si¢ 1 zaczyna si¢ rozwija¢. Tam odczytujemy nazwy miejscowosci, panstw
1 prowincji, w ktorych Kos$ciot wzrastal, poczawszy od Jerozolimy, aby
stamtad rozprzestrzeni¢ si¢ takze do Afryki, nie wskutek migracji [Wierzq-
cych], lecz wskutek wzrostu liczby [nowych chrzescijan]. DonatyS$ci nie
znalezli natomiast w Pi$mie Swietym ani jednego $wiadectwa dotyczacego
obietnic Bozych, gdzie powiedziano, ze [Kos$cidt] zniknie z pozostatych
czgSci Swiata a przetrwa jedynie w Afryce, w stronnictwie Donata. I [do-
natySci] spostrzegli, jak wielka niedorzeczno$cig jest, ze istnieje tak wiele
boskich §wiadectw dotyczacych Kosciota, ktory ma ulec zagtadzie, na te-
mat tego Kosciola natomiast, ktory, jak uwazaja, podoba si¢ Bogu, nie
mozna znalez¢ zadnego $wiadectwa. By¢ moze [donatysci] zastanawiajac
si¢ nad tym wszystkim, postanowili zgromadzié si¢ WSZyscy W miejscu
konferenql aby polozyc kres proznej 1 zgubnej dla w1eczneg0 zbawienia
wzajemnej wrogosci i nie przybeda po to, aby wszcza¢ nowe zamieszanie,
ale potozy¢ kres dawnej niezgodzie.

4. Albowiem uwazamy, ze wladcy ziemi, odno$nie do ktorych prze-
powiedziano, ze bedg stuzy¢ Chrystusowi Panu’!, wydali prawa przeciw

¥tk 24.46.
0¥k 24,47.
I Por. Ps 102,23.
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heretykom 1 schizmatykom, majac na wzgledzie katolicki pokoj. Z tego
powodu [donaty$ci] maja w zwyczaju zawzigcie napastowac nas, co sami
kiedy$ uznawali [za stuszne], Ze nie nalezy wladcow za to obarczaé wina.
Albowiem i dawni krélowie, nie tylko narodu hebrajskiego, lecz takze
poganscy, aby nikt, nie tylko czynem, lecz i stowem, nie obrazat Boga
Izraela, to znaczy prawdziwego Boga, grozili calej ludnosci swojego
krélestwa bardzo groznymi przepisami. Takze 1 przodkowie dzisiejszych
donatystow samg sprawe Cecyliana, ktora byla powodem powstania
schizmy, przedtozyli za posrednictwem prokonsula Anulinusa cesarzo-
wi Konstantynowi, oskarzajac Cecyliana. Wydaje si¢, ze nie uczynili
tego z innego powodu, jak tylko dlatego, ze cesarz Konstantyn na mocy
wladzy cesarskiej mogl wyda¢ wyrok na korzys$¢ zwycigzcoOw a przeciw-
ko pokonanym. Catg t¢ sprawe donatySci mogli — 1 uczynili tak zapew-
ne z koniecznosci [przygotowania si¢] do samej konferencji — znalez¢
po dokladnym zbadaniu archiwéw panstwowych. Po zakonczeniu spra-
wy przez sady koscielne, przed ktérymi Cecylian zostat uniewinniony,
[donatys$ci] doprowadzili nastepnie do tego, ze takze 6w cesarz, do kto-
rego najpierw zwroécili si¢, aby zbadal catg sprawe, wydal wyrok. W ar-
chiwach panstwowych mogli takze znalez¢ materiaty dotyczace sprawy
Feliksa z Aptungi, konsekratora Cecyliana, ktérego na swoim synodzie
ogtosili jako zrodto wszelkiego zta, a ktory po rozpoznaniu sprawy przez
prokonsula Aelianusa z polecenia tego samego cesarza zostat oczyszczo-
ny ze stawianych mu zarzutow?>.

5. Zapewne dlatego jesli [donatysci] zwrocili uwagg, a bylo to bar-
dzo proste, to zauwazyli, ze w ksiggach Pisma Swigtego zapewniono, ze
Kosciol Chrystusowy bedzie zmieszany z chwastami 1 plewa, 1 lichymi

52 Na przetomie 314/315 roku urzednicy cesarscy pod przewodnictwem Aelianusa,
prokonsula Afryki, przeprowadzili na polecenie cesarza Konstantyna §ledztwo w sprawie
Feliksa z Apthungi, ktore oczyscito go z zarzutdow wysuwanych pod jego adresem przez
donatystow. Trudno jednak oprzeé si¢ wrazeniu, ze przebieg §ledztwa byt sterowany przez
cesarskich funkcjonariuszy. W jego trakcie bowiem Alfiusz Cecylian, urzednik municy-
palny z Aptungi, bioracy za panowania Dioklecjana bezpo$redni udzial w realizacji pierw-
szego edyktu przesladowczego, wycofat swoje wezesniejsze oswiadczenie obcigzajace
Feliksa wing wydania ksiagg Pisma Swigtego w rece wladz rzymskich. Dochodzenie wyka-
zato ponadto, ze jego poprzednig relacje sfalszowat niejaki Ingencjusz, ktory na torturach
przyznat si¢ do winy. Materiaty dotyczace sprawy biskupa Feliksa z Apthungi znajduja
si¢ w: Acta purgationis Felicis episcopi Autumnitani, ed. C. Ziwsa, CSEL 26, Pragae
—Vindobonae — Lipsiae 1893, s. 197-204. Por. takze: Bralewski, Czy cesarz Konstantyn
Wielki zabiegat o kompromis z donatystami?, s. 437; T. Kotosowski, Traditores. Wokol
postawy duchowienstwa wobec roszczen totalitarnego panstwa w kontekscie poczgtkow
schizmy donatystycznej w Afryce Rzymskiej, ,,Znaki Nowych Czasow” 6/18 (2007) s. 98;
Adamiak, Deo laudes, s. 53-54.
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rybami az do czasu zniw*, omlotu> czy wqugm@(:la sieci na brzeg™.
W kazdym razie [donatys01] mogli w21qc to pod uwage i pomyslec ze cho-
ciazby Cecylian i utrzymujacy z nim wiez biskupi dopuscili si¢ wystep-
ku, to wystepek ten w zaden sposob nie mogt zaszkodzi¢ Kosciotowi. To,
co Bog przedtem przyrzekt tak niewielkiej liczbie wierzacych, teraz po-
zwolil bardzo wielu ludziom ujrzec na wlasne oczy, chyba ze si¢ przy-
puszcza, ze grzesznik mial przeciw Kosciotowi wigkszg sit¢ niz przy51¢ga
Boza na korzys¢ Kosciota, a grzech, ktory gubi, [wigksza moc] niz obietni-
ca prawdy. By¢ moze [donatyéci] juz spostrzegli, ze mysle¢ w ten sposob
to glupota i bezboznos¢. Uznali takze, Zze potepionych przez nich maksy-
mianistow, ktorzy wezesniej skazali Prymiana, nalezy takze przy pomocy
wiadz ziemskich wypedzi¢ z ich bazylik. Przez przyktad dany niedawno
[donaty$ci] dali do zrozumienia, Ze nie jest grzechem, jesli ich Kosciot cze-
go$ takiego domaga si¢ od wtadzy panstwowej przeciwko buntownikom.
Nastepnie na powrdt przyjeli niektoérych potepionych [maksymianistow].
Takze wielu innym, ktorych potepili, a ktorzy zyli w tej samej wspdlno-
cie schizmatyckiej, [donatysci] dali odroczenie 1 o§wiadczyli, ze zyli oni
jako nieskalani w $wietokradzkiej wspolnocie Maksymiana jako odtamane
galazki. Nie osmielili si¢ uniewaznié, a takze powtarza¢ chrztu, chociaz
zostal udzielony na zewnatrz w schizmie przez potepionych [maksymia-
nistow] albo ich zwolennikdw. Z pewnoscig nalezy uznaé, ze [donatysci]
zrozumieli w sposOb wystarczajacy, ze oskarzenia, jakie wnosili przeciwko
nam, zostaly potgpione przez ich wlasny przyktad. Powinni juz takze zro-
zumie¢, jak bardzo niegodziwe i nie do zniesienia jest to, ze podczas gdy
zasiadaja na katedrach biskupich wraz z nimi i z samym Prymianem, mak-
symianisci, ktorzy go wczesniej potepili, a takze [pdzniej] zostali potepieni
W jego sprawie, aby byl pokoj w stronnictwie Donata, z powodu natomiast
Cecyliana zniestawia si¢ caty §wiat chrzescijanski, aby jednos$¢ chrzesci-
janska nie trwata w pokoju.

6. By¢ moze wszystkie te przemyslenia beda towarzyszy¢ poruszonym
bojaznig Boza [donatystom] obecnym w miejscu konferencji i sktonig ich
do szukania pokoju, a nie wzbudzania rozruchow. Z tego bowiem powodu
oswiadczyli, ze wszyscy beda obecni [na konferencji], aby pokazac, jak sa
liczni, poniewaz ich przeciwnicy czesto ktamali, ze jest ich niewielu. Jesli
kiedy$ z naszej strony padlo takie stwierdzenie, to mogto by¢ ono prawdzi-
we odnosnie do tych miejsc, gdzie naszych biskupow, innych duchownych
oraz wiernych $wieckich jest duzo wigksza liczba. Dotyczy to szczegolnie
prowincji prokonsularnej, chociaz z wyjatkiem Numidii konsularnej, tak-

33 Por. Mt 13,24-30.
% Por. Mt 3,12.
55 Por. Mt 13,47-48.
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ze 1 w pozostatych prowincjach afrykanskich nasi przewazaja liczebnie.
Bez watpienia stwierdzamy, ze [donatystow] jest bardzo niewielu w po-
réwnaniu do wszystkich innych ludow, wsrod ktorych rozciaga si¢ wspol-
nota katolikow. Lecz teraz gdyby [donatyS$ci] cheieli ujawni¢ liczbg swoich
wyznawcow, to czyz nie w sposob wlasciwszy i spokojniejszy ujawnig to
poprzez swoje podpisy, ktore, jak przypomniates w edykcie, ztozg w twojej
obecnosci pod swoim mandatum. Dlaczego wigc [donaty$ci] domagaja sig,
by wszyscy byli obecni w miejscu konferencji? Jesli bowiem nie mysla
o pokoju, jakie zamieszanie spowoduja, kiedy beda zabiera¢ glos, albo tez
co beda tam robié, jesli nie beda zabiera¢ gtosu? Albowiem jesliby nawet
nie byto hatasu, to nawet tylko sam szmer tak wielu ludzi wystarczy, aby
wywota¢ wielki gwar, ktory zaktoci przebieg konferencji.

7. [Donaty$ci] uznali, ze nalezy w swoim zawiadomieniu przedstawic,
ze z tego powodu stusznie natarczywie domagali si¢, aby wszyscy zjawi-
li si¢ [na konferencji], poniewaz wszyscy zostali wezwani, aby przybyc¢.
Jak bowiem mogto by¢ wybranych kilku, ktdrzy powinni zjawi¢ si¢ na
konferencji, jesli nie przez wszystkich, ktorzy przybyli, i aby [wszyscy]
podpisali w Twojej obecnosci potwierdzenie ich wyboru i w ten sposob
kilku bylo reprezentantami wszystkich, poniewaz przez wszystkich zosta-
11 wybrani. [Donaty$ci] maja wiec w zamysle albo rozruchy albo poko;j.
To, czego pragniemy od nich, to pokoj, to, przed czym si¢ wystrzegamy,
to rozruchy. I dlatego aby przypadkiem, oby si¢ to nie zdarzyto, doszio
raczej do sytuacji, ktérej si¢ wystrzegamy, niz do tej, ktorej pragniemy,
to w takich okoliczno$ciach zgadzamy si¢, aby wszyscy [donaty$ci] byli
obecni na konferencji, jednak chcemy, aby i z naszej strony byla obecna
tak wielka liczba biskupow, jaka wyda si¢ Waszej Dostojnosci odpowied-
nia. Jesli wydarzy si¢ co$ z powodu wzburzonego ttumu, jedynie stusznie
bedzie mozna tym obarczy¢ wielka ilos¢ ludzi z tego stronnictwa obec-
nych w sprawie, ktéra powinna by¢ wykonana przez niewielu ludzi. Jezeli
za$ to, czego pragniemy z catego serca, do czego zarliwie dazymy i o co
btagalnie prosimy Boga, si¢ spetni, to bedzie niezbedna obecnos¢ bardzo
wielu ludzi, aby postanowi¢ o jednosci. Kiedy donatysci zechca, wszyscy
si¢ pojawimy 1 przy pomocy Boga, ktory obdarowuje tak wielkim dobrem,
wszyscy chetnie bedziemy podchodzi¢ jedni do drugich, wotajac: ,,Braémi
naszymi jeste$cie™®, juz nie tymi, ktorzy nas przeklinajg, ale tymi, ktorzy
usunawszy nienawis¢ do zjednoczenia, obejmuja si¢ z mitoscig. W ten spo-
sob niech imi¢ Pana bedzie bltogostawione i niech si¢ objawi tym, ktorzy
juz wraz z nami do§wiadczaja w radosci ,,jak dobrze jest i jak mito, gdy
bracia mieszkajg razem”’.

6 1z 66,5 (wedlug LXX).
7 Ps 133,1.
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[Zapisane inng reka]: Zyczymy ci, synu, wszelkiej pomyslnosci
w Bogu.

[Zapisane jeszcze inng reka]: Aureliusz, biskup Kosciota katolickiego
w Kartaginie, podpisatem.

Sylwan, prymas prowincji numidyjskiej, podpisatem.

Z jezyka tacinskiego przetozyt
wstepem i1 przypisami opatrzyt
ks. Tadeusz Kotosowski*

8 Ks. dr hab. Tadeusz Kotosowski, profesor nadzwyczajny w Katedrze
Historii Starozytnej na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail: tadekolo@kn.onet.pl, ORCID:
0000-0002-4019-3447.
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Aelredi Rievallensis, Opera Omnia VI: Opera historica et hagiographica,
ed. Domenico Pezzini, Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis
3. Turnhout: Brepols Publishers 2017, 1*-278* + 1-194. ISBN 978-2-
503-55278-1, 260 Euro (h/c).

Aelredi Rievallensis, Opera Omnia VII: Vita sancti Aedwardi Regis
et Confessoris; Vita Sancti Aedwardi versifice, ed. Francesco Marzella,
Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis 3 A, Turnhout: Brepols
Publishers 2017, ss. 399, ISBN 978-2-503-55182-1, 225 Euro (h/c).

Napoczatku2017 rokuukazaty si¢ dwie wazne pozycje ksigzkowe, ktore
wniosly duzy wktad w rozwdj problematyki aelredianskiej. Recenzujac te
dwie pozycje w tamtym czasie, myslatem, Ze ten rok nie przyniesie juz nic
nowego'. Jakze si¢ mylitem. Ot6z znane Wydawnictwo Belgijskie Brepols
w Tournhout, ktoére zajmuje si¢ krytycznym wydawaniem dziet klasykow
literatury $redniowiecznej, w ramach stynnej serii Corpus Christianorum
Continuatio Mediaevalis (CCCM) wydato jeszcze w tym samym 2017
roku dlugo wyczekiwane krytyczne wydanie wszystkich historycznych
1 hagiograficznych utwordow Aelreda z Rievaulx (+1167). Sg to juz ostatnie
dwa, z kolei szosty 1 siodmy (III 1 III A), tomy dziet wszystkich stynnego
cysterskiego opata Aelreda z angielskiego klasztoru w Rievaulx. Tak jak
pozostate tomy z tej serii, niniejsze dwa sg takze ,,krytycznie opracowane”.

,,Krytyczne opracowanie” jakiego$ sredniowiecznego dzieta polega na
Wyszukamu wszystkich manuskryptow spisanych w oryginalnym jezyku
tacinskim i zachowanych w réznych czesciach chrze$cijanskiego $wiata.
W przypadku dziet postaci z dwunastowiecznej Anglii manuksrypty zacho-
waly sie na terenie 6wczesnej Anglii 1 Francji, gdzie dochodzit jego wptyw.
Nie wszystkie dzieta musiaty koniecznie wyj$¢ z reki samego autora. Mogt
to by¢ jego sekretarz lub inny skryba przepisujacy utwor z originatu lub
z kopii oryginatu dla potrzeb swojej wspolnoty monastycznej w Anglii lub
Francji, 1 to zarowno w czasach zycia samego autora lub (dtugo) po jego

' Chodzi o dwie pozycje: A Companioin to Aelred of Rievaulx (1110-1167), red.
M.L. Dutton, Leiden — Boston 2017; Jean Truax, Aelred the Peacemaker. The Public Life
of a Cistercian Abbot, Collegeville 2017. Moja recenzja: ,,Vox Patrum” 38/70 (2018)
s. 716-719; 752-756.
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$mierci (czasem nawet dwa lub trzy wieki pozniej). Czasami oryginaly gi-
nety 1 zachowywaly sie same kopie. Tym wszystkim zajmujg si¢ badania
krytyczne utworu, ktére poréwnuja zachowane teksty (oryginaty oraz ko-
pie) i probuja dotrze¢ do jego pierwotnej formy, jaka mogta wyjs¢ spod
piora (z gtowy) samego autora. Jak mozna si¢ zorientowaé, wymaga to
ogromu zdolnosci, pracy 1 czasu ze strony redaktora.

Monastyczne §rodowisko, w jakim powstawaly utwory, wskazuje na
ich charakter i przeznaczenie: byly spisywane w klasztornych warunkach
z reguly dla srodowiska monastycznego, cho¢ nie zawsze opisywana ma-
teria byta przeznaczona tylko dla mnichow 1 mniszek. Zasigg powstatych
utworow w zaleznosci od potrzeb polityczno-spotecznych mogt by¢ czasa-
mi bardzo daleki. Z reguly to wtasnie w srodowisku monastycznym byty
spisywane kroniki, annale, relacje 1 opowiadania z wydarzen bliskich (da-
nemu $rodowisku) 1 dalekich (zawsze bedacych w jakiej$ relacji do tego
srodowiska), ktére pdzniej staly si¢ waznym zrodlem do badan historycz-
nych. Aelred pozostawit po sobie kilka takich utworéw historycznych.

O monastycznym charakterze utworu $wiadczyta réwniez uprawiana
wtedy literatura hagiograficzna. Jest to rodzaj literatury, ktory mial za za-
danie krzewi¢ wzorzec moralno-religijny jako przyktad do nasladowania
dla innych. W przypadku takiego rodzaju utworu chodzitlo o umiejetne
skomponowanie (z gr. graphein — ‘szkicowac’) biografii jakiego$ §wigtego
w postaci budujacego innych modelu religijno-moralnego, czyli uznanego
wzoru $wietosci (z ar. hagios). Nie zawsze taki rodzaj b10graﬁ1 zblegai sie
z prawdziwym zyciorysem danego $wigtego, cho¢ dbano rowniez, wpraw-
dzie drugorzednie, o jego historyczno-spoteczne osadzenie. Z reguly lite-
ratura hagiograficzna rzadzila si¢ swoimi wtasnymi srodkami wyrazu, sto-
sujac tzw. topoi (modele), tj. przyktady, opowiadania, cuda wzorowane na
wielkich dokonaniach fundatoréw i pierwszych ,,heroséw” chrzescijanstwa
(Jezusa Chrystusa, Matki Jezusa, Swigtych biblijnych, apostotéw, pierw-
szych meczennikow fizycznych 1 duchowych, czyli tzw. wyznawcow,
ojcOW pustyni). Rowniez ten rodzaj literatury uprawial Aelred, stajac si¢
jednym z najbardziej znanych jej przedstawicieli w poczatkowym etapie
ruchu cysterskiego na Wyspach Brytyjskich, ktory reprezentowat.

Wydawnictwo Brepols wydato wtasnie krytyczne wydanie takich dziet
historycznych 1 haglograﬁcznych naplsanych przez Aelreda. Jak wspo-
mnieliSmy, sg to juz szosty i1 siddmy tom wienczacy wysilek wydawni-
czy polegajacy na zebraniu i opublikowaniu catego dorobku pisarskiego
tego angielskiego opata w ramach serii CCCM. Pierwszy tom zbierajacy
Drziela ascetyczne (Opera ascetica) ukazat si¢ w 1971 roku pod redakcja
Anselma Hoste 1 C. Hugh Talbota. W ramach tego tomu (cykl I) ujrzato
swiatto dzienne sze$¢ tzw. dziel ascetycznych (Speculum caritatis, De spi-
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ritali amicitia, De Jesu puero duodenni, De institutione inlusarum, Oratio
pastoralis, De anima) wraz z kompendiami (pdzniejszymi kompilacjami):
Speculum caritatis 1 De spiritali amicitia oraz krotka modlitwa przypisy-
wana autorstwu Aelreda. W latach 1983, 2001 12012 ukazaly si¢ trzy kolej-
ne tomy z tworczoscig naszego opata: CCCM (cykl IT A, B, C) zawierajace
wszystkie zachowane jego homilie. Prace te zredagowal Gaetano Raciti.
W 2005 roku G. Raciti wydat réwniez znany cykl kazan zwigzanych z ko-
mentarzami do ksiggi proroka Izajasza (Homiliae de oneribus propheticis
Isaiae, CCCM 1I D). Jak wida¢, prezentowane tomy Vi i VII doczekaty
si¢ wydania prawie 50 lat po pierwszym tomie i stanowig III cykl, w sktad
ktérego wchodza tzw. dziela historyczne i hagiograficzne (I111 III A).
Autorami niniejszych toméw sg po kolei znani badacze problema-
tyki aelredianskiej w $wiecie, a szczegolnie w Srodowisku witoskim:
Domenico Pezzini i Francesco Marzella. Pezzini byt profesorem jezyka
staroangielskiego na Universytece w Weronie, redaktorem wtoskiej edycji
dziet Aelreda i znanym komentatorem jego tworczo$ci na catym $wiecie.
Marzella jest profesorem literatury na Uniwersytecie w Cambridge zajmu-
jacym sie¢ tacinska literaturg $redniowieczng. Pierwszy z recenzowanych
tomow zawiera niemal wszystkie utwory historyczno-hagiograficzne,
z wyjatkiem jednego, najwazniejszego, jesli chodzi o jego popularnosé
1 wielki rozgtos w czasach Aelreda. Zawiera go tom drugi wraz z anoni-
mowym utworem, ktory si¢ na nim wzorowal (Vita Sancti Aedwardi regis
et confessoris). Pewnie z racji historyczno-politycznej wagi 1 objetosci tre-
Sciowej tego ostatniego utworu zostat on potraktowany w osobnym tomie.
Utwory historyczno-hagiograficzne zawarte w tomie VI i VII (cykl III
1 III A) sa odpowiedzig Aelreda na zapotrzebowania 6wczesnego spote-
czenstwa, bardzo czgsto spisywane na prosbe jakiegos jej przedstawiciela,
stajac si¢ zarazem pomocg w zrozumieniu woli Bozej w obliczu przemian
historyczno-spotecznych. Przez nie nasz opat stuzyt tez rada 1 posrednic-
twem w zawieraniu i utrzymywaniu pokoju w niespokojnych czasach,
w Jaklch przyszto mu zy¢. A byly to czasy powolnego procesu stabiliza-
cji narodowo-panstwowej po inwazji normanskiej na Wyspy Brytyjskie
dokonanej w 1066 roku przez Wilhelma Zdobywce. Nastepcy Wilhelma
(z dynastii normanskiej) dtugo jeszcze borykali si¢ z ustanowieniem catko-
witego pokoju 1 nowego porzadku, gtdéwnie na pétnocnych rubiezach kra-
ju (tzw. Northumberlandia, dokladnie tam, gdzie zyl Aelred). Szczeg6lnie
trudny byt okres dtugoletniej wojny domowej 1135-1153 migdzy potomka-
mi Wilhelma: Matylda i Stefanem, ktory ostatecznie doprowadzit do poko-
ju 1 rychtego wstgpienia na tron fundatora nowej dynastii Plantagentetow,
Henryka II (1154-1189). I to jest wtasnie ten pierwszy moment: bliski ko-
niec okresu wojny domowej i oczekiwanie na nowe rozdanie polityczne,
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ktore miat przynies¢ nowy wiadca Henryk II (1153), kiedy powstaly trzy
pierwsze dziefa historyczne angielskiego opata (Vita David regis Scotie,
Genealogia Regum Anglorum, Relatio de Standardo).

Drugim momentem jest juz swoiste dzigkczynienie Bogu za ten po-
rzadek po latach panowania Henryka (1163), ktorego Aelred byt otwartym
zwolennikiem, wyrazony w utworze napisanym przy okazji kanonizacji
angielskiego krola Edwarda Wyznawcy w 1161 roku i1 przeniesienia jego
relikwii w 1163 roku (Vita Sancti Aedwardi regis et confessoris, zawarty
w drugim tomie).

W miedzyczasie powstawaty utwory hagiograficzne odpowiadajace
na wyzwanie czasow, w ktorych nasz opat zgodnie z polityka norman-
ska podawat sposoby integracji dwdch nacji (anglosaskiej i normanskiej)
poprzez lokalny lub narodowy kult zastanych $wigtych, siegajac nawet
do legend ($wieci kosciota w Hexham 1 Durham, $w. Ninian). W jednym
z nich odpowiedziat rowniez na problemy lokalnej wspolnoty zakonnej
w Watton (De sanctis ecclesie Haugustaldensis et eorum miraculis, Vita
Niniani, De quodum miraculo mirabili).

Wszystkie te utwory wigze jedna wspolna ni¢ hagiograficzna: maja one
da¢ ludziom (wladcom, ksigzgtom, biskupom, innym moznym éwczesnego
$wiata oraz kazdemu cztowiekowi) chrzescijanski przyktad do nasladowa-
nia w oparciu o wzory zycia poszczegdlnych swigtych.

Wspomniane utwory Aelreda byly spisane w obowigzujacej wowczas
kos$cielnej tacinie, a dzigki niniejszemu krytycznemu wydaniu zostaty
po raz pierwszy zebrane razem. Skonczyly tym samym dtuga wedrowke
tutaczg poprzez liczne manuskrypty zrédtowe i ich kopie, a potem forme
drukowang (m.in. w stynnej Patrologia Latina Migne’a) zachowang w rdz-
norodnej konstelacji, bedac nierzadko pomieszane z innymi utworami,
zaleznie od obranych wczesniej kryteriow. Caty ten skomplikowany pro-
ces opisuje w swoim Wstepie Generalnym Domenico Pezzini (t. 3, s. 7*-
68*). Tom III, ktéry on zredagowat, oprocz Wstepu Generalnego (General
Introduction) zawiera po kolei Wstepy (Introduction) do poszczegodlnych
utwordéw historyczno-hagiograficznych wraz z bibliografig i czasami z ko-
niecznymi apendyksami (s. 69*-277*), po ktorych dopiero nastepuja po
kolei tacinskie teksty (s. 1-146):

o Genealogia regum Anglorum, ktora w charakterze pierwszego
rozdzialu zawiera pierwotny tekst Vita David regis Scotie; spisana
zostata zaraz po $mierci krola Dawida I Szkockiego u progu
wyniesienia na tron angielski Henryka I (1153/1154);

e Relatio de Standardo; podaje wilasny punkt widzenia bitwy
pod Northallerton (1138), blisko Rievaulx, ktora byla lokalnym
odzwierciedleniem wspomnianej wojny domowej w Anglii (ok. 1155);
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e De sanctis ecclesie Haugustaldensis et eorum miraculis; zawiera
opis 1 cuda $§wigtych z kosciota §w. Andrzeja z Hexham, z ktérym
byt zwigzany rod Aelreda, spisany z okazji przeniesienia relikwii
tamtejszych $wietych na nowe miejsce w ramach tejze samej
$wiatyni (1155);

e Vita Niniani; opisuje zywot apostota lokalnych plemion poganskich
Piktow, $w. biskupa Niniana, spisany na potrzeby lokalnej wspolnoty
Galwegian w Potudniowej Szkocji (1155-1160);

e De quodum miraculo mirabili; relacjonuje cudowne wydarzenie
zwigzane z krzywda pewnej mtodej zakonnicy i naprawieniem tej
krzywdy za wstawienictwem $wietego biskupa Murdaka (1160).

I tom koncza 2 apendyksy: zawierajace po kolei tacinskie teksty, naj-
pierw krotszej wersji De sancto rege Scotorum David, Epitome pochodza-
cej z jedynego XVI-wiecznego manuskryptu (s. 147-150), a potem Relatio
de Standardo pochodzgcej z XVI/XVII-wiecznego manuskryptu (s. 150-
156). W dalszek kolejnosci zamieszczono wykaz miejsc z Pisma Swigtego,
indeks Zrodet, imion i miejsc napotkanych w pismach Aelreda. Cato$¢ wien-
czy ogdlny wykaz materii zawartej w tym tomie (Conspectus materiae).

I tom z opisywanej serii pod red. Francesco Marzella (III A) jest
catkowicie poswiecony dzietu Vita Sancti Aedwardi regis et confessoris
(1162/1163) oraz anonimowemu utworowi, ktory si¢ na nim wzorowat,
tzw. Vita sancti Aedwardi versifice (1163-1170). Potraktowano go w osob-
nym tomie ze wzgledu na jego wyjatkowa dlugos¢ oraz wielkg popular-
no$¢ w czasach Aelreda i w pdzniejszych wiekach. Okazalo sie, ze dzieto
to stato si¢ podstawa do wprowadzenia zwyczaju koronacyjnego krélow
angielskich, ktory trwal nieprzerwanie az do XVI wieku. Nic dziwnego,
ze zachowaty si¢ jego kopie spisane jeszcze w XVI wieku. Po ogolnym
wstepie (Introduction) opisujacym skomplikowane dzieje, licznych jak na
owe czasy, 29 zachowanych manuskryptow (s. 11-84) nastgpuja po kolei
tacinskie teksty samego utworu (s. 85-196) i jego literackiej, poetyckiej
przerobki (s. 197-318). Cato$¢ wiencza 2 apendyksy zawierajace tacinski
tekst o wizji diabta widzianego przez Edwarda oraz relacj¢ z przeniesienia
relikwii §w. Edwarda w 1163 roku. Ksigzke koncza przypisy redakcyjne
z poszczegbdlnych utworow (tzw. Complementary notes), bibliografia, wy-
kaz skrétow, wydan i thumaczen, drugorzednych zrddet oraz katalog manu-
skryptow, wreszcie spis tresci catego tomu, czyli tzw. Conspectus materiae.

Trzeba si¢ zgodzi¢ z emerytowana amerykanska prof. literatury an-
gielskiej w Ohio University, Marsha L. Dutton, ktéra jako jedna z pierw-
szych dokonata podsumowania i recenzji tych dwoch tomow?, ze w przy-

2 M.L. Dutton, The Critical Editions of Aelred of Rievaulx’s Narrative Works:
A Review Article, ,,Citeaux — Commentarii cistercienses”, 68/1-4 (2017) s. 277-291.
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padku krytycznego wydania historyczno-hagiograficznych dziet Aelreda
z Rievaulx (ktére znany australijski badacz problematyki aelredianaskie;j,
Micheal Casey, nazwat ,,utworami narracyjnymi”) mamy do czynienia
z istnym arcydzielem. Wydane dwa tomy sa owocem wieloletniej, zmudne;j
i skrupulatnej pracy ludzi, ktérzy maja pelne kompetencje i swoisty zapat.
Jak zaznacza prof. Dutton, tomy te ,,indywidualnie i razem wzigte repre-
zentujg heroiczne osiggni¢cie naukowe z dziedziny aelredianskiej, majace
stuszne powody by¢ szczegolnie celebrowane” (s. 291). Nalezy podzieko-
wac obydwu redaktorom, Domenico Pezziniemu i Francesco Marzellowi,
za ich trud i ofiarne oddanie naukowemu $wiatu, zgodnie z ich talentami,
to, co winno by¢ znane i szanowane po wszystkie czasy. I cho¢ zawsze
znajda si¢ mate uwagi i rozne przeoczenia, ktorych tu nie brakuje i ktore
skrupulatnie wytapata prof. Dutton, mozna je zawsze uchwyci¢ 1 poprawi¢
W nastepnym wydaniu.

Ks. Ryszard Gron, Chicago, USA

Ks. Antoni Zurek, Katechumen — chrzescijanin — wierny: przygotowanie
do chrztu i chrzest w Kosciele staroZytnym, Teologia dla wszystkich 12,
Tarnow 2017, Wydawnictwo Biblos, ss. 201.

Chrzest $wiety, nazywany ,bramg sakramentow”, jest — wedtug
Katechizmu Kosciota Katolickiego — ,,fundamentem catego zycia chrze-
Scijanskiego” (KKK 1213). Od czaséw apostolskich Koscidt chee reali-
zowac polecenie Chrystusa: ,Idzcie wige i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28,19)
i w Jego imi¢ udziela chrztu. W historii chrzest przyjela niezliczona liczba
osoOb, czy to indywidualnie, czy wraz z catym domem, czy to cate narody.
W Polsce szczegdlng okazjg do refleksji na temat chrztu byta 1050. roczni-
ca chrztu Polski, przezywana w roku 2016. Przy tej sposobnosci powstato
wiele opracowan dotyczacych chrztu Polski i sakramentu chrztu w ogéle.

W roku 2017 wydawnictwo diecezji tarnowskiej Biblos w serii
,, Teologia dla wszystkich” (numer 12) wydato ksigzke autorstwa ks. prof.
dr. hab. Antoniego Zurka zatytutowana Katechumen — chrzescijanin — wier-
ny. przygotowanie do chrztu i chrzest w Kosciele starozytnym. Dzieto licza-
ce 201 stron zostato podzielone na pig¢ gtownych rozdzialéw poprzedzo-
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nych wstepem, zwienczone zas jest zakonczeniem oraz wykazem literatury
1 opracowan. Autor ukazuje procesy zwigzane z przygotowaniem do chrztu
1 wprowadzeniem w chrzescijanstwo w pierwszych wiekach Kosciota
(okresem, w ktorym procesy te osiagnely najbardziej rozwinigta forme,
Jest IV oraz poczatek V wieku; gdy nie zaznaczono inaczej, to w omawia-
niu obrzedow ten czas uwazany jest za wzorcowy). Jak sam wspomina
we wstepie, poznanie tych procesc')w moze pomdc w glebszym rozumieniu
sakramentu chrztu oraz by¢ wsparciem dla tych, ktorzy do chrztu si¢ przy-
gotowujq albo go udzielajg. Zrodtem dla omawianej ksigzki sa teksty 0j-
cow Kosciota oraz dokumenty starozytne traktujace o interesujgcej autora
tematyce, gldownie w jego wlasnym tlumaczeniu.

Rozdziat pierwszy Przygotowanie do chrztu w Kosciele starozytnym
(s. 9-80) podzielony zostal na siedem punktow 1 traktuje o dalszym oraz
blizszym przygotowaniu do przyj¢cia pierwszego sakramentu. Autor odpo-
wiada na pytanie, kto moze zosta¢ katechumenem, czyli przygotowujacym
si¢ do chrztu, a nie dla kazdego ten proces byl taki sam. Inna byta sytuacja
kandydatow wywodzacych si¢ z judaizmu, inna — pogan. W czasach apo-
stolskich czesto katechumenat byt bardzo krotki albo wrecz nie byto go
wcale, w pdzniejszych wiekach Kosciot wypracowat odpowiednie proce-
dury. Kto chciat przyja¢ chrzest, musial wyrazi¢ t¢ che¢ wobec przetozo-
nego wspolnoty, mie¢ swiadka (poczatki instytucji rodzicow chrzestnych),
ktory bedzie mogt potwierdzi¢ szczeros¢ jego intencji oraz by¢ niejako jego
przewodnikiem w drodze przygotowan do chrztu. Od kandydatow na tym
etapie nie wymagano znajomosci prawd wiary, a jedynie postanowienia
zycia w zgodzie z moralno$cig chrzescijanska, o czym byt informowany
na pierwszym spotkaniu z przetozonym i o czym z nim rozmawiano. Nie
kazdy mogt zosta¢ katechumenem, np. z powodu wykonywanego zawodu
lub braku przekonania o szczerosci intencji. Jesli pozytywnie rozpatrzono
prosbe potencjalnego kandydata, zostawat katechumenem, ale okres dalsze-
go przygotowama mogt trwac dlugo, w zaleznosci od jego checi do wpro-
wadzania w zycie zasad moralnosci chrzescijanskiej oraz od lokalnych
tradycji. Najczesciej byto to od dwdch do trzech lat. Po tym okresie proby
kandydat mogt wpisac si¢ na liste ubiegajacych si¢ o chrzest, czyli rozpo-
cza¢ przygotowanie blizsze trwajace zazwyczaj przez okres wielkiego po-
stu (chrztu udzielano w wigili¢ paschalng). W tym czasie dokonywano nad
nim egzorcyzmow, miaty miejsca skrutynia oraz katechezy wprowadzaja-
ce, w zalezno$ci od miejscowego biskupa. Istotnym elementem byto prze-
kazanie ,,Symbolu Wiary”, ktorego kandydat miat si¢ nauczy¢ na pamiec,
a ktorego artykuly mu wyjasniano. Przygotowaniu towarzyszyla atmosfera
pewnej tajemniczosci oraz dyskrecji, by nie rozmawia¢ o Swietych tajem-
nicach z tymi, ktdrzy nie sg tego godni. Katechumeni mogli uczestniczy¢
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w liturgii stowa podczas Eucharystii (po kazaniu musieli opusci¢ miejsce
celebracji) oraz w innych nabozenstwach. Okres blizszego przygotowania
konczyt si¢ w Wielki Pigtek albo uczestnictwem w adoracji krzyza z chrze-
$cijanami, albo specjalnym obrzedem egzorcyzmow i1 namaszczenia ole-
jem (ten obrzed mogt mie¢ miejsce w Wielka Sobote przed chrztem). Takie
przygotowanie byto zwyktym poste;powanlem na pewno w IV wieku poza
wypadkiem mebezpleczenstwa $mierci, choroby lub chrztu dzieci, ktory
czasem mial miejsce.

W rozdziale drugim Chrzest (s. 81-129) autor opisuje sam obrzed
chrztu oraz lokalne obrzedy towarzyszace gldwnej celebracji. W pierw-
szych wiekach czas, miejsce oraz inne szczegodty sprawowania chrztu nie
byly ustalone. Wazne bylo, by spetnia¢ nakaz Chrystusa i udziela¢ chrztu
tym, ktorzy tego pragneli, zawsze gdy uwazano to za witasciwe. W poz-
niejszych latach, gdy byto to mozliwe, chrztu udzielano tam gdzie byta
»woda zywa”, czyli zazwyczaj rzeka, rzadziej morze. W innych okolicz-
nos$ciach korzystano z jakiejkolwiek wody. Sakramentu udzielano w nocy
podczas wigilii paschalnej, po nocnym czuwaniu, a przed $witem, gdy od-
prawiano Msz¢ Swigtg. Chrzest w takich warunkach sktadat si¢ z modlitwy
egzorcyzmu, przyjecia wyznania wiary, zanurzenia kandydata w wodzie,
wypowiedzenia stow formuty sakramentalnej i procesji do miejsca, gdzie
miala by¢ sprawowana Eucharystia. Po roku 313, gdy sytuacja chrzesci-
jan si¢ zmienita, zacze¢to budowac koscioly oraz baptysteria, czyli miejsca
przeznaczone do sprawowania chrztu w poblizu kosciota. Gtéwnym ich
elementem bylo zaglebienie (podobne do ptytkiego basenu), ktore moz-
na byto wypehi¢ woda. W takich warunkach kandydaci w przedsionku
zdejmowali swe szaty, nast¢pnie byt egzorcyzm z namaszczeniem olejem,
wchodzili do basenu, gdzie przy pomocy diakonoéw trzykrotnie si¢ zanu-
rzali, wyznajac przy tym wiare, pozniej wychodzili, by przybra¢ biate sza-
ty. Po tym procesja udawat si¢ do kosciota na Eucharysti¢, w ktorej w pelni
uczestniczyli neofici. Istotne jest dla nas, Ze nie znamy wszystkich szcze-
g6tow tych ceremonii, poniewaz nie o wszystkim méwiono, a pdzniej nie
wszystko spisano, dla zachowania tajemnicy przed tymi, ktdrzy nie powin-
ni wiedzie¢ o obrzedach chrzescijan. W baptysteriach chrzest sprawowano
przede wszystkim w wigili¢ paschalng, chociaz zdarzalo sig, ze czgSciej
(np. w dniu Zestania Ducha Swigtego lub inne §wigta). Autor wymienia
takze lokalne zwyczaje, jak podawanie nowo ochrzczonym mleka z mio-
dem po Eucharystii czy obrzed ,,otwarcia”, ktore nie zachowaty sie.

Nastepny, krotki rozdziat Bierzmowanie (s. 130-143) opisuje drugi sa-
krament jako konieczne dopetnienie chrztu. Nazwa ,,bierzmowanie” jest
pozniejsza, w pierwszych wiekach méwiono o udzieleniu Ducha Swietego,
ktore rozumiano jako integralng cze$¢ chrztu. Drugi element wtajemni-



RECENZIE 305

czenia chrzescijanskiego byt sprawowany w przedsionku kosciota, przed
rozpoczeciem Eucharystii a po procesji z baptysterium. Biskup nakladat
rece, namaszczal olejem (krzyzmem) ochrzczonego 1 czynil na czole znak
krzyza (w pozniejszych latach namaszczen bylo wigcej), przekazujac dary
Ducha Sw1e;teg0 Gdy chrztu udzielano w warunkach nadzwyczajnych,
to po poprawie zdrowia ochrzczonego uwazano za konieczne dopeinienie
chrztu przez namaszczenie krzyzmem, ktorego mégt dokonac tylko biskup
(samego chrztu w warunkach szczego6lnych mogt udzieli¢ prezbiter, diakon
lub kazdy wierny, kt(')ry »wiedziatl, jak nalezy to zrobi¢”). Tak wygladato
to w wieku 1V, ale juz w czasach apostolskich uwazano za konieczne po
chrzcie natozyé na ochrzczonego rece, aby przekaza¢ mu Ducha Swigtego.

W czwartym rozdziale Wtajemniczenie chrzescijanskie (s. 144-159)
autor opisuje, jak wygladato zycie chrzescijanskie neofitoéw po chrzcie. Jak
wspomniano, po obrzedach ubierali oni bialg szate, ktora ich wyrdzniata,
a ktorg mieli nosi¢ przez tydzien po chrzcie (,,bialy tydzien”). Przyjecie
chrztu konczyto okres katechumenatu, ale rozpoczynato wlasciwy okres
wtajemniczenia chrzescijanskiego. Teraz nowo ochrzczeni poznawali
Eucharystig, czyli centrum zycia chrzescijan. Biskup thumaczyt im obrzedy
Mszy Swigtej, czego nie czynil wczesniej, bo jeszcze nie byli tego godni.
W tygodniu po chrzcie gromadzili si¢ na ,,katechezy mistagogiczne”, ktére
mialy odstania¢ przed nimi to, co wczesniej byto zakryte, 1 wprowadzaé
w tajemnice wiary. Uczestnictwo w Eucharystii 1 przyjgcie po raz pierwszy
Komunii $wigtej byto liturgicznym zwienczeniem wprowadzenia w chrze-
Scijanstwo przez przyjecie trzech sakramentéw wtajemniczenia: chrztu,
bierzmowania i Eucharystii, ktérych z zasady w Kosciele starozytnym
udzielano tacznie.

Ostatni, piaty rozdziat Wokot chrztu (s. 160-195) przedstawia kil-
ka kwestii zwigzanych z chrztem. Najpierw autor omawia chrzest krwi.
W czasach najbardziej ucigzliwych przesladowan takze katechumeni czeg-
sto byli skazywani na $mier¢, gdy przyznawali si¢ do wiary w Chrystusa.
Gdy nie udato si¢ przyjac¢ chrztu w wigzieniu, gingli nie przyjawszy sakra-
mentu ,,z wody”. Wspdlnota chrzescijanska wierzyta jednak, ze przelana
krew byta dla nich chrztem i to doskonalszym, bo gtadzacym wszystkie
grzechy, a po ktorym juz grzechéw sie nie popetni (po chrzcie sakramen-
talnym grzechy mozna byto w ludzkiej stabosci popetnic). Meczenstwo
uwazane bylo za najdoskonalsze nasladowanie Chrystusa. Dla ludzi juz
ochrzczonych nie byto drugim chrztem, ale pokuta, ktora gladzita wszyst-
kie dotychczasowe grzechy. Przy okazji chrztu krwi w kilku slowach
wspomniany zostal chrzest pragnienia. Autor w przypisie dopowiada, ze
pojecie to jest pdzniejsze niz omawiane czasy, chociaz wspomina o nim nie
wprost juz $w. Augustyn. Mimo niewypracowanego wtedy jeszcze terminu
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moze warto byloby rozwina¢ t¢ mysl, odwotlujac si¢ np. do $w. Ambrozego,
tego, ktory Augustyna ochrzcil, a ktéry tez o chrzcie pragnienia wspomina,
np. w Mowie na Smierc¢ Walentyniana (,,Z pewno$cig otrzymat, bo pragnat
[w domysle — taski ptynace z chrztu]). W kolejnych punktach ostatniego
rozdziatu autor pisze o kwestii udzielania chrztu dzieciom. Wielu uwazato,
ze nie ma potrzeby, by chrzci¢ dzieci, poniewaz chrzest gtadzi grzechy,
a ,,dzieciom nie jest potrzebny”, bo nie popetnity jeszcze grzechdéw. Byli
liczni zwolennicy, by poczeka¢, az §wiadomie podejmg decyzje w odpo-
wiednim wieku i1 same beda prosi¢ o chrzest. Gdy sprecyzowano nauke
o grzechu pierworodnym, z ktérym rodzi si¢ kazdy czlowiek, powszech-
ne stato si¢ udzielanie chrztu dzieciom. Przy tej okazji zastanawiano sig,
do jakiego wieku mozna mowic¢ o dziecku, a kiedy o cztowieku dorostym,
ktory sam moze prosi¢ o chrzest 1 przyja¢ obowigzki wynikajace z wiary.
Inng kwestig byt chrzest udzielany w niebezpieczenstwie $mierci, chociaz
tu rozdzielano tych, ktorzy szczerze przygotowuja si¢ do chrztu i chcg go
przyjac, gdy tylko bedq g0t0w1 od tych ktérzy z premedytacja odkladaja
chrzest, by nie przyjmowac za wczesnie obowigzkéw moralnosci chrze-
Scijanskiej. Wiele kontrowersji budzita takze kwestia chrztu udzielanego
w sektach oraz przez heretykow. Niektorzy uwazali, ze jest on wazny, dla
innych byt niewazny bez wzgledu na to, jak zostal udzielony. Dopiero de-
cyzje soboru, ktore okreslity, kiedy chrzest jest wazny, a kiedy nalezy go
powtarzaé, potozyly kres tym kontrowersjom. W ostatnim punkcie autor
przytacza historie dwoch wladcow, ktorzy przyjeli chrzest pod wptywem
niezwyktych wydarzen. Ich zachowanie po chrzcie i nastawienie do chry-
stianizacji byto r6zne — krél Armenii zabiegat mocno o chrystianizacje swe-
go panstwa, wladca Frankéw nie byt w ten proces zaangazowany. Przy tej
okazji, jak 1 przy innych historiach zwigzanych z przyjeciem chrztu przez
wladcow i cale narody, rodzg si¢ pytania, na ile byta to $wiadoma decyzja
wynikajaca z motywow religijnych, a na ile kryty si¢ za tym pobudki poli-
tyczne czy wyrachowanie.

Ks. Antoni Zurek w swojej publikacji zrealizowat postawiony cel,
przyblizajac histori¢ procesoOw zwigzanych z przygotowaniem i udziela-
niem chrztu w Kosciele starozytnym. Nie byto to zadanie tatwe, bo chociaz
zachowato si¢ stosunkowo wiele pism duszpasterskich czy historycznych,
to nie mowig one wprost o obrzgdach wtajemniczenia, by nie zdradza¢ naj-
éwiqtszych tajemnic osobom nieodpowiednim. Z pewnoscig pierwsi chrze-
Scijanie, szczegblnie zyjacy w czasach krwawych przesladowan, sg wzo-
rem autentycznej wiary i $wiadomosci, czym sg sakramenty, zwlaszcza
sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego. Czytelnik, w ktérym opra-
cowanie wzbudzilo zainteresowanie tematem, moze poszerzy¢ swojg zna-
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jomos$¢ omawianych kwestii, si¢gajac po literature lub opracowania, kto-
rych spis autor zamie$cil w bibliografii.

Od strony jezykowej dzieto jest jasno i przejrzyscie opracowane.
Zdarzajq si¢ nieliczne btedy stylistyczne (np. ,,kategoria” zamiast ,,katego-
rii”, ,,wynlka zamiast ,,wynik”, na s. 29). Kilkakrotnie pOJaWIaJE} si¢ wWy-
razenia kolokwialne, ktore zdajq si¢ nie licowac z opracowaniem, ale moze
maja dostosowac si¢ do nazwy serii ,,Teologia dla wszystkich” (w domy-
sle — dostepna) takze przez uzyty czasami zbyt prosty jezyk. W tekscie
da si¢ zauwazy¢ rowniez pewne powtorzenia niektorych kwestii, czasem
konieczne dla zrozumienia innego uj¢cia zagadnienia, jednak czasem moze
zbedne. Przyktadem moze by¢ dwukrotne opisanie (raz krotsze, raz dhuz-
sze) historii chrztu krola Tyrydatesa, wladcy Armenii raz przy okazji opi-
sow chrztow bedacych efektem cudownych wydarzen, drugi raz w ostat-
nim punkcie przy opisie chrztow wtadcow i1 narodow. Opisy te, o dziwo,
roéznig si¢ migdzy soba, bo w pierwszym do chorego krola z propozycja
skorzystania z pomocy dzialajacego cuda Grzegorza Os$wieciciela przy-
chodzi stuzaca chrzescijanka (s. 19), a w drugim z ta propozycja przycho-
dzi siostra krdla, ktora miata dozna¢ we $nie widzenia (s. 186).

Z pewnoscig te drobne niedociggnigcia redakcyjne nie wplywaja
na wielkg warto$¢ publikacji, ktora spetnia swojg rolg przyblizenia przy-
gotowania i udzielania chrztu, czy szerzej sakramentéw wtajemniczenia
chrzedcijanskiego w Kosciele starozytnym, a przez to rzeczywiscie popu-
laryzuje teologi¢ wérod szerszego grona odbiorcéw. Warto, by czytelni-
cy podjeli si¢ refleksji nad ostatnim pytaniem zawartym w zakonczeniu:
»Moze co$ z tego [fenomenu starozytnego Kos$ciota] uda si¢ przenies¢
w nasze czasy?”. Dobrze, gdyby tak rzeczywiscie byto.

ks. Wojciech Witowski, Lublin — KUL

Ks. Stanistaw Adamiak, Deo Laudens. Historia sporu donatystycznego,
Parnassus 11, Warszawa 2019, Wydawnictwo Sub Lupa, ss. 291.

Naktadem wydawnictwa Sub Lupa wukazala si¢ monografia
ks. Stanistawa Adamiaka pt. Deo Laudens. Historia Sporu donatystyczne-
go. Autor pracy jest adiunktem w Zaktadzie Historii Starozytnej Instytutu
Historycznego Uniwersytetu Warszawskiego. W ostatnim czasie opubli-
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kowat szereg opracowan szczegélowych traktujacych na temat donaty-
zmu. Jest takze autorem monografii Carthage, Constantinople and Rome:
Imperial and Papal Interventions in the Life of the Church in Byzantine
Africa (533 — 698), Roma 2016, Gregorian & Biblical Press (Miscellanea
Historiae Pontificae, vol. 68). Wart podkreslenia jest fakt, ze ze wstgpna
wersja tej pracy mozna zapoznac si¢ za posrednictwem internetu.

Czytelnik polski zainteresowany problematyka donatyzmu mial do-
tychczas niewiele rodzimych prac traktujacych szczegdétowo o tym zagad-
nieniu. Najszerzej problem ten zostat jak dotad przeanalizowany w pracy
ks. Tadeusza Kotosowskiego Od wolnosci wyboru wyznania do przymusu
religijnego. Ewolucja poglgdow biskupa Augustyna z Hippony podczas
schizmy donatystycznej w Afryce Rzymskiej, Pita 2000. Zagadnieniem do-
natyzmu w roznych aspektach zajmowali si¢ takze T. Kotula, W. Myszor
czy S. Bralewski. Omawiana praca jest jednak pierwszym w jezyku pol-
skim calo$ciowym ujgciem historii kontrowersji religijnej rozgrywajacej
si¢ przede wszystkim na terenie rzymskiej Afryki w IV 1 V wieku.

Praca S. Adamiaka liczy 12 rozdzialdéw, ktore nie zostaty ponumerowa-
ne. Rozdziaty poprzedzone sg wstepem (s. 1-7), w ktérym autor wyjasnia
geneze tytutu pracy oraz wprowadza w trudnosci dotyczace terminologii
zwigzanej z zagadnieniem sporu donatystycznego (jak poprawnie nazywac
obie strony sporu, kogo nalezy nazwac katolikiem, a kogo — schizmaty-
kiem). Wskazuje takze na aktualno$¢ podejmowanego zagadnienia w kon-
tek$cie obecnych kontrowersji zwigzanych z przeszioscig ludzi Kosciota
w Polsce, konkretnie z ich postawami wobec wladzy panstwowej w cza-
sach PRL-u. Po cze$ci narracyjnej jako dodatki dotaczone zostaly zesta-
wienie chronologii wydarzen oraz dwa ttumaczenia: donatystycznej Pasji
Izaaka i Maksymiana oraz napisanego przez Augustyna z Hippony Psalmu
abecadtowego przeciw donatystom. Praca zawiera roéwniez streszczenie
w jezyku angielskim oraz indeksy (osobowy oraz badaczy wspolczesnych).

Pierwszy z rozdzialow (s. 9-30) zawiera przedstawienie zrodet oraz
opracowan dotyczacych omawianego zagadnienia. Zasadnicza narracja
w uktadzie chronologicznym rozpoczyna si¢ wraz z rozdziatem drugim za-
tytutowanym Traditio (s. 31-41). Autor opisuje w nim skutki, jakie ostatnie
powszechne przesladowanie chrzescijan w Imperium Romanum, wybuchte
w 303 roku, wywarlo na dziatalno$¢ Kosciota na terenie Afryki. Omawia
takze kontrowersje zwigzane z chronologia wydarzen prowadzacych bez-
posrednio do powstania schizmy, opowiadajac si¢ za rozciggnigciem ich
w czasie (lata 306-312, a nie jak dotad w wigkszos$ci przyjmowano 311-
312). Wprowadza réwniez posta¢ Cecyliana i charakteryzuje okoliczno$ci
jego wyboru na biskupa Kartaginy. Kontestowanie tej elekcji stato si¢ bez-
posrednig przyczyng wybuchu schizmy.
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Kolejny rozdziat zatytutowany Altare contra altare (s. 43-60) wpro-
wadza posta¢ najwazniejszego z oponentdw Cecyliana, ktorego imi¢
dalo nazwe calej schizmie — Donata. Byt on nastgpca biskupa Majoryna,
krotkotrwatego pasterza Kosciota w Kartaginie, wybranego w opozy-
cji do Cecyliana. Autor opowiada si¢ za utozsamieniem postaci Donata
Wielkiego z Donatem z Casae Nigrae. Nastgpnie wprowadza szerszy
kontekst dla opisywanych wydarzen, relacjonujgc poczatki zaangazowa-
nia si¢ w spor wladzy Swieckiej w postaci dziatan cesarza Konstantyna
Wielkiego 1 zwotywanych z jego inicjatywy zgromadzen: w Rzymie w 313
roku oraz w Arles w 314 roku. Warte zauwazenia sa uwagi autora dotyczg-
ce oddziatywania donatystow na inne Koscioly lokalne, w tym istnienia
konkurencyjnej, donatystycznej linii biskupow Rzymu w IV wieku, oraz
krotkie przytoczenie przy tej okazji malo znanego epizodu z poczatkow
IV wieku, kiedy to rowniez biskup Rzymu — Marcellin miat si¢ dopusci¢
zdrady. Watek ten ukazuje ztozono$¢ sytuacji poszczegdlnych wspolnot
koscielnych, dla ktorych zachowanie pasterzy w trakcie przesladowan nio-
sto za sobg konsekwencje trwajace nieraz przez dtugie lata.

Jedng z doniostych spraw, jakie pociagata za soba sprawa donaty-
zmu, bylo zagadnienie powtornego chrztu. Analizie tej kwestii, wraz
z historycznym wprowadzeniem, poswigcony jest kolejny rozdziat pra-
cy zatytutowany Unum baptismum (s. 61-81). Donatys$ci chrzest udzie-
lany przez swoich przeciwnikow uwazali za niewaZny, dlatego przy-
stegpujgcych do ich wspolnoty chrzcili ponownie. Jak jednak wskazuje
autor, i w gronie samej schizmy nie byto w tej kwestii jednomysinosci.
Zdarzaty si¢ poglady, ze przechodzacych do wspdlnoty donatystow na-
lezy po prostu przyjmowac, bez koniecznosci ponownego udzielania im
pierwszego z sakramentow. Z zagadnieniem ponownego chrztu zwigzana
jest tez kwestia ilosci konwersji pomiedzy wspolnotami katolikow i do-
natystow. W swoich rozwazaniach S. Adamiak zamieszcza niezwykle
barwne fragmenty listow Augustyna opisujagce motywy przechodzenia
poszczegbdlnych oséb na strong pars Donati. Prezentuje rowniez poglady
katolickich biskupow Afryki na temat wazno$ci §wigcen przyjetych przez
duchownych donatystycznych, ktorzy nastgpnie przechodzili na strone
katolicka. Autor wskazuje, ze biskupi katoliccy ze wzgledéw duszpaster-
skich czgsto zgadzali si¢ na zachowanie przez nich $wigcen, zalezato im
bowiem na tym, by konwersji byto jak najwigcej. Przez swoja otwarto$é
starali si¢ takze zaradzi¢ palacemu brakowi duchownych wystepujace-
mu w wielu wspdlnotach. Kontrowersje wokot wazno$ci sakramentow
prowadzily takze do szerszych rozwazan na temat istotnego zagadnienia:
czy z punktu widzenia wspolnoty katolickiej donatystow nalezy uwazac
za schizmatykow czy moze za heretykow? Wtadze panstwowe przychy-
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laty si¢ do tej drugiej mozliwosci, za powdd podajac praktyke ponowne-
go chrztu. Wéréd duchownych katolickich nie bylo jednak konsekwencji
w jednoznacznym klasyfikowaniu stronnictwa Donata. Ubocznym skut-
kiem rozpatrywania tej kwestii, waznym w pdzniejszym rozwoju mysli
teologicznej, okazalo si¢ natomiast wyrazne teoretyczne rozrdznienie
poje¢ herezji i schizmy, dotad bowiem terminy te byly stosowane za-
miennie. Poruszajac zagadnienia terminologiczne, warto w tym miejscu
przywota¢ artykut ks. prof. Norberta Widoka Ortodoksja, herezja, schi-
zma — wyjasnienie poje¢ (w: Ortodoksja, herezja, schizma w Kosciele
starozytnym, red. F. Draczkowski — J. Patucki — P. Szczur — M. Szram
— M. Wysocki — M. Zidtkowska, Lublin 2012, 15-34), ktéry jednak nie
zostal ujety w prezentowanej pracy.

Rozdzial zatytutowany Tempora Antichristi (s. 83-100) opisuje dziata-
nia wtadzy cesarskiej wzgledem donatystow, przez nich samych postrzega-
ne jako przesladowania podobne do tych, ktérych doswiadczali ze strony
imperium meczennicy pierwszych wiekow. Autor ukazuje ztozony charak-
ter reakcji wtadz rzymskich na problem niepokojow religijnych w Afryce.
Zwraca uwage, ze chociaz Konstantyn nakazat skonfiskowaé bazyliki
donatystow na rzecz skarbu panstwa, w praktyce jednak egzekwowanie
cesarskich rozporzadzen napotykalo na trudnosci, zwlaszcza, ze od 321
roku cesarz coraz wigcej uwagi poswigcat sprawom Wschodu (walka
z Licyniuszem, organizacja prowincji, w koncu sprawa Ariusza). W pamig-
ci donatystow jako najbardziej krwawe zapisaly si¢ przesladowania z cza-
soOw Konstansa (337-350), ktory w 347 roku wystat do Afryki jako swoich
przedstawicieli Makarego i Pawta. To wtasnie w konfrontacji z cesarskimi
urzednikami Donat miat wypowiedzie¢ stynne pdzniej zdanie: ,,Coz ce-
sarzowi do spraw Kos$ciota™? (Quid imperatori cum ecclesia?). Skutkiem
dziatan cesarskich wystannikéw byly ofiary po stronie donatystow, przez
nich samych czczone pdzniej na rdwni z me¢czennikami z czasOw prze-
sladowan cesarzy poganskich. Autor przytacza jednocze$nie opinie strony
katolickiej (Optat z Milewy, Augustyn) z zawstydzeniem dystansujacej si¢
od krwawych metod Pawta i Makarego. Objecie w 361 roku wladzy przez
Juliana Apostate, ktory anulowal sprzyjajace katolikom rozporzadzenia
poprzednikow, pozwolito donatystom na odrobienie strat. Ponownie otrzy-
mali oni prawo wiasnosci budynkow koscielnych, zdotali takze wyswiecicé
nowych biskupdw, na powro6t stajac si¢ do konca IV wieku dominujagcym
wyznaniem w Afryce.

W rozdziale pt. Revolutio (s. 101-128) autor zajmuje si¢ zagadnie-
niem przemocy w sporze katolikdw z donatystami. Wskazuje najpierw na
zlozonos¢ fenomenu, jakim byli cyrkumcellioni (circumcelliones). W tym
miejscu warto bytoby przywotaé artykut T. Kotuli Kim byli circumcellio-
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nes? (,,Meander” 5-6 (1994) 244-257), ktory jednak nie zostal wykorzy-
stany w omawianej publikacji. Wedtug S. Adamiaka cze$¢ zwolennikow
stronnictwa Donata uwazata cyrkumcellion6w za pomocnych w obronie
praw ich Ko$ciota przed interwencja panstwa, czes$¢ jednak dystansowata
si¢ od przemocy stosowanej przez uzbrojone grupy. Poruszajac kwestie
cyrkumcellionow, autor udowadnia jednoczesnie, ze trudno uwazac¢ dona-
tyzm za ruch rewolucyjny, zmierzajacy do likwidacji istniejgcych struk-
tur spotecznych, czy tez bedacy wyrazem afrykanskiego separatyzmu.
Wskazuje, ze jedynie okresowo (w pol. IV wieku) miaty miejsce napady
na posiadtosci ziemskie czy niszczenie skryptow dtuznych, jak jednak
wspomniano, takie radykalne dziatania byly potepiane przez samych do-
natystow. Cyrkumcellioni byli tez odpowiedzialni za przemoc wobec du-
chownych katolickich. Jak zaznacza autor, szczeg6lnie narazeni na akty
wrogosci byli kaptani, ktérzy zdecydowali si¢ przejs¢ z donatyzmu na
katolicyzm. Przemoc jednakze byla rowniez obecna przy rozwigzywaniu
konfliktéw wewnatrz poszczegdlnych wspolnot ruchu donatystycznego.
Od jej stosowania nie byli takze wolni katolicy, co zaznacza autor, cy-
tujac poszczegolne przypadki gtéwnie opisane w listach §w. Augustyna.
Rozwazajac zjawisko przemocy, S. Adamiak porusza takze kwesti¢ sa-
mobojstwa jako sposobu praktykowania meczenstwa wsrod donatystow.
Zaznacza, ze byt to zarzut czgsto podnoszony przez ich katolickich opo-
nentéw. Autor wskazuje jednak, ze nie ma dowoddw na powszechnosc¢ tej
praktyki wérdd donatystow. Sugeruje ponadto, ze by¢ moze sami katolicy
zarzut wydawania si¢ na $§mier¢ podnosili metaforycznie: kto z donaty-
stow nie zgadzatl si¢ na przejscie do Kosciota katolickiego, sam wyda-
wat si¢ na $mier¢ (wieczng). Poruszajac w koncu rozdzialu zagadnienie
meczenskiej $mierci, autor zauwaza, ze wbrew powszechnym opiniom
donatysci nie nazywali swojej wspolnoty ,,Kosciolem meczennikow”,
cho¢ samych przesladowanych za wiernos$¢ ich przekonaniom otaczali
wielkim szacunkiem. Elementy, jakie towarzyszyty kultowi donatystycz-
nych $wigtych (radosne uczty, picie wina), byiy atrakcyjne dla samych
katolikow ku niezadowoleniu §w. Augustyna i ojcéw synodalnych z IV
1V wieku.

Interesujagcym zagadnieniem jest proba odpowiedzi na pytanie, czy
donatys$ci byli arianami. Autor podjat ja w kolejnym rozdziale zatytulo-
wanym Consubstantialis Patri (s. 129-139). Zwraca uwage, ze w zrodlach
wystepuja jedynie nieliczne (Epifaniusz z Salaminy) oskarzenia donaty-
stow o wyznawanie pogladéw arianskich. Interesujace jest spostrzezenie,
ze w IV wieku to duchowni katoliccy (bp Restytut z Kartaginy), podpi-
sujac zgodnie z wolg cesarza Konstancjusza Il postanowienia synodow
w Ariminium oraz Nike z 359 roku, przynajmniej formalnie staneli blizej
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doktryny arianskiej niz ich oponenci z pars Donati. Wydarzenie to dowo-
dzi, ze trudno ujmowac w jednoznaczne, proste schematy postawy bohate-
row konfliktu katolicko-donatystycznego.

Zwycigstwo katolikéw w sporze z donatystami okazato si¢ mozliwe
dzieki zbiegowi kilku okoliczno$ci: pojawieniu si¢ po stronie katolickiej
wybitnych jednostek w postaci biskupoéw Aureliusza z Kartaginy oraz
Augustyna z Hippony, koordynacji dziatan biskupdéw przez czeste zwoly-
wanie synodow, wreszcie aktywnemu poparciu, jakiego katolikom udzie-
lita wladza panstwowa za czasow Teodozjusza I, a zwlaszcza jego syna
1 nastepcy na Zachodzie — Honoriusza. Zagadnieniu temu po§wigcone sa
rozdziaty Augustinus (s. 141-146), Unio (s. 147-176) oraz Compelle intra-
re (s. 177-185).

Pokonanie donatystow utatwily katolikom réwniez spory we-
wnatrz samej schizmy. Autor omawia proby utworzenia niezaleznych
Koscioléw przez Rogatusa, Klaudiana oraz majacego najwigksze znacze-
nie Maksymiana. Decydujace znaczenia mialo jednak aktywne wilacze-
nie si¢ w spor wladzy panstwowej popierajacej katolikoéw. W 405 roku
cesarz Honoriusz wydat edykt grozacy dotkliwymi karami (konfiskata
majatku, utrata miejsc kultu, zakaz sporzadzania testamentow) dla trwa-
jacych w schizmie. Prawo to zostatlo wzmocnione kolejng ustawg z 409
roku. Najazd Gotow na Itali¢ oraz zwigzane z nim trudnosci dotykajace
Honoriusza spowodowaly przej$ciowe ztagodzenie represji, a nawet obie-
cywaly tolerancj¢. Wkrotce jednak cesarz powrocit do aktywnego zwal-
czania donatystow. Publicznemu wykazaniu btedow schizmy stuzyta kon-
ferencja, ktéra wiadca zezwolil odby¢ w Kartaginie w 411 roku. Obrady
rozpoczely si¢ 1 czerwca 411 roku. Jak zauwaza autor, gra podczas kon-
ferencji kartaginskiej toczyla si¢ nie o sam wyrok, ale o przekonanie do
swoich racji opinii publicznej, przede wszystkim tej ze strony donatystow.
S. Adamiak szczeg6lowo opisuje przygotowania do obrad, omawiajac za-
biegi stosowane przez obie strony dla zyskania przewagi (niekonczace si¢
sprawdzanie obecnosci, sprowadzanie biskupow dla uzyskania wigkszosci,
kwestionowanie bezstronnosci sedziego, okazale przybycie prawie 300 bi-
skupow z pars Donatii dla zyskania psychologicznej dominacji, wreszcie
spory o protokot 1 przepychanki formalne przed przystgpieniem do mery-
torycznych obrad). Za N.B. McLynnenem autor nazywa konferencj¢ kar-
taginska ,,najdoskonalszym dramatem sadowym w catej historii cesarskie-
go Rzymu”. Wyrok ogloszony przez cesarskiego trybuna, Marcellinusa,
oznajmiat zwycigstwo katolikow. W §lad za tym orzeczeniem poszly kolej-
ne rozwigzania prawne nakazujace zwrot katolikom Swigtyn zajmowanych
przez donatystow oraz naktadajace surowe kary finansowe dla trwajacych
w schizmie. Przechodzenie donatystow na tono Kosciota katolickiego ro-
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dzito okreslone trudnos$ci praktyczne, ktore autor omawia na podstawie li-
stow $w. Augustyna. Przy okazji zagadnienia konwersji S. Adamiak przed-
stawia rowniez ewolucje pogladow biskupa Hippony na kwesti¢ stosowa-
nia przymusu w nawracaniu. Poczatkowo odrzucat on przymus, ostatecz-
nie w liscie do trybuna Bonifacjusza Augustyn zachgca do jego stosowania,
powolujac si¢ na ewangeliczng fraze ,,Zmuszaj do wejscia, aby mdj dom
byt zapeliony” (Lk 14,23).

Rozdziaty Africa capta (s. 187-196) oraz Unam sanctam (s. 197-205)
traktuja o zaniku osobnego Kosciola donatystow w sensie organizacyj-
nym, ukazujac jednocze$nie zywotno$¢ pogladéw okreslanych jako ,,do-
natystyczne” (pokusa tworzenia wykluczajacego grzesznikow Kosciota
swietych), ktore pozostaja atrakcyjne takze wspotczesnie. Opisujac najazd
Wandalow, ktorzy do 455 roku opanowali rzymska Afryke, autor pro-
stuje popularne twierdzenie, jakoby donatysci witali wyznajacych aria-
nizm germanskich najezdzcéw z otwartymi rekami. Opowiada si¢ takze
za metaforycznym rozumieniem niektorych fragmentow listow Grzegorza
Wielkiego, ukazujacego donatystow jako wspdlnote w petni rozkwitu jesz-
cze na przetomie VI i VII wieku. Ciekawa sugestia S. Adamiaka jest moz-
liwo$¢ wchtonigcia niektorych pogladéw donatystow przez wyznawcow
islamu naptywajacych do potnocnej Afryki od potowy VII wieku. Miatyby
one przejawiac si¢ w rozpowszechnionym w tamtych stronach kulcie ma-
rabutow, czyli muzutmanskich ,,§wietych”, oraz wystepowaniu tam rady-
kalnych pogladéw wykluczajacych wspolnote religijng z tymi, ktoérzy do-
puscili si¢ cigzkich grzechow.

Cho¢ donatyzm zanikngl jako osobna struktura organizacyjna, kwe-
stie podnoszone w czasach wystepowania tej schizmy pozostaty zywotne
w dalszej historii Kosciota. W czasach reformacji odzyto zagadnienie, ktéra
wspolnota jest prawdziwym Kosciotem. W toku XIX-wiecznych polemik
w tonie Kosciota Anglii J.H. Newman rozwazal natomiast, jakie mozliwo-
$ci zbawienia ma czlowiek pozostajacy we wspolnocie schizmatyckie;.

Omawiana praca zostata napisana komunikatywnym je¢zykiem. Autor
nie szczedzi trudu, by odleglta w czasie kwesti¢ donatyzmu przyblizy¢
wspotczesnemu czytelnikowi. Ciekawym zabiegiem stylistycznym jest za-
prezentowanie fikcyjnej wymiany zdan pomiedzy katolikami a donatysta-
mi (,,WspoipracowaliScie z przesladowcami, wydali$cie im Swigte ksiegi”,
»sami wspolpracowaliscie, sami je wydaliscie...”). W pracy wystgpuja row-
niez poréwnania z rodzimymi do§wiadczeniami, zarbwno humorystyczne
(sita argumentow — argument sity, s. 151; staropolski ,,zajazd” jako metoda
dochodzenia swych praw, s. 125; ,,szarpniecie cugli”, s. 143), jak 1 bar-
dziej powazne (sprawa nominacji 1 ustgpienia abp. Stanistawa Wielgusa
z urzedu metropolity warszawskiego, s. 205). S. Adamiak korzysta takze
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z pordwnan zaczerpni¢tych ze wspodiczesnosci, by tatwiej objasni¢ dane
zagadnienie (argumenty polemistow przypominajace wpisy na Twitterze,
s. 62; ,,urlop naukowy” §w. Augustyna, s. 142).

Pod koniec pracy (s. 205) autor przywoluje wypowiedz prof.
A. Stelmachowskiego, ktory zauwazyl, ze dzi§ juz tylko specjalisci
wiedza, na jakim tle pojawili si¢ donatysci w IV wieku. Dzigki pracy
ks. S. Adamiaka mozemy mie¢ nadziej¢, ze grono znawcow kontrowersji
donatystycznej znacznie si¢ powiekszy.

ks. Michal Ludewicz, Lublin — KUL

Onexcanap Kamyk, Monoreaircteo y Bizaurii VII crouairrs:
AOKTPHHA, MOJITHKA Ta igeosorisa Biaaam, JIsBiB 2019, MinicTepcTBo
OCBiTH i HaykH YKpaiHu — JIbBiBCbKMiI HAlliOHAJILHUI yHIBEepCHTET
iMeni IBana ®dpanka, ss. 344.

Nakladem wydawnictwa naukowego Lwowskiego Uniwersytetu
Narodowego im. Iwana Franki we wrzes$niu 2019 roku ukazala si¢ publi-
kacja pt. Monoteletyzm w Bizancjum VII wieku.: doktryna, polityka oraz
ideologia wtadzy (MonorenitcTBO y Bizantii VII cromiTTs: AOKTpHHA,
MOJIITHKA Ta 1/1eonoris Biaan) autorstwa mlodego, lecz juz znanego ukra-
inskiego patrologa i bizantynologa doktora Oleksandra Kashchuka pracu-
jacego na Wydziale Historycznym tegoz uniwersytetu oraz na Wydziale
Teologicznym Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu we Lwowie.
Monografia ta, napisana w jezyku ukrainskim, jest proba catosciowego,
syntetycznego ujgcia dziejow i1 doktryny monoteletyzmu — nauki o jednej
woli w Chrystusie, ktora nie tylko spowodowata kontrowersje chrystolo-
giczng, lecz takze stala si¢ przyczyna powstania catego ruchu o charakterze
religijno-politycznym w Bizancjum w VII wieku.

Omawiana monografia sktada si¢ ze wstepu, szesciu rozdziatow, za-
konczenia, bibliografii, wykazu imion postaci starozytnych i nazwisk au-
torow nowozytnych oraz skrotow. Ze wstepu wynika, ze autor omawiane;j
monografii stawia sobie za zadanie udzielenie odpowiedzi na nastgpujace
kwestie: jak rozumiany jest monoteletyzm? Jakie jest jego podtoze i zrodta?
Jakie sg aspekty ruchu monoteleckiego? Na czym polega istota kontrower-
sji monoteleckiej? Juz w tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze w recenzowane;j
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pracy zagadnienia te zostaly przedstawione przez O. Kashchuka zarowno
od strony doktrynalnej, jak 1 historyczno-politycznej oraz spoteczno-huma-
nistycznej Aktualno$¢ podjetego tematu autor uzasadnia stwierdzeniem,
ze badanie kontrowersji monoteleckiej uwypukla pewne ustalone paradyg-
maty w stosunkach miedzy panstwem a Ko$ciotem, ktore przez swoja nie-
naruszalno$¢ sg aktualne takze we wspotczesnym budowaniu stosunkow
miedzy panstwem a Kos$ciotem.

W rozdziale pierwszym (Icmopioepaghis ma Oowcepena, s. 19-
40) Oleksandr Kashchuk podaje krotki opis najwazniejszej literatu-
ry zrodlowej, ktora stanowila bazg¢ zrodlowa pracy. Nalezy zauwazy¢,
ze w doborze zrodet autor nie ogranicza si¢ do tekstow $cisle teologicz-
nych, lecz wykorzystuje ré6znorodne zrodta, ktore bezposrednio lub po-
srednio dotycza kwestii monoteletyzmu VII wieku: omoéwione sg kroni-
ki historyczne, homilie, traktaty teologiczne, akta synodow i soborow,
edykty cesarskie 1 listy. O. Kashchuk korzysta takze z obfitej literatury
pomocniczej napisanej przez badaczy XX 1 XXI wieku. Autor zlokalizo-
watl swoja monografi¢ w kontekscie istniejagcego stanu badan i podkre-
slil, Ze problem dotyczacy kontrowersji monoteleckiej nalezy do tema-
tow ztozonych 1 do dnia dzisiejszego jeszcze catoSciowo niezbadanych.
Bogactwo problematyki stanowi motyw zachecajacy autora do opraco-
wania monoteletyzmu z uwzglednieniem najwazmejszych aspektow
zycia religijnego i spotecznego, a zwlaszcza poczucia tozsamosci chrze-
$cijanskiej w Bizancjum w VII wieku.

W  rozdziale drugim  ([lorimuxo-602ocnoscoke — niorpyHmsi
MOHOMENIMCbKOI  cynepeyku ma  Memooonoziune  0OIPYHMYBAHHS
il eusuenns, s. 41-74) O. Kashchuk omawia okoliczno$ci powstania mono-
energizmu (nauka o jednym dziataniu w Chrystusie), z ktérego wyloni si¢
monoteletyzm, 1 uzasadnia trzy najwazniejsze elementy tego ruchu: dok-
trynalny, polityczny oraz element tozsamos$ci chrzescijanskiej. Twierdzi,
ze oficjalne propagowanle monoenergizmu miato podtoze polityczne, spo-
teczne i socjo-humanistyczne. Chrzescijanstwo Cesarstwa Blzantynsklego
zostalo podzielone gléwnie na dwie galezie: chalcedonska i monofizycka,
ktore ksztattowaty odmienne tozsamosci chrzescijanskie. Od drugiej po-
towy V wieku chrzescijanie chalcedonscy i monofizyccy zaczgli wyraz-
nie wylania¢ si¢ jako odrgbne, samoidentyfikujace si¢ wspolnoty bedace
we wzajemne] opozycji. Poczucie tozsamosci religijnej wiernych tych
wspolnot byto silnie oparte na pojgciach chrystologicznych. Chalcedonscy
chrze$cijanie budowali poczucie tozsamos$ci na doktrynie o jednej osobie
1 dwoch naturach Chrystusa. Monofizyci budowali swoja tozsamo$¢ nie
tylko na doktrynie o jednej naturze Chrystusa, lecz takze na wrogosci wo-
bec soboru w Chalcedonie (451). Niezgoda religijna, ktora doprowadzi-
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ta do podziatu mieszkancow cesarstwa, oddziatywata na sfer¢ spoteczng,
a wiec takze 1 na polityczng imperium.

Sytuacja ta sktonita wyzszych urzednikow i dostojnik(')w Kosciota
konstantynopolltansklego do poszukiwania rozwigzania w sferze religij-
nej, ktore zapewnﬂoby fundament Jedn0s01 religijnej, a wigc i wspdlne-
g0 poczucia tozsamosci, w celu osiggnigcia jednosci politycznej. Cesarz
Herakliusz (610-641) we wspotpracy z patriarchg Sergiuszem (610-
638) opracowatl projekt kompromisu z chrzescijanami niechalcedonski-
mi. Zaplanowali oni, aby przyja¢ wspo6lng doktryng¢ chrystologiczng —
monoenergizm. Negocjacje w tych sprawach byly prowadzone z wielkim
wysitkiem przez korespondencje i spotkania przedstawicieli obu nurtow.
Najbardziej znana unia, ktérej podstawa byla doktryna monoenergizmu,
zostata zawarta w Aleksandrii w 633 roku. Do oficjalnej terminologii
Kosciota bizantynskiego dokument ten wprowadzit pojecie ,,bosko-ludz-
kiej energii” w Chrystusie. Wigkszo$¢ monofizytow odebrata umowe o po-
rozumieniu doktrynalnym jako zagrozenie dla ich wiary, a tym samym
dla ich tozsamosci religijnej. Kampania monoenergiczna sktonita wigc do
krystalizacji poczucia tozsamosci religijnej monofizytéw. Na tej podstawie
autor monograﬁi stwierdzil, ze ruch monoenergiczny miat dwa czynniki:
obiektywny 1 subiektywny. Pierwszy byt zwigzany z doktrynag 1 pohtykq,
a drugi — z podmiotowym odbiorem przez monofizytow promowania tej
doktryny 1 polityki.

Rozdzial trzeci (Ogiyiiine 3anposadowcennss monoenepeizmy: Mixc
00KmMpUHOIO, i0eHmuyHicmo ma noximuxoro, s. 75-123) autor poswigca
kwestii oficjalnego propagowania monoenergizmu i wyraznego ksztat-
towania glownych aspektow tego ruchu. Ukazuje, ze niespodziewanie
dla cesarza Herakliusza i patriarchy Sergiusza zdecydowana reakcja na
monoenergizm przyszta ze srodowiska chrzescijan chalcedonskich repre-
zentowanego przez mnicha Sofroniusza. Wychowat si¢ on w tradycji mo-
nastycyzmu palestynskiego bedacego wtedy bastionem chrystologii so-
boru chalcedonskiego. Doktryna monoenergizmu byta postrzegana przez
Sofroniusza jako zagrozenie dla nauki o dwoch naturach w Chrystusie.
Sofroniusz wyrazit swoj sprzeciw osobiscie przed patriarchg Sergiuszem,
a nastepnie, po tym jak juz zostat patriarchg Jerozolimy w roku 633 lub
634, wyrazit swoja chrystologlq w liscie synodalnym Z jednej strony
patrlarcha zachowuje wierno$¢ nauce papieza Leona Wlelklego o dwoch
naturach w Chrystusie oraz ich dziataniach, a z drugiej mowi o jedynos$ci
dziatania w Chrystusie wedlug nauczania Cyryla Aleksandryjskiego.

Patriarcha Sergiusz w odpowiedzi na aktywno$¢ Sofroniusza utrzymy-
wal, Ze po unii zawartej w Aleksandrii nie nalezy stosowac okreslen ,,jedna”
lub ,,dwie energie”. Uzasadniajac swoje stanowisko, patriarcha poruszyt
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kwesti¢ woli. Stwierdzit, ze mowienie o dwoch dziataniach w Chrystusie
prowadzi do mowienia o dwdch wolach. Poniewaz za$ wola ludzka jest za-
wsze sktonna do grzechu, to zatem w Chrystusie byloby rozdwojenie oso-
bowosci, gdyz jego ludzka wola sprzeciwialaby sie woli boskiej. Polemika
miedzy Sergiuszem a Sofroniuszem doprowadzita do napigcia, ktore stato
si¢ problemem Kos$ciota powszechnego, a w spdr zaangazowani zostali
inni hierarchowie Kosciofa.

Papiez Honoriusz (625-638), do ktorego patriarcha Sergiusz wystat list
w tej sprawie, zainterweniowat 1 wsparl argumentacj¢ Sergiusza, wyraznie
stwierdzajac, ze w Chrystusie jest tylko jedna wola, dlatego nie mogt On
mie¢ dwodch energii. W polemike wiaczyt si¢ takze wielki teolog Maksym
Wyznawca (580-662). Stwierdzit on, ze naturalne dziatanie, czyli energia,
jest elementem istotowym ludzkiej natury 1 jest prawdziwym dowodem
istoty ludzkiej, tak wiec Chrystus posiadat energi¢ ludzka.

Poniewaz nie udato si¢ doj$¢ do porozumienia, patriarcha Sofroniusz
zaproponowat zwotanie synodu. Odbyt si¢ on w 636 roku na Cyprze. Cesarz
Herakliusz po synodzie wydat edykt, w ktorym odrzucit nauke Sofroniusza
1 Maksyma o dwoch energiach w Chrystusie i stwierdzit, ze posiadat On
jedng wole. Edyktem tym prawdopodobnie byt Ekthesis. W dokumencie
tym cesarz zakazal dyskusji na temat dziatania w Chrystusie. Posrednio
dokument ten $wiadczyt, ze ostateczne decyzje w kwestii wiary nalezaty
do cesarza. W ten sposob kontrowersja monoenergiczna przeksztatcita sig
w kryzys o charakterze doktrynalnym, politycznym i spoleczno-humani-
stycznym w chrze$cijanstwie $wiata bizantynskiego. Autor wyprowadzit
wniosek, ze propagowanie monoenergizmu stato si¢ ruchem, ktory pola-
czyl w sobie doktryng, polityke oraz tozsamos¢ chrzescijanska.

W rozdziale czwartym ([Joxmpunanvua esontoyis nonemixu, s. 124-
171) O. Kashchuk omawia doktrynalny rozwoj kontrowersji w celu zba-
dania, czy rzeczywiscie doktryna stanowila najistotniejszy element tej
polemiki. Wyjasnia, ze z biegiem czasu Ekthesis byt postrzegany jako
dokument promujacy monoteletyzm, a nie zakazujacy dyskusji na temat
dziatania w Chrystusie. Okoto roku 640 monoteletyzm stat si¢ przyczyna
napigcia miedzy Kosciotem Rzymu 1 Konstantynopola. Po raz pierwszy
doktryne o dwoch wolach w Chrystusie wylozyt papiez Jan IV (640-642).
W tym czasie najwybitniejszym obroncg tej nauki byt Maksym Wyznawca.
Udowadnial on, ze ludzka wola Chrystusa jest nieodlacznym elementem
jego rozumnej duszy. Chrystus posiadal dwie naturalne wole — boska
1 ludzka, ale nie miat on ludzkiej woli gnomicznej, ktora ma sktonnos¢ do
wahania i do wyboru mi¢dzy dobrem a ztem. Dyoteleci formutowali swoje
stanowisko na podstawie gruntownie uzasadnionych argumentow, dlatego
monoteleci nie byli zdolni sprosta¢ ich argumentom.
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Cesarz Konstans II (641-668) w celu wyciszenia kontrowersji wydat
w 648 roku Typos, w ktorym zakazat dyskusji na temat jednego albo dwoch
dziatan (lub woli) w Chrystusie. Kosciot rzymski wyrazit sprzeciw wo-
bec tego stanowiska. Papiez Marcin I na synodzie lateranskim, zwotanym
w 649 roku, potepil cesarski Ekthesis 1 Typos oraz nauke monoteletow.
Zwolennicy monoteletyzmu, nie znajdujac solidnych argumentéw dla swo-
jej nauki, zaczeli podkreslac jednos¢ dziatajacego Chrystusa, ale wyrazali
ja w stwierdzeniu o jednej energii i dwoch wolach. Niekonsekwentnos¢
monoteletow nie doprowadzita do porozumienia z dyoteletami.

W 678 roku cesarz Konstantyn IV (668-685) poprosil biskupa Rzymu
o przystanie swych przedstawicieli do Konstantynopola na sobdr. Ojcowie
soboru w Konstantynopolu (680-681) stwierdzili, ze istniejg dwa naturalne
dziatania i dwie naturalne wole w Chrystusie. Ludzka wola jest podpo-
rzadkowana woli boskiej. Autor monografii wyprowadzit wniosek, ze fakt,
iz dyoteleci byli precyzyjni w terminologii i konsekwentni w nauczaniu,
$wiadczy o ich solidnym stanowisku doktrynalnym w kontrowersji. Brak
spojnego stanowiska monoteletow natomiast oraz brak pragnienia formu-
fowania gruntownych argumentow przez nich zdradza, ze istota kontrower-
sji w ich $wiadomosci nie polegata na chrystologii, a na innych kwestiach,
ktore autor ma zamiar wykaza¢ w nastepnym rozdziale.

W rozdziale piatym (Taxmuxa i nonimuxa monomenimcokoi cynepeuxi,
s. 172-227) zostala omdéwiona taktyka oraz polityka stosowana przez oby-
dwie strony kontrowersji. Zrozumienie réznicy w odniesieniu do taktyki
umozliwia ujawnienie prawdziwe;j istoty konfrontacji. Obydwie strony pro-
bowaly udowodni¢, ze ich stanowisko doktrynalne byto zgodne z Tradycja
Kosciota. Polemika stata si¢ walkg o prawo do interpretowania przesztosci
chrzescijanskiej. Monoteleci czesto btednie interpretowali nauke dawnych
Ojcow oraz wczesniejszych soborow 1 nieraz usitowali dostosowac jg do
polityki oficjalnego Ko$ciota w Konstantynopolu. Dyoteleci bardziej sta-
rannie budowali swojg argumentacjg, opierajac si¢ na Pismie Swigtym, na-
uce Ojcow i orzeczeniach soborow. Rzetelnie badali oni takze pisma mono-
teletow, aby udowodni¢, ze ich doktryna jest btedna. Dyoteleci byli o wiele
bardziej aktywni w uzywaniu tego samego zestawu zrodel niz monoteleci.
Argumentacja dyoteletow byta bardziej zdecydowana i bardziej rozwini¢ta
niz argumentacja monoteletow.

Monoteleci nie wyrazali gotowosci do wnikania w budowanie argu-
mentacji teologicznej, poniewaz podporzadkowali si¢ zasadzie ,,0oikono-
mii”, wedlug ktorej jednos¢ Kosciota ma wigksze znaczenie ze wzgledu
na dobro cesarstwa niz precyzja doktryny. Bylo to podporzadkowanie re-
ligijnej polityce cesarza. Dyoteleci zachowali zasade ,,akribei” — precyzji
doktrynalnej. W ich rozumieniu czysto$¢ wiary, wyrazona precyzyjny-
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mi terminami, stanowita warto$¢ wyzszg od dobra cesarstwa. Kryterium
zachowania czysto$ci wiary stanowito trwanie w jednosci z biskupem
Rzymu. W zwigzku z tym dyoteleci wyraznie podkreslali autorytet doktry-
nalny stolicy Piotrowej w Rzymie. Dla monoteletow natomiast wazne byto
trwanie w sojuszu z cesarzem. Autor ksiazki doszedt do wniosku, ze ponie-
waz dwie zasady — ,,oikonomii” 1 ,,akribe1” — byty zwigzane z akceptacja
autorytetu doktrynalnego w Kosciele, istota polemiki monoteleckiej byt
spor o wladze w chrzescijanstwie. Chodzito o role cesarza w Kosciele.
Te¢ kwestie autor poglebi w nastgpnym rozdziale.

Wrozdziale szostym (Bi0 3imxHenHs10e0102i1i 81a0u 00 NPOMUCHOSHHSL
ioenmuunocmeltl, s. 228-295) Oleksandr Kashchuk wyodrebnit dwie zasad-
nicze ideologie wtadzy w chrzescijanstwie VII wieku — oficjalng, ktéra
propagowat rzad 1 Kosciot konstantynopolitanski, oraz eklezjalng, ktéra
odzwierciedlata stanowisko Kos$ciota rzymskiego. Réznity si¢ one co do
zakresu wiladzy przydzielanej cesarzowi w KosSciele. Monoteleci glosili
ide¢ sakralnego autorytetu cesarza, ktéry moze interweniowa¢ w sprawy
Kosciota, nawet w kwestie doktrynalne. Dyoteleci za$ negowali te ideg,
stwierdzajac, ze doktryna znajduje si¢ w sferze kompetencji biskupow,
a nie cesarza.

W kontrowersji monoteleckiej zderzyly si¢ obydwie ideologie wtadzy.
Meczenstwo papieza Marcina [ 1 Maksyma Wyznawcy staly si¢ kulminacja
tego zderzenia. Odmienne chrzescijanskie ideologie wtadzy uksztattowaly
rozne mentalno$ci 1 odzwierciedlity si¢ w réznych tozsamosciach chrze-
$cijanskich — imperialnej oraz eklezjalnej. Dla jednych bycie chrzescijani-
nem oznaczato zachowanie wiernosci cesarzowi, dla drugich — wiernosci
Kosciotlowi powszechnemu, na ktorego czele stat biskup Rzymu. Kryzys
monotelecki ostatecznie stat si¢ zderzeniem tozsamosci chrzescijanskich.

Meczenstwo papieza Marcina oraz Maksyma Wyznawcy stato si¢
swiadectwem nienaruszalnosci niepodlegtosci Kosciota wobec wladzy
swieckiej. Te dwie postaci staty si¢ symbolem kleski imperialnych dazen
do ujarzmienia Kosciota. Ich $wiadectwo stato si¢ podstawa utwierdzenia
tozsamosci eklezjalnej w $wiecie chrzescijanstwa bizantynskiego.

Cesarskie uznanie autorytetu biskupa Rzymu na trzecim soborze kon-
stantynopolitanskim (680-681), aluzje do doktryny soboru chalcedonskie-
g0, promowanego przez stolice rzymska, wiernos¢ chalcedonskiej precyzji
doktrynalnej, a takze akceptacja stanowiska chrystologicznego Kos$ciota
rzymskiego podkreslity krystalizacje nowej tozsamos$ci chrzescijanskiej
w Bizancjum. Tozsamo$¢ ta opierala si¢ na zachowaniu czystosci wiary
1 uznaniu najwyzszego autorytetu doktrynalnego, reprezentowanego przez
kolegium biskupow, na ktorego czele stat biskup Rzymu. Z biegiem czasu
zakres najwyzszego autorytetu w Kosciele, na podstawie ktorego ksztalto-
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wala si¢ tozsamos$¢ eklezjalna, poszerzyt si¢ o wladze pigciu patriarchow
(pentarchia). Nowa tozsamos¢ chrzescijanska w Bizancjum stata si¢ czyn-
nikiem, ktory silnie oddziatywal na dzieje Bizancjum.

W okresie ikonoklazmu tozsamo$¢ eklezjalna uratowata Kosciot przed
narzuceniem mu ikonoklazmu. Brak zgody wszystkich patriarchow unie-
mozliwil cesarzowi 1 Kosciotowi konstantynopolitanskiemu powszechne
implementowanie decyzji tzw. soboru w Hierei (754) oraz uznanie go za so-
bor powszechny. Pentarchia pielegnowata u chrzescijan Wschodu szcze-
g0lna samoidentyfikacje, zgodnie z ktdra decyzje w Kosciele powinny by¢
wynikiem konsensusu gtownych hierarchow Kosciota. Idea pentarchii byta
czynnikiem decydujacym, ktory sprawil, ze proby zawarcia unii Ko$ciota
Zachodniego z Kosciolem Wschodnim na soborze lyonskim (1274) oraz na
soborze ferraro-florenckim (1438-1439) zakonczyty si¢ niepowodzeniem.
W ten sposob krystalizacja nowego poczucia tozsamosci chrzescijanskiej,
ktora zapoczatkowala kontrowersja monotelecka, w duzym stopniu zmie-
nita bieg historii.

Po spojrzeniu na zawarto$¢ tresciowa monografii mozna zauwazyc,
ze przydatby si¢ w niej jeszcze jeden rozdzial, w ktorym autor ukazal-
by w sposob szczegdtowy kontekst historyczno-teologiczny niezwykle
skomplikowanej kontrowersji monoteleckiej, rozpoczynajac od IV wieku.
Jednak jest to tylko postulat, ktérego zrealizowanie (np. przy nowym wy-
daniu monografii) wzbogaciloby tre$¢ pracy.

Omawiajgc walory recenzowanej monografii, nalezy zwroci¢ uwage
na fakt, ze wszystkie poruszane zagadnienia autor omawia, odwotujac
si¢ zarowno do tekstéw zrodtowych, jak i do istniejacych opracowan (bi-
bliografia literatury pomocniczej liczy ok. 380 pozycji). Wyprowadzone
wnioski sg precyzyjne oraz logiczne 1 zawsze znajdujg odzwierciedlenie
w analizowanym materiale zrodtowym. Publikacja opatrzona jest solidnym
aparatem naukowym, w ktorym O. Kashchuk zamies$cit przede wszystkim
bogata bibliografi¢ oraz wiele cennych wyjasnien, usci§len i dopowiedzen.
Przy tej okazji warto podkresli¢ precyzje¢ autora, ktora wyraza si¢ m.in.
w dokladnym opisie bibliograficznym zrodet i opracowan, do ktérych
odwotywat si¢ lub ktoére cytowat.

Na podstawie powyzszej analizy tresciowej monografii Oleksandra
Kashchuka mozna wyprowadzi¢ wniosek, Zze recenzowana ksigzka jest
owocem solidnych i gruntownych badan przeprowadzonych przez autora
1 dowodzi jego wysokich kwalifikacji naukowych, jak rowniez jego kompe-
tencji w dziedzinie historii Ko$ciota oraz teologii i jej dziejow. Monografia
ukazuje tez bardzo dobry warsztat naukowy autora, jego wiedz¢ na temat
zrodet historycznych 1 wspoélczesnych osiggnie¢ naukowych w zakresie
historii Kosciota i historii doktryn, dobrg znajomos¢ starozytnego jezyka
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greckiego 1 jezykow nowozytnych (zwlaszcza polskiego i angielskiego)
oraz zdolno$¢ do przeprowadzania wnikliwych analiz naukowych 1 wy-
ciggania samodzielnych wnioskéw, a takze wydawania osadow, czgsto no-
wych 1 oryginalnych oraz stawiajacych analizowane Zagadmema w zupel-
nie nowym $wietle. Omawiana rozprawa stanowi powazny i bardzo liczacy
si¢ wktad do badan nad dziejami monoteletyzmu. Z tego wzgledu bytoby
rzecza niezmiernie wazng 1 pozyteczng, aby prace te przettumaczy¢ na je-
zyk angielski 1 oglosi¢ drukiem w ktoryms z zachodnich, prestizowych wy-
dawnictw naukowych, do czego zachgcam autora omawianej monografii.

ks. Piotr Szczur, Lublin — KUL






Sprawozdania






Posiedzenia Komisji Bizantynologicznej Polskiego Towarzystwa
Historycznego (KB PTH) w roku akademickim 2018/2019

(Meetings of the Byzantine Commission of the Polish Historical Society
in the Academic Year 2018/2019)

Zgodnie z wieloletnig tradycja rowniez w roku akademickim 2018/2019
odbyly si¢ dwa posiedzenia Komisji Bizantynologicznej Polskiego
Towarzystwa Historycznego: jesienne 1 wiosenne.

Spotkanie jesienne miato miejsce w Krakowie (Collegium Novum U],
ul. Golebia 24, sala 56) w sobote (1 grudnia 2018). Oficjalne rozpoczecie
zaplanowano na godzing 11:30, jednak de facto posiedzenie rozpoczeto
si¢ z niewielkim opdznieniem o 11:45. Obrady otworzyt przewodniczacy
Komisji prof. dr hab. Maciej Kokoszko (UL). Jego wystapienie (11:45-
11:50) obejmowato powitanie przybylych do Krakowa przedstawicieli
polskich osrodkow bizantynistycznych oraz prezentacje nowosci ksigzko-
wych z tego zakresu.

Nastepnym punktem programu krakowskiego spotkania byto wspo-
mnienie o tragicznie zmartej prof. dr hab. Marii Dzielskiej (18 1X 1942—
30 VII 2018). Jako pierwszy glos zabral prof. dr hab. Maciej Salamon
(11:50-12:05), emerytowany dzi$ kierownik Zaktadu Historii Bizancjum
UJ 1 wieloletni bliski wspoélpracownik zmartej. Mowca przedstawit
krotko zyciorys prof. M. Dzielskiej, jej formacje intelektualng oraz pra-
c¢ naukowg ze szczegdlnym wyeksponowaniem jej kontaktow zagra-
nicznych. Nast¢pnie (12:05-12:10) dr Kamilla Twardowska (Muzeum
Narodowe w Krakowie) oméwita dorobek publikacyjny zmarlej, pod-
kreslajac jego oddziatywanie na miedzynarodowe srodowisko bizantyni-
styczne. Z kolei (12:10-12:25) dr Andrzej Szoka (Muzeum Historyczne
Miasta Krakowa) zarysowal udziat prof. M. Dzielskiej w krajowym
1 migdzynarodowym zyciu naukowym, zwracajac uwage na jej udziat
w konferencjach oraz na wyktady wygtaszane w ich ramach. Nast¢pnie
(12:25-12:50) swoje krotkie, osobiste wspomnienia ze spotkan z panig
profesor przedstawili kolejno prof. dr hab. Matgorzata Dgbrowska (kie-
rownik Katedry Historii Sredniowiecznej WF-H UL); dr hab. Stawomir
Bralewski (prof. UL), ktéry mowit o zmartej w kontekscie wspolnych
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wypraw zagranicznych czlonkoéw Komisji Bizantynologicznej, a swe
refleksje ilustrowat zdjeciami z tychze podrdzy; ks. dr hab. Jan Zelazny
(prof. UPJPII Krakow), kierownik Katedry Patrologii na WT UPJPII,
ktory rowniez positkowat si¢ fotografiami z wyzej wspomnianych wy-
praw; dr hab. Malgorzata Smorag Rézycka (kierownik Zaktadu Historii
Sztuki Bizancjum WH U]J) oraz prof. dr hab. M. Kokoszko (kierownik
Katedry Historii Bizancjum WF-H UL 1 urzedujacy dziekan WF-H UL).
Za ciepte stowa na temat zmarlej podzigkowat Witold Dzielski, syn pani
profesor, aktualnie dyrektor Biura Spraw Zagranicznych w Kancelarii
Prezydenta RP.

Po przerwie na kawe (12:50-13:15) rozpoczeta sie druga cze$¢ ob-
rad Komisji, ktore otworzyt referat ks. prof. dr. hab. Tomasza Stepnia
(UKSW): ,,0d Ariusza do Eunomiusza. Rola teologii negatywnej W spo-
rach trynitarnych IV w.” (13:15-13:40). Po prelekcji miata miejsce dys-
kusja (13:40-13:50), w ramach ktorej gtos zabrali kolejno prof. dr hab.
M. Salamon (UJ-emeritus/UPJPII); prof. dr hab. Kazimierz Ilski (dzie-
kan WH UAM 1 wiceprzewodniczacy Komisji); dr Pawet Wroblewski
(UWr) i ks. dr Stanistaw Adamiak (UW). Nastgpnym punktem progra-
mu byt raport dr. Andrzeja Kompy (prodziekana WF-H UL ds. jakosci
ksztatcenia 1 sekretarza Komisji) z Interkongresu Organizacyjnego AIEB
w Atenach (13:50-14:15). Referent przedstawit m.in. pokrotce przygoto-
wania do XXIV Miedzynarodowego Kongresu Bizantynistycznego, kto-
ry odbedzie si¢ w Stambule miedzy 22 a 27 sierpnia 2021 oraz kwesti¢
wydawania zrddet do historii Bizancjum w ramach serii Corpus Fontium
Historiae Byzantinae. Kolejnym punktem programu byly sprawy organi-
zacyjne 1 wolne wnioski (14:15-14:40). Te czgs$¢ krakowskiego spotkania
prowadzit prof. M. Kokoszko (UL). Podnidst on temat tzw. martwych
dusz figurujacych od lat na liscie cztonkéw Komisji, ktére de facto nie
biora udzialu w jej spotkaniach. Nastgpnym segmentem spraw organi-
zacyjnych bylo przyjecie nowych czlonkéw Komisji, ktérymi zostali
ks. dr S. Adamiak (UW); dr Andrzej M. Hotasek (Politechnika £.6dzka);
dr Bartosz J. Kotoczek (UJ); dr A. Szoka (Muzeum Historyczne Miasta
Krakowa) i dr P.P. Wroblewski (UWr). Wszystkie kandydatury zostaty
przyjete jednoglo$nie w glosowaniu jawnym. Ostatnim punktem pro-
gramu byly wolne wnioski (14:40-15:05), ktore réwniez prowadzit prof.
M. Kokoszko. Przedstawil on zebranym list KNoKA PAN, skierowany
do MNiSW, a dotyczacy kwestii absurdalnej wrecz punktacji czasopism
naukowych przedstawionej przez Ministerstwo. Sprawa ta wywolata
zywa dyskusje, w ktorej glos zabrali prof. M. Dabrowska (UL), ks. prof.
T. Stepien 1 dr Piotr Grotowski (UPJPII Krakéw). Na wniosek przewodni-
czacego Komisji obecni w Krakowie bizantynisci jednogtos$nie (w gtoso-
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waniu jawnym) poparli stanowisko KNoKA PAN. Wreszcie na zakoncze-
nie podniesiono kwesti¢ letniego wyjazdu cztonkow KB PTH do Grecji.
Jednak szczegdtowe omdwienie tego zagadnienia przetozono na wiosen-
ne spotkanie Komisji.

W krakowskich obradach Komisji wzigto udziat okoto 45 os6b. KUL
reprezentowaly dwie osoby: ks. dr hab. Piotr Szczur (prof. KUL), kierow-
nik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci 1 Sredniowieczu oraz nizej
podpisany.

Po wyczerpaniu programu spotkania jego uczestnicy zostali przez
organizatora, dr. hab. Stanistawa Turleja, kierownika Zaktadu Historii
Bizancjum UJ, zaproszeni na wspolny obiad, ktory przygotowano
w ,,Klubie Convivium” znajdujacym si¢ w tymze Collegium Novum UJ.
Za sprawng organizacj¢ 1 goscinno$¢ naleza si¢ organizatorom stowa naj-
WYyZSzego uznania.

Drugie, wiosenne spotkanie Komisji mialo miejsce w Poznaniu
w sobote, 1 czerwca 2019 roku. Odbyto si¢ ono w goscinnych mu-
rach Instytutu Historii UAM (Collegium Historicum, ul. Umultowska
89d, Sala Dziekanska: 1.63). Organizatorami spotkania byli badacze
z Pracowni Historii Bizancjum UAM: prof. K. Ilski, dr hab. Anna
Kottowska (prof. UAM) i dr hab. Lukasz Rozycki. Do Poznania przybyty
32 osoby reprezentujace 10 polskich osrodkéw akademickich: Instytut
Archeologii 1 Etnologii PAN we Wroclawiu, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II, Papieski Wydziat Teologiczny (sekcja
$w. Andrzeja Boboli — Collegium Bobolanum), Uniwersytet Gdanski,
Uniwersytet Jagiellonski, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza,
Uniwersytet £6dzki, Uniwersytet Opolski, Uniwersytet Warszawski,
Uniwersytet Wroctawski oraz Uniwersytet Zielonogorski. Byly obecne
rowniez przynajmniej trzy osoby bez afiliacji do okreslonej jednostki
naukowe;j.

Spotkanie rozpoczgto si¢ punktualnie o 11:30. Otwarcia obrad doko-
nal prof. dr hab. K. Ilski (UAM), ktéry jako gospodarz powitat oficjal-
nie wszystkich przybylych (11:30-11:35). Nastepnie glos zabrat prof.
M. Kokoszko. W swym krotkim wystapieniu (11:35-11:45) przedstawit
program spotkania, odczytat imienne usprawiedliwienia kilku nieobecnych
cztonkoéw Komisji oraz zaprezentowal polskie nowosci wydawnicze z za-
kresu dziejow Bizancjum.

Kolejnym punktem programu byly trzy referaty. Pierwszy z nich
na temat ,,Ern(e)st Stein — historyk bizantyjskich instytucji i polityczny
wizjoner” wygtosit prof. dr hab. Jan Prostko-Prostynski (UAM). Jego
wystgpienie trwalo 40 minut (11:45-12:25). Z powodu braku chetnych
do dyskusji bezposrednio po tym prelegencie drugi referat przedstawit
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prof. K. Ilski (UAM) ,,Jan Sajdak — bizantynista i pedagog” (12:25-
13:00). Po jego exposé miata miejsce dyskusja (13:00-13:10), w ktorej
glos zabrali dr hab. Jacek Wiewiorowski (prof. UG) i prof. J. Prostko-
Prostynski. Nastgpnym punktem programu byla przerwa kawowa
(13:10-13:25), po ktoérej dr Zofia Brzozowska (UL) zaprezentowala
wyniki swoich badan na temat ,,Koran na obszarze Slavia orthodoxa?
Fragmenty tlumaczen 1 §lady recepcji w pis$miennictwie Stowian prawo-
stawnych w sredniowieczu™ (13:25-14:00). Po tej prelekcji wywigzata
si¢ ozywiona dyskusja (14:00-14:15), w ktérej gtos zabrali kolejno prof.
dr hab. Adam Lukaszewicz (UW), dr hab. Mirostaw P. Kruk (prof. UG),
dr hab. Aleksander Paron (prof. IAE PAN), prof. J. Prostko-Prostynski
i dr hab. Teresa Wolinska (prof. UL).

Nast@pnym punktem programu poznanskiego spotkania byly spra-
wy organizacyjne. W ich ramach dr Stawomir Skrzymarz (UJ) przed-
stawit stan przygotowan do wyjazdu czlonkéw i sympatykow KB PTH
do pétnocnej Grecji (27 VIII-6 IX 2019). Nastepnie dr A. Kompa (UL)
zaprezentowal cztery propozycje logotypéw Komisji (3 autorstwa mgr
Agnieszki Pioreckiej — UJ oraz 1 autorstwa prof. M.P. Kruka — UG).
Dr A. Kompa zachecit rowniez zebranych do sktadania wtasnych pro-
pozycji w tym wzglqdzie Mozna to czyni¢ do jesiennego spotkania KB
PTH. Warto zaznaczy¢, ze jedna z propozycji Pani A. Pioreckiej miata
za podstawe archaniota Gabriela z fresku w Kaplicy Tréjcy Swietej na
Zamku Lubelskim. Zapowiedziano takze, ze rekrutacja nowych czton-
kéw Komisji odbedzie si¢ w listopadzie 2019, na jesiennym spotkaniu,
ktore ma odby¢ si¢ w Lublinie. Cztonkami KB PTH moga zosta¢ badacze
szeroko rozumianej historii Bizancjum, ktorzy legitymuja si¢ przynaj-
mniej stopniem doktora. Ostatnim elementem spotkania miaty by¢ tzw.
wolne wnioski, jednak, poniewaz takich nie zgtoszono, poznanskie spo-
tkanie zakonczylo si¢ o 15:10.

KUL reprezentowaty w Poznaniu trzy osoby: ks. dr hab. Piotr Szczur
(prof. KUL), kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci
i Sredniowieczu, dr Daniel Prochniak, emerytowany pracownik Instytutu
Historii Sztuki KUL oraz nizej podpisany.

Gospodarze zadbali o sprawne przeprowadzenie obrad, mitg atmosfere
spotkania, jak réwniez o kulinarng strone tego przedsiewzigcia, za co nale-
73 si¢ im stowa serdecznego podzickowania.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL
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Historia Bizancjum w programie VI Kongresu Mediewistow Polskich
(Wroclaw, 20-22 wrze$nia 2018)!

Kongresy mediewistyczne sg organizowane regularnie od roku 2002.
Pierwszy odbyt si¢ w Toruniu (16-18 IX 2002), nastepne za§ miaty miejsce
kolejno w Lublinie (18-21 IX 2005), w Lodzi (22-24 1X 2008), w Poznaniu
(19-21 IX 2011) i w Rzeszowie (20-24 1X 2015). Szosty kongres medie-
wistyczny, ktory tym razem odbyt si¢ we Wroctawiu, skupit bardzo liczne
grono badaczy $redniowiecza. W kongresie wzi¢to bowiem czynny udziat
188 0s0Db, ktore reprezentowaty 63 krajowe i1 zagraniczne placoéwki nauko-
wo-badawcze.

Z tych ostatnich przybylo do Wroctawia pigtnastu badaczy, ktorzy
pochodzili z tyluz zagranicznych instytucji naukowych, ktorymi byty
(1) Centrum Medievistikych Studii. Akademie Véd Ceské Republiky
(Praga/Czechy) — dr Martin Nodl; (2) E6tvos Lorand Tudomanyegyetem
= Uniwersytet im. Lordnda Eotvosa (Budapeszt/Wegry) — dr Laszlo
Tapolcai; (3) Uactutyt Uctopun Marepuansaoit Kynsrypsl Poccuiickoit
Axagemun Hayk  (Sankt-Petersburg/Rosja) — dr hab. Aunexcannp
E. Mycun; (4) Johannes Gutenberg-Universitit (Moguncja/Niemcy)
— mgr Jakub Sypianski; (5) KuiBcbkuii YHniBepcuteT imeni bopuca
I'pinuenka (Kijéw/Ukraina) — dr Bitaniit MixanoBcekuit; (6) JIbBiBChKUit
Hamionanenuii YHiBepcuter imeni IBana ®panmka (Lwoéw/Ukraina) —
mgr Hazap Pisyn; (7) Hayionanvna Axademis Hayx Yrpainu (Kijow/
Ukraina) — prof. dr hab. Anekceii Tomnouko; (8) Ostravskd Univerzita
(Ostrawa/Czechy) — dr Robert Antonin; (9) Pécsi Tudomanyegyetem =
Uniwersytet w Peczu (Pecz/Wegry) — prof. dr hab. Daniel Bagi; (10)
[Tpuxapnarcekuii HanionansHuil YHiBepcuret imeni Bacuns Credanuka
(Iwano-Frankowsk/Ukraina) — dr Mupocnas M. Bonomyxk; (11) Pycckuii
I'ocynapctBennsii 'ymanutapusiii YauBepcuret (Moskwa/Rosja) — prof.
dr hab. Koncmanmun FO. Epycanmumcknii, (12) Coduiicku YHUBEpCUTET
,CB. Kimmment Oxpuncku” (Sofia/Buigaria) — prof. dr hab. 11petenun
Crenanos; (13) Universitdt Leipzig: Leibniz-Institut fiir Geschichte und
Kultur des Ostlichen Europa (Lipsk/Niemcy) — prof. dr hab. Christian

' Niniejsze sprawozdanie napisano na podstawie dwoch informatoréw kongreso-
wych: Media aetas — historia viva. Sredniowiecze— historia zywa. VI Kongres Mediewistéw
Polskich 2018. Abstrakty, Wroctaw 2018; Media aetas — historia viva. Sredniowiecze — hi-
storia zywa. VI Kongres Mediewistow Polskich, Wroctaw, 20-22 wrzesnia 2018. Program,
Wroctaw 2018. Pomocna okazata si¢ rowniez strona internetowa kongresu znajdujaca si¢
pod adresem http://www.vikmp.pl [dostep: 30.09.2018].
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Liibke; (14) Univerzita Karlova (Praga/Czechy) — mgr Magda Kralova;
(15) Westfilische Wilhelms-Universitit (Miinster/Niemcy) — prof. dr hab.
Eduard Miihle.

173 naukowcoOw natomiast legitymowato si¢ afiliacja do 48 pol-
skich instytucji. Do najliczniej reprezentowanych placéwek nalezaty (1)
Uniwersytet Wroctawski — 26 0sob; (2) Uniwersytet £.odzki — 15 osob; (3)
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza (Poznan) — 13 0sob; (4) Uniwersytet
Jagiellonski (Krakow) — 11 osob; (5) Uniwersytet Warszawski — 11 0sob;
(6) Instytut Historii PAN (Warszawa) — 10 oséb; (7) Instytut Archeologii
1 Etnologii PAN (Warszawa) — 9 o0so6b; (8) Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II w Krakowie — 6 0sob; (9) Uniwersytet Gdanski — 5 oséb; (10)
Uniwersytet im. Marii Curie-Sktodowskiej (Lublin) — 5 osoéb; (11)
Uniwersytet Slaski — 5 osob; (12) Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika
(Torun) — 4 osoby; (13) Uniwersytet Rzeszowski — 4 osoby; (14)
Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej (Krakow)
— 3 osoby; (15) Uniwersytet Szczecinski — 3 osoby. Sposrod pozostatych
33 instytucji 8 byto reprezentowanych przez dwie osoby, 25 o$rodkow
za$ wydelegowato tylko po jednym przedstawicielu. Jak wynika z po-
wyzszego zestawienia, prawem gospodarza najliczniejszg reprezentacje
wystawit Uniwersytet Wroctawski. Nastepne za§ co do liczebnosci eki-
py przybyly z Uniwersytetu Lodzkiego oraz z Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza.

Najliczniej reprezentowanym $rodowiskiem naukowym natomiast byt
zespol mediewistow warszawskich, poniewaz taczna liczba badaczy afi-
liowanych do 8 stotecznych instytucji naukowych zamkneta si¢ liczbg 37
osOb. Drugi w tej sumarycznej statystyce byt Wroctaw, gdzie 4 instytucje
reprezentowato tacznie 30 badaczy. Trzecie miejsce zajal Krakow, ktérego
5 placéwek naukowo-badawczych wydelegowato w sumie na wroctawski
kongres 22 osoby. Czwarta pozycja w rankingu Srodowiskowym przy-
padia Lodzi (3 instytucje i 17 osdb). Czotéwke te zamyka Poznan repre-
zentowany przez 3 instytucje, z ktorych przybyto tacznie 15 prelegentow.
Statystyka ta pokazuje, ze z wyzej wymienionych pi¢ciu osrodkow pocho-
dzito az 121 (64,361%) czynnych uczestnikow kongresu, ktorzy reprezen-
towali 23 placowki naukowo-badawcze lub naukowo-dydaktyczne, co sta-
nowi 36,507% wszystkich instytucji (23/63), z ktorych przybyli uczestnicy
wroctawskiego spotkania. W skali og6lnopolskiej (23/48) natomiast daje
to az 47,916%.

Jesli za$ chodzi o strukturg ,hierarchiczng” stopni i tytulow, to przed-
stawia si¢ ona nastepujaco (tab. I):
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stopien/tytul naukowy mgr dr dr hab. prof. dr hab.
(+ prof. uczeln.)
liczba os6b 34 56 58 40
udzial procentowy 18,085% | 29,787% 30,851% 21,276%

Tab. I: Struktura stopni i tytulow

Wida¢ tutaj wyraznie przewage doswiadczonych badaczy i swego ro-
dzaju ,,zanik” mlodej kadry, co jest w duzym stopniu wynikiem kierun-
ku prowadzonych aktualnie reform w polskim szkolnictwie wyzszym.
Niepokoi¢ musi szczegdlnie niski procentowy udzial doktorantéw (mgr),
tym bardziej ze nawet wielu sposrdd tych, ktorzy wzieli udziat w kongre-
sie, niekoniecznie musi zwigza¢ swa przyszto$¢ z pracg naukowg czy tez
naukowo-dydaktyczna.

Jeszcze wyrazniej trend ten pokazuje tabela II. Jest to swoiste memento
mori dla wspotczesnej polskiej historii sredniowiecznej, czy szerzej nauk
historycznych jako takich. Konsekwencja tej tendencji bedzie w niedlugim
czasie duza luka pokoleniowa, potaczona z brakiem mistrzow, od ktorych
mtodsi koledzy mogliby uczy¢ si¢ nietatwego przeciez historycznego rze-
miosta.

doktoranci i mtodsi pracownicy pracownicy samodzielni
90 (= 47,872%) 98 (= 52,127%)

Tab. II: Proporcje pracownikdéw niesamodzielnych do samodzielnych

Na program VI Kongresu Mediewistow Polskich ztozyly si¢ cztery
sesje plenarne, z ktorych pierwsza miata miejsce w czwartek (20 wrze-
$nia) migdzy 10:00 a 11:00. Nastepna odbyla si¢ w piatek (21 wrzesnia:
11:45-14:00). Na sobote¢ (22 wrzes$nia) natomiast zaplanowano dwie sesje
plenarne: potudniowg (11:45-13:30) i popotudniowa (14:30-16:00). Reszte
programu wypelnity obrady w 28 sekcjach tematycznych oraz 4 spotka-
nia warsztatowe. Dodatkowym elementem kongresu byta projekcja filmu
z cyklu ,,Tajemnice poczatkow Polski” pod tytutem ,,.Droga do krolestwa”
w rezyserii Zdzistawa Cozaca polaczona z dyskusja, w ktorej brat udziat
tworca filmu (czwartek, 20 IX 2018, godz. 19:00-21:00).

Ze wspomnianych wyzej 28 sekcji tematycznych trzy (sekcja 5, 91 14)
byly poswiecone historii Bizancjum.

Sekcja 5 zostata zatytutowana ,,Islam 1 jego zatozyciel w kulturze eu-
ropejskiego Wschodu i Zachodu w sredniowieczu”. Jej organizacji pod-
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jely si¢ dr hab. Teresa Wolinska, prof. UL, i dr Zofia Brzozowska (UL).
Miejscem obrad byt Instytut Historyczny Uniwersytetu Wroctawskiego,
ul. Szewska 49 (sala 13). Sekcja ta miata swe spotkanie w czwartek,
20 IX 2018, godz. 11:30-13:45 (czes¢ 1) 1 godz. 15:00-18:45 (czes¢ 2).
W ramach czg$ci pierwszej wygloszono 5 referatow: (1) prof. dr hab.
Marek Dziekan (UL), ,,Abu Abd Allah al-Busiri (1212-1296) jako pane-
girysta Proroka Muhammada”; (2) ks. dr hab. Jan Zelazny, prof. UPJPII,
,Mahomet jako herezjarcha w opinii autorow chrzescijanskich do czasow
Jana z Damaszku”; (3) prof. dr hab. Mirostaw J. Leszka (UL), ,,Zmagania
arabsko-bizantynskie za Jana Tzimiskesa i Bazylego II w §wietle stowian-
skich przektadow kronik Jana Zonarasa i Konstantyna Manassesa”; (4)
ks. prof. dr hab. J6zef Naumowicz (UKSW), ,,Mahomet jako burzyciel po-
ganskich posagdw oraz tworca islamskiego anikonizmu — narodziny toposu
(do IX w.)”; (5) dr hab. Teresa Wolinska, prof. UL, ,,Wizerunek Mahometa
w $wietle legend o jego chrzescijanskim nauczycielu”. Po przerwie obia-
dowej odbyta si¢ druga czgs$¢ spotkania sekcji, na ktdrg ztozylo si¢ szes§¢
prelekcji: (1) dr Zofia Brzozowska (UL), ,,Bulwersujaca podlegtos¢ czy
karygodna niezaleznos$¢? Obraz kobiet arabskich w §redniowiecznych tek-
stach ruskich”; (2) mgr Jakub Sypianski (Johannes Gutenberg-Universitit
Mainz), ,,Gdy wiedza pochodzi od Saracena. Niektore ideologiczne pro-
blemy recepcji nauki pochodzenia bliskowschodniego w Konstantynopolu
(VIII-XT wiek)”; (3) mgr Maciej Dawczyk (UL), ,Interpretacja i krytyka
zasad islamu w «Contra legem Saracenorum» Riccoldo da Monte Croce”;
(4) dr Matgorzata Skowronek (UL), ,,W obronie ortodoksji. Gtosy antyhe-
retyckie i antymuzutmanskie w Palei — historia, typologia, tekstologia™; (5)
dr Karolina Krzeszewska (UL), ,,Osobliwe konfrontacje islamu z chrze-
Scijanstwem na przykladzie wybranych tekstow kultury ustnej Stowian
Potudniowych”; (6) dr hab. Przemystaw Turek (UJ), ,,Muhammad, prorok
islamu w $wietle najstarszych chrzescijanskich zrodet syryjskich, arab-
skich i etiopskich”. W sumie w ramach obrad sekcji piatej Wygloszono 11
referatéw, przy czym autorami siedmiu z nich byli pracownicy naukowi
Uniwersytetu L.odzkiego.

Sekcja 9, ktorej organizatorem byt prof. dr hab. Jan Prostko-
Prostynski (UAM), nosita tytul ,,Demografia imperium bizantyjskiego™.
Sekcja ta obradowata rowniez w Instytucie Historycznym Uniwersytetu
Wroctawskiego, ul. Szewska 49 (sala 18), w czwartek, 20 IX 2018, migdzy
godzing 15:00 a 18:45. Wyniki swych badan przedstawilo tutaj pigciu na-
ukowcow: (1) dr hab. Stawomir Bralewski, prof. UL, ,,Liczba chrzescijan
w epoce przetomu konstantynskiego”; (2) prof. dr hab. Marek Wilczynski
(UP KEN), ,,Kilka uwag o ludnosci rzymskiej i ludnosci barbarzynskiej
w prowincjach afrykanskich pod panowaniem wandalskim”; (3) dr hab.
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Jacek Wiewiorowski, prof. UG, ,,Zmiany etniczne na Balkanach w okresie
wczesnobizantyjskim w $wietle zrodet epigraficznych”; (4) prof. dr hab.
Jan Prostko-Prostynski (UAM), ,,.Demografia Grecji w IV-VII wieku”;
(5) dr Marcin Bohm (UO), ,,«Liber ad honorem Augusti sive de rebus
Siculis» jako zrédto do badan demografii Sycylii w XII wieku”.

Z kolei sekcja 14 ,,W cieniu starego cesarstwa: bizantynskie Batkany
od VII do konca XII wieku” zostala zorganizowana z inicjatywy prof.
dr. hab. Mirostawa J. Leszki (UL), dr. Kirita Marinowa (UL) oraz dr. hab.
Aleksandra Paronia (Instytut Archeologii i Etnologii PAN we Wroclawiu).
Miejscem tego spotkania byl Instytut Archeologii i Etnologii PAN,
ul. Wiezienna 6 (sala im. Anny i Lecha Leciejewiczow). Sekcja 14 obra-
dowata w piatek (21 IX 2018) w dwoch turach: czes¢ 1 godz. 9:00-11:15,
cze$¢ 2 godz. 15:15-19:00. Na cze$¢ pierwsza zlozyto sie pie¢ wystgpien:
(1) dr hab. Jarostaw Dudek (UZ), ,,Zachodnie Batkany (VII-XIV w.) — utra-
cone 1 odzyskane dla Bizancjum”; (2) dr hab. Piotr Kochanek, prof. KUL,
»Schematy Batkanow na mapach $redniowiecznych”; (3) dr hab. Zdzistaw
Pentek, prof. UAM, ,,Rzetelnos¢ czy batamuctwo? Czyli o informacjach
Ahmada al-Baladuriego o Cesarstwie Bizantynskim w VIII wieku”;
(4) dr hab. Ireneusz Milewski, prof. UG, ,,Rynek pieni¢zny w Cesarstwie
Bizantynskim w VI i na pocz. VII wieku”; (5) dr Kirit Marinow (UL),
,,Pokoj z wysokos$ci: obraz pokoju w utworze retorycznym stawigcym za-
warcie porozumienia bizantyfnsko-butgarskiego w 927 r.”. W czgsci drugiej
natomiast przedstawiono az osiem referatow: (1) dr hab. Jacek Bonarek
(UJK, Filia w Piotrkowie Trybunalskim), , Bulgarzy jako poddani Jana
I Tzimiskesa”; (2) prof. dr hab. Mirostaw J. Leszka (UL), ,,Obraz cara
Samuela w zrédtach bizantynskich (koniec X-XII w.)”; (3) prof. dr hab.
Tsvetelin Stepanov (Coduticku yausepcurer ,,CB. Knument Oxpuacku”),
,,The History and Culture of Bulgaria in the 7th-12th Centuries: Between
Two Easts and Two Wests”; (4) dr Zofia Brzozowska (UL), ,,.Bizantynska
czy rodzima wizja dziejow powszechnych? Wptyw tekstow bizantynskich
na $wiadomo$¢ historyczng Stowian batkanskich”; (5) dr Jan M. Wolski
(UL), ,,Oblicza bizantynizacji w mediewistyce butgarskiej”; (6) dr Szymon
Wierzbinski (PolbL), ,,Zdrajcy, szpiedzy 1 maruderzy. Polityka dowoddztwa
bizantynskiego w $§wietle wybranych traktatéw wojskowych z X wieku”;
(7) dr hab. Anna Kotlowska, prof. UAM, ,,Problematyka wotoska w Historii
Jerzego Akropolity”; (8) dr hab. Aleksander Paron (Instytut Archeologii
i Etnologii PAN we Wroctawiu), ,,Niechciani uchodzcy — Bizancjum a ludy
koczownicze na Balkanach w XI-XII wieku (Pieczyngowie, Uzowie,
Kumanowie)”.

Obok sekcji poswieconych w catosci zagadnieniom historii Bizancjum
kilka wystapien z tego segmentu dziejow $redniowiecznych miato tak-
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ze miejsce w ramach innych sekcji. I tak w czasie drugiej (popotudnio-
wej) czesci spotkania sekcji 2 noszacej tytul ,,Rus wikingéw 1 Waregow.
Archeologia i historia”, ktore odbyto si¢ w czwartek (20 IX 2018) mie-
dzy godzing 15:00 a 18:45, dr Kirit Marinow (UL) wystapit z wykladem
noszacym tytut ,,Migdzy Dorostolonem a Prestawiem. W kwestii stra-
tegii ksigcia Swietostawa na Batkanach w czasie wojny z Bizancjum”.
Roéwniez w ramach drugiej (popotudniowej: 15:00-18:45) czesci obrad
sekcji 3, ktorej temat zbiorczy brzmiat ,,Mediewistyka historyczno-arty-
styczna wsrdd innych dyscyplin naukowych”, dr hab. Mirostaw P. Kruk
(prof. UG) zaprezentowat swe przemy$lenia opatrzone tytutem ,,Na skrzy-
zowaniu badan ikonografii sredniowiecznej sztuki zachodnioeuropejskiej
i cerkiewnej”. Z kolei sekcja 7 ,,Hortus medievalis”, ktérej uczestnicy
spotkali si¢ tylko raz (czwartek, 20 IX 2018, godz. 11:30-13:45), zawie-
rata wystapienie mgr. Konrada Szymanskiego (UWr) na temat ,,FundaCJa
Bazyliki Grobu Swietego w oczach Euzebiusza z Cezarei. Proba rein-
terpretacji”. Wreszcie sekcja 16 (,,Dziedzictwo Barbaricum w $rednio-
wiecznej Europie i jego mitologizacja w historiografii XIX-XXI wieku”)
zaplanowana na pigtek (21 X 2018, godz. 15:15-19:00), objeta rowniez
referat dr. Wawrzynca Kowalsklego (UWr) ,,Sredniowieczne przekazy
o przybyciu Stowian na Balkany i ich interpretacja w historiografii XX
wieku”.

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, tematyce dziejow Bizancjum
poswiecono az 33 referaty. Z tej liczby 14 prelekcji (42,424%) przed-
stawili badacze z Lodzi (UL = 13, Polk = 1), przy czym troje z nich
(dr Z. Brzozowska, prof. dr hab. M.J. Leszka i dr K. Marinow) miato
po dwa wystgpienia. Z kolei po 3 referaty (9,090%) wygtosili badacze
z UAM-u, UG oraz UWr. Osoby reprezentujgce Johannes Gutenberg-
Universitdt (Moguncja), KUL, Codwuiicku yauBepcuret ,,CB. KimumeHT
Oxpuacku”, UJ, UJK (Filia w Piotrkowie Trybunalskim), UKSW, UO,
UPJPII (Krakow) UP KEN (Krakow) i UZ wystapili z pojedynczymi
prelekcjami. W konsekwencji w tematyce bizantynistycznej niekwestio-
nowany prym wiedli badacze z Uniwersytetu Lodzkiego, co potwierdza
tylko fakt, ze srodowisko to jest dzi§ w Polsce wiodagcym centrum badan
nad historig Bizancjum.

Dla kompletnosci niniejszego sprawozdania warto wspomnie¢ takze
o taksach kongresowych. Przewidziano trzy rodzaje optaty kongresowe;j:
(1) tzw. optata pelna (300 zt) dla wszystkich pracownikow naukowych
spoza Wroctawia; (2) optata ulgowa (220 zt) dla doktorantdw niezwigza-
nych z uczelniami wroctawskimi; (3) tzw. oplata ,,wroctawska” (123 zl),
ktora uiszczali pracownicy 1 doktoranci wroctawskich placowek nauko-
wych. W ramach oplaty petnej i ulgowej organizatorzy zapewnili uczest-
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nikom kongresu noclegi w dobrych hotelach na wroctawskiej starowce
(co na spotkaniach tej rangi zdarza si¢ bardzo rzadko), positki w trakcie
obrad oraz komplet materialdéw konferencyjnych. Optata ,,wroctawska”
natomiast gwarantowata positki w trakcie obrad oraz komplet materialow
konferencyjnych.

Kongres wroctawski cechowata bardzo sprawna organizacja, za co
naleza si¢ gospodarzom szczere slowa uznania. Nalezy takze podkresli¢
serdecznos$¢ 1 zyczliwo$¢ organizatorow na poziomie czysto ludzkim, za co
trzeba im rowniez serdecznie podzickowac.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL

Sprawozdanie z wyjazdu naukowego do Rzymu doktorantow Instytutu
Historii Kosciola i Patrologii KUL w dniach 5-11 maja 2019 roku

W dniach od 5 do 11 maja 2019 roku grupa doktorantéw Instytutu
Historii Kos$ciota i Patrologii wraz z opiekunami (ks. prof. Marcinem
Wysockim 1 ks. dr. Marcinem Naboznym) odbyla podr6z naukowa
do Rzymu w ramach uczczenia 55. rocznicy zalozenia Instytutu Historii
Kosciota na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.

Miejscem zakwaterowania byt rzymski klasztor Siostr Nazaretanek
przy via Machiavelli 18 bedacy domem macierzystym tego zgromadze-
nia. W klasztorze tym znaczng czg$¢ swego zycia spedzita zatozycielka
siostr — bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza (Franciszka Siedliska).
Po przyjezdzie obecni na wyjezdzie kaptani odprawili w kaplicy sidstr
Mszg Swigta. Po krotkim odpoczynku i kolacji wszyscy udali si¢ do miasta
celem zwiedzania okolicznych atrakcji turystycznych.

Nastegpny dzien rozpoczeliSmy Eucharystiag w kaplicy klementynskiej
w bazylice §w. Piotra. Modlitwa w tak znaczagcym miejscu byta mozli-
wa dzieki uprzejmosci ks. prat. dr. Alberta Warso, absolwenta Instytutu
Historii Kos$ciota 1 Patrologii KUL, obecnie pracownika watykanskiej
Kongregacji Nauki Wiary. Po Mszy udali$my si¢ do siedziby kongregacji
na spotkanie z jej prefektem — abp. Luisem F.L. Ferrerem SJ. W milej at-
mosferze wystuchaliSmy przemowienia arcybiskupa, po czym przedstawi-
alismy tematyke naszych prac doktorskich. Nastepnie skierowalismy kroki
do niedostepnej dla zwyktych turystow sali muzealnej, w ktérej zebrano
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eksponaty zwigzane z réznego rodzaju wykroczeniami przeciw wierze
1 zjawiskami o charakterze religijnym uznanymi przez Kosciol za falszy-
we. Potem przeszliSmy do jednego z pomieszczen archiwalnych, gdzie
zapoznali$my si¢ z dawnym indeksem ksiag zakazanych oraz moglismy
oglada¢ poltki zapelione rzadkimi i cennymi wydaniami ksigzek. Wsrod
innych odwiedzonych miejsc byty rowniez kaplica oraz sala obrad, w ktore;j
dyskutowane sg najbardziej palace problemy z zycia Kosciota. Spotkanie
zakonczylto si¢ podziwianiem panoramy Wiecznego Miasta z tarasu wido-
kowego Palazzi di Sant’Uffizio.

Po opuszczeniu siedziby Kongregacji Nauki Wiary odwiedzilismy
czasowg wystawe Muzedéw Watykanskich, w ktorej — z okazji obchodow
500. rocznicy $mierci Leonarda da Vinci — podziwialiSmy jedyny znaj-
dujacy si¢ w Rzymie obraz tego renesansowego malarza przedstawiajacy
$w. Hieronima. Z kolei w poioZonej w poblizu placu §w. Piotra ksiegarni
paulistow moglismy Zaopatrzyc sie W czgsto nledost@pne na polskim ryn-
ku wydawniczym pozycje ksigzkowe zawierajagce najnowsze wyniki badan
Swiatowej stawy teologow.

Popotudnie poswieciliSmy zwiedzaniu zabytkow Wiecznego Miasta.
Pierwszym z nich byl jeden z najbardziej znanych symboléw Rzymu —
Amfiteatr Flawiuszéw, zwany popularnie Koloseum. Otwarcie tej wspan-
iatej budowli za panowania cesarza Tytusa uswietniono studniowymi ig-
rzyskami. Nastqpme wyruszyhsmy W strong Bazyhkl $w. Jana na Lateranie
uznawanej za matke 1 glowe ,,miasta i §wiata”, w ktorej odbylo sie piec
soborow powszechnych. P6zniej udalismy sie do sanktuarium usytuowane-
go naprzeciwko bazyliki lateranskiej, w ktorym znajduja si¢ przywiezione
przez $w. Heleng z Jerozolimy $wigte schody, po ktérych Jezus miat by¢
prowadzony na sad Poncjusza Pitata. Wspominajac to wydarzenie, wierni
przemierzajg je na kolanach. Ze wzgledu na olbrzymi ruch pielgrzymkowy
marmurowe schody w 1723 roku zostaty pokryte drewniang oktadzing ma-
jaca chroni¢ je przed zniszczeniem. Obecnie trwa ich renowacja, dlatego
ostona zostata zdemontowana, dzigki czemu mieliSmy niepowtarzalng oka-
zj¢, by pierwszy raz na przestrzeni ostatnich 300 lat ujrze¢ je w oryginale
przed zainstalowaniem nowej konstrukcji ochronne;.

Trzeci dzien pobytu rozpoczat si¢ pielgrzymka do katakumb
$w. Kaliksta zaliczanych do najwiekszych 1 najwazniejszych podziemnych
cmentarzy rzymskich. Pod opieka przewodnika, salezjanina z Polski,
przemierzyliSmy 500 metrow podziemnych korytarzy, wzdluz ktorych
znajdowaty si¢ nisze przeznaczone do pochowku zmartych chrzescijan.
Badacze szacuja, ze pochowano tam ok. pigciuset tysiecy wyznawcoOw
Chrystusa. Szczegdlne znaczenie dla nas miala wizyta w krypcie papiezy,
okreslanej mianem ,,serca katakumb”, oraz krétkie zatrzymanie si¢ przed
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dawnym grobem $w. Cecylii. Na polecenie Paschalisa I doczesne szczatki
tej swietej przeniesiono do kosciola jej imienia na Zatybrzu, a w miejscu
dawnej wneki grobowej z jej cialem obecnie znajduje sie¢ rzezba Stefano
Maderny przedstawiajagca meczennice lezaca z glowa owinigta chusta
1 zwigzanymi rekami. Zwiedzanie zakonczono wspdlng Eucharystig cele-
browang w jednej z podziemnych kaplic przywotujacej na mysl modlitewne
spotkania pierwszych chrzescijan w czasach przesladowan. Po opuszcze-
niu podziemi wstgpiliSmy na chwile do pobliskiego koscidtka z grobem
zastuzonego dla archeologii chrzescijanskiej badacza Rzymu i odkrywcy
katakumb G.B de Rossiego.

Nastepnie udaliSmy si¢ do potozonych nieopodal katakumb
$w. Sebastiana, dokad wedtug tradycji w potowie III wieku w obawie przed
zbezczeszczeniem mialy zosta¢ czasowo przeniesione relikwie apostotow
Piotra i Pawta. Dla historykow i archeologdw pozostaje to do dzi§ kwest-
13 sporng. Przemierzajac podziemne korytarze w towarzystwie anglojezy-
cznego przewodnika, mogli$my oglada¢ przerdzne grobowce: od bardzo
prostych i skromnych wnek zakrytych jedynie marmurowa ptyta badz
kamienng tablicg do bogato zdobionych i pieczotowicie dopracowanych
grobow nalezacych do osob zamoznych. Wiele ptyt grobowych zawier-
ato imiona zmartych, fragmenty modlitw czy prosby o wstawiennictwo
u Boga. Nasza wedrowka po katakumbach zakonczyta si¢ wejsciem do ba-
zyliki $w. Sebastiana.

Wtorkowe popotudnie poswigciliSmy na zwiedzanie Bazyliki
Matki Bozej Wigkszej i potozonego w poblizu Papieskiego Instytutu
Wschodniego. Tam wtasnie odbylo si¢ spotkanie z jego wieloletnim pra-
cownikiem — pochodzacym z Polski ks. prof. Rafalem Zarzecznym SJ,
ktory opowiedziat nam o funkcjonowaniu uczelni. Jak si¢ dowiedzielismy,
Papieski Instytut Wschodni (prowadzony przez ksiezy jezuitow) ksztatci
duchownych i §wieckich oraz publikuje dzieta naukowe na temat chrzesci-
janstwa Wschodu, jego historii, teologii i liturgii. Na dwdch wydziatach
(Wschodnich Nauk Kos$cielnych i Wschodniego Prawa Kanonicznego)
prowadzone sg wyltacznie studia trzeciego stopnia. Mieli$my niespotykana
okazje zwiedzi¢ budynek instytutu, m.in. biblioteke, ktora posiada jedne
z najbogatszych zbioréw o wschodniochrzescijanskiej tematyce. Do spot-
kania dotaczyt na chwilg ks. prof. Marek Starowieyski, wybitny patrolog
1 specjalista literatury wczesnochrzes$cijanskiej przebywajacy wowczas
w Rzymie.

Kolejny dzien pobytu rozpoczat si¢ wspolng Eucharystig przy grobie
sw. Jana Pawla II w bazyhce P10tr0weJ Po Mszy Swictej mielismy czas
na zwiedzanie tej najwazniejszej dla chrzescijanstwa §wigtyni, zamknigtej
w tym czasie dla pielgrzymow w zwigzku z audiencjg papieza Franciszka.
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Uwaznie wpatrywaliSmy si¢ w ol$Sniewajace swym przepychem i wielkoscig
wnetrze. Szczegdlng uwage przyciaga olbrzymi baldachim — dzieto wybit-
nego rzezbiarza i architekta G.L. Berniniego, jak rowniez znajdujace si¢ we
wnetrzu bazyliki rzezby (w$rdd nich stynna Pieta Michata Aniota). Kolejnym
waznym obiektem w ogromnym kosciele jest katedra (tron) §w. Piotra, wyko-
nana z marmuru 1 bragzu kompozycja miesci w swoim wnetrzu drewniane
krzesto, ktore wedtug tradycji kiedy$ stuzyto apostotowi.

Po zakonczeniu zwiedzania bazyliki watykanskiej udalismy si¢
do Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego, gdzie czekali juz dziekan
Wydziatlu Historii Ko$ciota i Koscielnych Dobr Kultury — ks. prof. Marek
Inglot SJ oraz wyktadowca tegoz wydzialu — ks. prof. Jan Mikrut. Ksiadz
Inglot opowiedzial nam histori¢ najstarszego papieskiego uniwersytetu,
omowil jego strukture 1 specyfike, zaznaczajac, ze obecnie studia odby-
wa tam ok. 3 tys. studentow z ponad 130 krajow. Miedzynarodowa jest
rowniez kadra akademicka. Z kolei ks. Mikrut omowit projekt po§wigco-
ny badaniom nad dwudziestowiecznymi dziejami Kosciota katolickiego
w Europie Srodkowo-Wschodniej i Zwigzku Sowieckim. Jak zaznaczyt,
czesto byly to dzieje dramatyczne, naznaczone przesladowaniami insty-
tucji 1 ludzi Kosciota. Rezultat wspominanych badan stanowi sze$¢ tomow
monografii wielu autoréw, z ktorych ostatni zostal nam zaprezentowany
jeszcze przed jego premiera.

Nastgpnym punktem naszego programu bylo dalsze zwiedzanie
Wiecznego Miasta. Tego dnia udaliSmy si¢ na plac wenecki, by zobaczy¢
stynny Oftarz Ojczyzny, a potem na Forum Romanum. Wieczorem,
po powrocie do klasztoru dzigki uprzejmosci siostry przetozonej moglismy
zobaczy¢ cele bl. Franciszki Siedliskiej pelng pamiatek po zmartej w opinii
swietosci zalozycielce Zgromadzenia Sidstr Nazaretanek. Moglismy udac
si¢ rowniez do innych pomieszczen poswigconych jej pamigci 1 doku-
mentujacych poczatki nazaretanskiej rodziny zakonnej. Zwiedzanie uzu-
pelniata opowies$¢ o historii zgromadzenia i jego charyzmacie. Ten dzien
zakonczyliSmy wspdlng kolacja z siostrami.

W czwartek przed potudniem udaliSmy si¢ do siedziby AVEPRO —
Agencji Stolicy Apostolskiej ds. Oceny 1 Promocji Jakosci Ksztalcenia
na Uniwersytetach i Wydziatach Koscielnych. Agencj¢ powotat w 2007
roku Benedykt X VI jako efekt wlaczenia Stolicy Apostolskiej w tzw. pro-
ces bolonski. Jest ona odpowiednikiem dziatajacych w poszczegélnych
panstwach komisji akredytacyjnych. W 2018 roku jej prezesem zostat pol-
ski redemptorysta ks. prof. Andrzej Wodka, ktory teraz serdecznie przyjat
naszg grupe 1 zapoznat nas z dziatalno$cig agencji.

Po spotkaniu 1 pamigtkowej fotografii powedrowaliSmy do nekropolii
watykanskiej znajdujacej si¢ pod bazylika $w. Piotra. Odkryto ja podczas
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prac wykopaliskowych zleconych przez Piusa XII majacych potwierdzi¢
ztozenie przy fundamentach kos$ciota ciala Piotra Apostota. Stuchajac obja-
$nien przewodnika, zwiedzali$my miejsca dostgpne dla turystow, z ktérych
najwazniejszym byt grob $w. Piotra.

Po krotkim odpoczynku 1 czasie wolnym powedrowalismy
do Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej na spotkanie z ks. dr. hab.
Waldemarem Turkiem, szefem sekcji tacinskiej zajmujacej si¢ thumacze-
niem dokumentéw papieskich na tacing. Ksigdz Turek pokazal zebra-
nym przyktadowe dokumenty wychodzace z jego kancelarii oraz mowit
o potrzebie dostosowania taciny do realiow wspotczesnosci. Ttumaczyt,
ze proces ten niekiedy wigze si¢ z konieczno$cig tworzenia nowych stow,
ktore nie maja swoich odpowiednikow w jezyku starozytnym. Tak oto
powstat leksykon zawierajacy lacinskie neologizmy okreslajace np. GPS
czy mistrzostwa $Swiata w pitce noznej. Co wigcej, z inicjatywy Dykasterii
ds. Komunikacji Radio Watykanskie przystepuje do cotygodniowej emisji
pigciominutowego programu Anima Latina, w ktorym ks. Waldemar bedzie
wyjasnial m.in. nowo utworzone wyrazy tacinskie wprowadzane do jezyka
w zwigzku z tre$cig papieskich tweetdow.

Pigtkowy poranek rozpocze;hsmy od Mszy Swietej odprawionej w ka-
plicy polskiej w Bazylice §w. Piotra. Po wspdlnej Eucharystii udalismy si¢
do Instytutu Patrystycznego Augustianum, gdzie tego dnia odbywata si¢
konferencja naukowa ,,«Masculum et feminam creavit eos» (Gen. 1,27).
Paradigms of the masculine and feminine in ancient Christianity”
(‘,,Kobietg i mezczyzng stworzyt ich” (Rdz 1,27). Paradygmaty mezczyzny
1 kobiety w starozytnym chrzescijanstwie’). Z uwaga wystuchalismy kilku
referatow wygloszonych przez wybitnych naukowcow specjalizujacych sie
w badaniach nad spuscizng Ojcoéw Kosciota.

Nastepnym punktem naszego programu dnia byta wizyta w Muzeach
Watykanskich. Najpierw zwiedziliSmy z przewodniczka peten artefak-
tow z przesztoSci starozytny cmentarz potozony na terenach Panstwa
Watykanskiego. Potem kazdy indywidualnie, w zalezno$ci od osobistych
zainteresowan, rozpoczal ogladanie dostgpnych ekspozycji. Wsrod wielu
bardzo ciekawych obiektow szczegdlnym zainteresowaniem doktorantow
(podobnie jak 1 innych turystow) cieszyta si¢ kaplica Sykstynska ozdobio-
na picknymi freskami pedzla Michata Aniota.

Nie sposdb wymieni¢ wszystkich miejsc, ktore udalo si¢ nam zobaczy¢
w trakcie tygodniowego pobytu. Plan kazdego dnia byl napigty i peten cie-
kawych przygod. Czas wolny poswiecaliémy na samodzielne zwiedzanie
Wiecznego Miasta, ktore bez watpienia mozna nazwa¢ muzeum ,,pod go-
tym niebem”. Te kilka dni pozwolito nam wczué si¢ w jego specyﬁcznq
atmosfere, doswiadczy¢ jego bogactwa i roznorodnosci. Oprécz oczywi-
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stych waloréw naukowych odbytej podrozy nalezy podkresli¢ réwniez jej
korzysci interpersonalne. Czas spedzony w gronie kolezanek 1 kolegow ze
studiow, spotkania przy stole eucharystycznym i wspdlne positki sprzyjaty
Wwzajemnemu poznaniu si¢ 1 integracji.

W imieniu doktorantow chciatyby$my zlozy¢ serdeczne podzigko-
wania ks. prof. Marcinowi Wysockiemu 1 ks. dr. Marcinowi Naboznemu
za zorganizowanie tego wyjazdu, majac jednoczesnie nadzieje, ze podob-
ne podroze stang si¢ coroczng praktyka naszego Instytutu. Bez watpienia
byt to znakomity czas spedzony w mitej atmosferze, a przede wszystkim
niepowtarzalna okazja zapoznania si¢ z funkcjonowaniem wybranych in-
stytucji koscielnych oraz poglebienia wiedzy teoretycznej nabytej w trak-
cie wykladow z historii Kosciota, zwlaszcza archeologii chrzescijanskie;.
Pobyt w Rzymie stat si¢ dla wszystkich inspiracjg do dalszych studiow nad
historig chrzes$cijanstwa.

Katsiaryna Laurynenka, Joanna Pyszna, Lublin — KUL

LIV Miedzynarodowy Kongres Studiéw nad Sredniowieczem oraz
Konferencja Studiow Cysterskich i Monastycznych, Kalamazoo, MI,
USA, 9-12 maja 2019

W drugi weekend maja, jak to juz ma miejsce w diugoletniej tra-
dycji Zachodniego Uniwersytetu Michigan, USA, odbyt si¢ po raz LIV
Migdzynarodowy Kongres Studidow Mediewistycznych w Kalamazoo,
gdzie swojg siedzib¢ ma Uniwersytet. Caty Kongres jest organizowany
przez Instytut Mediewistyczny. Kontynuuje si¢ tu wyrobiong praktyke or-
ganizacyjna, ktora rozpoczyna si¢ we wrzesniu poprzedniego roku zbiera-
niem propozycji wyktadoéw (i wystaw), ktore nastepnie szereguje si¢ i 13-
czy w kilka blokéw tematycznych. Tak powstajg sesje (jedna rano, dwie po
poludniu), kazda zawierajaca od 3 do 4 wyktadow tematycznych. Wyktad
powinien trwa¢ gora 20 min, a po nim jest czas na 10-minutowg dysku-
sj¢. Kazda sesje prowad21 osoba zaznajomiona w tematyce. Tematyka, jak
zawsze, jest przerozna, obejmuje cate bogactwo zycia w sredniowieczu,
wlacznie z zyciem intymnym, seksualnym, zboczeniami itp. Pod koniec
catego procesu tworzenia Kongresu powstaje specjalna pozycja ksigzkowa
zbierajgca owoce prac roznych komisji, ktore dokonujg selekcji i kompila-
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cji materiatu, sktadajac go w jedng organizacyjng catos¢ w celu wdrozenia
go pdzniej w zycie Kongresu. Powstata ksigzka, oprocz ogloszen komercyj-
nych dotyczacych wydania nowych pozycji z zakresu §redniowiecza przez
rozne wydawnictwa ze §wiata, informuje kazdego uczestnika Kongresu
o miejscu i tytule kazdej sesji, sposobie rejestracji, mozliwosci zjedzenia
positkow 1 zakwaterowania, a takze daje ogolne wskazowki, jak si¢ poru-
sza¢ po kampusie uniwersytetu.

W tym roku przewidziano 551 sesji rozrzucanych po wielu budynkach
kampusu uniwersyteckiego. Jak co roku Kongres prezentuje dwie goscinne
prelekcje w piatek i sobote. W pierwszym przypadku byt wyklad Biserra V.
Pentcheva pt. ,,Jkony Brzmienia i Liturgiczny Exultet Wtoch Potudniowych”
(Icons of Sound and the Exultet Liturgy of Southern Italy) sponsorowany
przez Amerykanska Akademi¢ Mediewistyczng. W drugim przypadku byto
wystgpienie Bonnie Wheeler pt. ,,Trwaly Chaucer” (Enduring Chaucer)
sponsorowany przez Wydawnictwo Uniwersytetu w Pensylwanii.

Z punktu widzenia autora dokonujacego tego sprawozdania war-
ty podkreslenia jest blok dziesieciu Konferencji Studiow Cysterskich
1 Monastycznych organizowanych przez Instytut Studiow Cysterskich w ra-
mach Kongresu Mediewistycznego. I on szczeg6lnie bedzie przedmiotem
dalszych rozwazan.

W czwartek, 9 maja mialy miejsce trzy sesje. Poranna sesja zatytutowa-
na ,,Zycie Monastyczne: Ideaty i cnoty” (Monastic Life: Ideals and Virtues)
byta poswigcona ideatom i cnotom pielggnowanym w teologii i Srodowi-
sku cysterskim na podstawie pism Williama de St. Thierry, Guerica de Igny
i Bernarda z Clairvaux. Dwie popotudniowe sesje dotyczyly po kolei stu-
di6ow nad Aelredem z Rievaulx i Bernardem z Clairvaux (tu miat swoje wy-
stgpienie autor niniejszego sprawozdania, ,,Aelred jako hagiografer”) oraz
prezentacji dorobku naukowego znanego naukowca cysterskiego, prze-
ora Klasztoru St. Mary w New Ringgold w Pensylwani, Luke Andersona.
W tym ostatnim przypadku byl to honorowy panel na czes¢ prof. Luke
Andersona prowadzony przez prof. emerytowang Uniwersytetu w Ohio,
Marsha L. Dutton.

W piatek, 10 maja miaty miejsce tylko dwie sesje. Przedpotudniowa se-
sja odzwierciedlata tematy kryjace si¢ pod wspolnym tytutem ,,Cysterskie
reformy 1 sukces w okresie Sredniowiecza i wczesnego modernizmu,
w aspekcie prawnym i1 ekonomicznym” (Medieval and Early Cistercian
Reform and Success: Legal and Economic Aspects). Popotudniowa se-
sja dotyczyta sposobu ekspresji dramatycznej przez Aelreda z Rievaulx
(Aelred of Rievaulx and the Dramatic).

W sobote, 11 maja znéw mialy miejsce trzy sesje. Pierwsza poswigco-
na byta utworowi Bernarda z Claurvaux De consideratione 1 jego wptywo-
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Wi na pozniejsza tworczos¢ franciszkanska i Dantego Alighieri (Bernard's
De consideratione and Its Afterlife). Druga dotyczyla metafory kwiato-
wej w materialnej i duchowej kulturze monastycyzmu $redniowieczne-
go (Floral Metaphors in the Material and Spiritual Culture of Medieval
Monasticism). Ostatnia sesja tego dnia omawiata zagadnienie zwigzane
z z przepisywaniem tzw. exempla cysterskich, czyli spisywaniem (prze-
pisywaniem, powielaniem) krétkich przyktadow stuzacych do duchowego
zbudowania mnichéw na przetomie XII i XIII wieku (Rewriting Cistercian
Exempla between the End of the Twelfth and the Beginning og the Thirteenth
Century).

Niedziela 12 maja byla ostatnim dniem catego Kongresu, a w ramach
Konferencji Studiéw Cysterskich i Monastycznych zaplanowano i zreali-
zowano dwie przedpoludniowe sesje. Pierwsza byta poswiecona ortodok-
syjnos$ci, oryginalnosci 1 uniwersalnosci doktryny sw. Gertrudy z Helfty
(St. Gertrud the Great: Orthodoxy, Originality and Universality of Her
Doctrine), druga — podobienstwom miedzy teologia monastyczng i wcze-
snoscholastyczna (Monastic and Early Scholastic Theology: More Likeness
than Difference?).

Jak zwykle Kongres Mediewistyczny w Kalamazoo zgromadzit rze-
sze ludzi zafascynowanych roznorakg tematyka sredniowieczng. Oprocz
wielu naukowcow parajacych si¢ zawodowo sredniowieczem mozna byto
zobaczy¢ wielu studentow 1 absolwentow uczelni glownie z USA, ale tak-
ze 1 z calego $wiata, ktorzy chceieli poszerzy¢ i wymieni¢ swoje kontakty
naukowe i horyzonty myslowe. W ramach cysterskich studiow mozna byto
spotkac, ustysze¢ i podyskutowac z autorami ksigzek poswieconych tema-
tyce cysterskiej. Wystarczy wspomnie¢ takie postaci, jak: Luke Anderson,
Marsha L. Dutton, Rozanne Elder, Martha Krieg, Daniel Marcel La Corte,
Paul E. Lockey, Stefano Mula, Philip O’Mara, Jean Truax, itp.

Poza nielicznymi przypadkami z Uniwersytetu Warszawskiego (Jerzy
Szafranowski), Polskiej Akademii Nauk (Pawet Figurski), niezaleznych
badaczy (Ewa Magdalena Charowska, Ryszard Gron) mato jest jeszcze
polskich naukowcow. Miejmy nadziej¢, ze nowe mozliwosci i formy dota-
cji z Unii Europejskiej beda utatwiaty wielu naszym rodakom uczestnictwo
w podobnych Kongresach. Nastepny, LV Kongres w Kalamazoo juz za rok,
jak zwykle w drugim tygodniu (weekend) maja. Do 15 wrze$nia nalezy
sktada¢ propozycje wyktadow na stronie Uniwersytetu Western Michigan.

Ks. Ryszard Gron, Chicago, USA
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Miedzynarodowa Konferencja Naukowa ,Pneumatologia Ojcow
Kosciola”, Lublin, 17 maja 2019

(,,Pneumatology of the Fathers of the Church” — International
Conference, Lublin, 17 May 2019)

Organizatorami  konferencji byly Katedra Historii Kosciota
w Starozytnosci 1 Sredniowieczu (Wydziat Teologii) Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il oraz Katedra Teologii Ukrainskiego
Katolickiego Uniwersytetu we Lwowie.

Migdzynarodowe grono pneumatologow spotkalo si¢ w murach
KUL-u w piatek, 17 maja. Miejscem obrad byta aula C-1031 w Collegium
Joannis Pauli I1. Prelegentow i stuchaczy powitat ks. dr hab. Wiodzimierz
Bielak (prof. KUL), dyrektor Instytutu Historii Ko$ciota i Patrologii (9:00-
9:10). Nastepnie gtos zabrat gldowny organizator konferencji ks. dr hab. Piotr
Szczur (prof. KUL), ktory po krétkim stowie wstepnym (9:10-9:20) prze-
szedl do przewodniczenia pierwszej sesji rzeczonej konferencji. Sesja ta
sktadata si¢ z czterech 20-minutowych referatow, ktore przestawili kolejno:
(1) ks. prof. dr hab. Norbert Widok (Uniwersytet Opolski): ,,Pneumatologia
sw. Cyryla Jerozolimskiego” (9:20-9:40); (2) dr Karolina Kochanczyk-
Boninska (Uniwersytet Warszawski): ,,Pneumatologia $w. Bazylego
Wielkiego” (9:40-10:00); (3) dr hab. Mapis [opsiua (Ukrainski Katolicki
Uniwersytet we Lwowie): ,IlneBmaronoris Makapis €rumnerchkoro”
(10:00-10:20); (4) dr Onekcannp Kamyk (Lwowski Uniwersytet Narodowy
im. Iwana Franki oraz Ukrainski Katolicki Uniwersytet we Lwowie):
HStanowisko Maksyma Wyznawcy wobec «Filioque»” (10:20-10:40).
Po tej serii wystgpien miata miejsce dyskusja (10:40-11:00), a po niej prze-
widziana programem przerwa na kawe (11:00-11:30).

Po przerwie podje¢to obrady w ramach drugiej sesji, ktorej przewodni-
czyt dr O. Kamyk. Na program tej sesji ztozyto sie pie¢ referatow. Autorem
pierwszego z nich byt ks. prof. dr hab. Mariusz Szram (KUL): ,,Znaczenie
terminu ,,spiritus” u Tertuliana” (11:30-11:50). Drugie wystapienie przy-
gotowal ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski (Uniwesytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu) na temat ,Pneumatologia $w. Ambrozego
z Mediolanu” (11:50-12:10). Trzecim moéwca byt wydziatowy kolega ks.
prof. B. Czyzewskiego ks. dr hab. Pawel Wygralak (prof. UAM), ktorego
tytul wystgpienia brzmiat ,,Pneumatologia §w. Ildefonsa z Toledo” (12:10-
12:30). Nastepnie glos zabrata s. mgr lic. Irnaris ['aBpunuk (Ukrainski
Katolicki Uniwersytet we Lwowie), ktéra podjeta temat ,,ITneBmaronoris
cupiicekux OtiiB Lepksu” (12:30-12:50). Ostatni referat w tej sesji za-
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prezentowal dr Biktop XXykxoBckuii (Ukrainski Katolicki Uniwersytet
we Lwowie), ktorego prelekcja nosita tytut ,,ITneBmatonoris [puropis
[Tamamu™ (12:50-13:10). Ré6wniez po tym bloku wyktadow odbyla si¢
dyskusja (13:10-13:30). Ostatnim segmentem lubelskiej konferencji pneu-
matologicznej byto krotkie podsumowanie jej wynikow, ktorego dokonat
ks. prof. P. Szczur. Nalezy podkresli¢ bardzo dobrg dyscypling czasowa,
o ktorg zadbali zar6wno méwcy, jak 1 osoby prowadzace obie sesje.

W sumie w czasie konferencji wygloszono dziewig¢ referatow. Piec¢
z nich przedstawili polscy badacze antyku chrzescijanskiego, autorami
czterech natomiast byli naukowcy z Lwowa. Prelegenci reprezentowali na-
stepujace osrodki naukowe: (1) Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta
II, (2) Lwowski Uniwersytet Narodowy im. Iwana Franki, (3) Ukrainski
Katolicki Uniwersytet we Lwowie, (4) Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, (5) Uniwersytet Opolski, (6) Uniwersytet Warszawski.

Nalezy podkresli¢ bardzo sprawna organizacje tego spotkania oraz wy-
razi¢ nadzieje, ze teksty wszystkich wystapien ujrza §wiatlo dzienne w po-
staci opublikowanych artykutow.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL

Osiemnasta Miedzynarodowa Konferencja Studiow Patrystycznych
(Oksford, Wielka Brytania, 19-23 VIII 2019) (XVIII International
Conference on Patristic Studies)

Juz po raz osiemnasty, w dniach 19-23 sierpnia 2019 roku zebrali si¢
w Oksfordzie badacze antyku chrzescijanskiego na niemal kultowej kon-
ferencji gromadzacej co cztery lata fascynatow studidow patrystycznych
z catego $wiata. Podobnie jak w poprzednich edycjach miejscem obrad
byt budynek Examination Schools usytuowany w centrum Oksfordu, tuz
przy innych stynnych oksfordzkich budynkach i collegach, co pozwolito
wczué si¢ w atmosferg tej szacownej uczelni, ktorg przez wiele lat zyto
wielu znakomitych badaczy Ojcow Kosciota. Wzorem minionych lat zna-
czacy wkiad w organizacje Konferencji wniosly patrystyczne stowarzysze-
nia North American Patristic Society 1 Association Internationale d’Etu-
des Patristique oraz wydawnictwa Peeters Publishers i Oxford University
Press. Pomimo podkreslanych przez wielu uczestnikow duzych kosztach
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uczestnictwa w tym tygodniowym wydarzeniu tegoroczna Konferencja
zgromadzita ponad 800 0s6b z catego niemal §wiata. Zauwazalne byto jed-
nak zmniejszenie si¢ liczby uczestnikéw z Polski, gdyz tylko 12 polskich
badaczy antyku chrzescijanskiego zdecydowato si¢ wziac¢ udziat w tym wy-
darzeniu. Jak zawsze byla to jednak przede wszystkim okazja do spotkan,
wymiany pogladoéw 1 postuchania uznanych staw §wiatowej patrologii.
Juz dwa najwazniejsze wykltady (otwierajacy i1 zamykajacy) byly
wydarzeniami na najwyzszym poziomie. Ten pierwszy wygtlosita prof.
Robin Jensen z Vanderbilt University w USA, a tytul brzmiat ,,From
Despicable Idols to Venerated Icons: The Emergence of Sacred Art in Early
Christianity” (‘Od nikczemnych bozkéw do czczonych ikon: formowa-
nie si¢ sztuki sakralnej we wczesnym chrzescijanstwie’), drugi zas nosit
tytut ,,Sacrifice of a Broken Spirit: The Prayer of the Sinner in Ancient
Christianity” (‘Ofiara skruszonego ducha: modlitwa grzesznika w starozyt-
nym chrze$cijanstwie’) i zostal wygloszony przez prof. Lorenzo Perrone
z Uniwersytetu Bolonskiego. Oba wyklady, jak réwniez towarzyszacy
konferencji koncert (,,The Legacy of the Fathers in Choral Music”) mia-
ty miejsce w Christ Church Cathedral pod wezwaniem §w. Aldata i byty
prawdziwq uczta naukowa oraz duchowa. Jeszcze przed oficjalnym roz-
poczeciem Konferencji w poniedziatkowe popokudme przy pu;knej pogo-
dzie, w ogrodach kolegium Christ Church miato mlejsce przyjecie, kto-
re w luznej formie pozwolito na pierwsze spotkania i rozmowy. Kolejne
cztery dni jak zwykle wypelnione byly zardéwno wyktadami plenarnymi
(Isabel Bochet ,,Credere in Christum: the Development of the Augustinian
Notion of fides”, John Behr ,,The Gospel of John in the Second Century”,
Alberto Camplani ,,Church Institutions and Official Writing: The First
Episcopal Histories and Early Canon Law (4th to 7th Centuries)”,
Wendy Mayer ,,Patristics and Postmodernity: Bridging the Gap”, Scott
Johnson ,,Linguistic Turns, Disciplinary Boundaries: The Role of Syriac
in the Concept of Late Antiquity”, Anders-Christian Jacobsen “Body and
Freedom in Origen”, Bryan Ward Perkins ,,Unity and Diversity in the Cult
of Saints in Late Antiquity”, Antony Dupont ,,Grace, Original Sin and
Predestination in the Two Cities: the Anti-Pelagian Context of Augustine’s
De ciuitate Dei”, Sébastien Morlet ,,Symphonic Exegesis from Greek to
Patristic Thought (3rd c¢. BC — 3rd c. AD)”, Naoki Kamimura ,,Augustine
and the Guidance of Souls”, Samuel Fernandez ,,Arian or Monarchian
Crisis in the Fourth Century? Re-evaluating the Evidence towards the Next
Centenary of Nicaea (325-2025)”, Manolis Papoutsakis ,,Romanos the
Melodist and the Syriac Literary Tradition”, Wolfram Kinzig ,,What’s
in a Creed? A New Perspective on Old Text”, Istvan Perczel ,,Origenists
or Theosophers? A Christian Platonist Movement in the 5%- 6™ Centuries”,
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Johannes Zachhuber ,,The Philosophical Dimension of the Christological
Controversy”), jak 1 68 sesjami sktadajacymi si¢ z kilku krotkich 20-minu-
towych komunikatéw oraz 81 workshopami. Tak ogromna ilo$¢ przed-
stawien nie pozwala tu zamiesci¢ wszystkich ich tytulow i1 tematéw, ale
mozna je znalez¢ na stronie https://app.oxfordabstracts.com/events/201/
program-app/program. Na niej mozna je rowniez wygodnie przeszukiwac
pod katem omawianego autora starozytnego czy tez autora wystgpienia.

Taka ilo$¢ méwcow 1 Wystqpieﬁ powodowata jednak koniecznos$¢
szybklego przemleszczama si¢ pomigdzy salami oraz poczqtkowy nietad
i Wymagala ogarnig¢cia uktadu kilkunastu pomieszczen, w ktérych mia-
ty miejsce wyklady. Poziom prezentacji byt jak zawsze rozny. Od wielu
lat pojawia si¢ bowiem problem mlodych adeptéw nauk o starozytnosci
chrzescijanskiej, ktoérzy, zdobywajac finansowanie na upragniong podroz
na Stary Kontynent, przyjezdzaja do Oksfordu i mowia, przepraszam za
okreslenie, banialuki, jakby czytali pierwszy lepszy podrecznik patrologii.
Takie opinie mozna bylo wielokrotnie ustysze¢ w kuluarach Konferencji.
Nalezy jednak podkresli¢ ogdlnie wysoki poziom oksfordzkiego spotkania
1 doskonatg organizacj¢. Jak zawsze zaprezentowaly si¢ wydawnictwa pu-
blikujace pozycje z zakresu badan nad antykiem chrzescijanskim 1 wiele
ciekawych pozycji mozna byto naby¢ w specjalnych, atrakcyjnych cenach.
Byta to takze okazja do nawigzania kontaktoéw z wydawnictwami w za-
kresie mozliwosci publikowania. I tu przychodzi kolejny smutny wniosek
— polskie osiggnigcia patrystyczne i dorobek polskich patrologdéw sa, nie-
stety, mato znane. Coraz wiecej polskich prac publikowanych jest w uzna-
nych zagranicznych wydawnictwach, ale wcigz jest ich mato, cho¢ jest na
nie zapotrzebowanie 1 wielu wydawcow wykazywalo zainteresowanie pu-
blikowaniem prac autoréw z Polski. Konferencja w Oksfordzie byta tak-
ze miejscem zebraf i zgromadzen réznych stowarzyszen patrystycznych,
w tym Association Internationale d’Etudes Patristique, na ktorym dokona-
no m.in wyboru nowych wiladz Stowarzyszenia.

XVIII Miedzynarodowa Konferencja Studiow Patrystycznych przeszta
do historii. Na kolejna, oby jeszcze lepsza, trzeba poczekac kolejne cztery
lata, ale moze ten okres bedzie okazja do lepszego przygotowania si¢ pol-
skiego srodowiska patrystycznego i liczniejszej obecnosci na tym $wiecie
Swiatowej patrologii.

Ks. Marcin Wysocki, Lublin — KUL
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Hieronymus noster. Miedzynarodowe Sympozjum z okazji 1600-letniej
rocznicy Smierci, Ljubljana, Stowenia, 23-26 pazdziernika 2019 roku

W dniach 23-26 pazdziernika odbylo si¢ miedzynarodowe sympozjum
z okazji tysigc sze$setnej rocznicy $mierci $w. Hieronima ze Strydonu.
Wiemy, ze od wielu lat trwajg zaciekte dyskusje pomiedzy uczonymi
z Chorwacji 1 Stowenii dotyczace lokalizacji Strydonu, miejsca narodzin
$w. Hieronima. Sam tytul sympozjum Hieronimus noster w sposob ukryty
sugeruje wyraznie, ze Stowency bardzo chcieliby, aby Strydon lezatl na ich
terenie, a wielki Ojciec Ko$ciota byt ich antenatem. Jak dotad jednak wiecej
argumentow przemawia za Chorwacjg jako miejscem lokalizacji Strydonu.

Organizatorami Sympozjum byto wiele podmiotow mig¢dzynarodo-
wych: Stowenska Akademia Nauk, Uniwersytet w Ljubljanie (Wydziat
Teologiczny i Wydzial Sztuki), Instytut Sources Chrétiennes z Lyonu,
Universitit Graz, Centrum Badan Stowenskiej Akademii Nauk, Uniwersytet
Warszawski (Wydziat Artes Liberales), Uniwersytet w Lille, Uniwersytet
Srodkowo-Europejski (departament studiow mediewistycznych), Europa
Renascens, Muzeum miasta Ljubljany, Urzad Miasta Ljubljana i Urzad
Miasta Koper. Organizatorzy przygotowali ksigzke (ss. 148), w ktorej
zamieszczono abstrakty wszystkich wystapien, zdjecia prelegentow
1 wszelkie konieczne informacje. Od strony organizacyjnej wiec wszystko
zostalo przygotowane bardzo dobrze.

Mysla przewodnig sympozjum byty stowa samego Hieronima z Listu 4
,Hieronyme, veni foras”, w ktorych wyrazal on swoje osobiste pragnienie
skierowane do Boga. Celem za$, jak podkreslali organizatorzy, zresztg po-
zytywnie zaskoczeni wielkg ilo$cig uczonych z calego $wiata, ktorzy zglo-
sili swoje uczestnictwo, bylo przedstawienie stanu najnowszych badan nad
zyciem Hieronima i jego pismami oraz recepcja jego tworczosci literackiej
jako ascety, egzegety, biografa, podroznika, epistolografa, teologa i pole-
misty. Obrady odbywaty si¢ nieprzypadkowo w Ljubljanie, gdyz to miasto
jako antyczng Emone¢ wspomina sam Hieronim w Listach 11 1 12. W sa-
mym miescie za$ wszystkie referaty byly wyglaszane w pieknych salach
Stowenskiej Akademii Nauk.

Obrady rozpoczgto uroczyste otwarcie sympozjum w Srode, 23 paz-
dziernika przemowieniami rektora Slowenskiej Akademii Nauk, rektora
Uniwersytetu w Ljubljanie, dziekana Wydzialu Teologicznego i Wydziatu
Artes Uniwersytetu w Ljubljanie. Uroczystos¢ zakonczono symboliczng
lampka wina 1 rozmowami uczestnikow w kuluarach.
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W czwartek, 24 pazdziernika obrady juz $cisle naukowe rozpoczely si¢
od dwoch wykladéw wprowadzajacych (godz. 8.30-9.30). W pierwszym
pt. Hieronymian Studies at the Instytut des Sources Chrétiennes Laurence
Mellerin (CNRS, Lyon, France) przedstawita aktualny stan prac nad edycja
krytyczng kolejnych pisma Hieronima, w drugim za$ pt. The Development
of St. Jerome s Views on the Translation and Interpretation of the Holy Bible
Joze Krasovec (Stowenska Akademia Nauk i Sztuk, Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu w Ljubljanie) ukazat z jednej strony zwigzek ttumaczen,
komentarzy i listow Hieronima z grecko-rzymska retoryka, z drugiej zas
zwigzek ze specyficznymi cechami je¢zyka, stylu i przestania biblijnego.
Nastgpnie w godz. 9.45-11.15 obrady odbywaty sie w trzech sekcjach:
Sekcja A (Hieronim i Teologia 1), Sekcja B (Egzegeza Hieronima) i Sekcja
C (Ttumaczenie Pisma Swietego). W godzinach 11.30-13.00 odbyta si¢
druga sesja przedpoludniowa réwniez z podziatem na trzy sekcje: Sekcja
A (Hieronim i teologia 2), Sekcja B (Egzegeza Hieronimowa 2) i Sekcja C
poswiecona wystgpieniom w jezyku stowenskim. Podczas popoludniowej
sesji (godz. 15.00-16.45) obrady odbywaty si¢ rowniez w trzech sekcjach,
ale w innych niz poprzednio obszarach tematycznych: Sekcja A (Hieronim
i teologia monastyczna), Sekcja B (Epistolografia) 1 Sekcja C (Hieronim
i filologia klasyczna 1). W czasie ostatniej sesji popotudniowej (godz.
17.00-18.30) obrady odbywaty si¢ takze w trzech sekcjach tematycznych:
Sekcja A (Hieronim i monastycyzm) Sekcja B (Epistolografia) Sekcja C
(Hieronim i filologia klasyczna 2).

W piagtek, drugim dniu sympozjum podczas pierwszej czgsci sesji
popotudniowej (godz. 8.30-10.30) kontynuowano obrady w trzech sek-
cjach: Sekcja A (Hieronim i Aquileia), Sekcja B (Recepcja Hieronima 1)
1 Sekcja C (Hieronim i sztuka), w drugiej czesci sesji przedpotudniowe;
(godz. 10.45-12.15) za$ obradowano w nastepujacych sekcjach: Sekcja
A (Hieronim i Teologia 3), Sekcja B (Recepcja Hieronima 2) i Sekcja C
(Hieronim i liturgia). Po potudniu miat miejsce wyjazd do jednej z propo-
nowanych lokalizacji Strydonu na terenie Stlowenii. Uczestnicy zwiedzili
miejsca prawdopodobnej lokalizacji Calustrum Alpium Juliarum, w pobli-
zu ktorego znajdowat si¢ zapewne antyczny Strydon. Do dzisiaj nie zacho-
waly si¢ niestety zadne jego $Slady. Warto podkresli¢ ogromng go$cinnos¢
organizatorow sympozjum, ktorzy zafundowali wszystkim uczestnikom
catg wycieczke wraz z dwoma positkami (obiad i kolacja) gratis. Po drodze
zwiedziliSmy réwniez dwa koscioty dedykowane §w. Hieronimowi.

W sobote, w trzecim dniu sympozjum obrady odbywaly si¢ przed potu-
dniem réwniez w trzech sekcjach. W godz. 8.30-10.30 Sekcja A (Hieronim
i archeologia), Sekcja B (Hieronim i herezjologia), Sekcja C (Hieronim
i kultura chorwacka), w godz. 11.00-12.30 za$ Sekcja A (Orygenes
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i Augustyn), Sekcja B (Varia 1), Sekcja C (Varia 2). Podczas sesji popotu-
dniowej w godz. 15.00-16.15 miaty miejsce dwa wyklady podsumowujace.
Pierwszy wyglosit H. Schlange-Schoningen pt. Hieronymus und Rufinus:
Freundschaft und Theologie in der Spdtantkie, drugi za§ — wybitny znawca
komentarzy Hieronima do listow $w. Pawla Andrew Cain: Why did Jerome
Comment on Paul? An Etiological Investigation of His Commentaries
on the Epistles to the Galatians, Ephesians, Titus, and Philemon.

Po zamknig¢ciu obrad pani dyrektor Muzeum w Ljubljanie oprowadzi-
ta wszystkich uczestnikow po zabytkach Ljubljany z czasow Hieronima.
Mielismy wigc okazj¢ zobaczy¢ ruiny bazyliki 1 innych budowli chrze-
$cijanskich z IV-V wieku oraz resztki muréw miasta. W niedziele zapla-
nowano wyjazd do Aquilei i Grado, z ktoérego che¢tnie skorzystato wielu
uczestnikow sympozjum. Z Polski udziat wzieli ks. prof. Norbert Widok,
O. prof. Celestyn Paczkowski i ks. prof. Leszek Misiarczyk.

W niniejszej prezentacji zrezygnowatem z podawania tytulow wszyst-
kich wystapien, ktore sa dostgpne on-line. Nie ulega watpliwosci, ze sym-
pozjum w Ljubljanie jest bardzo duzym wktadem uczonych z catego §wiata
w badania nad spuscizna literacka, teologia i egzegeza $w. Hieronima. Mnie
osobi$cie najbardziej zainteresowaty wyniki wykopalisk archeologicznych
prowadzonych w ostatnich latach w Ljubljanie przez archeologdéw z miej-
scowego uniwersytetu. Wykopaliska te potwierdzity, iz najstarsze Slady
osadnictwa chrzescijanskiego w miescie pochodza z konca III wieku, a nie
jak dotad przypuszczano z konca IV wieku. Przesuwa to misje ewange-
lizacyjne w miescie o ok. 100 lat wstecz. Dalej, w najstarszej czesci tzw.
Memoria odkryto resztki kos$ci ciat kobiet, wiec wydaje sie wielce prawdo-
podobne, Ze najstarszym osadnictwem chrzescijanskim w Ljubljanie bytby
jakis klasztor zenski z konca I wieku. Archeologowie stowenscy obiecujg
szybka publikacje wynikow swoich badan, aby byly one ogdlnodostepne
1 z pewnoscig przyczynig si¢ one do rewizji wielu hipotez na temat chry-
stianizacji tego rejonu.

Ks. Leszek Misiarczyk, Warszawa — UKSW
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Sp. ks. pratat dr Kazimierz Obrycki (1941-2019)

Ks. Kazimierz Obrycki urodzit si¢ 21 czerwca
1941 roku w Klimaszewnicy (obecnie diece-
zja lomzynska). Mature uzyskat w 1958 roku
w Liceum Ogolnoksztatlcagcym im. Wiadystawa
IV w Warszawie, w latach 1958-1964 studio-
wal filozofi¢ i1 teologie w Metropolitalnym
Seminarium Duchownym w Warszawie.
Swigcenia kaptanskie otrzymat 24 maja 1964
roku z rak Stugi Bozego Kardynata Stefana
Wyszynskiego. W latach 1964-1967 praco-
wal jako wikariusz w parafii $w. Michata
w Warce. W latach 1967-1972 studiowat filo-
logie klasyczng na Wydziale Filologii Polskie;j
1 Slowianskiej Uniwersytetu Warszawskiego.
Magisterium z filologii klasycznej uzyskatl
w 1972 roku na podstawie pracy ,,Exempla historyczne w pismach fi-
lozoficznych Seneki”. Podczas studiow w latach 1967-1970 pracowat
jako duszpasterz przy kaplicy NMP Matki Kosciota przy ul. Pulawskiej
w Warszawie, a w latach 1970-1985 — w parafii §w. Aleksandra przy PI.
Trzech Krzyzy. Od roku 1985 do $§mierci byt rezydentem w parafii §w. Marii
Magdaleny na Brédnie w diecezji warszawsko-praskiej, gdzie dal sie po-
zna¢ jako gorliwy duszpasterz, spowiednik i kaznodzieja. W 1979 roku
uzyskat stopien doktora nauk humanistycznych na podstawie pracy ,,Frazy
konczace mowy w «Tebaidzie» Stacjusza”. Promotorem pracy byla prof.
dr hab. Hanna Szelest, a prace recenzowali prof. dr hab. Maria Cytowska
1 prof. dr hab. Jan Wikarjak. Od 1 wrze$nia 1969 roku do 24 czerwca 2000
roku byt wykladowca jezyka tacinskiego w Wyzszym Metropolitalnym
Seminarium Duchownym $§w. Jana Chrzciciela w Warszawie. Od 1 mar-
ca 1977 roku pracowal rowniez na Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, najpierw jako starszy asystent, od 1 pazdziernika 1979 roku
jako adiunkt, a od 1 pazdziernika 1987 roku jako starszy wyktadowca przy
Katedrze Patrologii na Wydziale Teologicznym (od 1999 roku jako starszy
wyktadowca przy Katedrze Historii Literatury Wczesnochrzescijanskiej
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na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego), gdzie do roku 2006 prowadzil zajecia z jezy-
ka tacinskiego oraz tacinskie konwersatorium translatorskie. Byt czlon-
kiem Polskiego Towarzystwa Filologicznego (PTF), Sekcji Filologicznej
i Patrystycznej przy Komisji Episkopatu Polski do spraw Nauki Katolickiej
oraz Association Internationale d’Etudes Patristiques. Nalezat do ze-
spotu redakcyjnego Pism Starochrzescijanskich Pisarzy (PSP) i Studia
Antiquitatis Christianae (SACh). W latach 2000-2006 byt wyktadow-
ca jezyka tacinskiego i1 greckiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Warszawsko-Praskiej. Byl autorem artykutow naukowych i po-
pularno-naukowych oraz opracowan i przektadow z tacinskiej literatury
wczesnochrzescijanskiej. Zmart 6 maja 2019 roku w Warszawie. Zostat
pochowany na Cmentarzu Brédnowskim.

Publikacje ks. Kazimierza Obryckiego:

Ewangelia Pseudo-Mateusza, Dziecinstwo Zbawiciela, Narodzenie Maryi, w: Apokryfy
Nowego Testamentu, t. 1, red. M. Starowieyski, Lublin 1980, s. 208-250 (wprowadze-
nie, przektad, komentarz).

Reguta Mistrza, w: Starozytne reguly zakonne, red. M. Starowieyski, PSP 26, Warszawa
1982, s. 147-178 (przektad, komentarz).

Tertulian, Do Zony, Zacheta do czystosci, w: Tertulian, Wybor pism, PSP 29, Warszawa
1982, s. 147-181 (przektad, komentarz).

Eugipiusz, Dziela (Zycie sw. Seweryna, Reguta, Wypisy z dziel sw. Augustyna), PSP 32,
Warszawa 1985 (wstep, przektad, komentarz).

Sw. Ambrozy, O dziewicach, w: Sw. Ambrozy, Wybor pism, cz. 2, PSP 35, Warszawa
1986, s. 173-228 (wprowadzenie, przeklad, komentarz).

Eugipiusz, Zywot $w. Seweryna. Regula, ZMon 13, Krakoéw 1996 (wstep, przektad, ko-
mentarz).

Apokryficzna korespondencja miedzy Senekq i swietym Pawlem, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 10 (1997) s. 219-240 (wprowadzenie, bibliografia, przektad, komen-
tarz).

Apokryf: Meczenstwo Swigtego Piotra apostota spisane przez Linusa biskupa, ,,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 11 (1998) s. 167-178 (wstep, przektad, komentarz).

Swiety Augustyn, Dzieje procesu Pelagiusza, w: Grzech pierworodny, red. M. Staro-
wieyski, ZMT 12, Krakow 1999, s. 191-274 (wstep, bibliografia, ttumaczenie, opra-
cowanie).

Swiety Augustyn, Kazanie: O zniszczeniu miasta Rzymu, ,,Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 12 (1999) s. 157-170 (wstep, przektad, komentarz).
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Apokryficzna korespondencja miedzy Senekq i swietym Pawtem, List Tytusa, ucznia Paw-
ta, o sposobie zycia w czystosci, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i Apokalipsy
chrzescijanskie, red. M. Starowieyski, Krakow 2001, s. 55-95 (wstep, bibliografia,
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