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Ks. Janusz Krélikowski'

Geneza ,,dwoch Testamentow” Pisma Swietego

W naszym dzisiejszym jezyku religijnym 1 teologicznym przychodzi
nam bardzo tatwo postugiwaé si¢ tak nam bliskimi, niemal naturalnymi
okresleniami, jak ,,Stary” 1,,Nowy Testament”. Jest to cos tak oczywistego,
ze na ogol nie zastanawiamy si¢ nad tym, jaka jest geneza tych okreslen
ijakie jest ich wtasciwe znaczenie, a tym samym takze nad tym, jakie prze-
stanie teologiczne jest w nich zawarte 1 jaka towarzyszy im nosnos¢ ekle-
zjalna. W tym miejscu zamierzamy zatem pokazaé, w jaki sposob doszto
do utrwalenia si¢ tych okreslen w pierwotnym jezyku chrzescijanskim oraz
przynajmniej ogolnie wskazaé, jakie w tym utrwaleniu byloby zawarte
przestanie teologiczno-eklezjalne, na ktdre takze dzisiaj nalezatoby zwro-
ci¢ uwage.

W czasach $w. Ireneusza, ok. 180 roku cztery Ewangelie i1 listy
$w. Pawta stanowity juz podstawe literacka chrze$cijanskiej czgsci Pism
(Scripturae)?, wyraznie wpisujac si¢ w zycie wspdlnoty koscielnej jako
nieodtgczny punkt odniesienia okreslajacy jej tozsamosc 1 jej przestanie
w relacji do Boga i do $wiata, ale takze w $wiadomo$¢ 6wczesnego spo-
leczenstwa, ktore zdawalo sobie sprawe z pojawienia si¢ nowego typu
pism, ktére w znacznej mierze dotyczyly wlasnie spraw obyczajowych,
a zatem takze spotecznych. Ewangelie zostaly podniesione do tej ran-
gi stosunkowo pdézno, jesli patrzymy na poczatkowy rozwdj i ksztatto-
wanie si¢ catosci pism chrzescijanskich. Ich znaczenie jednak polegato
na otwieraniu drogi do coraz bardziej wtasciwego odczytania, a tym sa-
mym takze zweryfikowania teologiczno-krytycznego innych pism: ksiag,
listéw, opowiadan czy nawet fantastycznych przekazow, ktére pretendo-

I Ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski, kierownik Katedry Teologii Dogmatycznej
na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie; e-mail: jkroliko@poczta.onet.pl; ORCID: 0000-0003-3929-6008.

2 Por. J. Krolikowski, Od jednej Ewangelii Chrystusa do czterech Ewangelii
Kosciola, VoxP 71 (2019) s. 351-372.
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waty wraz z nimi do konstytuowania ,,Nowego Testamentu”. To okresle-
nie mialo poniekad charakter syntetyczny, to znaczy zamierzano za jego
pomoca uporzadkowac cato$¢ pojawiajacych si¢ zagadnien odnos$nie
do najwazniejszych pism chrzescijanskich, chociaz przyjecie tej catosci
nie oznaczato wprost jakiego$ uporzadkowania hierarchicznego ré6znych
jednostek literackich. W pewnym przynajmniej sensie Ewangelie juz pod
koniec II wieku zaczynaly stanowi¢ dla Nowego Testamentu to, czym
byto Prawo Mojzeszowe dla Starego Testamentu w rozumieniu trady-
cji zydowskiej. Stopniowo Nowy Testament zaczal przybiera¢ strukture
dzisiejsza (Ewangelie, listy 1 inne pisma). W pierwszych latach I1I wieku
w basenie Morza Srddziemnego, od Kartaginy i Rzymu na Zachodzie
do Aleksandrii i innych znaczacych osrodkéw na Wschodzie, na pew-
no istniat juz, przynajmniej w sensie ogolnym, ,,Nowy Testament” jako
pewna odrebna rzeczywistos¢ literacka okreslana tym wilasnie mianem.
Rodzita si¢ w pelnym znaczeniu tego stowa Biblia chrzescijanska, cho-
ciaz nie byla jeszcze nazywana ,,Biblia”, co dokona si¢ stosunkowo poz-
no, bo dopiero pod koniec $redniowiecza. Uzywano najczgsciej okreslen
,Pismo — Pisma” (Scriptura — Scripturae) lub ,$wiete Pismo — swigte
Pisma” badz tez ,ksiggi Swiete”. Pojawialy si¢ tez inne okreslenia, nie-
kiedy nawet bardzo sugestywne, ale nie uzyskaly one takiego samego
znaczenia®. Trzeba bedzie jednak jeszcze dtuzszego czasu, aby ta catosé
literacka zyskala range oficjalng i1 zostata skodyfikowana doktrynalnie
wlasnie jako calos¢. Nastapi to dopiero pod koniec IV wieku, gdy pojawi
si¢ juz skodyfikowany ,.kanon Pism”, na ktérego powstanie zwraca si¢
szczeg6lng uwage w aktualnych badaniach historyczno-biblijnych?. Jest
to zagadnienie bardzo wazne takze dla teologii, dlatego szerzej zwrdcimy
na nie w najblizszym czasie uwagg.

W tym miejscu zamierzamy omowic¢ jeden z czynnikow, ktory wy-
datnie przyczynil si¢ do wspomnianego skodyfikowania Pism chrzesci-
janskich oraz wyraznie wptynat na okres$lenie ich tozsamosci w relacji do
Pism zydowskich, zachowujac zarazem z nimi teologiczng jednos¢ i cia-
glos$¢. Tym czynnikiem jest uzycie w odniesieniu do Pism chrzescijanskich
miana ,,Testamentu”. Samo zagadnienie jednosci teologicznej wszystkich
ksigg biblijnych oraz jej przestanie teologiczne zastluguje na osobng uwa-
ge, dlatego nalezatoby si¢ nim szerzej zaja¢ zarowno z historycznego, jak
1 teologiczno-systematycznego punktu widzenia.

3 Por. A. Paul, Les diverses dénominations de la Bible, ,Recherches de Science

Religicuse” 83 (1995) s. 373-402.
4 Por. A. Le Boulluec, Le probléme de I’extension du Canon des Ecritures aux pre-
miers sicéles, ,,Recherches de Science Religicuse” 92 (2004) s. 45-87.
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1. Pojecie ,,testamentu” w literaturze starozytnej

Okresdlenia ,,Stary Testament” (gr. palaia diathek€) i ,,Nowy Testament”
(gr. kaing diatheke) pojawity sie¢ w II wieku na oznaczenie dwdch grup swig-
tych pism tworzacych korpus literacki, ktory pewnego dnia — jak juz zostato
Wyzej zaznaczone — zostanie nazwany ,,Biblig”. Pojawienie si¢ tych pism,
a nastepnie ich utrwalenie, dokonato si¢ w tonie starozytnej wspolnoty ko-
Scielnej 1 w jej ramach nabrato wlasciwego oraz specyficznego znaczenia,
przy czym jest jasne, ze wspolnota koscielna czerpata inspiracje takze z kul-
turowych i semantycznych dziejow greckiego stowa diathéke’, w odniesie-
niu do ktorego ksztaltowala sig¢ jej §wiadomos¢ i tozsamosé. Tak byto niemal
zawsze 1 dlatego musimy na te kwesti¢ stale zwraca¢ uwage, majac na celu
przede wszystkim pokazanie oryginalnosci chrzescijanstwa w stosunku
do wczesniejszych doswiadczen kulturowych, filozoficznych czy prawnych
oraz jego ogromnego wysitku intelektualnego zachowujacego swoje znacze-
nie do dnia dzisiejszego, nawet jesli bywa to coraz szerzej deprecjonowane®.

Demokryt i Arystofanes (V-IV wiek przed Chrystusem) stosujg rzeczow-
nik diatheké w sensie decyzji woli lub testamentu. Pochodzi on od czasow-
nika diatithemi oznaczajacego ‘posiada¢ wladze nad osobami i rzeczami’,
a $cislej rzecz uymujac, na podstawie dokumentow prywatnych o znaczeniu
prawnym (np. papirusy) mozna okresli¢ jego znaczenie jako ‘dysponowac
za posrednictwem swojej woli’. Chodzi o decyzj¢ nieodwotalng lub o jedno-
stronny akt osoby w odniesieniu do jakiej$ sprawy czy spraw. Diathéké rozni
si¢ od pokrewnego pojecia syntheke, ktorego uzycie bylo zarezerwowane dla
okreslania ,,porozumienia” lub ,,przymierza/paktu” migdzy dwoma partnera-
mi. Stowo oznacza dokument prawny, ktory okresla nastgpowanie po sobie
faktow (testament w sensie $cistym) 1 zajmuje wiele miejsca juz w starozyt-
nym prawie prywatnym. Zydowski historyk Jozef Flawiusz, ktory pisze (lub
dyktuje) po grecku, jako pierwszy odwotuje si¢ do pojecia diatheke. Odnosi
je do ,testamentu” krolowej Kleopatry (69-30 przed Chrystusem)’. W swo-
im dziele Jozef Flawiusz postuguje si¢ tym stowem jeszcze pigtnascie razy,
zawsze w sensie dyspozycji testamentowej.

5 Por. J. Behm, d1091xn, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 2,

red. G. Kittel — G. Friedrich, Stuttgart 1935, s. 106-137.

6 Por. np. Ch. Freeman, La fine del pensiero occidentale. Il sorgere della fede
e il crollo della ragione, Milano 2016 (tytut oryginatu: The closing of the Western Mind).
Autor w sposob catkowicie kuriozalny probuje dowies¢, ze pojawienie si¢ chrzescijan-
stwa doprowadzito do zakwestionowania rozumu.

7 Flavius losephus, Antiquitates Judaicae 13, 1, th. Z. Kubiak — J. Radozycki, Jozef
Flawiusz, Dawne dzieje Izraela. Antiquitates ludaicae, Poznanh — Warszawa — Lublin
1962, s. 640.
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Diathéké stanie si¢ stopniowo specyficznym gatunkiem literackim.
Znamy bardzo starozytnych §wiadkow pierwotnych przemian zachodzacych
w rozumieniu tego stowa, cho¢ nie sg oni zbyt liczni. Mamy wigc do dyspo-
zycji ,testamenty” (diath€kai) filozoficzne Platona, Arystotelesa, Teofrasta,
Epikura i kilku innych. Reprezentujg one szczeg6lny gatunek literacki, ktory
jest studiowany i opisywany przez filozofow, poniewaz pozwala ich blizej po-
znaé, takze dlatego ze pojawiaja si¢ w testamentach kwestie filozoficzne, ale
mimo to te wypowiedzi nie oddalajg si¢ w jaki$ zasadniczy sposob od struk-
tury 1 sensu tego gatunku literackiego. Pierwszy znak faktycznej zmiany po-
jecia diathéke, w ktérym znaczenie prawne pojecia przechodzi w znaczenie
literackie, odnotowujemy w diath€kai filozofa cynika Menipposa z syryj-
skiej Gadary (koniec IV lub poczatek III wieku przed Chrystusem)?®. Kilka
wiekow podzniej pojawiaja sie diath€kai stynnego kaznodziei 1 cudotworcy
wspotczesnego Jezusowi Apoloniusza z Tiany. Flawiusz Filostratos dokonat
ich streszczenia w Zywocie Apoloniusza na koficu I wieku’.

Forma testamentu literackiego byla stosowana takze przez pisarzy zy-
dowskich postugujacych jezykiem greckim'®. Prawdopodobnie w II wieku
przed Chrystusem, by¢ moze w Aleksandrii, powstato dzieto zatytulowa-
ne Testament Orfeusza. Chodzi o tekst posiadajacy rysy zydowskie, choé¢
wskazuje si¢ takze na jego podobienstwo do diath€kai Menipposa z Gadary.
W ostatnich latach II wieku Klemens z Aleksandrii, tym razem nalezacy
do tradycji chrzescijanskiej!!, stwierdza, ze diatheké na ogot oznacza pew-
ng calos¢ tekstow, na przyktad autorstwa filozofow. Wielki Aleksandryjczyk

zapisat: ,,Filozofia zostata dana Hellenom [...] jako zapis testamentowy’'?.

2. Tradycja biblijna i jej dojrzewanie

Przywotlane przyktady prawnego i literackiego stosowania pojecia
diathéké wystarczajaco ilustruja jego uzycie w tradycji hellenskiej. Bardzo

8 Por. Diogenis Laertii Vitae philosophorum 6, 99-101, tt. 1. Kronska — K. Les$niak

— W. Olszewski — B. Kupis, Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy skynnych filozofow,
Warszawa 1968, s. 363-364.

°  Filostratus, Vita Apollonii, tt. 1. Kania, Flawiusz Filostratos, Zywot Apoloniusza
z Tiany, Krakéw 1997.

10 Por. J.H. Charlesworth, Pseudoepigrafy, w: Encyklopedia biblijna, red.
P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1028-1029.

" Por. G.I. Gargano, Clemente e Origene nella Chiesa cristiana alessandrina.
Estaraneita, dialogo o inculturazione?, Cinisello Balsamo 2011.

12 Clemens Alexandrinus, Stromata, 6, 8, 67, 1.
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wczesnie, bo jeszcze w czasach przedchrzescijanskich, weszto ono takze
do greckiego jezyka biblijnego. Septuaginta postuzyla si¢ tym pojgciem
w tlumaczeniu hebrajskiego borit (‘przymierze’)"”. Bardzo rzadko pojawia
si¢ w tym tlumaczeniu stowo synthéke, ktore oznacza ‘pakt/przymierze’
lub ‘traktat’. Mozna by tymczasem oczekiwac, ze w thumaczeniu zostanie
zastosowane to drugie pojecie, tym bardziej, ze czesto postuguje sie¢ nim
Jozef Flawiusz w swoich parafrazach biblijnych zawartych w Dawnych
dzzejach Izraela (Antiquitates ludaicae). Nowy Testament przyjmu]e roz-
wigzanie zastosowane w Septuagincie, otwarcie opowiadajac si¢ za kainé
diathéke (‘nowe przymierze’) zapowiedzianym przez proroka Jeremiasza
(Jr 31,31)", a nawet opierajac si¢ na nim jako swoim ,,fundamencie”"’.

W greckiej wersji Starego Testamentu nierzadko mozemy znalez¢ zna-
ki stopniowego ewoluowania pojecia diatheké w kierunku znaczenia li-
terackiego. W Ksigdze Wyjscia czytamy na przyktad, ze Mojzesz ,,wziat
Ksigege Przymierza i czytat jg gtosno ludowi” (Wj 24,7). W jezyku hebraj-
skim mamy tutaj seper habborit, a w jezyku greckim — biblion t€s diathekes.
Ma tutaj miejsce utozsamienie przymierza z tekstem. Podobna wypowiedz
znajduje si¢ w Drugiej Ksiedze Krolewskiej, wskazujac prawdopodob-
nie na Ksiege Powtdrzonego Prawa (2Krl 23,2.21). Nieco wczesniej jest
ona nazwana ,,ksiega Prawa” (2Krl 22,8). W pdzniejszym okresie, pod
koniec II wieku przed Chrystusem, okreslenie biblion diathék€s (‘Ksigega
Przymierza’) powrdci w Pierwsze] Ksigdze Machabejskiej, wskazujac
na ,,Prawo Mojzesza” (1Mch 1,57). Septuaginta zdanie z Ksiggi Daniela
,,t0, co zostalo zapisane w t0rah Mojzesza” thumaczy przez ,,to, co zostato
zapisane w diathéké Mojzesza” (Dn 9,13). Jest to tym bardziej znaczace,
ze inny, pozniejszy thumacz Pism zydowskich na jezyk grecki, Teodocjon
z Efezu, oddat tekst hebrajski za posrednictwem stowa nomos (‘prawo’).

Geneza literackiego rozumienia i1 stosowania pojecia diatheké moze
by¢ szukana jednak takze na innej drodze, ktora pokazuje poszerzanie si¢
jego pola semantycznego. W tradycji biblijnej znajdujemy wigc teksty, kto-
re nawet jesli nie s3 wprost nazywane ,,testamentami”, to jednak swoja tre-
$cig 1 sformutowanym przestaniem wyraznie odsytaja do tego gatunku lite-
rackiego. Teksty tego typu w samej Biblii i w komentarzach redakcyjnych
na ogodt sg nazywane ,,btogostawienstwami”, ktorego udzielali umierajacy
ojcowie swoim rodzinom lub po prostu ,,mowami pozegnalnymi”. Mozna
tutaj przywotac postacie Izaaka (Rdz 27), Jakuba (Rdz 48—49), Mojzesza

3 Por. A. Malina, Czy Nowy Testament moglby powstaé bez Septuaginty?,
,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 35/1 (2016) s. 149-151.

4 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Krakow 1997.

15 Por. O. Becker, Alleanza, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento,
red. L. Coenen — E. Beyreuther — H. Bietenhard, Bologna 1989, s. 67.
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(Pwt 33), Jozuego (Joz 23-24), Samuela (1Sm 12), Dawida (1 Krl 2),
Tobiasza (Tb 14) 1 Matatiasza (1Mch 2,49-70). Ich odejscie z tego swiata
jest wyraznie wigzane z przekazywanym osobistym przestaniem majacym
forme ostatniej woli, czyli testamentu. To przestanie, niekiedy bardzo kon-
kretne, wskazuje migdzy innymi sposoby korzystania z otrzymanego dzie-
dzictwa.

Ta forma literacka znajduje si¢ w pseudoepigrafach Starego
Testamentu, w tekstach o charakterze mocno apokaliptycznym. Na kon-
cu I wieku Apokalipsa Barucha mogla by¢ czytana jako zbidr testamen-
tow'e. Powstata w tym samym czasie Czwarta Ksi¢ga Ezdrasza, sktada-
jaca si¢ z siedmiu wielkich wizji, w ostatniej z nich jest testamentem'’.
Okreslenie ,,Testament” stuzace za tytut (subscriptio) w pézniejszym okre-
sie zostanie nadany licznym nawigzujacym w sensie literackim do Biblii
ksiggom napisanym przez zyddéw zardwno w ich ojczyznie, jak i w dia-
sporze w ciggu dwoch lub trzech wiekéw poprzedzajacych pojawienie sie
chrzescijanstwa. Z niewielkimi wyjatkami, na przyklad dotyczy to Biblii
ormianskiej lub Biblii etiopskiej, ktdre uwzgledniaja Ksiege Henocha
lub Ksiege Jubileuszow, Kos$cioty chrzescijanskie, tak na Zachodzie,
jak 1 na Wschodzie nie uwzglednity ich w kanonie biblijnym. W tradycji
katolickiej sg one najczesciej nazywane apokryfami's,

Takze w Nowym Testamencie spotykamy analogiczne zjawisko li-
terackie. Sw. Pawel w Milecie wyglasza mowe¢ pozegnalna do Efezjan
(Dz 20,14-35). Przemawia jako ten, ktdry spodziewa sig¢, ze juz nie bedzie
mial okazji do kolejnego spotkania: ,,JJuz mnie nie ujrzycie” (Dz 20,25).
Mowa $w. Pawla posiada wigc wyrazne cechy testamentu'®. Nie mozna
takze zapomnie¢ o zakonczeniach Ewangelii §w. Mateusza (28,16-20)
1 $w. Lukasza (24,26-53; por. Dz 1,3-9). Na szczegdlng jednak uwage
zastuguje dluga 1 nosna teologicznie mowa pozegnalna wypowiedziana
przez samego Jezusa w Wieczerniku na progu opowiadania o Jego mece
w Ewangelii $w. Jana (J 13-17).

Spotykamy wigc rozne rodzaje wykorzystania testamentow. Testamenty
stanowig czes¢ wigkszych jednostek literackich badz tez same sg samo-
istnymi jednostkami literackimi, czyli ksiggami we wlasciwym znaczeniu

16 Por. Liber Apocalypseos Baruch, 1. J. Wozniak, Apokalipsa Barucha, w: Apokryfy
Starego Testamentu, opr. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 407-442.

7" Por. IV Esdras, tr. S. Medala, Czwarta Ksiega Ezdrasza, w: Apokryfy Starego
Testamentu, opr. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 402-403.

18 Por. J. Krolikowski, Jak powstala Wulgata i ktéremu tekstowi Pisma Swietego
przystuguje to miano?, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 36/1 (2017) s. 10.

9 Por. J. Dupont, Le Discours de Millet. Testament pastoral de Saint Paul,
Paris 1962.
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tego stowa. Najpierw postugiwali si¢ nimi Zydzi, a potem wykorzystali
je takze chrzedcijanie. Tytutem przyktadu mozna przywotaé Testamenty
dwunastu Patriarchow®, Testament Mojzesza®', Testament Abrahama*
i Testament Hioba® — wszystkie te pisma sg wspolczesne pismom Nowego
Testamentu. Niektore z tych tekstow zostaly zredagowane w jezyku he-
brajskim lub aramejskim, a potem zostaly przettumaczone na jezyk grec-
ki, facinski 1 na inne jezyki. Niektore zostaly napisane wprost po grec-
ku. Chodzi o dzieta bardzo wazne, gdyz miaty one potem wielki wptyw
na ukonstytuowanie si¢ pierwszych tekstow chrzescijanskich. Dzigki
chrze$cijanom nie ulegly one zapomnieniu, a nawet mozna zasadnie twier-
dzi¢, ze chrzescijanie uchronili je przed zniszczeniem, razem z pismami
Filona Aleksandryjskiego i Jozefa Flawiusza, o ktérych istnieniu Zydzi do-
wiedzieli si¢ dopiero po wynalezieniu druku.

3. ,,Testament” u §w. Pawla

Pojecie diathéké rozpatrywane w perspektywie biblijnej jest wyraznie
naznaczone pewng wieloznacznos$cig. Znaki nastgpujgcego przejscia od reli-
gijnego znaczenia przymierza do literackiego sensu testamentu sg wyraznie
widoczne w Biblii, chociaz przesunigcie akcentow dokonywato si¢ bardzo
powoli, w znacznym stopniu zalezac od potrzeb religijnych i okolicznosci
historycznych. Ta wieloznacznos$¢, nigdy nieusunigta i nigdy niezwalczana,
weszla do dziedzictwa pozostawionego przez Zydéw chrzescijanom, ktorzy
ze swej strony podjeli jednak szerszg refleksje zmierzajaca do rozrdznienia
1 sprecyzowania dwoch senséw, ktdre niesie z soba diathéeke.

Pierwszym wielkim swiadkiem podjecia tej refleks;ji jest juz §w. Pawet
Apostol, ktéry wyprowadzil z niej takze bardzo okreslone wnioski,
co szczegoblnie jest widoczne w Drugim Liscie do Koryntian:

On [Boég] tez sprawit, ze moglismy sta¢ si¢ slugami Nowego Przymierza
(diathéke), przymierza nie litery, lecz Ducha, litera bowiem zabija, Duch za$

20 Por. Testamenta XII Patriarcharum, t. A. Paciorek, Testament dwunastu Patriarchow,

w: Apokryfy Starego Testamentu, opr. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 43-81.

2 Por. Testamentum Mosis, w: M. Parchem, Testament Mojzesza. Wprowadzenie
oraz przekiad z objasnieniami, ,,Collectanea Theologica” 76/2 (2006) s. 79-103.

2 Por. Testamentum Abrahae, tt. M. Wittlieb, Testament Abrahama, w: Apokryfy
Starego Testamentu, opr. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 82-100.

3 Por. Testamentum Jobi, tt. A. Tronina, Testament Joba, w: Zmartwychwstal praw-
dziwie, red. A. Paciorek — A. Tronina — P. Labuda, Tarndéw 2010, s. 519-548.
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ozywia. Ale jesli postugiwanie $mierci, utrwalone literami w kamieniu, doko-
nywato si¢ w chwale, tak iz synowie Izraela nie mogli spoglada¢ na oblicze
Mojzesza z powodu blasku jego oblicza, ktéry miat przeminaé, to o ilez pel-
ne chwaly bedzie postugiwanie Ducha? [...] Ale stepialy ich umysty. I tak az
do dnia dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze (palaia diathéke), pozostaje
nad nimi ta sama zastona, bo odstania si¢ ona w Chrystusie (2Kor 3,6-8.14)*.

Dobrze bedzie zauwazy¢ uzycie literackie stowa diathéké w tym tek-
scie w epoce jego redakcji, nawet jesli jest ono takze naznaczone pew-
na dwuznacznos$cig semantyczng. Nie wydaje si¢ ani przesada, ani nie
razi ahistoryzmem przetlumaczenie go raczej jako ‘testament’ niz jako
‘przymierze’, przynajmniej w drugim przypadku, poniewaz jest jasne,
ze $w. Pawel odnosi si¢ do czegos, co jest przeznaczone do czytania,
czyli do tekstu®. W tym czasie pojawiajg si¢ juz chrze$cijanskie pojecia
Starego 1 Nowego Testamentu, chociaz woéwczas nie bylo jeszcze kom-
pletnego zestawu ani tekstow, ani ksigg, ktore moglyby by¢ okreslone
Jako Nowy Testament. Scisle literackie znaczenie tego okreslenia jest
jeszcze w fazie zarodkowej — jest to pewien model, ktory jeszcze czeka
na urzeczywistnienie. W stwierdzeniach $§w. Pawtla jest jednak zawarte
cos profetycznego. Nastepujaca ewolucja pojecia diathéké osiggnie pet-
ng dojrzatos¢ wiasciwie pod jednym warunkiem, a mianowicie dojdzie
do niej w tym momencie, gdy zostanie opracowany korpus literacki wy-
starczajaco organiczny, roznigcy si¢ od dziedzictwa zydowskiego, kto-
ry bedzie mégt zosta¢ uznany za ,,Pismo Testament”. Taki korpus zostat
rzeczywiscie wypracowany w pozniejszym okresie, juz po §w. Pawle,
1 uznany za Pismo przez wspolnote chrzescijanska. Jako niedawny 1 od-
rebny w swoim pochodzeniu stal si¢ on w pelnym znaczeniu tego sto-
wa ,,nowym” korpusem literackim. Na zasadzie kontrastu wynikajacego
z chronologicznego usytuowania dwoch rzeczywistosci te ,,nowe” Pisma
sprawily, ze wczesniejsze Pisma zydowskie staty si¢ po prostu ,stare”
i taka tez otrzymaly nazwg. Uksztaltowanie si¢ Nowego Testamentu
doprowadzito wigc na zasadzie bezposredniej konsekwencji historycz-
no-logicznej do pojawienia si¢ takze ,,Starego Testamentu”. Dla chrze-
$cijan byt wazny przede wszystkim Jezus Chrystus 1 to zainteresowanie
Nim doprowadzito w pdzniejszym okresie do postawienia pytaﬁ o Jego
zwiazek z tradycja zydowska, w tym z nalezqcyml do niej pismami. Dla
zdecydowanej wigkszo$ci chrzescijan nie ulegato jednak watpliwosci,

2 Tlumaczenie wedlug pigtego wydania Biblii Tysigclecia. Por. A. Paciorek, Drugi
List do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2017, s. 180-191
1205-207.

% W jezyku polskim oddaje ten fakt tylko ttumaczenie ks. Jakuba Wujka.
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ze Pisma zydowskie sg takze ich Pismami i méwig one o Bogu, w ktérego
oni wierza 1 o ktérym modwia, a zwlaszcza mowia o Jezusie Chrystusie,
w ktorym wypelnity si¢ Pisma?®. Zapoczatkowali oni to, co w pdzniej-
szych wiekach stanie si¢ argumentem ex prophetia w apologetyce ko-
$cielnej wykorzystywanym gléwnie w chrystologii, ale takze w innych
dziatach teologii.

4. Swiadomos$¢ pierwotnej wspélnoty koscielnej

Migdzy koncem II i poczatkiem III wieku autorzy koscielni potwier-
dzaja, ze dokonato si¢ juz znaczace przejscie semantyczne w odniesieniu
do diathéké. ,, Testament” osiggnat definitywne znaczenie literackie, cho-
ciaz nie bylo to jeszcze wylaczne znaczenie tego stowa?’. Zawdzigczamy
SW. Ireneuszow1 kluczowy I‘OZWOJ doktryny dotycza}cej dwoch ,,przy-
mierzy”. Antyteza mi¢dzy »starym” 1 ,,nowym” przyrmerzem pochodzita
prawdopodobnie z Azji Mniejszej, gdzie urodzit si¢ takze ten wielki teolog.
Kwestia przez dtuzszy czas pozostawata kwestig religijng (doktrynalng),
ale nie przeszkodzito to w konsekwentnym nastgpowaniu ewolucji znacze-
niowej zmierzajacej do ujecia problematyki w sensie literackim, tym bar-
dziej, ze w tym samym czasie konstytuowaly si¢ 1 utrwalaly pisma chrze-
$cijanskie, ktore byly uznawane za ksiggi ,,nowego przymierza” (kainé
diathéke). Ireneusz zestawia Prawo Mojzeszowe z nowa diathéké 1 doko-
nuje poglebionego opisania ,,réznic pomiedzy Testamentami, a takze tego,
co je taczy i w czym ze sobg wspotbrzmig”?®. Odnosi si¢ wyraznie wraze-
nie, ze w prowadzonej analizie ma on na mysli raczej ,,przedmiot” literacki
niz przymierze jako rzeczywistos¢ wydarzeniowg. W kazdym jednak razie,
laczac ze soba dwa korpusy literackie, stary i nowy, oraz widzac ich we-
wnetrzng cigglosc 1 jednos¢ jako dwoch dopehniajacych si¢ Testamentow,
Ireneusz rozwija koncepcj¢ doktrynalng wypelnienia prawa (diathéke)
Mojzeszowego przez prawo Ewangelii, ktore rdwniez jest diathéké. Mimo

%6 Por. P. Tremolada, ,, Bisogna che si compiono tutte le cose scritte su di me nella

legge di Mose, nei profeti e nei Salmi” (Lc 24,44). 1l compimento ,, canonistico-cristolo-
gico” delle Scritture in Lc-At, w: Rivisitare il compimento. Le Scritture d’Israele e la loro
normativita secondo il Nuovo Testamento. Atti del VI Seminario biblico di Teologia del
Libro, 22 marzo 2005, Facolta Teologica dell ltalia Settentrionale, red. S. Romanello —
R. Vignolo, Milano 2006, s. 41-73.

27 Por. W. Kinzig, Kawn dwdvkn. The Title of the New Testament in the Second and
Third Centuries, ,,Journal of Theological Studies” 45 (1994) s. 519-544.

2 TIrenaeus, Adversus haereses 3, 12, 12.
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jasnej wizji teologicznej, ktorg sformutowal Ireneusz, zwtaszcza w od-
niesieniu do powszechnej rekapitulacji w Jezusie Chrystusie, wydaje sie,
ze zastosowanie przez niego pojecia diathéké w sensie ,testamentu” nie
jest jeszcze jednoznaczne i okreslone tresciowo.

Klemens Aleksandryjski jest innym $wiadkiem posuni¢tej jeszcze
dalej dojrzatosci chrzescijanskiego rozumienia pojecia diatheké w sensie
literackim, chociaz i on nie wypowiada si¢ definitywnie na ten temat®.
Klemens jest mtodszy od Ireneusza i zna jego dzieta. Wielokrotnie w dzie-
le Klemensa palaia diathéké ma znaczenie ,,starego testamentu”, a nea
diathéké — znaczenie ,,nowego testamentu”, przy czym stanowig one dla
niego jednos¢ religijna. Pisze on na przyktad: ,,Czyz nie to samo przykazuje
Pan w Starym Testamencie?”*’. Klemens podkresla bardzo mocno, ze nowe
Pisma narodzity si¢ w odpowiedzi na praktyczne wyzwania, przed ktorymi
stawata pierwotna wspolnota chrzescijanska i jako wynik podejmowane;j
wowczas refleksji. W tym czasie te nowe Pisma stanowity juz prawdzi-
wy 1 wlasciwy korpus przyjety 1 wykorzystywany w Kosciele. Mimo to
dla Klemensa poj¢cie diathéké nie tylko mialo znaczenie ,.testamentu”,
lecz takze wskazywato na ,,przymierze” Boga z ludzkoscia — przymie-
rze, ktére ogtosit Jezus Chrystus i ktére osobowo urzeczywistnit w sobie,
w zwigzku z czym musiato by¢ ono ,,nowe” i jako takie jest przyjmowane
przez Koscidt. Klemens stwierdza jednoznacznie: ,,A normg Kosciota jest
zbieznos¢ 1 zgodnos$¢ Prawa i prorokéw z Nowym Przymierzem zawartym
w czasie obecnosci Pana’™'.

Ostatecznie jednak trzeba powiedzie¢ o Klemensie to samo, co zostato
powiedziane o Ireneuszu z Lyonu, ktory zapewne byt dla niego zrédlem
natchnienia 1 ukierunkowal jego refleksje, a mianowicie ze jesli odnosimy
si¢ do Pism, ktore zostaja uznane przez niego za ,,nowe”, to jeszcze nie da
si¢ u niego w sposob scisty wyznaczy¢ granicy miedzy uzyciem pojecia
diathékée w sensie literackim i w sensie wydarzeniowym. Granica pozostaje
jeszcze nieokreslona i domaga si¢ dalszego sprecyzowania, bedac na nie
wyraznie otwarta.

Po raz pierwszy diathéké zostalo zastosowane w sensie technicz-
nym 1 $cisle literackim do ksiag biblijnych w pismach Melitona z Sardes
(zm. przed 190 rokiem)*?. Nalezat do tego samego $rodowiska, z ktorego
wywodzit si¢ $w. Ireneusz. Euzebiusz z Cezarei tak o nim pisze:

2 Por. A. Le Boulluec, De ['usage de titres , néotestamentaires” chez Clément

d’Alexandrie, w: La formation des canons scripuraires, ed. M. Tardieu, Paris 1993,
s. 191-202.

30 Clemens Alexandrinus, Stromata 3, 6, 54, 4.

31 Clemens Alexandrinus, Stromata 6, 15, 125, 3-4.

32 Por. R M. Leszczynski, Meliton z Sardes, EK XII 505-506.
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We wstepie do swych Wypisow (Eclogae) ten sam autor [Meliton] umiesz-
cza katalog (katalogos) powszechnie uznawanych pism Starego Testamentu.
Podanie go tutaj jest konieczne. Oto jego stowa: ,,Meliton pozdrawia brata
Onesimosa. Poniewaz powodowany zarliwoscia w odnoszeniu si¢ do stowa
Bozego czgsto wyrazates zyczenie, ze checesz zna¢ doktadng liczbe i porza-
dek ksigg Starego Testamentu (fa palaia biblia), postaratem si¢ to zrobié.
[...] Zatem bytem na Wschodzie i dotarlem do miejsca, gdzie to wszystko
bylo gloszone i gdzie si¢ dzialo; tam poznatem doktadnie ksiggi Starego
Testamentu (ta tes palaias diath€k@s biblia), posytam ci ich zestawienie>.

Wypowiedz jest bardzo jasna i zawarte w niej przestanie bedzie stop-
niowo, nie budzac zadnych kontrowersji, utrwalaé¢ si¢ we wspdlnocie
koscielnej. Okreslenie ,,ksiegi Starego Testamentu” koresponduje z okre-
Sleniem ,,Stary Testament”, ktore szybko zdobedzie pierwszenstwo w je-
zyku koscielnym. Sens literacki ,,testamentu” narzuci si¢ juz raz na za-
wsze, a dokona si¢ to bez wigkszych trudnosci. Bardzo szybko pojawi si¢
takze przymiotnik endiathekos — spotykamy go u Orygensa i wielokrotnie
odwotuje si¢ do niego Euzebiusz z Cezarei** — ktdry oznacza ‘nalezacy
do ksigg Testamentu’. Mozna by probowaé go przettumaczy¢ jako “utesta-
mentowiony’, cho¢ nie brzmi to dobrze. W sposdb posredni korpus literac-
ki uznany przez chrzescijan za ,,Swigty” potaczyt si¢ z zestawem znanych
w starozytnosci testamentow literackich, zyskujac tym samym takze lepsze
rozumienie w starozytnym srodowisku kulturowym.

Rozszerzenie sie kulturowe Kosciola o jezyk tacinski, oczywiscie
w Scisltej tacznosci z jezykiem greckim i jego osiggnigciami w dziedzinie
teologii, byto kolejnym etapem, ktory przyczynit si¢ do dalszego utrwa-
lenia znaczenia poj¢cia diatheké w sensie ,,testamentu” oraz nadania mu
zdecydowanego pierwszenstwa w jezyku chrzescijanskim. Okoto 200 roku
Tertulian jest $wiadkiem uzycia formuty vetus et novum testamentum, cho-
ciaz rzadko si¢ do niej odwoluje, opowiadajac si¢ raczej za formula verus
et novum instrumentum. Dokonujac przegladu wypowiedzi Tertuliana, wy-
daje sie¢, ze kluczowa sprawa byto dla niego raczej ukazanie teologicznej
,howosci” 1 specyfiki pism chrzescijanskich niz zastanawianie si¢ nad tym,
jak je nazwac®. Samo pojecie testamentu wydaje sie by¢ zwyklg konse-
kwencja dostrzezenia, ze to, co nowe, r6zni si¢ od tego, co wczesniejsze
w dziedzinie posiadania, przy czym to, co wczesniejsze, jest otrzymanym
dziedzictwem, jak w prawie spadkowym. Pojecia testamentum i instrumen-
tum byly uzywane w prawie rzymskim. Pierwsze wskazywato na akt ostat-

3 Eusebius Caesariensis, Historia ecclesiastica 4, 26, 13-14.

Por. Eusebius Caesariensis, Historia ecclesiastica 3,3, 11 3; 3, 25, 6; 6, 25, 1.
35 Tertullianus, Adversus Marcionem 4, 1.

34
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niej woli, drugie natomiast oznaczalo spisany kontrakt lub porozumienie.
Po Tertulianie chrzescijanscy autorzy tacinscy, moéwiac o swoich Pismach,
beda stopniowo przyznawaé pierwszenstwo okresleniu testamentum, czy-
nigc z niego wazny element tozsamosci chrzescijanskiej, chociaz na pewno
jeszcze dhugo bedg korzystac z okreslenia instrumentum®t. Whasciwe i po-
wszechne przyjecie okreslen Stary 1 Nowy Testament dokona si¢ w poto-
wie IV wieku, przechodzac w pdzniejszym okresie do wszystkich jezykow
europejskich. Wydaje sie, ze najbardziej konsekwentny w stosowaniu for-
mutly ,,Stary 1 Nowy Testament” jest $w. Augustyn, dla ktérego posiadata
ona wyjatkowe znaczenie teologiczne®’, a za nim szybko potem poszedt
krag jego uczniéw i zwolennikéw. Na pewno sprzyjaly temu takze tenden-
cje kulturowe i intelektualne ktadace coraz wigkszy nacisk na zasadnicze
znaczenie tego, co spisane i utrwalone na sposob literacki’®.

5. Zakonczenie: nowosS¢ chrzescijanska

Ruch religijno-intelektualny, ktéry doprowadzit Kosciét do uznania
za ,nowe” tych Pism, ktérych on sam byt tworca, a za ,,stare” Pism zy-
dowskich, ktorych stawat si¢ dziedzicem, odznacza si¢ catkowicie szcze-
g6lng dynamika teologiczng nastawiong na okreslenie tozsamosci, kto-
ra manifestowat on w swoim dziataniu oraz kierowaniem si¢ zasadami
hermeneutyczno-teologicznymi, ktére stopniowo odkrywal, formutowat
1 stosowat praktycznie. Przymiotnik ,,stare” odniesiony do Pism zydow-
skich nie ma bynajmniej sensu deprecjonujacego, ale zwraca na nie uwa-
g¢ jako pewne zrodlo religijne, z ktorego czerpig chrzescijanie jako pod-
stawowe swiadectwo minionych dziejow, w ktérych Bog rzeczywiscie
wyszedl naprzeciw cztowiekowi, jako pierwotne dziedzictwo, z ktorego
nie mozna zrezygnowac, jesli chce si¢ zachowaé wiernos¢ wobec samego
Boga. Kos$ciél nigdy nie kwestionowat, ze takze stare Pisma zawiera-
ja wezwanie, ktore zwraca si¢ do chrzescijan oraz stanowi ich bogac-
two religijne 1 zaplecze duchowe. Nie ma w podkreslaniu nowosci tego,
co chrzescijanskie, zadnego pomniejszania tego, co w historii zbawienia

3¢ Por. Rufinus, Apologia contra Hieronymum 2, 32, PL 21, 611.

37 Por. J. Ratzinger, Lud i dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele. Rozprawa dok-
torska oraz inne opracowania nauki Augustyna i teologii ojcow Kosciola, tt. W. Szymona,
Lublin 2014, s. 360-372.

38 Por. V.A. Sirago, L uomo del IV secolo, Napoli 1989; M. Caltabiano, Litterarum
lumen. Ambienti culturali e libri tra il IV e il V secolo, Roma 1996; G. Vigini, Il libro cri-
stiano nella storia della cultura, t. 1, Milano 2015.
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dzialo si¢ wczesniej, a teraz stalo si¢ starsze, gdyz nastapito wypetnienie
tego, co kiedy$ bylo zapowiadane, noszace wyrazne znamiona nowosci
teologicznej. Chodzi w tym przypadku o stwierdzenie pewnego zakon-
czonego procesu przekroczenia i poszerzenia opartego na interpretacji,
ktorego analogiczne przyktady mozemy znalez¢ w niektorych pismach
z Qumran, zwlaszcza w Zwoju Swigtynnym (llQT)39 Ukonstytuowanie
si¢ dwoch Testamentow, ktore stajq nlejako naprzeciw siebie, przyczy-
nilo si¢ do jasnego okreslenia réznicy zachodzacej miedzy chrzesci-
janstwem a judaizmem, réznicy zaréwno literackiej, jak i doktrynalne;j.
Dzieki dokonujacemu si¢ procesowi o charakterze literackim wspdlno-
ta chrzescijanska wydatnie postapita naprzéd w dziedzinie rozpoznania
swojej tozsamosci religijnej, a tym samym doszla takze do okreslenia
zasad nowego stylu zyma dotyczqcych kluczowych jego dziedzin, takich
jak 11turg1a nauczanie, a w sensie szerszym takze aktywnego uczestni-
czenia w kulturze i w jej rozmaitych przejawach®.

Warto tutaj jeszcze zwroci¢ uwage, ze w tym samym czasie takze
rabini usitowali odnowi¢ zydowska tozsamos$¢ religijng za posrednic-
twem kreowania analogicznego procesu. W pewnym momencie pod-
jeli wiec oni wysiltki, aby dopelni¢ Testament nazywany starym innym
testamentem nazywanym nowym, poszerzajacym Tore przekazang
Mojzeszowi na Synaju. Ten nowy korpus miat sktada¢ si¢ z dwoch ko-
niecznych elementdw: starej Tory ,,spisanej”, czyli migra’ (‘pismo’),
i Tory ,,ustnej” z jej ,,nowymi” wytworami literackimi, ktérymi sa
Miszana i Talmud. Tora, stanowigca dla zydéw pelne objawienie, po-
siadata wiec podwdjnag forme, to znaczy spisang i ustng. Tora spisana
przywotuje wiec jako swoje konieczne dopelnienie Tore ustng, a tym
samym dowartosciowuje dokonujacy si¢ proces interpretacji religijnej
1 egzystencjalnej. Zwraca si¢ dzisiaj uwage, ze mozemy w tym przy-
padku mie¢ do czynienia z nawigzaniem do tradycji chrze$cijanskie;j,
dla ktorej stowo Boze objawione w swojej doskonatos$ci przez Jezusa
Chrystusa przyjeto podwojng rzeczywistos¢ — Stary i Nowy Testament,
dzigki czemu Stary Testament staje si¢ spojny i w petni zrozumiaty tyl-
ko pod warunkiem, ze jest in Novo receptum*'. Nalezy ponadto zauwa-

3 Por. E. Dabrowa, Czy Statuty Krélewskie (11QTemple) zawierajq aluzje historycz-

ne?, w: Qumran. Pomiedzy Starym i Nowym Testamentem, red. H. Drawnel — A. Piwowar,
Lublin 2009, s. 105-114.

40 Por. S. Morlet, Les chrétiens et la culture. Conversion d’un concept (I°-VI siecle),
Paris 2016.

4 Por. M. Seebw, Church and Synagogue as the Respective Matrix of the Development
of an Authoritative Bible Interpretation. An Epilogue, w: Hebrew Bible / Old Testament.
The History of Its Interpretation, t. 1/1, ed. M. Seebe, Gottingen 1996, s. 731-745.
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zy¢, ze ten proces na pewno przyczynit si¢ takze do zamkniecia kanonu
Starego Testamentu*?, na co takze warto by zwroci¢ uwage, poniewaz
oznacza to, ze takze chrzescijanie w pewnym momencie wnie$li wktad
w uksztattowanie si¢ tozsamosci judaistycznej i przynajmniej posred-
nio ukierunkowali jej dalszy rozwoj.

The Origins of the ,,Two Testaments” of the Holy Bible

(summary)

In the everyday Christian language as well as in theology the two parts of the Holy Bible
are referred to as the Old and the New Testament. This terminology has its origins in the
Bible, but it was gradually shaped on reflection in the times of the Early Church. It re-
sulted from the process of crystallization of the identity of the Christian community, but
also from the fact, that “new” Writings appeared and started to become a part of this
identity. Therefore, a need arose for determining their relation to the Jewish Writings and
for defining their character which was oriented towards fulfilling the old rules. The article
is intended to explain how, in the times of the Early Church, the concept of the “two
Testaments” was born.

Keywords: Covenant; Bible; Old Testament; New Testament

Geneza ,,dwoch Testamentow” Pisma Swietego

(streszczenie)

W codziennym jezyku chrzescijanskim i w teologii postugujemy si¢ okresleniami Stary
i Nowy Testament w odniesieniu do dwdch czesci Pisma Swictego. Jezyk ten posiada zro-
dta biblijne, ale uksztaltowat si¢ stopniowo w refleksji pierwotnego Kosciota. Wynikato to
zardwno z poszukiwania przez wspdlnote chrzescijanska wlasnej tozsamosci, jak i z fak-
tu, ze czescia tej tozsamosci stawaly si¢ ,,nowe” Pisma. Zachodzita wigc potrzeba okre-
Slenia ich relacji do pism zydowskich oraz ich specyfiki, ktora pozostawata pod znakiem
wypelnienia tego, co stare. Artykut zamierza pokazaé, w jaki sposob narodzita si¢ koncep-
cja ,,dwoch Testamentdw” w pierwotnym Kosciele.

Stewa kluczowe: przymierze; Pismo; Stary Testament; Nowy Testament

“2 Por. G. Dorival, L’apport des péres de I’Eglise a la cléture du Canon de I’ Ancient

Testament, w: The Biblical Canons, ed. J.-M. Auwers — H.J. de Jonge, Leuven 2003,
s. 81-110.
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Chrystianizacja i romanizacja elit w rzymskiej Edessie

Edessa, zwana przez lokalng ludno$¢ Orhaj?, byta najwazniejszym
osrodkiem krainy Osroene w potnocnej Mezopotamii rzadzonej przez dy-
nasti¢ Abgarydow. Miasto to zachowato znaczng range takze po wlaczeniu
w struktury Cesarstwa Rzymskiego. Historia Edessy wyrdznia si¢ rézno-
rodnos$cig zachowanych zrodet, do ktérych naleza zarowno wzmianki auto-
réw zachodnich, jak i tradycja lokalna, uzupetniona przez niewielki zasob
papirusow i inskrypcji. Daja one wglad w kluczowe dla regionu procesy
przemian kulturowych, uchwytne szczegolnie od drugiej potowy Il wieku
po Chrystusie i trwajace jeszcze dtugo po ostatecznej utracie niezaleznosci
okoto 242 roku®. Dokumentujg one coraz silniejsze zespolenie z admini-
stracja 1 kulturg Rzymu oraz postepujaca chrystianizacje, ktora zdefiniowa-
ta pdznoantyczny wizerunek tego syryjskiego osrodka.

Przeksztatcenie krélestwa w prowincje nastapito w przypadku Osroene
w niemal pokojowy sposdéb. Posiadamy co prawda wzmianki o dwoch
epizodach zamieszek®, jednak po konflikcie na poczatku panowania

! Daria Jedrzejewska, doktorantka w Pracowni Historii Bizancjum na Wydziale

Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; e-mail: darolb@amu.edu.pl;
ORCID: 0000-0001-9684-9743.

2 Byla to nazwa aramejska, starsza od greckiej nadanej przez macedonskich
kolonistow.

3 W sprawie prawdopodobnej data utraty tronu przez ostatniego Abgara, zob.
S. Ross, Roman Edessa. Politics and culture on the eastern fringes of the Roman Empire,
114-242 CE, London 2001, s. 75. W kwestii szerszych okolicznos$ci politycznych, por.
P. Edwell, Between Rome and Persia: the middle Euphrates, Mesopotamia and Palmyra
under Roman control, New York 2008.

4 Pierwsze po $mierci Abgara Wielkiego, drugie wspomniane sg tylko przez
Michata Starszego (Michael Syrus, Chronicon V 5, 77-78, tt. J.-B. Chabot, Chronique
de Michel le Syrien, Patriarche Jacobite d’Antioche (1166-1199), t. 1, Paris 1899, s. 120)
i by¢ moze znajdujg odbicie w krétkich rzadach ostatniego Abgara i tymczasowym po-
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Septymiusza Sewera Edessa nie wystgpita juz militarnie przeciw rzym-
skiej wiadzy. By scali¢ Osroene z Cesarstwem, zarowno Rzymianie, jak
1 wspdlpracujacy z nimi ostatni Abgarydzi musieli uzyskac poparcie grupy
spoltecznej, ktorej rola w podobnych procesach byta kluczowa, czyli lokal-
nych elit. Ich rola zostata dostrzezona przez badaczy regionu — juz Judah
Segal (Edessa, The Blessed City, London 1970, s. 21) uzyt dla otoczenia
kréla Edessy okreslenia ,,wolni ludzie” (free men) oraz stwierdzit, ze wie-
lu z nich musiato wspotpracowaé¢ z Rzymem 1 otrzyma¢ obywatelstwo.
W tym kontekscie nalezy takze przywota¢ ksigzke Stevena Rossa o roma-
nizacji Edessy do 242 roku’.

Co najmniej jeden rod uzywal nazwiska Aurelius juz w latach siedem-
dziesigtych II wieku®. Rowniez w papirusach z potowy III wieku obec-
ne sg liczne rodzime imiona urzgdnikow z rzymskim nomen gentile’,

rzuceniu rzymskich tytutéw oraz statusu kolonii w papirusie znad Eufratu z 242 roku.
J. Teixidor, Deux documents syriaques du Ill siecle apres J.-C., provenant du Moyen
Euphrate, ,,Comptes rendus des séances de 1’ Académie des Inscriptions et Belles-Lettres”
134/1 (1990) s. 144-166.

5 Por. Ross, Roman Edessa, s. 46-83. We wczesniejszym artykule (S. Ross, The Last
King of Edessa: New Evidence from the Middle Euphrates, ZPE 97 (1993) s. 198) autor
stwierdza: ,,Edessa had a local aristocracy ready and able to step in and assume leadership
in the renewed colonia after Abgars’ removal”.

¢ Wedlug Michata Starszego (Syryjczyka). Michael Syrus, Chronicon V 5, 78,
Chronique de Michel le Syrien, s. 120. Rzymianie po wygnaniu planujgcego rebeli¢ krdla
Abgara ustanowili w jego miejsce namiestnika Aurelianusa syna Habesaia. W tym znie-
ksztatconym imieniu mozna rozpozna¢ Aureliusza Hafsaia z rodu od kilku pokolen obec-
nego w elitach Edessy. Potwierdza to dokument DP 28, ktory dla 243 roku wymienia jako
stratega Marka Aureliusza Abgara, syna Hafsaia. Niejaki Chapsai jest moznym na dwo-
rze krola Abgara w Nauce Addaja. Pierwszy Aureliusz Hafsai jest znany z inskrypcji
z Sumatar Harabesi i uznaje si¢ go za wczesnego przedstawiciela prorzymskiego stronnic-
twa z lat szeSédziesigtych I wieku po Chrystusie. Dzigki temu mozna powiedzieé z duza
doza pewnosci, ze po usunigciu krdla najwyzsze stanowisko otrzymat lokalny arystokrata
z klanu od dawna przychylnego Rzymianom. Najpetniejsze omowienie tego watku, zob.
Ross, The Last King of Edessa, s. 191-193.

7 Byla to praktyka czesta w pierwszych dziesi¢cioleciach po Constitutio
Antoniniana, szczegbdlnie w Azji Mniejszej 1 Syrii. Por. A. Blanco-Pérez, Nomenclature
and Dating in Roman Asia Minor: (M.) Aurelius/a and the 3rd Century AD, ZPE 199 (2016)
271-293. W zachowanych rzymskich materiatach epigraficznych czgsciej wystepuje sam
Aurelius, w Edessie natomiast dominuje forma Marcus Aurelius/Marcia Aurelia. Istnieje
teza (za: D. Hagedorn, ,, Marci Aurelii” in Agypten nach der Constitutio Antoniniana,
,,Bulletin of the American Society of Papyrologists” 16 (1979) s. 48), ze Marci Aurelii to
obywatele, ktdrzy otrzymali t¢ godnos¢ przed Constitutio Antoniniana. Hagedorn (,,Marci
Aurelii”, s. 59) badajacy papirusy egipskie nie potwierdza tego, lecz zauwaza wyzszy sta-
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co $wiadczy o dalszym udziale lokalnej ludnosci w zarzadzaniu Osroene®.
Klasyczny model romanizacji, ktory zaktada dobrowolne przyjmowanie
przez lokalne elity rzymskich wzorcow kulturowych traktowanych jako
prestizowe’, wydaje si¢ by¢ tu dobrze uchwytny. Nalezy jednak zastano-
wié sie, czy oznacza to, ze wyzsze warstwy Edessy zostaly poddane po-
dobnemu procesowi akulturacji, jak elity wczesniej podbitych osrodkow
rzymskiego Wschodu!®. Romanizacja Edessy nie prowadzi bowiem do od-
rzucenia wilasnej tozsamosci, ktéra w kolejnych wiekach wrecz rozkwita.
Sytuacja jest tym szczegdlniejsza, ze rownolegle z ugruntowywaniem si¢
rzymskiej wladzy w regionie postgpowata chrystianizacja zakorzeniona
w rodzimej tradycji — jej legendarnym poczatkiem mialo by¢é nawrocenie
kréla Abgara i jego dworu.

Biorac pod uwage wazna role, jaka odgrywaty lokalne elity w czasach
krélewskich 1 w pierwszych dziesigcioleciach integracji z Rzymem, za-
stanawiajacy jest fakt, ze pojawiajg si¢ one bardzo rzadko w pozZniejszych
zrddtach dotyczacych Osroene. Jaka byla tego przyczyna? Czy edessenska
arystokracja zostata rzeczywiscie wczesnie schrystianizowana i uczest-
niczyta w religijnym rozwoju miasta? Czy zanikla pod rzymska wtadza,
czy tez zachowata pewng odrgbnos¢ zwyczajow, ktdra definiowala jej sta-
tus w czasach krdlewskich? Wzmianki na ten temat sg nieliczne, jednak
pozwalajg dojs¢ do interesujacych wnioskow, ktore pragne ponizej sfor-
mulowac.

tus i pozycje spoteczng osob tytutujacych si¢ Marci Aurelii. Tymczasem w Edessie przed-
stawiciel waznego rodu o przydomku Hafsai, ktérego przodek tytutowat si¢ Aureliuszem
juz w latach siedemdziesiatych II wieku, nie uzywa imienia Marcus.

8 Papirus DP 28 znaleziony w Dura Europos, napisany w Edessie, daje intere-
sujacy wglad w kwesti¢ romanizacji miejscowej ludnosci w 243 roku. Marek Aurelius
Antiochus syn Belszy, w ktorego rezydencji napisano dokument, nosi tytut eques ro-
manus, podobnie jak strateg Marek Aureliusz Abgar, syn Ma‘n, wnuk Aggi. Drugim
strategiem jest Abgar syn Hafsaia, niewolnice sprzedaje Marcja Aurelia, wnuczka
Abgara, jej mezem jest Aureliusz Hafsai, syn Szamaszjabha, edessenczyk z XII trybu.
Wystepuje jeszcze kilka syryjskich imion z rzymskim nomen gentile, w tym Aureliusz
Mannus, nadzorca §wigtych i miejskich archiwdéw. The Excavations at Dura-Europos
Conducted by Yale University and the French Academy of Inscriptions and Letters.
Final Report V, Part I. The Parchments and Papyri, red. C. Welles et al., New Haven
1959, s. 142-149.

® W teorii Haverfielda i Milletta, patrz: J. Webster, Creolizing the Roman Provinces,
,2American Journal of Archaeology” 105/2 (2001) s. 213.

10 Zob. J.-B. Yon, La romanisation de Palmyre et des villes de ’Euphrate, ,,Annales.
Histoire, Sciences Sociales” 59/2 (2004) s. 313-336; M. Konrad, The client kings of Emesa:
a study of local identities in the Roman East, ,,Syria” 94 (2017) s. 261-295.
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1. Elity Edessy w czasach panowania Abgarydow

Jeszcze w II wieku po Chrystusie kraina Osroene byta tradycyjnie
zwigzana z wladcami partyjskimi, cho¢ w trudnych warunkach politycz-
nych elity szukaly takze porozumienia z Rzymem'. Trwala wspodtpra-
c¢ przyniosta dopiero wyprawa Lucjusza Werusa, kiedy zawarto sojusz
z przedstawicielem lokalnej dynastii w Edessie — jak wynika z inskrypcji
w Sumatar Harabesi i danych numizmatycznych, okoto 165 roku prorzym-
ski Abgar zastapit propartyjskiego krola Waela'?. Jego panstwo pozosta-
fo jednak w duzej mierze niezalezne. Gdy w 194 roku w Mezopotamii
wybuchto antyrzymskie powstanie, Edessa sprzymierzyta si¢ z wiernym
Arsakidom Adiabene przeciw Nisibis. Mimo to gdy Septymiusz Sewer
zdobyt 1 podporzadkowat sobie Osroene, pozostawit kréla Abgara VIII
u wladzy. W czasie wyprawy Sewera przeciw Partom Edessa byta juz lo-
jalnym sojusznikiem cesarza. Panowanie Abgara VIII zwanego Wielkim
zostalo zapamigtane jako czas rozkwitu Edessy, mimo iz miasto musiato
odbudowac si¢ po ciezkiej powodzi z 201 roku — lokalna kronika wymienia
wsrod zniszczonych wtedy budynkow takze kosciot chrzescijan'.

Krol zmart prawdopodobnie w 212 roku. Jego nastepca miat by¢ kole;j-
ny Abgar, ktérego Karakalla uwiezit w Rzymie. Miejscowe zrddta wspo-
minajg o zamieszkach za panowania niegodziwego syna starego wiadcy.
Jak wynika z emisji monetarnych, w 214 roku Edessa posiadata status ko-
lonii i otrzymala nazwe Aurelia Antonina. Dynastia Abgaryddw nie zostata
jednak zupetnie usunigta. Lista edessenskich wtadcow mowi o 26-letnim
panowaniu Ma‘nii, syna Abgara'* — byt to niewatpliwie znany z innych
zrédet nastepca tronu o tytule pasgriba, ojciec ostatniego krola Edessy'.

" Najpelniejsze opracowanie: Ross, Roman Edessa. Patrz takze klasyczna mono-
grafia J. Segala (Edessa, The Blessed City, London 1970).

12° Ross, Roman Edessa, s. 36.

13 Segal, Edessa, s. 13-15.

4 A. von Gudschmid, Untersuchungen iiber die Geschichte des Kdnigreichs
Osroéne, St. Petersbourg 1887, s. 6 (th. listy kroldw: T. Noldeke).

15 Pasgriba Ma‘nli wymieniany jest na inskrypcji jednej z dwdch kolumn stoja-
cych do dzi$ na cytadeli Edessy: ,,dla Salmat, krolowej, corki Ma‘nii, psgryb”. As 1 (D27)
The Old Syriac Inscriptions of Edessa and Osrhoene, Texts, Translations and Commentary,
ed. H.J.W. Drijvers — J.F. Healey, Leiden 1999, s. 45-47. Takze ostatnie stowo legendy
na monetach Edessy (ABTAPOX BAZIAEYX MANNOZ ITAIY) byto skrotem od pasgriba
(D. Harnack, Partische Titel, vornehmlich in den Inschriften aus Hatra. Ein Beitrag zur
Kentniss des parthischen Staates, w: Geschichte Mittelasiens in Altertum, red. F. Altheim
—R. Stiehl, Berlin 1970, s. 516) i tytutem tego samego ksigecia Ma‘nii. Jest to syryjskie za-
pozyczenie ze Srednioperskiego pasagriw (T. Gnolli, The Interplay of Roman and Iranian
Titles in the Roman East, 1st— 3rd Century A.D., Wien 2007, s. 115), podobnego w zna-
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Najwyrazniej nie otrzymal on krélewskiej tiary, lecz zachowat jakis zakres
wiadzy w Osroene. Enigmatyczne rzady ostatniego Abgara byly potwier-
dzone tylko przez monety do czasu odkrycia papiruséw znad Eufratu z lat
czterdziestych III wieku'®. Ukazuja one wyraznie, ze Abgar syn Ma‘ni byt
krolem za panowania Gordiana i zostal usunigty (zmart?) ok. 242 roku'’.
Pézny przekaz Michata Starszego (Syryjczyka) podaje, ze krolestwo
Edessy zostalo ostatecznie zlikwidowane w plqtym roku panowania Filipa
(249)'3, w $wietle danych ze wspomnianych papiruséw wiekszos$¢ badaczy
przyjmuje jednak wczesniejsza chronologig.

Waznym aspektem tozsamosci edessenskich elit jest fakt, iz przez caly
ten okres, mimo rosngcej zaleznosci od Rzymu, ich kulturowym wzorcem
pozostawal dwor partyjskiego krola kroléw. Do konca istnienia dynastii
Abgarydzi nosili si¢ na sposob iranski, znakiem ich wladzy zas byla prze-
wigzana wstega diademu tiara. Rola tego atrybutu znajduje potwierdze-
nie zarowno w ikonografii, jak i w zrodtach pisanych — w Nauce Addaja"
Aggai, ktéry tworzyl tiary, odmawia jej wykonania dla nowego wiladcy
po $mierci Abgara Wielkiego?. Jeszcze na monetach wybijanych za pa-
nowania Gordiana stojacy przed cesarzem ostatni krol Edessy wystepu-
je w orientalnym stroju — tiarze, tunice i szerokich spodniach, z dlugim
mieczem u lewego boku. Podobny ubior nosili takze arystokraci przedsta-
wieni na licznie zachowanych mozaikach grobowych oraz posagach tego
okresu. Chrzescijanin z Palestyny 1 grecki pisarz Juliusz Afrykanski, ktory
odwiedzit Edess¢ za panowania Abgara Wielkiego, podaje kilka informacji
o rozrywkach praktykowanych na dworze tego wiadcy?!. Byt swiadkiem,
jak krélewski syn Mannos (Ma‘nil) powalit na polowaniu dzika i jak ary-
stokrata Bar Daisan chwalit si¢ umiejetnosciami strzelania z tuku. Byty to

czeniu do greckiego 61adoyog (Harnack, Partische Titel, s. 519). W Hatrze wystgpuje
w o$miu inskrypcjach w kilku nieco réznigcych si¢ wersjach i odnosi si¢ do dwoch ksig-
zat o imieniu Abdsamia: pierwszy byt synem Sanatruka I, kolejny — niedosztym krélem
Hatry, nastepca Sanatruka II (Gnolli, The Interplay of Roman and Iranian Titles, s. 116-
117). Uzycie tego tytutu w Edessie potwierdza wptywy iranskie w dynastii Abgarydow,
a takze podobienstwo zwyczajow rodziny panujacej Hatry.

16 Teixidor, Deux documents syriaques du Il siecle aprés J.-C., provenant du Moyen
Euphrate, s. 144-166.

17" Wigcej na ten temat: Ross, The Last King of Edessa; Ross, Roman Edessa, s. 73-82.

18 Ross, The Last King of Edessa, s. 191; Michael Syrus, Chronicon V 5, 77-78, s. 120.

19 Tytut za polskim przektadem: W. Witakowski, Nauka Apostola Addaja: wstep,
przeklad z jezyka syryjskiego, komentarz, STV 22/2 (1984) s. 181-213.

2 Doctrina Addai 49, tt. G. Howard, The Teaching of Addai, Text and Translation,
Ann Arbor 1981, s. 103.

21 Julius Africanus, Cesti F12.20.25-59 (Cestus 7), t. W. Adler, Cesti. The Exant
Fragments, Berlin — Boston 2012, s. 101-103.
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typowe zaje¢cia wyzszych sfer iranskich, ktore najwyrazniej zastgpowaly
w Edessie hellefiskie wychowanie jeszcze pod koniec II wieku?.

Przekaz Juliusza Afrykanskiego jest cenny ze wzgledu na swoja wiary-
godnos¢ — to jedyna zachowana bezposrednia relacja z dworu krola Abgara.
Wspomniany wyzej Bar Daisan byt postacig niezwykle ciekawg i waznym
przedstawicielem arystokracji Edessy. Z innych zrodet wiemy, Zze on sam
lub jego rodzice przybyli ze wchodu (bywal nazywany Partem), lecz wy-
chowat si¢ razem z krolem Abgarem, zostat p6zniej medrcem i, co wazne,
chrzedcijaninem przez kolejne pokolenia coraz silniej oskarzanym o here-
zj¢. Zachowalta si¢ spisana przez jego ucznia Ksiegga Praw Krain® — traktat
omawiajacy wplyw fatum na losy czlowieka, opisujacy w tym kontekscie
zwyczaje ludéw Wschodu i Zachodu §wiata z perspektywy rzymsko-iran-
skiego pogranicza.

Jednak najpelniejszym opisem dworu krola Edessy pozostaje Doctrina
Addai, w polskim przektadzie Witolda Witakowskiego znana jako Nauka
Apostola Addaja. Ten syryjski tekst zachowany jest w wersji z V wieku,
czerpie jednak z duzo wczesniejszej tradycji 1 przedstawia poczatki chrze-
Scijanstwa w Edessie wkrotce po $mierci Chrystusa?*. Dotkniety choroba
krol Abgar Ukkama (Czarny) miat wysta¢ posta Channana® do Jerozolimy
1 uzyska¢ od samego Jezusa obietnice uleczenia oraz wyjatkowe stowa
btogostawienstwa i ochrony przed wrogami dla Edessy. Pozniej na dwor
Abgara przybywa apostot Addaj, ktoéry uzdrawia krola i nawraca na chrze-
scijanstwo elity, nastepnie takze pozostatych mieszkancow.

Nauka Addaja mimo poznego czasu powstania zaskakujaco trafnie
opisuje edessenskie elity okresu krolewskiego, okresla stanowiska i hie-
rarchi¢ moznych. Channan, wyprawiony jako poset, petit tez funkcje za-

2 Segal (Edessa, s. 31) uwaza, ze mozni Edessy wysylali swoich synow na wy-

ksztatcenie do cesarstwa Rzymskiego juz w czasach krélewskich. Moze to potwierdzaé
Hymn o Perle, jesli rzeczywiscie powstat w Edessie (Hymnus Margaritae, The Hymn
of the Pearl. The Syriac and Greek Texts with Introduction, Translations and Notes,
ed. J. Ferreira, Sydney 2002). Sa to jednak tylko domysty — zadne wiarygodne zrddto, ani
ze strony edessenskiej, ani rzymskiej, nie przekazuje takiego obrazu.

2 Bardesanes, Liber Legum Regionum, tt. HJ.W. Drijvers, The Book of the Laws
of Countries. Dialogue on Fate of Bardaisan of Edessa, Piscataway 2006.

2 Wedtug J.W. Drijversa (The Protonike Legend, the Doctrina Addai and Bishop
Rabbula of Edessa, VigCh 51/3 (1997) s. 301-302) Nauka Addaja mogta powsta¢ w koncu
IIT wieku, ostateczny ksztalt za$ osiagneta po dodaniu kolejnych elementéw w V wie-
ku. Podobnie S. Brock (Eusebius and Syriac Christianity, w: Eusebius, Christianity,
and Judaism, red. HW. Attridge — G. Hata, Detroit 1992, s. 227) zauwaza zbieznos¢
z Adda, misjonarzem Maniego.

% Polska wersja imion za: Witakowski, Nauka Apostota Addaja.
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rzadcy archiwum?. Abdu syn Abdu byl jednym z tych, ktorzy ,,siedzg ze
skrzyzowanymi nogami” przed Abgarem, czyli cztonkiem rady?’. Gdy cale
miasto zebralo si¢, by stucha¢ nauk Addaja na rozkaz kroéla, przybyli réw-
niez liczni wymienieni z imienia dostojnicy (Awida, Lebbu, Chafsaj, Bar
Kalba, Labbuna, Szamszygram), a takze ,,inni podobni im moznowtadcy,
dygnitarze krolewscy, dowoddcy, wszyscy zotnierze?®. Z nich Awida i Bar
Kalba, ,ksigzeta i dowddey”, posiadali krolewskie diademy®. Gdy Addaj
umarl, miat zosta¢ pochowany w bogato zdobionym grobowcu krolewskim
rodu Arju, oplakiwal go zas sam Abgar ,,wraz z dostojnikami swego krole-
stwa’". Nauka Addaja twierdzi, ze dokumenty o tych wydarzeniach zostalty
ztozone w archiwum, gdzie zbierano zapisy wszystkiego, co wypowiedzia-
no przed krélem, oraz wszelkie rozkazy i statuty’!. Archiwum w Edessie
zostato pozniej przejete przez rzymska administracje 1 w 111 wieku, jak po-
$wiadczajg papirusy, sktadano tam takze akta kupna i sprzedazy™.

O ile tres¢ dokumentu jest niewatpliwie apokryficzna, wydaje sie,
ze realia krolewskiego dworu odpowiadaja nie tyle epoce Abgara Ukkamy
z pierwszego wieku po Chrystusie, lecz Abgara Wielkiego*. Dwor krola
Edessy w Nauce Addaja jest przedstawiony w sposob spdjny i wiarygod-
ny, z godnym uwagi zrozumieniem panujacych na nim praw i zwyczajow.
Jest prawdopodobne, iz autor Nauki Addaja korzystat z zasobow archi-
woéw Edessy, wymienieni w niej mozni zas$ sg postaciami autentycznymi.
Co wigcej, obraz krolewskiego dworu, jaki wytania si¢ z Nauki Addaja,
wspotgra z tym, co wiemy o elitach innych podobnych do Osroene osrod-
kéw przetomu II 1 III wieku po Chrystusie. Przede wszystkim nalezy
tu przywota¢ inskrypcje i posagi z Hatry, gdzie rzadzita lokalna dynastia
pochodzenia arabskiego, oraz przekazy o dworze Arsakidow z Armenii
i z samego Iranu®*.

% Doctrina Addai 3, tt. Howard, The Teaching of Addai, s. 3.

27 Doctrina Addai 6, tt. Howard, The Teaching of Addai, s. 3.

B Doctrina Addai 18 (cyt. za: Witakowski, Nauka Apostola Addaja, s. 194).

2 Doctrina Addai 17-18 (cyt. za: Witakowski, Nauka Apostola Addaja, s. 202-203).

30 Doctrina Addai 46 (cyt. za: Witakowski, Nauka Apostola Addaja, s. 211).

31 Doctrina Addai 50, tt. Howard, The Teaching of Addai, s. 105-106.

32 Jak pos$wiadcza papirus DP 28 z Dura Europos, jedna kopia kontraktu sktada-
na byta w miejskich archiwach juz pod rzymska wtadza, druga pozostawata w posiada-
niu nabywcy. Zob. C. Welles et al., The Excavations at Dura-Europos, The Parchments
and Papyri, s. 142-149.

33 S. Brock (Eusebius and Syriac Christianity, s. 227) watpi w fakt konwersji Abgara
Wielkiego.

3% Najszerszych danych dostarcza ikonografia: posagi i inne przedstawienia lo-
kalnych elit, ich strdj i uzbrojenie bedace przedmiotem badan Sylvii Winkelmann. Zob.
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Z Nauki Addaja, ale 1 z wzmianek u Juliusza Afrykanskiego wynika,
ze elity Edessy u progu rzymskiego panowania byly wyraznie uksztalttowa-
ne. Trzon stanowita lokalna arystokracja: cztonkowie rodziny panujacej,
doradcy kréla, dowddcy strazy, wyzsi urzednicy dworscy i przedstawiciele
bogatych rodow. Ich zwyczaje byly silnie przesigkniete kulturg iranska?,
wzajemne zwigzki zas cementowato wspdlne wychowanie na dworze kro-
la 1 uczestnictwo w aktywnos$ciach charakterystycznych dla orientalnych
dwordw, do ktérych nalezaty polowania i strzelanie z tuku’.

2. Arystokracja chrzescijanska?*’

Nawet jesli przyjmiemy, ze realia Nauki Apostota Addaja odpowiada-
ja przetomowi II 1 IIT wieku po Chrystusie, wiarygodnos$¢ tego przekazu
w kwestii konwersji krdla Abgara 1 jego dworu na chrzescijanstwo (w tej
wersji bytby to Abgar Wielki, nie Ukkama) pozostaje przedmiotem wielu

S. Winkelmann, Katalog der parthischen Waffen und Waffentrciger aus Hatra, Halle 2004;
S. Winkelmann, Waffen und Waffertriiger auf Partischen Miinzen, ,,Parthica” 8 (2006)
s. 131-152; S. Winkelmann, Partherzeitliche Waffentriiger in Edessa und Umgebung,
w: Edessa in hellenistisch-rémischer Zeit: Religion, Kultur und Politik zwischen Ost und
West; Beitrcige des Internationalen Edessa-Symposiums in Halle an der Saale, 14. - 17.
Juli 2005, red. J. Tubach — C. Rammelt — L. Greisiger, Wiirzburg 2009.

35 Tego waznego aspektu wydaje si¢ nie dostrzegaé¢ S. Ross (Roman Edessa, s. 116),
ktéry konsekwentnie unika okreslenia ,,iranski” wobec edessenskich elit. Warstwa ta we-
dhug niego ulegta daleko posunigtej romanizacji i hellenizacji, mimo iz Edessa pozostata
przez wiele lat miastem ,,mezopotamskim”.

3 W Persji zwyczaje te przetrwaly do epoki sasanidzkiej. Jeszcze na dworze
Chosroesa II Mar Qardagh pozniejszy meczennik ,.has proven his excellence in three
of the most cherished pursuits of the Sasanian Aristocracy — archery, polo and hunt”
(J. Walker, The Legend of Mar Qardagh: Narrative and Christian Heroism in Late Antique
Iraq, Berkeley 2006, s. 121).

37 Omawiajgc kwestie chrzescijanstwa i edessenskiej arystokracji, nie spo-
sob nie wspomnieé artykulu W. Adlera przywotujacego owo zagadnienie juz w tytule
(The Kingdom of Edessa and the Creation of a Christian Aristocracy, w: Jews, Christians
and the Roman Empire. The Poetics of Power in Late Antiquity, red. N.B. Dorhman —
A. Yoshiko Reed, Philadephia 2013, s. 43-62). Tezy w nim zawarte sg jednak ryzykowne.
Autor skupia si¢ na postaci Bar Daisana 1, co mocno zaskakujace, Juliusza Afrykanskiego,
uznajac go na podstawie pobytu w Edessie za ,,Palestinian Christian, edessene cour-
tier” (Adler, The Kingdom of Edessa and the Creation of a Christian Aristocracy, s. 60).
Tymczasem Juliusz Afrykanski jest raczej tylko gosciem i obserwatorem na dworze
Abgara. Tre$¢ Nauki Addaja nie jest w ogdle przywolywana.
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polemik?®. Jesli chodzi o samego wiadce, teze t¢ moze potwierdzaé jedy-
nie okreslenie krola jako ,,$wigtego meza” u Juliusza Afrykanskiego oraz
wzmianka o ,,dojsciu do wiary” Abgara w Ksiedze Praw Krain®. Ta ostat-
nia jest uwazana przez cz¢s¢ badaczy za interpolacje ze wzgledu na brak
tych stéw u Euzebiusza z Cezarei — opisuje on zakaz kastracji wydany
przez krola Abgara w kontekscie podporzadkowania si¢ raczej rzymskim
niz chrzescijanskim prawom?®. Brakuje tez chrzescijanskiej symboli-
ki w grobach edessenskich moznych, mozaikach i posagach III wieku®.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze chrzescijanie Mezopotamii nie zostawili jesz-
cze w tym wczesnym okresie $ladu w kulturze, w ktorej wzrastali. Jak do-
wodza akta meczennikow perskich, jeszcze w IV wieku mozni na dworze
kréla Szapura II — miedzy innymi wptywowy potomek Rzymian, Pusaj —
praktykowali chrzescijanstwo w ukryciu, podczas gdy iranscy towarzysze
uwazali ich za wyznawcdw zoroastryzmu*. Na ten sam problem zwraca
uwage Afrahat, ktory oskarza wrecz wiernych z Ktezyfontu o kolaboracje
z whadza®. Nie rozpoznaliby$my chrzescijanina w dostojniku Bar Daisanie
z opisu Juliusza Afrykanskiego, dlatego tez nie nalezy catkowicie odrzu-
ca¢ mozliwosci nawrdcenia si¢ krola Abgara. Sytuacja, w ktérej wtadca
nieoczekiwanie przyjmuje inng wiare¢, nie bylaby wyjatkiem w starozyt-
nym swiecie. Stulecie p6zniej miat miejsce lepiej udokumentowany przy-
padek konwersji arsakidzkiego krola w Armenii, wreszcie wcale nieoczy-
wisty przyktad rzymskiego cesarza Konstantyna, ktory ochrzcit si¢ na tozu
$mierci*.

38 Por. Brock, Eusebius and Syriac Christianity, s. 221. Dwa gtéwne stanowiska
badaczy zostaty zapoczatkowane przez F. Burkitta (nawrdcit si¢ Abgar Wielki, lecz legen-
da zostata dopasowana do czaséw Jezusa, gdy panowat Abgar Ukkama) oraz W. Bauera
(legenda nie jest odbiciem autentycznych wydarzen z czaséw krélewskich). Oba obozy
zgadzaja si¢, ze pierwsza wersja Nauki Addaja powstata najwczesniej ok. 300 roku.

3 Bardesanes, Liber Legum Regionum, tt. Drijvers, The Book of the Laws
of Countries, s. 59: ,,what shall we say of the new people of us Christians, that the Messiah
has caused to arise in every place and in all climates”.

40 Eusebius Caesariensis, Praeparatio Evangelica V1 10, 44, tt. E.H. Gifford,
Evangelicae Praeparationis Libri XV, London 1903, s. 189; Brock, Eusebius and Syriac
Christianity, s. 223.

4 0d 2015 roku odkrywane sg kolejne starozytne grobowce na przedmiesciach
Edessy i nowe struktury w samej Cytadeli, co moze powickszy¢ zasdb zrodet.

2 Acta Martyrum Persarum: Acta S. Pusai, w: Ausgewdihite Akten Persischer
Mcirtyrer, red. O. Braun, Kempten — Miinchen 1915, s. 64.

- A.Uciecha, Watkipolemiczne w pismach Afrahataisw. Efrema, w: Chrzescijaristwo
antyczne, red. J. Drabina, Krakéw 2006, s. 117.

4 K. Ilski, Chrzest Konstantyna Wielkiego, w: Teologia i liturgia chrztu od starozytnosci
chrzescijanskiej do czasow nowozytnych, red. A. Wyrwa — J. Gorecki, Poznan 2015, s. 148.
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Najczytelniejszym dowodem na istnienie wplywow chrzescijanstwa
na dworze Abgara Wielkiego pozostaje posta¢ Bar Daisana, bliskiego
towarzysza kréla. Bar Daisan nigdy nie byt ukazywany w roli ,,aposto-
ta” Edessy, jednak niezaleznie od tego, czy uznamy go za Euzebiuszem
z Cezarei za nawrdconego z herezji czy tez wzorem pdzniejszych pisarzy
koscielnych — za chrzescijanina, ktory w herezje popadt, zrodla zgadzaja
si¢ co do faktu, ze miat on nasladowcé6w. Mozna podejrzewaé, ze nalezeli
do nich ludzie z kregow Bar Daisana, czyli z elit Edessy. Takze poswiad-
czeni w Ksiedze Praw Krain jego uczniowie byli dobrze wyksztatconymi,
bogatymi mtodymi ludzmi. Wzmianki o elitach Edessy oraz naukach Bar
Daisana zaz¢biajg si¢ w interesujacy sposob w pozniejszej historii miasta,
chociaz sami przedstawiciele lokalnej arystokracji s3 wspominani niezwy-
kle rzadko. Interesujacy jest rowniez fakt, ze poza Naukg Addaja zadne
zrodto dotyczace Edessy nie podkresla chrzescijanskosci jej elit. Kwestia
ta jest traktowana bardzo oglednie, mimo iz samo miasto zdobywa sobie
miano btogostawionego i wiernego Bogu.

3. Tradycja akt Szmony, Gurii i Habbiba

Druga potowa III wieku po Chrystusie to jeden z najubozszych w zro-
dla okresow w dziejach miasta. Wiadomo jednak, ze chrzescijan Edessy nie
ominety wowczas przesladowania, ktore zostaty opisane w Aktach Szmony
i Gurii oraz w Aktach Habbiba przez niejakiego Teofilusa w pierwszej po-
towie IV wieku. Szmona, Guria 1 Habbib stali si¢ w tradycji Edessy jej naj-
wazniejszymi m¢czennikami, miejsce ich $mierci za$§ zostalo zamienione
w slawne martyrium. Nalezy nadmieni¢, ze z Edessy znane sg takze akta
Szarbela, ktore maja opisywac przesladowania z czasow Trajana, sa one
jednak najprawdopodobniej fikcyjne®*. W przypadku Szmony i Gurii
wzmianki wykraczajace poza zwyczajowy schemat akt i brak egzaltacji
w opisach meczenstwa swiadcza na korzys¢ ich autentycznos$ci®.

W aktach Szmony 1 Gurii w sposob oczywisty zaznaczona jest obecnos¢
sprawcow przesladowan — poganskich Rzymian. ,,W czternastym roku pa-
nowania Dioklecjana™’ w Edessie stacjonuja rzymscy zotnierze. Miastem
rzadzi namiestnik Mysianus utrzymujacy $ciste kontakty z Antiochig*, jed-

4 Brock, Eusebius and Syriac Christianity, s. 223.

% Przyjeta powszechnie propozycja F. Burkitta. Zob. Martyrium SS. Guriae,
Samonae et Abibi, t. F. Burkitt, Euphemia and the Goth, London 1913.

47 Shmona 1, tt. Burkitt, s. 90: ,,and that is in the 14" year of the reign of Diocletian”.

% Shmona 6; 16, tt. Burkitt, s. 92, 94.
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nak nizszymi urzednikami sg nieznani z innych zrodet Abgar syn Zo‘ory
i Abba — uwage zwracajg ich rodzime imiona®. Szmona i Guria nie po-
chodzili z samego miasta, lecz z okolicznych wiosek, gdzie chrzescijan-
stwo byto juz rozprzestrzenione®. Zostali uwiezieni za swojg aktywnos¢
z ,,wieloma innymi”51 lecz w ich pogrzebie mdgt uczestniczy¢ ttum ludzi,
najwyrazniej menqkany przez Rzymian. Mleszkancy Edessy przynosza
cenne szaty 1 wonnosci, by okry¢ ciata zmartych 1 skladajg ich w Jednej
trumnie, ktora znalazta si¢ potem w martyrium?®2. Autor akt — Teofilus — pi-
sze, ze Szmona i Guria wyrzekli si¢ spuscizny poganstwa swoich ojcow>,
w innym miejscu uzywa tego okreslenia wobec siebie samego™. Sa to cie-
kawe wzmianki. Czgsto zwracano uwage na to, czy ktos pochodzit z juz
chrze$cijanskiej rodziny (jak wspomniany wyzej Pusaj w Persji) czy tez
byt neofitg. Chrystianizacja Osroene dopiero wiec postgpowata, pokole-
nie potowy III wieku zas musialo by¢ w przewazajacej mierze poganskie,
co nie potwierdza przekazu Nauki Apostola Addaja o przej$ciu na nowa
wiare¢ catego miasta.

Niewiele wigcej informacji podajg akta Habbiba oprocz tego, ze przesla-
dowania w Edessie trwaty dlugo — jeszcze za panowania Licyniusza (po 313
roku). Habbib réwniez nie pochodzit z Edessy, lecz z wioski Tel-sh&*. Jego
dzialalno$¢ rzuca swiatto na chrystianizacje regionu — Habbib odwiedza
koscioty w wioskach 1 potajemnie czyta pisma. Edessa jest okreslona jako
twierdza, w ktdrej rezyduje namiestnik Auzoniusz. Ma on na prowincji in-
formatorow, ktdrzy donosza o zachowaniu Habbiba>®, co moze odzwiercie-
dla¢ rzeczywiste proby rzymskiego przeciwdzialania rozpowszechnianiu si¢
chrzescijanstwa w Osroene. Jedyna wzmianka o przedstawicielu wyzszych
sfer dotyczy zatozyciela cmentarza, Abszelama syna Abgara®.

Akta Szmony, Gurii 1 Habbiba marginesowo potwierdzaja dalsze ist-
nienie lokalnej arystokracji, a takze zachowanie przez nig waznych sta-
nowisk w rzymskiej administracji. Jej przedstawiciele w ogole jednak nie
uczestniczg w narracji, nie sg tez w zaden sposob przywotani w kontekscie
krzewienia si¢ chrzescijanstwa. Przyczyn moze by¢ kilka: elity miasta po-

¥ Shmona 1, tt. Burkitt, s. 90.

50 Shmona 3, tt. Burkitt, s. 91.

S Shmona 4, tt. Burkitt, s. 91.

32 Shmona 66-67, tt. Burkitt, s. 107-108.

33 Shmona 69, t1. Burkitt, s. 109. W ttumaczeniu Burkitta: ,,who renounced the evil
inheritance of the paganism of their fathers”.

% Habbib 40, s. 127.

55 Habbib 1-2,s. 112.

6 Habbib 3, s. 113. W ttumaczeniu Burkitta: ,,The city Informers”.

57 Habbib 35, s. 124-125.
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zostawaly wowczas poganskie, podporzadkowaty si¢ nakazowi ztozenia
ofiar, rzymska administracja nie objela ich represjami lub tez zamiarem au-
tora akt Szmony 1 Gurii nie bylo podkreslanie ich roli. Do tej ostatniej opcji
przychyla si¢ Sebastian Brock (Eusebius and Syriac Christianity, s. 228),
ktory widzi w postaciach Szmony, Gurii i Habbiba ,,kamienie wegielne”
innej tradycji niz ta obecna w Nauce Addaja: mgczennicy pochodzili spo-
za miasta 1 akta wydaja si¢ sugerowac, ze wlasnie okoliczne wioski, nie
Edessa, byly osrodkami najintensywniejszej chrystianizacji. Niemniej na-
lezy zaznaczy¢, ze cata spuscizna meczenstwa Szmony 1 Gurii — Swigte
martyrium, cuda dokonane za ich wstawiennictwem — jest juz nierozerwal-
nie zwigzana z samg Edessa, nie z wioskami, z ktérych mieli oni pocho-
dzi¢. Méwiac dzisiejszym jezykiem, Szmona, Guria i Habbib stali si¢ pa-
tronami Edessy.

4. Euzebiusz z Cezarei i Euzebiusz z Emesy

Po raz pierwszy w rzymskim $wiecie rozstawit Edess¢ Euzebiusz
z Cezarei, ktory w swojej Historii Koscielnej przytoczyt list Jezusa do kré-
la Abgara i ukazal miasto w bardzo pochlebny sposob®®: oto sam Chrystus
miat uzna¢ kréla Edessy za godnego, by odpowiedzie¢ na jego prosbe
i uzdrowi¢ go*. Jak twierdzi Euzebiusz, ,,0d tego czasu az do teraz” cate
miasto edessenczykow pozostalo oddane imieniu Chrystusa®. Jest to naj-
wczesniejsze zewnetrzne zrddlo, ktore — dos¢ nieoczekiwanie — ukazuje
Edess¢ jako wybitnie chrzescijanskie miasto.

Po raz pierwszy takze poswiadczone jest istnienie tradycji nawroce-
nia kréla w szerszej wersji zachowane w Nauce Apostola Addaja. Pojawia
si¢ tu pytanie, czy Euzebiusz z Cezarei streszcza pelniejszy opis, pomija-
jac szczegodty nieistotne dla czytelnika greckiego, czy tez tradycja Nauki
Addaja w wersji z IV wieku nie zawierata jeszcze elementéw dodanych
p6zniej. Dla niniejszego wywodu istotny jest jeden aspekt tego proble-
mu — Euzebiusz skupia si¢ na nawroceniu krdéla Abgara, Nauka Apostota
Addaja duzo wiecej uwagi poswigca takze edessenskim elitom. Jednak
1 u Euzebiusza obecno$¢ moznych jest zaznaczona (I 13, 13 — gdy nadcho-
dzi ,,Tadeusz”, odpowiednik Addaja, mozni sa obecni 1 stoja przy krolu;
I 13, 17 — Abdu syn Abdu zostaje uleczony; Euzebiusz nie okresla rangi

8 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica 1 13, 2, tt. A. Caba, Euzebiusz
z Cezarei, Historia koscielna, Poznan 2013, s. 67.

3 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastical 13, 3, t1. A. Caba, s. 67.

% Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica Il 1, 7, tt. A. Caba, s. 81.
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tego czlowieka, w Nauce Addaja jest on jednym z najwazniejszych moz-
nych). Przekaz Euzebiusza, szczegotowy w poczatkowych akapitach do-
tyczacych kontaktu Abgara z Jezusem, w opisie aktywnosci ,,Tadeusza”
jest wzgledem Nauk Addaja bardzo lakoniczny i1 zapewne zrodto, z ktérego
korzystal, obszerniej opisywalo scen¢ nauczania i reakcj¢ mieszkancow.
Skad jednak pochodzito Zrédto Euzebiusza z Cezarei 1 w jaki sposéb mogt
on zainteresowac si¢ tym tematem? Edessa byta wowczas niezbyt istot-
nym miastem, niewstawionym jeszcze obrong przed atakami Szapura II.
Watpliwe, by legenda o uzdrowieniu jej krola byta juz rozpowszechniona
na rzymskim Wschodzie. Co wigcej, Euzebiusz twierdzi, ze mial dostgp
do przettumaczonych dokumentéw z archiwum Edessy®'.

W tym kontekscie nalezy przywotac posta¢ innego Euzebiusza, pdz-
niejszego biskupa Emesy, ktory dzialal w pierwszej potowie IV wieku
po Chrystusie. Jego postac jest wcigz stabo zbadana, lecz nawet dos¢ skape
informacje, jakie przekazuja o nim starozytni historycy, sa arcyciekawe.
Warto przytoczy¢ ustgp u Sokratesa Scholastyka®, ktory pisat za Jerzym
z Laodycei:

Powiada bowiem w napisanej przez siebie biografii Euzebiusza, ze pocho-
dzit on [Euzebiusz] z arystokratycznego rodu miasta Edessy w Mezopotamii;
od lat chtopiecych uczyt si¢ Pisma Swiqtego; pozniej otrzymat wyksztalcenie
hellenskie od przebywajacego w tym czasie w Edessie nauczyciela; na koniec
Pismo Swiete thumaczyt mu Patrofil i Euzebiusz, z ktorych jeden stat na czele
Kosciota w Cezarei, drugi zas w Scytopolis.

Z przekazu Sokratesa wynika, ze Euzebiusz byt wychowanym w chrze-
Scijanstwie przedstawicielem lokalnej arystokracji edessenskiej. Co wig-
cej, jego pochodzenie potwierdza fakt, ze cze¢s¢ elit (z pokolenia rodzi-
cow Euzebiusza) wyznawata chrzescijanstwo juz w II potowie III wieku

1 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica 1 13, 5, th. A. Caba, s. 67: ,Mamy
pisemne $wiadectwo tych zdarzen pochodzace z archiwow Edessy [...] bedzie jednak
najlpiej postucha¢ samych listdow wyjetych z archiwdéw i dostownie przettumaczonych
z jezyka syryjskiego”; Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica 1 13, 22, tt. A. Caba,
s. 73: ,,Ufam, Ze nie bez pozytku przytoczytem tutaj dostownie to thumaczenie z jezyka
syryjskiego”.

2 Socrates Scholasticus, Historia Ecclesiastica 11 9, tt. S.J. Kazikowski, Sokrates
Scholastyk. Historia Kosciola, Warszawa 1986, s. 163-164. Podobnie: Sozomenos,
Historia Ecclesiastica 111 6, t1. S. Kazikowski, Hermiasz Sozomen, Historia Kosciofa,
Warszawa 1989, s. 158-161; Robert Winn (Eusebius of Emesa. Church and Theology
in the Mid-Fourth Century, Washington 2011, s. 1 oraz 21-25) sadzi, ze Euzebiusz mogt
pochodzié¢ od uczniéw Paluta.
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po Chrystusie, czyli w okresie przesladowan, w ktérych zgladzeni zostali
Szmona 1 Guria. Mlody Euzebiusz mial uczy¢ si¢ u Euzebiusza z Cezarei
1 wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, Ze to on zainteresowat swego mentora
Edessa 1 przekazat tres¢ legendy o nawroceniu Abgara.

Intrygujacy jest fakt, ze Euzebiusz z Cezarei mogt pochwalié si¢ tak-
ze sporg wiedza o Bar Daisanie, ktdrego opisuje w pochlebny sposob.
Kilkukrotnie chwali jego madros¢, chociaz zauwaza, ze 6w ,,nie do konca
zmyt z siebie pietno herezji”®, zna tez tres$¢ Ksiegi Praw Krain, ktorg przy-
tacza niemal dostownie®. Jest bardzo mozliwe, ze rowniez tu widoczny
jest wpltyw Euzebiusza emesenskiego. Mozna zastanowic sie¢, czy wyjatko-
wo pozytywne przedstawienie postaci Bar Daisana u historyka z Cezarei
nie jest odbiciem pogladow pozniejszego biskupa Emesy.

Euzebiusz emesenski jest pierwszym przedstawicielem elit Edessy
od czas6w Abgara Wielkiego, o ktorym posiadamy wigcej informacji i war-
to poszukac w jego dzialalnosci ewentualnej spuscizny, jakg mogt wyniesé
z rodzinnego miasta. Inaczej niz przed wiekiem edessenskie elity w cza-
sach Euzebiusza ksztalcity swoich synéw w duchu paidei. Ciekawa wska-
zowka jest informacja réwniez przekazana przez Sokratesa Scholastyka,
iz biskup Emesy miat towarzyszy¢ Konstantynowi Il w wyprawie przeciw
Persom®. Ze wzgledu na swe pochodzenie Euzebiusz emesenski mogt po-
siada¢ znaczaca wiedze o kulturze czy nawet jezyku Iranu — pozostaje to
jednak w ramach spekulacji. Najbardziej intrygujace sg jednak powigzania
Euzebiusza z naukg Bar Daisana.

Autor biografii Euzebiusza, Robert Winn (Eusebius of Emesa,
s. 29) stwierdza, ze podobienstwa w wyksztalceniu nie §wiadcza o tym,
by Euzebiusz byt od Bar Daisana zalezny. Ze Zrddet zdaje si¢ jednak wyni-
ka¢ co$ wrecz przeciwnego. Tak jak Bar Daisan, Euzebiusz emesenski byt
aktywnym przeciwnikiem marcjonitdw i manichejczykow®. Zaraz po tym,
gdy zostal wybrany biskupem Emesy, mieszkancy oskarzyli go o przywia-
zanie do astrologii®’. Byl to zarzut powazny, ktoéry przyczynit si¢ do niepo-
wodzen biskupa w dziatalnosci na tamtym terenie. Sama Emesa, syryjskie
miasto, miala dlugg tradycj¢ przywigzania do kultéw solarnych i badan
nieba. Tamtejsi gorliwi chrzescijanie musieli by¢ szczegolnie wyczuleni
na podobne praktyki. W poganskiej Edessie astralne kulty bytly réwniez

% Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica IV 30, 1-3, tl. Caba, s. 289.

¢ Eusebius Caesariensis, Praeparatio Evangelica V1 10, th. Gifford, s. 185-189.

8 Winn, Eusebius of Emesa, s. 2; Socrates Scholasticus, Historia Ecclesiastica 119,
tt. Kazikowski, s. 164.

% Winn, Eusebius of Emesa, 26-28.

87 'Winn, Eusebius of Emesa, s. 42; Socrates Scholasticus, Historia Ecclesiastica
119, 8, th. Kazikowski, s. 164.
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rozpowszechnione, jednak cata Ksiega Praw Krain stara si¢ umiescic¢ po-
chodzace z gwiazd fatum w ramach chrzescijanstwa, inne zrodta zas czgsto
podkreslaja fakt studiow Bar Daisana nad astrologia. Zachowane kazania
Euzebiusza emesenskiego nie sg jeszcze dobrze opracowane. Opisy natu-
ralnego $wiata i jego hierarchii wzglgdem Boga wydaja si¢ by¢ w interesu-
jacy sposdb zbiezne z trescig Ksiggi Praw Krain 1 z pewnoscia aspekt ten
warty jest dalszych badan 1 szerszej uwagi w swiecie naukowym.

Euzebiusz z Cezarei poznal 1 opisal dwie wazne tradycje wywodzace
si¢ z Edessy, w tym ,,dokumenty” o nawroceniu jej wladcy oraz nauke Bar
Daisana. Jesli uznamy role Euzebiusza emesenskiego w ich przekazaniu,
widac jeszcze wyrazniej, ze te dwie tradycje nawigzujace do czaséw prze-
drzymskiej niezaleznosci dotycza kregu wyzszych sfer Edessy oraz prze-
chowywane byty przez elity miasta. Bardzo istotne jest, ze biskup Cezarei
nie uwaza tresci nauk Bar Daisana i przytoczonej przez siebie Ksiggi Praw
Krain za grozne dla ortodoksji. Mialo si¢ to zmieni¢ w nastepnych dzie-
sigcioleciach, gdy za heretyckie uznano nie tylko dzieta Bar Daisana, ale
1jego nastgpcow. Co wigcej, wzmianki o elitach miasta pojawiajg si¢ zasta-
nawiajaco czesto w kontekscie walki z sekta bardesanitow.

5. Elity miasta i bardesanici w czasach Efrema i Rabbuli

O tym, ze wyznawcy Bar Daisana rozwijali si¢ w Edessie pre¢znie,
najlepiej swiadczy dziatalno$¢ Efrema z Nisibis w latach 363-373 i ostre,
zaciekle stowa, z jakimi zwalczat on tego medrca. Nie byla to polemi-
ka z martwa nauka, lecz z wciaz rozkrzewionym w Edessie wyznaniem.
Efrem, chociaz sam pochodzit z bogatej i by¢ moze poganskiej rodziny
z Nisibis, silnie dystansowat si¢ od ziemskiego zycia 1 jego pokus — znat
jednak dobrze zywot i poglady Bar Daisana. W jednym z hymnéw czyni
aluzje do jego ziemskiego bogactwa, przywolujac bogate szaty i szlachet-
ne kamienie®, co 6wczesnym musiato kojarzy¢ si¢ z charakterystycznym
strojem orientalnych arystokratéw, by¢ moze wcigz noszonym przez elity
miasta. Mimo wysitkow Efrema zwalczane przez niego teorie byly bar-
dzo kuszace. Jego uczniowie Paulonas i Aranad mieli sta¢ si¢ heretykami.
Liber de Scriptoribus Ecclesiasticus z drugiej potowy V wieku wymienia
zapewne identycznego z powyzszym Paulinusa ucznia Efrema jako ,,nowe-

88 Ephraem Syrus, Hymni contra haereses 1 12, th. D. Cerbelaud, texte critique
du CSCO, E. Beck, Hymnes contre les hérésies;, Hymnes contre Julien vol I: Hymnes
contre les hérésies I-XXIX, Paris 2017, s. 67.
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go Bar Daisana”®. Niestety, zupelnie nieznane sg szczegdly jego odstep-
stwa od ortodoks;ji.

Interesujgcy obraz Edessy czasow Efrema wylania sig z jego syryjskie-
g0 Zywotu, mimo iz jest to poézny, poétlegendarny przekaz (wedtug ktérego
swiety miat spedzi¢ w Edessie wigkszos$¢ zycia od mtodosci, co jest dalekie
od prawdy). Zachowaty si¢ tu dalsze echa kontaktu Efrema z bardesani-
tami. Wedtug Zywotu odzyskal on od siostry Bar Daisana skazona przez
heretyka ewangelig, za co ta chciala wymoc korzysci seksualne™. Zywot
wymienia takze kilkukrotnie moznych Edessy, lecz jedynym przedstawio-
nym z imienia jest Abraham Kidunaja, ktéry pod wptywem Efrema zostat
ascetg 1 nawracat pogan ze wsi Kiduna. Efrem przekonuje bogaczy i elity
miasta do pomocy ubogim w czasie glodu. Ci czynig to poczatkowo bar-
dzo niechetnie, mimo iz — podkresla Zywot — réwniez s chrzescijanami’'.
Istnieje wyrazna przepas¢ migdzy nasladowcami Efrema a zamoznymi
mieszkancami miasta, ktora wydaje si¢ wykracza¢ poza zwyktly konflikt
mi¢dzy asceza a bogactwem.

W Zywocie wida¢ wyraznie jeszcze jeden dysonans, ktéry tak trapit
Efrema. Z jednej strony Edessa zgodnie z opinia, ktora miata juz wéwczas
w niemal caltym rzymskim $wiecie, jest wierna, madra (jak to potwierdza
rozmowa Efrema z kobietg na brzegu rzeki Daisan), otoczona klasztorami.
Nieoczekiwanie jednak miasto w czasie przybycia Efrema zostaje opisa-
ne jako w przewazajqcej czesci poganskie”. Mtody (') Efrem najmu_]e si¢
do taZni, stary mnich za$ pyta go, dlaczego 6w brata si¢ z poganami i czy
wyraza che;c pozostania w $wiecie”. By poswieci¢ si¢ Bogu, Efrem musi
wyjs¢ z Edessy.

Kolejne zrédta wzmiankujace elity Edessy dotycza dopiero episkopatu
Rabbuli (412-435) 1 w dalszym ciggu dalekie sg od przychylnosci. Rabbula,
gorliwy biskup Edessy urodzony w Chalkis, podazajac za tradycjg ascezy,
nawoluje do odrzucania ziemskiego majatku: ,,niech nie odciagaja od Boga
ISnigce szaty 1 ornamenty”, co podobnie jak w hymnie Efrema wydaje sig
by¢ aluzjg do stroju bogaczy™. Zywot Rabbuli wspomina moznych miasta
1 do$¢ enigmatycznie tych, ktérzy szukaja ucieczki w domach arystokra-

8 Za: J.P. Amar, The Syriac Vita Tradition of Ephrem the Syrian, CSCO 630,
Lovanni 2011, s. XXIII.

0 Amar, The Syriac Vita Tradition of Ephrem the Syrian, s. XXVIII.

" Vita Ephraemi 41A, tt. J.P. Amar, The Syriac Vita Tradition of Ephrem the Syrian,
CSCO 630, Lovanni 2011, s. 96-98.

2 Vita Ephraemi 12, tt. J.P. Amar, s. 25 (wersje P i V; milczy o tym L).

3 Vita Ephraemi 13, t. J.P. Amar, s. 26-27.

" Vita Rabbulae 20, The Rabbula Corpus: Comprising ,,The Life of Rabbula”,
His Correspondence, A Homily Delivered in Constantinople, Canons, and Hymns,
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téw. Kolejny fragment wzmiankuje ,,tych majacych wtadz¢”, pokonanych
przez prawdomownos¢é Rabbuli”. Te zawoalowane stwierdzenia pozwala-
ja domysla¢ si¢ nie tylko ziemskich grzechow, lecz jakich$ podejrzanych
zgromadzen 1 sktonnosci ku herezji w bogatych domach. Jak stusznie za-
uwaza autor opracowania o Rabbuli, Robert Doran (Stewards of the Poor.
The Man of God, Rabbula, and Hiba in Fifth-Century Edessa, Kalamazoo
2006, s. xvii), biskup traktowal moznych Edessy nieufnie. Zywot Rabbuli
pokazuje, ze ta nieche¢ byta obopolna — wielu edessenczykom nie podoba-
ty si¢ ascetyczne idee ich duchowego zwierzchnika. Potwierdza si¢ to, gdy
Rabbula chce sprzedac ztote i srebrne narzgdzia liturgiczne. Mieszkancy
miasta prosza go, by tego zaniechal, gdyz nalezaty one do ich przodkow™.
Nalezy w tym konteks$cie przypomnieé, ze, jak dowodzi relacja patniczki
Egerii z konca IV wieku”’, edessenczycy zachowali dla zwiedzajacych piel-
grzymow palac Abgara i jego ogrody, posag tego krola i jego syna Ma‘nii,
wreszcie — tres¢ listu Jezusa w miejskich archiwach. Wszystkie te ,,zabyt-
ki” zwigzane byly z elitami miasta, podobnie jak wspomniane wyzej dro-
gocenne naczynia, najwidoczniej rowniez taktowane jako rodzaj pamiatki
po bogatych, poboznych przodkach.

Wreszcie Zywot Rabbuli dostarcza nam chyba najciekawszej wzmianki
mogace] wyjasnic przyczyny milczenia zrodet o lokalnych elitach miasta: ot6z
podaje on, ze nauka Bar Daisana kwitta wcigz w Edessie, dopoki Rabbula
(dzialajacy prawie poltora wieku po Efremie) jej nie zwyciezyl. Jest wprost
powiedziane, ze Bar Daisan ,,zwabit moznych miasta swoimi piesniami i chro-
nit si¢ nimi jak mocnymi $cianami”. Miat nadzieje, ze potega jego zwolenni-
kow pozwoli ugruntowac¢ mu herezje’. Trudno o wyrazniejsze potwierdzenie,
ze chrzescijanstwo Edessy jeszcze w pierwszej potowie V wieku byto silnie

ed. R. Phenix — C.B. Horn, Atlanta 2017, s. 33: ,,Let not shining garments or polished
ornaments weigh down the honor of your chastity”.

5 Vita Rabbulae 36, The Rabbula Corpus, s. 53: ,,)For who among the great ones
of his city, or from among those who used to take refuge in the noble houses of those hol-
ding power in order to do evil, raised his head and uttered shrill sounds in [his] pomp and
was not at once crushed by the heel of [Rabbula’s] truthfulness so that he should regret that
he was presumptuous?”’.

6 Vita Rabbulae 19, The Rabbula Corpus, s. 31: ,at the request of many he was
prevented from doing any of this, since these were offerings of their forefathers”.

" Itinerarium Egeriae 19, 1-8, tt. M. McClure — C. Feltoe, The Pilgrimage
of Etheria, London 1919, s. 30.

8 Vita Rabbulae 40, The Rabbula Corpus, s. 59: ,,thus he also found the whole land
of the house of the Edessenes entirely overgrown in the thickets of sin. For the evil doctri-
ne of Bardaisan bloomed in Edessa prolifically until it was condemned by him and was
conquered. Cursed by his cunning, Bardaisan first seized by the sweetness of his songs all
the nobles oft he city, to be protected by them as though by strong walls”.
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naznaczone naukami Bar Daisana. Nie wiemy jednak w jakim stopniu — by¢
moze przychylniejszy elitom biskup nie widzialby w nich heretykdw.

Robert Doran (Stewards of the Poor, s. xvi) sadzi, ze biskup Ibas
(Hiba), ktory zastapil Rabbule, byl blizszy pogladom elit. W przeciwien-
stwie do Rabbuli byt to cztowiek wyksztatlcony w Edessie i prawdopodob-
nie z niej pochodzacy, skoro w miescie mieszkat jego brat Euzebiusz”.
Mozliwe wiegc, ze Ibas, podobnie jak Euzebiusz emesenski, byl duchow-
nym przedstawicielem lokalnych elit. Z pewnoscig natomiast nie byt mni-
chem i to wlasnie mnisi 1 asceci z okolic miasta wystapili przeciw niemu
najmocniej*. Potwierdza to, ze chrzescijanstwo rozwijajace si¢ w Osroene
wcigz pozostawato wyraznie podzielone, nawet jesli oficjalnych zarzutéw
herezji nie wyrazano wobec samej Edessy, a jedynie wobec enigmatycz-
nych grup wewnatrz. Ascetyczne zalozenia syryjskiego chrzescijanstwa nie
mogly by¢ odleglejsze nie tylko od ziemskich przywigzan Bar Daisana, ale
od calej kultury zarowno lokalnych, jak i rzymskich elit, kupcow i uczo-
nych p6tnocnej Mezopotamii. Mimo to zwigzane z Kosciotem zrodta spoza
Edessy postrzegaja mnichdw i mieszkancéw miasta jako uzupetniajacg si¢
catos¢, co w wielu sytuacjach bylo dalekie od prawdy.

6. Arystokracja Edessy a legenda o nauczaniu Addaja

Nalezy teraz wréci¢ do najwazniejszego ogniwa pamigci o lokalnych
elitach Edessy, czyli do legendy o nawrdceniu miasta. Bardzo prawdopo-
dobng interpretacje tresci Nauki Apostola Addaja przedstawit S. Brock
(Eusebius and Syriac Christianity, s. 228)% w ustepie, ktory warto tu przy-
toczy¢ w catosci:

Drugim szczegdlnym obiektem zainteresowania Nauk Addaja sa mozni
Edessy, z ktorych kilku wymieniono jako pierwszych konwertytow, ktorzy
odpowiedzieli na nauczanie Addaja [...] wyglada to, jakby autorzy [...] starali
si¢ propagowac poglad, ze ich poganscy przodkowie przeszli na chrzescijan-
stwo znacznie wczesniej niz miato to miejsce w rzeczywistosci, a wyzsze klasy
Edessy wydaly meczennika i wyznawce na dlugo przed (historycznymi) me-
czenstwami Szmony, Gurii i Habbiba, ktorzy przybyli z okolicznych wiosek®.

" Doran, Stewards of the Poor, s. XV1.

8 Doran, Stewards of the Poor, s. XVIIL.

81 Do tezy przychyla si¢ takze R. Doran (Stewards of the Poor, s. XVII).

82 Asecond special interest of the Teaching of Addai concerns the nobility of Edessa,
several of whom are named as being the first converts to respond to Addai’s preaching. [...]
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Nie nalezy jednak zapomina¢, ze sama tradycja tego przekazu w wer-
sji podanej przez Euzebiusza z Cezarei istniala wczesnie, juz w pierw-
szych dziesigcioleciach IV wieku. Szybko zostala zaakceptowana przez
ogol chrzescijanskiej ludnosci Edessy, weszta do historii koscielnej 1 do-
tarta nawet do odlegtych zakatkéw rzymskiego $wiata. Znata ja przybyta
prawdopodobnie z Galii Egeria, ktéra odwiedzita Edess¢ w 384 roku. Nie
zauwazyta ona w miescie oznak podziatu — tres¢ listu Jezusa byta wyryta
we wjazdowej bramie, po pamigtkach po Abgarze zas oprowadzat ja sam
biskup®. A jednak gtowni beneficjenci legendy, ktorzy prawdopodobnie
redaguja nowa jej wersj¢ jeszcze w V wieku po Chrystusie, lokalne elity,
sg jeszcze za episkopatu Rabbuli oskarzane o kultywowanie herezji Bar
Daisana.

Nie jest moim zadaniem w tym miejscu odtwarzanie nauki Bar Daisana
1 stopnia jej odstepstwa od ortodoksyjnego chrzescijanstwa. Wazniejszy
dla rozwazan pozostaje fakt, iz Bar Daisan byt arystokratg na krélewskim
dworze zainteresowanym tradycjami astrologii i nauka, ktore to sfery byty
niejako oddzielone od samych praktyk wiary. Postawa taka, akceptowalna
przed wielkimi przesladowaniami, byta od czaséw Konstantyna pigtnowa-
na coraz mocniej szczegolnie na syryjskim Wschodzie, gdzie pojawily si¢
silne tendencje ascetyczne. Chrzescijanstwo w wersji Bar Daisana do tych
zatozen nie pasowato.

Nauka Addajaréwniezjest daleka od ducha syryjskiego chrzescijanstwa
Efrema i Rabbuli. Nawet w swojej wersji z V wieku w czasie, gdy wokot
Edessy rozkwitaja ascetyczne zgromadzenia 1 klasztory, Nauka Apostola
Addaja ukazuje w bardzo pozytywny sposob krola Abgara (ktory zostaje
uzdrowiony, lecz nie rozdaje majatku, nie posci), arystokratow nawroco-
nych, lecz wcigz bogatych. Dlaczego pobozni mnisi 1 pustelnicy, ktorzy
w dodatku wrogo odnosili si¢ do éwczesnych miejskich elit, zaakceptowali
te tradycj¢ jako wlasng? Dlaczego nie atakowat jej Efrem ani Rabbula?

By¢ moze przyczyna byta sita jej oddziatywania. Niewatpliwie juz
w IV wieku nikt nie podwazal autentycznosci konwersji Abgara za cza-
séw Chrystusa. Starozytna $wicto$¢ Edessy byla tak oczywista, ze Zywot
Efrema tuszuje pami¢¢ o poganskich elementach obecnych w miescie.
Bardzo mozliwe, ze legenda Addaja zyskata popularnos¢ i skonsolidowata
mieszkancow miasta w czasie najazdow Szapura II, gdy Edessa kilkukrot-
nie musiata opiera¢ si¢ wrogim wojskom. Przed tymi wojnami Euzebiusz

It looks as if the authors [...] were seeking to promote the view that their pagan ancestors had
converted to Christianity at a much earlier date than was in fact the case, and that the upper
classes of Edessa had produced a martyr and a confessor long before the (historical) martyr-
doms of Shmona, Guria and Habbib, who all came from surrounding villages”.

8 [tinerarium Egeriae 19, 1-8, . M. McClure — C. Feltoe, s. 30.
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z Cezarei nie wzmiankuje jeszcze blogostawienstwa Jezusa dla miasta, wie
o nim juz Egeria, wyraznie jest ono zapisane w Nauce Apostota Addaja.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze spuscizng dworu Abgarydow,
ktéra przetrwala upadek krdlestwa i byla wcigz zywa w rzymskiej
Edessie, byly nauki Bar Daisana, pierwsze wplywy chrzescijanstwa
w Edessie oraz przetrwanie czesci tradycji lokalnej arystokracji. Wydaje
si¢, ze te trzy elementy zaquiajq si¢ mocniej, niz to jest zazwyczaj
przedstawiane, gdy patrzy si¢ na kazdy z nich oddzielnie. Elity miasta
prawdopodobme ulegly znacznej romanlzac_]l jednak zachowaty pa-
mig¢é o krolewskiej przesztosci miasta i aktywnie modelowatly przekaz
o swoich chrzescijafiskich korzeniach. Jak ukazuje Zywot Rabbuli, tak-
ze wptywy Bar Daisana musiaty przetrwa¢ w tych krggach az do V wie-
ku. Nie mozna oczywiscie wykluczy¢, ze pewne grupy bardesanitow
zeszly na droge kultywowania astrologii lub nawet silnie zwalczanego
przez Efrema manicheizmu. Nie nalezy ich utozsamiaé z catag warstwa
moznych, gdyz brak na to dowodéw oprdécz rzucanych co jaki$§ czas
oskarzen kolejnych biskupdw, ze miejskie elity oddality si¢ od ortodok-
sji. Juz od czaséw Efrema Bar Daisan byl uwazany za cigzkiego herety-
ka — sama znajomos¢ jego nauk i kultywowanie podobnego stylu zycia
musiato budzi¢ znaczne podejrzenia w oczach dazacych do oczyszcze-
nia wiary ascetycznych duchownych.

Paradoksalnie mimo znikomej obecnosci lokalnych elit w zacho-
wanych Zrédtach, rozgtos, jaki Edessa zyskata w rzymskim swiecie,
zawdzigcza wlasnie tej grupie bardziej niz Efremowi, Rabbuli czy
syryjskim mnichom z pustyni. Legenda Addaja data bowiem Edessie
szczegollnie miejsce wsrod innych miast poznego Cesarstwa w dwoch
aspektach: prestizu religijnego 1 reputacji niezdobytej przez Persow
twierdzy, chronionej obietnicg dang przez Chrystusa. Do tej samej tra-
dycji nalezy takze stawny potem w Bizancjum Mandylion. By¢ moze
przyczyn tak niejasnego pojawiania si¢ kolejnych elementéw opowiesci
o Addaju i Abgarze nalezy upatrywaé wlasnie w tym, ze przechowywa-
ne byty w krggach traktowanych podejrzliwie przez inne nurty religijne
Edessy, ktore w pewnym momencie zdobyty decydujacy wptyw na nar-
racje historyczng o miescie. Sita arystokratycznych chrzescijanskich
tradycji byla jednak tak duza, ze zostaly rozpowszechnione niejako po-
nad tworczoscig samego kregu, z ktérego pochodzity. Dlatego nalezy
zastanowi¢ sig, czy chrzescijanskie korzenie Edessy nie zostaty zdefi-
niowane przez tych samych ludzi, ktorych Efrem i Rabbula oskarzali
o kultywowanie nauki Bar Daisana.
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Christianization and Romanization of Elites in Roman Edessa

(summary)

In the pre-Roman history of Edessa and Osrhoene, the role of the local elites gathered
around the royal court, was clearly visible. By this time Edessean upper classes were
strongly influenced with Iranian culture. In the process of incorporation of Osrhoene
into Roman Empire, the elites of Edessa took over some Roman cultural models,
and their representatives were part of the local administration already after the fall
of the Abgarid dynasty in 242 AD. This article aims to trace references to the lo-
cal aristocracy in sources concerning the history of Roman Edessa. Apparently this
group continued to play a role after the transformation of the kingdom into a province,
but remained in the shadow of dynamically developing ascetic Syrian Christianity.
The elites of Edessa are associated with the figure of Bar Daisan, whose teachings
survived at least until the 5th century cultivated in a sect of Bardesanites. Although
the sources mention the elites of Edessa occasionally and reluctantly, the most impor-
tant tradition associated with them — the legend of the conversion of the city, preserved
most detailed in Doctrina Addai — became the factor that made Edessa famous in the
Roman world.

Keywords: Edessa; Christianization; local elites; Syriac culture; Bar Daisan

Chrystianizacja i romanizacja elit w rzymskiej Edessie

(streszczenie)

W przedrzymskiej historii Edessy i Osroene wyraznie rysowala si¢ rola lokalnej ary-
stokracji skupionej wokot krolewskiego dworu. Jej zwyczaje byty silnie przesigknigte
kulturg iranska. Wraz ze stopniowa utrata niepodleglosci elity miasta przejmowaty
do pewnego stopnia rzymskie wzorce kulturowe. Przedstawiciele waznych edessen-
skich rodow piastowali stanowiska w lokalnej administracji juz po upadku dynastii
Abgarydow w 242 roku po Chrystusie. Niniejszy artykut ma na celu przesledzenie
wzmianek na temat lokalnej arystokracji w zrédtach dotyczacych historii rzymskiej
Edessy. Wskazuja one, ze warstwa ta nadal odgrywata pewna role po zamianie kro-
lestwa w prowincj¢, pozostajac jednak w cieniu coraz prezniej rozwijajacego si¢
ascetycznego nurtu syryjskiego chrzescijanstwa. Z elitami Edessy zwigzana jest po-
sta¢ Bar Daisana, ktorego nauki i sekta zwana bardesanitami przetrwaly co najmniej
do V wieku. Mimo iz zachowane zrodta wzmiankujg elity Edessy niechetnie i zdaw-
kowo, najwazniejsza z tradycji zwigzanych z tym kregiem — legenda o nawroceniu
miasta przekazana w najpetniejszej formie w Doctrina Addai — stala si¢ czynnikiem,
ktory rozstawit Edesse w rzymskim $swiecie.

Stowa kluczowe: Edessa; chrystianizacja; lokalne elity; kultura syryjska; Bar Daisan



46 DARIA JEDRZEJEWSKA

Bibliografia
Zrédia

Acta Martyrum Persarum, red. von O. Braun, Ausgewdhlite Akten Persischer Mdrtyrer,
Kempten — Miinchen 1915.

Bardesanes, Liber legum regionum, tt. H.J.W. Drijvers, The Book of the Laws of Countries.
Dialogue on Fate of Bardaisan of Edessa, Piscataway 2006.

Doctrina Addai, tt. G. Howard, The Teaching of Addai, Text and Translation, Ann Ar-
bor 1981, th. W. Witakowski, Nauka Apostola Addaja: wstep, przekiad z jezyka syry-
Jjskiego, komentarz, STV 22/2 (1984) s. 181-213.

Egeria, ltinerarium Egeriae, t. M. McClure — C. Feltoe, The Pilgrimage of Etheria, Lon-
don 1919.

Ephraem Syrus, Hymni contra haereses, tt. D. Cerbelaud, texte critique du CSCO, E. Beck,
Hymnes contre les hérésies;, Hymnes contre Julien vol I: Hymnes contre les hérésies
I-XXIX, Paris 2017.

Euphrates Papyri, t. J. Teixidor, Deux documents syriaques du IlI siecle aprés J.-C.,
provenant du Moyen Euphrate, ,,Comptes-rendus de 1°‘Académie des Inscriptions et
Belles-Lettres” 134/1 (1990) s. 144-166.

Eusebius Caesariensis, Evangelicae Praeparationis Libri XV, tt. E.H. Gifford, London
1903, reprint Jacksonville Florida 2005.

Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica, th. K. Lake, Loeb Classical Library 153,
Cambridge 1926, tt. A. Caba, Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, Krakow 2013.

Hymnus Margaritae, The Hymn of the Pearl. The Syriac and Greek Texts with Introduction,
Translations and Notes, tt. J. Ferreira, Sydney 2002.

Julius Africanus, Cesti, tt. W. Adler, Cesti: The Exant Fragments, Berlin — Boston 2012.

Martyrium SS. Guriae, Samonae et Abibi, tt. F. Burkitt, Euphemia and the Goth, London
1913.

Michael Syrus, Chronicon, tt. J.-B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, Patriarche
Jacobite d”Antioche (1166-1199). Editée pour la premiére fois et traduite en francais
I-1V, Paris 1899-1901-1905-1910.

Socrates Scholasticus, Historia Ecclesiastica, th. S. Kazikowski, Sokrates Scholastyk. Hi-
storia Kosciola, Warszawa 1972.

Sozomenus, Historia Ecclesiastica, t. S. Kazikowski, Hermiasz Sozomen, Historia Ko-
sciola, Warszawa 1989.

Vita Ephraemi, t. J.P. Amar, The Syriac Vita Tradition of Ephrem the Syrian, CSCO 630,
Lovanni 2011.

Vita Rabbulae, tt. The Rabbula Corpus: Comprising , The Life of Rabbula”, His
Correspondence, A Homily Delivered in Constantinople, Canons, and Hymns,
ed. R. Phenix — C.B. Horn, Atlanta 2017.



CHRYSTIANIZACJA 1 ROMANIZACJA ELIT W RZYMSKIEJ EDESSIE 47

Opracowania

Adler W., The Kingdom of Edessa and the Creation of a Christian Aristocracy, w: Jews,
Christians and the Roman Empire. The Poetics of Power in Late Antiquity,
red. N.B. Dorhman — A. Yoshiko Reed, Philadephia 2013, s. 43-62.

Blanco-Pérez A., Nomenclature and Dating in Roman Asia Minor: (M.) Aurelius/a and the
3rd Century AD, ZPE 199 (2016) s. 271-293.

Brock S., Eusebius and Syriac Christianity, w: Eusebius, Christianity, and Judaism, red.
H.W. Attridge — G. Hata, Detroit 1992, s. 212-234.

Doran R., Stewards of the Poor. The Man of God, Rabbula, and Hiba in Fifth-Century
Edessa, Kalamazoo 2006.

Drijvers H.J.W. — Healey J.F., The Old Syriac Inscriptions of Edessa and Osrhoene, Texts,
Translations and Commentary, Leiden 1999.

Drijvers J.W., The Protonike Legend, the Doctrina Addai and Bishop Rabbula of Edessa,
VigCh 51/3 (1997) s. 298-315.

Edwell P., Between Rome and Persia: the middle Euphrates, Mesopotamia and Palmyra
under Roman control, New York 2008.

Gnolli T., The Interplay of Roman and Iranian Titles in the Roman East, 1st— 3rd Century
A.D., Wien 2007.

von Gudchmid A., Untersuchungen tiber die Geschichte des Konigreichs Osroéne, St. Pe-
tersbourg 1887.

Hagedorn D., ,, Marci Aurelii” in Agypten nach der Constitutio Antoniniana, ,,Bulletin
of the American Society of Papyrologists” 16 (1979) s. 47-59.

Harnack D., Partische Titel, vornehmlich in den Inschriften aus Hatra. Ein Beitrag
zur Kentniss des parthischen Staates, w: Geschichte Mittelasiens in Altertum, red.
F. Altheim — R. Stiehl, Berlin 1970, s. 492-549.

Iiski K., Chrzest Konstantyna Wielkiego, w: Teologia i liturgia chrztu od starozytnosci
chrzescijanskiej do czasow nowozytnych, red. A. Wyrwa — J. Gorecki, Poznan 2015,
s. 137-152.

Konrad M., The Client Kings of Emesa. A Study of Local Identities in the Roman East,
»Syria” 94 (2017) s. 261-295.

Ross S.K., The Last King of Edessa: New Evidence from the Middle Euphrates, ZPE 97
(1993) s. 187-206.

Ross S.K., Roman Edessa. Politics and Culture on the Eastern Fringes of the Roman Em-
pire, 114-242 CE, London 2001.

Segal J., Edessa, The Blessed City, London 1970.

Segal J., Abgar, w: Encyclopaedia Iranica, t. 1/2, red. E. Yarshater, London 1982, s.
210-213.

Sommer M., Roms orientalische Steppengrenze: Palmyra, Edessa, Dura-Europos, Hatra.
FEine Kulturgeschichte von Pompeius bis Diocletian, Stuttgart 2005.



48 DARIA JEDRZEJEWSKA

Teixidor J., Deux documents syriaques du Il siécle aprés J.-C., provenant du Moyen
Euphrate, ,,Comptes-rendus de 1’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres” 134/1
(1990) s. 144-166.

The Excavations at Dura-Europos Conducted by Yale University and the French Academy
of Inscriptions and Letters. Final Report V, Part I. The Parchments and Papyri, red.
Welles C. — Fink R. — Gilliam J., New Haven 1959.

Uciecha A., Watki polemiczne w pismach Afrahata i sw. Efrema, w: Chrzescijanstwo an-
tyczne, red. J. Drabina, Krakow 2006, s. 114-126.

Walker J., The Legend of Mar Qardagh: Narrative and Christian Heroism in Late Antique
Iraq, Berkeley 2006.

Webster J., Creolizing the Roman Provinces, ,,American Journal of Archaeology” 105/2
(2001) s. 209-225.

Winn R.E., Eusebius of Emesa. Church and Theology in the Mid-Fourth Century,
Washington 2011.

Winkelmann S., Materialen des SFB , Differenz und Integration” Heft 1V, Katalog
der parthischen Waffen und Waffentrdger aus Hatra, Halle 2004.

Winkelmann S., Waffen und Waffertrdger auf Partischen Miinzen, ,Parthica” 8 (2006)
s. 131-152.

Winkelmann S., Partherzeitliche Waffentréiger in Edessa und Umgebung, w: Edessa
in hellenistisch-romischer Zeit: Religion, Kultur und Politik zwischen Ost und West;
Beitrdge des Internationalen Edessa-Symposiums in Halle an der Saale, 14. - 17. Juli
2005, red. J. Tubach — C. Rammelt — L. Greisiger, Wiirzburg 2009, s. 313-366.

Yon J.-B., La romanisation de Palmyre et des villes de I’Euphrate, ,,Annales. Histoire,
Sciences Sociales™ 59/2 (2004) s. 313-336.



VOX PATRUM 73 (2020) 49-62
DOI: 10.31743/vp.4798

Dawid Mielnik'

Filozoficzna apologia monofizytyzmu
w Rozjemcy Jana Gramatyka

1. Wprowadzenie

W starozytnosci chrzescijanskiej spory dotyczgce relacji wzgledem siebie
Ojca, Syna i Ducha Swigtego, Ich statusu ontycznego czy relacji natur drugie;j
osoby Trojcy Swietej byty bardzo napigte 1 prowadzity do zaostrzonych spo-
réw?. Warto jednak mie¢ Swiadomos¢ tego, ze powstajgce na gruncie owych
sporéw podziaty nie zawsze wynikaly z faktycznych roznic, ale mogly byé
spowodowane stosowaniem rozneJ terminologii wobec tych samych pOJe;c
Do zywszych dyskusji z pewno$cig mozna zaliczy¢ kontrowersy; zwigzang
z préba okreslenia ilosci natur w Synu Bozym. Wielkie umysty dwczesnego
Swiata zabieraly glos w tej sprawie 1 staraly si¢ uzasadnia¢ swoje wtasne
stanowiska. Problem teoretycznie zostal zamkniety w 451 roku na czwartym

' Dr Dawid Mielnik, doktorant i student na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II, redaktor czasopisma ,,Vox Patrum”; e-mail: mielnikdawid@gmail.com;
ORCID: 0000-0002-2701-4889.

2 Trzeba pamiegtaé, ze wspolczesnie, dzieki szerszemu dostepowi do zrodet sta-
rozytnych 1 bardziej szczegélowym badaniom, poglady teologiczne wielu starozytnych
myslicieli s lepiej znane, co pozwala niekiedy na ,,rehabilitacje” ortodoksji niektorych
0sOb. Dotyczy to réwniez Nestoriusza, ktoremu przypisuje si¢ autorstwo jednej z bar-
dziej znanych herezji, a ktorego nauczanie ostatnimi czasy jest ponownie rewidowane.
Zob. R. Kosinski, Dzieje Nestoriusza, biskupa konstantynopola w latach 428—431, ,,Studia
Zrédtoznawcze” 7 (2008) s. 30-31.

3 Zob. P. Sieluzycki, Chrystologia Nestoriusza w rozwoju badar ubieglego wie-
ku, ,,Salvatoris Mater” 3/4 (2001) s. 151-158; S. Bralewski, Sobor w Chalcedonie w po-
lityce wewnetrznej cesarza Marcjana, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica”
44 (1992) s. 72.
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soborze powszechnym ogtoszeniem ugody chalcedonskiej, niemniej nawet
sto lat pozniej zdarzali si¢ mysliciele kwestionujacy postanowienia soboro-
we. Jednym z nich byt chrzescijanski filozof Jan Gramatyk, znany rowniez
jako Filopon. Solidnie wyksztatcony Aleksandryjczyk podjat si¢ dosy¢ kon-
trowersyjnej proby obrony stanowiska odrzuconego przez zgromadzonych
na soborze ojcdw, a wigc doktryny monofizyckiej. Posta¢ tego filozofa jest
jednak o tyle wazna, ze probowat on uzasadni¢ monofizytyzm nie w oparciu
o zrédta objawione, ale o namyst filozoficzny, co czyni jego wyktad niezwy-
kle ciekawy 1 zastlugujacy na uwazniejsza analizg.

Celem niniejszego opracowania bedzie préba przedstawienia filo-
zoficznej argumentacji wykorzystanej przez Filopona dla obrony dok-
tryny monofizyckiej. Osiggnigcie celu pracy bedzie mozliwe dzigki ana-
lizie argumentéw wykorzystanych przez Jana Gramatyka. Materialem
zrodtowym pracy bedzie najwazniejsze dzieto filozofa poswigcone tej
problematyce, a wigc Rozjemca*. Opracowanie zostanie usystematy-
zowane w trzech gléwnych czesciach. Najpierw bedzie miata miejsce
krotka prezentacja wspomnianego utworu Filopona. W czg$ci drugie;j
W sposob systematyczny zostanie przedstawiona argumentacja obecna
w Rozjemcy. Wreszcie w czg$ci trzeciej zostang podane najwazniejsze
cechy argumentacji Jana Gramatyka na rzecz doktryny monofizyckie;.

2. Charakterystyka dziela Filopona

Powstatego krétko przed II soborem konstantynopolitanskim Rozjemce,
zwanego rowniez niekiedy Arbitrem®, mozna zaliczy¢ do najwazniejszych
pism teologicznych chrzescijanskiego mysliciela®. Posiada ono zdecydo-

4 Zob. Ch. Wildberg, Philoponus, w: Routledge Encyclopedia of Philosophy, red.
E. Craig, London 1998, s. 375; R. Sorabji, Philoponus John, w: The Oxford Classical
Dictionary, red. S. Hornblower — A. Spawforth, Oxford 2012, s. 1135; B. Merry,
Encyclopedia of Modern Greek Literature, London 2004, s. 56.

5 W jezyku greckim utwdr ten nosi tytul Diaitétés, na gruncie literatury anglo-
jezycznej natomiast funkcjonuje pod okresleniem Arbiter, czasem Arbitrator. Por.
Philoponus, On Aristotle Physics 3, ed. M.J. Edwards, New Delhi 1994, s. 189. Nie zo-
stato jeszcze dokonane thumaczenie dzieta filozofa na jezyk polski. Podstawa dla analiz
zawartych w niniejszym opracowaniu byto wydanie zawarte w: John Philoponus, Arbiter,
w: John Philoponus and the Controversies over Chalcedon in the Sixth Century: A Study
and Translation of the Arbiter, ed. U.M. Lang, Leuven 2001, s. 173-217.

6 Zob. UM. Lang, Nicetas Chroniates, a Neglected Witness to the Greek Text
of John Philoponus’ Arbiter, JOTS 48/2 (1997) s. 540; Y. Shayegan, The transmission
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wanie promonofizycki oraz antychalcedonski charakter’. Zapewne z tego
powodu stato si¢ ono przedmiotem ostrego ataku ze strony niektérych teo-
logdw prochalcedonskich®. Chociaz oryginalnie to wazne dzieto Filopona
zostato napisane, tak jak pozostale jego pisma, w jezyku greckim, to jednak
do dzisiejszych czasow w tym jezyku przetrwato jedynie w niewielkich
fragmentach. Zasadnicza baze¢ dla odtworzenia zawartej w Rozjemcy argu-
mentacji Jana Gramatyka stanowi przektad syryjski, ktory z oczywistych
wzgledow pozbawia czytelnika mozliwosci weryfikacji oryginalnych stow
uzytych przez autora w prowadzonej przez niego polemice’. Jest to o tyle
istotny mankament, ze chrystologiczne spory z pierwszych wiekow istnie-
nia Kos$ciota nierzadko dotyczyty wlasnie wykorzystywanych stéw i ich
okreslonego zakresu znaczeniowego.

Sam autor podzielil swoj traktat na dziesig¢ rdznej wielkosci rozdzia-
16w, przy czym granice poszczegolnych rozdzialéw zostaly dos¢ wyraznie
zaznaczone przez filozofa!®. Z punktu widzenia tresci utworu zasadne wy-
daje si¢ ustrukturyzowanie dzieta Filopona w pigciu gléwnych czgsciach.
Traktat otwiera prolog, w ktorym autor podaje cel pisanego przez siebie
dzieta — jest nim proba rozwigzania chrystologicznego problemu dotycza-
cego relacji natur w Chrystusie, a zwlaszcza sporu dotyczacego ich ilosci
po akcie zjednoczenia Logosu z ludzka naturg. Wstep traktatu zashugu-
je zreszta na szczegdlng uwage pod katem zawartej w niej Swiadomosci
metodologicznej autora oraz wykazania si¢ przez niego dobrym
rozumieniem prowadzonych przez chrzescijan sporéw chrystologicznych.
Co wigcej, czes$¢ ta zawiera swoistego rodzaju wprowadzenie do traktatu
na poziomie wstepnych rozwazan relacji Logosu i ludzkiego ciata.

Druga czes¢ traktatu stanowi cykl rozdzialéw od pierwszego do szoste-
go. W tej czesci dzieta Jan Gramatyk podaje systematyczny wyktad przyj-
mowanego przez siebie rozwigzania, a wiec doktryny monofizyckiej'l.

of Greek philosophy to the Islamic world, w: History of Islamic Philosophy, red. S.H. Nasr
—0. Leaman, London 1996, s. 95. Por. jednak: P. Cumin, Christ at the Crux: The Mediation
of God and Creation in Christological Perspective, Eugene 2014, s. 56.

7 Zob. E.J. Watts, City and School in Late Antique Athens and Alexandria, Berkeley
2006, s. 249.

8 Por. A. Rigolio, Christians in Conversation: A Guide to Late Antique Dialogues
in Greek and Syriac, Oxford 2019, s. 231; A. Grillmeier — T. Hainthaler, Christ in Christian
Tradition, t. 2, Oxford 2013, s. 278.

®  Zob. J.C. Plott, Global History of Philosophy, t. 3, Delhi 1980, s. 500.

10 Por. J.LE. McKenna, The Setting in Life for The Arbiter of John Philoponos, Sixth
Century Alexandrian Scientist, Eugene 1997, s. 21.

1" Zob. UM. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon in the
Sixth Century: A Study and Translation of the Arbiter, Leuven 2001, s. 41.
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Zasadniczo kazdy rozdziat poswigcony zostat oddzielnemu argumentowi
na rzecz uznawanej tezy, przy czym nalezy podkresli¢ $cista tacznos¢ po-
szczeg6lnych argumentacji 1 ich wzajemng komplementarnos¢'?. Na trzecia
cze¢$¢ traktatu Filopona sktadaja si¢ rozdziaty od sidédmego do dziewiatego.
Wiasciwym celem tego etapu prowadzonych przez autora analiz jest proba
odparcia stanowiska przyjetego na soborze chalcedonskim, a wiec rozwia-
zania, wedtug ktérego w jednej hipostazie Syna Bozego zostaty zjednoczo-
ne dwie rézne natury nie na podstawie ich ztgczenia przez nature, ale przez
hipostazeg. Czes$¢ ta ma zatem charakter $cisle polemiczny. Czwartg cze$¢
traktatu stanowi rodzaj dos¢ rozbudowanego apendyksu, w ktérym filozof
mierzy si¢ z zarzutami stawianymi wyznawanej przez niego doktrynie mo-
nofizyckiej. Wreszcie dzieto wienczy krotkie podsumowanie'’.

3. Schemat argumentacji Jana Gramatyka

Jak juz zostalo zauwazone na wczesniejszym etapie analiz, zasad-
niczo w drugiej czesci traktatu podzielonej przez filozofa na szes$¢ roz-
dziatow Filopon teoretycznie podaje szes¢ niezaleznych argumentow ma-
jacych przemawia¢ za doktryng monofizycka. W tym kontekscie warto
jednak zwréci¢ uwage na dwie kwestie. Po pierwsze, nalezy podkresli¢
dos$¢ wyrazng dysproporcje objetosciowa pomiedzy poszczegdlnymi roz-
dziatami. Ostatnie rozdziaty pierwszej czgsci traktatu sa wyrazne krotsze
od poprzednich. Po drugie, argumenty stosowane przez Jana Gramatyka
w mniejszym badz wigkszym stopniu pokrywajg si¢, a zalozenia kolejnych
bardzo wyraznie bazujg na tym, co chrzescijanski mysliciel napisat po-
przednio. W zwigzku z tym kolejne argumenty mozna niekiedy rozumie¢
jako rozwinigcie juz poprzednio wyrazonych mysli.

W Swietle przeprowadzonej analizy zasadne wydaje si¢ zatem do-
konanie pewnych potaczen i sprowadzenie szesciu rozdziatéw do repre-
zentatywnych argumentacji Filopona. Dwoma wyraznie wiodacymi argu-
mentami filozofa sg te, ktore zostaly sformutowane w dwoch pierwszych
rozdziatach, kolejne natomiast w jaki§ sposob opierajg si¢ na zatozeniach
wynikajacych wiasnie z tych dwdch passusow traktatu'*. W swietle tych

12 Ten problem zostanie nieco rozwini¢ty na dalszym etapie analiz.

13 Z punktu widzenia obranego celu badawczego autora niniejszego opracowania
bedzie interesowal przede wszystkim druga czg¢$¢ traktatu Filopona, gdyz tam zawarta
zostata systematyczna prezentacja oraz uzasadnienie doktryny monofizyckie;j.

4 Z drugiej strony nalezy by¢ $wiadomym tego, ze rowniez te dwie pierwsze argu-
mentacje w jaki$ sposdb pokrywaja sig.
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ustalen w niniejszej czg¢sci zostang zaprezentowane dwa argumenty Jana
Gramatyka z dwoch pierwszych rozdzialow traktatu, ktore nastgpnie zosta-
ng rozwinigte o jego dowodzenia z kolejnych rozdzialow traktatu'®.

Rozdziat pierwszy poswigcony zostal probie wykazania zasadnosci
monofizytyzmu przez pokazanie adekwatnosci badz nie nazwy ,,Chrystus”
odnoszonej do jednej zmieszanej lub dwoch réznych natur wceielonego
Logosu. Filopon rozpoczyna cata argumentacj¢ od postawienia tezy, ze ko-
niecznym warunkiem zjednoczenia dwoch odrgbnych natur jest powsta-
nie w wyniku tego procesu jednego bytu'®. Jednoczesnie filozof pokazu-
je niezasadno$¢ opowiedzenia si¢ za innym rozwigzaniem. Jego zdaniem
gdyby koncowym efektem zjednoczenia natur nie byto powstanie jednego
bytu, w takim przypadku zasadne bytoby podwaZenie faktu zjednoczenia,
co w przypadku Syna Bozego nie moze mie¢ miejsca. Za autentycznoscia
zjednoczenia nie przemaw1a Jednak przyjecie przez Logos jedynie wtasci-
wosci przyjmowanej natury na wzor ciata przyjmujgcego wlasciwosci cie-
pla, ale faktyczme stanie si¢ czyms$ jednym z Jednoczonq rzecza. W tym
przypadku przyjecie wlasciwosci tej rzeczy oczywiscie ma miejsce, nie-
mniej jest tylko jednym z elementdw, i to wcale nie najwazniejszym, tego
zjednoczenia'’.

Wychodzac od analizy samego procesu i1 przechodzac na jego efekt
koncowy, Filopon zauwaza, ze o rezultacie dokonanego zjednoczenia moz-
na méwi¢ na dwoch ptaszczyznach: albo na poziomie nazwy, albo na po-
ziomie natury. Opowiedzenie si¢ za pierwszym rozwigzaniem w zasadzie
nie dopuszcza zdaniem filozofa mozliwosci przyjecia realnosci dokonane-
go zjednoczenia, gdyz ono, pozostajac jedynie na poziomie nazwy, nie jest
rzeczywiste'®. Poniewaz w przypadku Jezusa chrzescijanie wierza w real-
nos¢ zjednoczenia natur, pozostaje im jedynie mozliwos¢ opowiedzenia si¢
za drugg ewentualnoscig. W takim przypadku chrzescijanski mysliciel do-

15 Warto zauwazy¢, ze i inni autorzy nie traktujg poszczegdlnych rozdziatéw tej

czgséci Rozjemcey jako odrebnych argumentacji. Tak czyni choéby Lang, ktory wyrdznia
jedynie pig¢ argumentdw zamiast spodziewanych szesciu.

16 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 7, Lang, s. 178. Por. Lang, John
Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 48.

17 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 7, Lang, s. 179.

18 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 8, Lang, s. 179. Odwotujac sie
do wspdtczesnego kontekstu, mozna zilustrowaé t¢ mysl Filopona cho¢by sposobem sto-
sowania okreslenia ,,Bg” wobec Jezusa w nauczaniu $wiadkdéw Jehowy czy Ariusza.
Dla przedstawicieli tych nurtow termin ,,Bog” odniesiony do Syna Bozego przyjmuje
inne znaczenie niz odniesiony do Jego Ojca. O ile w przypadku Ojca stowo to wskazuje
na prawdziwe bostwo osoby, ktorej dotyczy, o tyle w przypadku Jezusa okresla jedynie
pewne wiasciwosci ,,podobne” do tych, ktére posiada Ojciec.
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puszcza mozliwosé opowiedzenia si¢ za dwoma rozwigzaniami. Pierwszym
z nich jest przy_]ch zjednoczenia na plaszczyznie przypadtosci, drugim
natomiast przyjecie zjednoczenia na plaszczyznie substancji'’. Pierwsza
ewentualno$¢ filozof odrzuca, poniewaz jego zdaniem w przypadku zjed-
noczenia tylko na poziomie przypadtosci niezasadne jest mowienie o real-
nym zjednoczeniu. Jezeli za$ nastepuje zjednoczenie substancji, za czym
chrzescijanie si¢ opowiadaja, ktore jest jedynym mozliwym do przyjecia
wyjasnieniem zjednoczenia natur w Chrystusie, to wedlug Filopona rezul-
tatem tego procesu musi by¢ powstanie jednej ztozonej natury®.

Po tych rozwazaniach chrzescijanski mysliciel podejmuje temat de-
sygnatow, na ktore wskazuje nazwa ,,Chrystus™!. W swietle dotychcza-
sowych rozwazan Filopon prébowal pokazaé, ze jedynym mozliwym
do zaakceptowania przez chrze$cijan rozwigzaniem jest opowiedzenie si¢
za zjednoczeniem natur w Synu Bozym na poziomie substancji. W zwigz-
ku z tym, ze Jezus ma natur¢ ludzkg i boska, to konsekwentnie okresle-
nie ,,Chrystus” moze by¢ rozumiane dwojako. Pierwszg ewentualnoscia
jest odnoszenie go do jednej natury, drugg natomiast jest nazywanie nim
obu natur*?. W zakresie tej drugiej mozliwos$ci Filopon dopuszcza jeszcze
dwa inne rozwigzania. Wspomniane okreslenie moze by¢ odnoszone albo
do kazdej natury oddzielnie, albo do obu, ale ujetych razem. W przypadku
przyjecia takiego rozwigzania, ze okreslenie ,,Chrystus” przystuguje kaz-
dej naturze oddzielnie, nalezatoby przyjac¢ istnienie dwoch Chrystusow
uczestniczacych w jednym imieniu, lecz r6znigcych si¢ natura, co jest dla
chrzescijan nie do przyjecia”. Druga ewentualno$é, to znaczy taka, gdzie
kluczowe okreslenie jest odnoszone do obu natur, ale ujetych razem, réw-
niez wedtlug starozytnego mysliciela jest problematyczna. Jednoczesne
ujecie natur broni co prawda tozsamosci co do natury, ale powoduje od-
rebnos¢ numeryczng, gdyz wskazuje na roznych przedstawicieli tego
samego gatunku®. W konsekwencji zatem i tak to rozwigzanie zmusza
do przyjecia istnienia dwdch Chrystusow, a zatem stawia chrzescijan

19 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 8, Lang, s. 179-180.

20 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 8, Lang, s. 180.

21 Zob. Nicetae Choniatae ex libro IX thesauri orthodoxae fidei, PG 140, 56.

22 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 9, Lang, s. 180-181.

23 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 9, Lang, s. 181. Przyktadem
na gruncie jezyka polskiego ilustrujacym tok rozumowania Filopona jest choéby nazwa
kot, ktora moze si¢ odnosi¢ albo do zwierzgcia domowego, albo do studenta pierwszego
roku. Cho¢ obydwaj przedstawiciele dzielg tg samg nazwe, to jednak posiadajg zupeknie
inne natury, co ostatecznie przektada si¢ na to, ze sg to dwa zupehnie rozne byty.

24 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 9, Lang, s. 181. Sam filozof przy-
wotuje przyktad Piotra i Pawta. Obydwaj posiadajg t¢ sama naturg (cztowiek), co sprawia,
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w takiej samej sytuacji jak poprzednie rozwigzanie. W zwigzku z tym
jedynym mozliwym rozwigzaniem jest odniesienie okreslenia ,,Chrystus”
tylko do jednej natury?®.

Ta mysl zostaje rozwinigta przez filozofa na dalszym etapie prowadzo-
nych analiz w rozdziale trzecim swojego traktatu. Jan Gramatyk zauwa-
za, ze nazwa wskazuje na konkretng natur¢ nawet w przypadku, gdy jest
mozliwe poswiadczenie wigkszej ilosci egzemplarzy posiadajacych dang
nature. Dla przyktadu, okreslenie ,.kon” przystuguje wszystkim przedsta-
wicielom tego gatunku. Kiedy jednak ktos stosuje t¢ nazwe¢ w odniesieniu
do $cisle okreslonego konia, a wigc wybranego przedstawiciela catego ga-
tunku, wskazuje on na naturg zindywidualizowang wtasnie w tej konkret-
nej jednostce?. Istota tych rozwazan jest proba dostarczenia dodatkowego
argumentu za tym, ze w kazdym przypadku nazwa odnosi do jednej natury,
a zatem zwolennicy unii hipostatycznej konsekwentnie musieliby uznac
istnienie dwoch réznych Chrystusow.

Czwarty rozdziat traktatu Filopona®’ jest w zasadzie bezposrednig
kontynuacja mysli filozofa zawartych w czesci poprzedzajacej. Istota tego
fragmentu utworu Jana Gramatyka jest dostarczenie kolejnych przyktadow
majacych obrazowaé shuszno$¢ rozumowania proponowang przez staro-
zytnego mysliciela. Filopon odwotuje si¢ do dwoch istotnych przyktadow.
Pierwszym z nich jest obraz relacji pomiedzy ideg statku a jego konkre-
tyzacja, drugim natomiast jest obraz zjednoczonych w ciele cztonkow?,
W pierwszym z przywolanych przyktadéw filozof kresli obraz konstrukto-
ra okrgtow. Jan Gramatyk stwierdza, ze jeszcze przed wyprodukowaniem
jakiegokolwiek okretu w umysle danego konstruktora istnieje $cisle okre-
slony projekt statku, a wiec jego forma, ktdry nastepnie zostaje uzewnetrz-
niony i skonkretyzowany w konkretnym egzemplarzu®. Zauwaza on dalej,
ze jedna i1 ta sama forma statku z umystu konstruktora moze zosta¢ skon-
kretyzowana nie tylko w jednym egzemplarzu, ale w kilku. W takim przy-
padku jedna natura, cho¢ konkretyzuje si¢ w kilku egzemplarzach, to jed-
nak w kazdym z nich istnieje w sposob catkowity®’. W tym kontekscie

ze to samo okreslenie (cztowiek) przystuguje kazdemu z nich, ale ze wzgledu na roéznice
ilosciowg sg odr¢bnymi bytami.

% Zob. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 51.

%6 Dla zrozumienia mys$li Filopona istotna jest znajomo$¢ podziatu na nature poje-
dyncza 1 wspdlna, ktory zostat wprowadzony na dalszych stronnicach traktatu wychodza-
cych poza zakres tematyczny niniejszego opracowania.

27 Zob. Nicetae Choniatae ex libro IX thesauri orthodoxae fidei, PG 140, 57.

28 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 16, Lang, s. 187.

2 Zob. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 56.

30 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 16, Lang, s. 187.
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zdaniem Jana Gramatyka na zasadzie analogii konsekwentnie nalezatoby
przyja¢, ze, skoro Chrystus miatby posiada¢ dwie natury, jak tego chca
zwolennicy dogmatu chalcedonskiego, to réwniez w sposéb konieczny eg-
zemplifikowalby sie¢ w dwoch réznych egzemplarzach (jednym czerpia-
cym swa tozsamos¢ z natury boskiej i w drugim czerpigcym swa tozsamos¢
z natury ludzkiej), co oczywiscie jest nie do przyjecia, jako ze chrzescijanie
wykluczajg mozliwos¢ istnienia dwdch Chrystusow?!.

Drugi z przywotanych przykladow zwigzany jest z obrazem ciata
1 relacji poszczegdlnych czlonkéw wzgledem calodci. Filopon zauwaza,
ze poszczegolne czesci ciala, dzigki temu, ze sg zjednoczone, tworza od-
rebng catosé, jaka jest dany byt. Skomponowanie calosci jest zatem moz-
liwe przez to, ze poszczegodlne czlonki nie sg traktowane oddzielnie jako
reka, noga czy glowa*; ale jako $cisle ztaczone i skorelowane ze sobg ele-
menty. Gdyby takie potaczenie nie zaistniato, poszczegolne cztonki bytyby
podzielone. Ten obraz zostaje nastepnie odniesiony do Chrystusa. Jezeli
w Synu Bozym nie dosztoby do ztaczenia natur przez jedng zasade ztacze-
nia, ktdra jest ukonstytuowanie si¢ jednej tylko natury, to w takim przypad-
ku nie mozna bytoby mowic¢ o jednosci Chrystusa, ale sam Syn Bozy byt-
by podzielony na natur¢ boska i ludzka, co sprzeciwiatoby si¢ uznawanej
przez chrzescijan jednosci®.

Te rozwazania zostajg uzupetnione w szostym rozdziale traktatu filozo-
fa, gdzie Jan Gramatyk podejmuje problem relacji pomiedzy definicja a jej
desygnatem®*. Rozpoczynajac swoj wywod od pojecia definicji, zauwaza on,
ze definiowanie jakiego$ bytu polega na podaniu tego, co jest naturg danego
bytu. W zwigzku z tym powstala w wyniku definiowania definicja zawsze be-
dzie wskazywac¢ na pojedyncza natur¢ konkretnego bytu, poniewaz wiasnie
takg nature on posiada®. Owo utozsamienie pozwala Filoponowi na przej-
scie do kolejnego etapu argumentacji. Skoro kazda definicja jest wskaza-
niem na pojedynczg nature¢ konkretnego bytu, to konsekwentnie adherenci
rozwigzania soboru chalcedonskiego powinni przyja¢ istnienie dwoch roz-
nych definicji odnoszonych do Chrystusa*. W sposob konieczny wynika to
z przyjecia istnienia dwoch odrgbnych natur w Synu Bozym*’. Co wigcej,

31 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 17, Lang, s. 187-188; Lang,
John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 58.

32 Takie odrdznianie jest oczywiscie mozliwe, ale jest to podziat funkcyjny i czysto
teoretyczny. Nie przeklada si¢ on w zaden sposob na poziom ontologiczny.

33 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 18, Lang, s. 188-189.

34 Zob. Nicetae Choniatae ex libro IX thesauri orthodoxae fidei, PG 140, 60.

35 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 20, Lang, s. 189.

36 Zob. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 59.

37 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 20, Lang, s. 189-190.
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owe definicje, jako ze odnosi¢ si¢ beda do dwdch réznych natur, nie beda
wskazywac na ten sam desygnat, co z kolei zmuszaloby do zaakceptowania
stanowiska niemozliwego do przyjecia przez chrzescijan, ze jest dwdch roz-
nych Chrystusow.

Filozof podejmuje rowniez przy tej okazji watek dotyczacy ewentual-
nej mozliwosci stosowania okreslenia ,,Chrystus” wobec Logosu jeszcze
przed jego zjednoczeniem z cialem. Jego zdaniem takie uzycie wspomnia-
nego stowa bytoby niepoprawne. Argumentujac opowiedzenie si¢ za takim
rozwigzaniem, Filopon przywotuje przyktad domu i materiatow uzytych
do jego stworzenia. Filozof zauwaza, ze poszczegdlnym materialom (ka-
mieniom, drewnu itd.) nie przystuguje okreslenie ,,dom” tak dtugo, dopdki
nie zostang one odpowiednio uporzagdkowane i nie zostanie im nadana od-
powiednia forma*®. Podobnie zatem stowo wskazujgce na posiadajacego
jedng ztozong natur¢ Syna Bozego nie moze by¢ wobec Niego uzywane
wtedy, kiedy nie wyraza ono zjednoczenia Logosu z naturg ludzka™®.

Ostatnig odstong podejmowanej w ramach pierwszego rozdziatu re-
fleksji, pozostajacej w scistym zwigzku z dotychczasowymi badaniami, jest
analiza okreslenia ,,Chrystus” odniesionego jednak nie do substancjalnego
wymiaru Syna Bozego, ale do Jego strony akcydentalnej. Filopon, przy-
taczajac opinie niektorych osob, zauwaza, ze kluczowe okreslenie moze
w pewnych przypadkach wskazywa¢ na witasciwosci posiadane przez ja-
kas substancje, a nie na samg substancje*’. W tym konteks$cie moze zatem
wystapi¢ niescistos¢ w zakresie stosowania danej nomenklatury wzgle-
dem Syna Bozego. Filozof uwaza jednak, ze nawet takie rozwigzanie nie
musi wprowadza¢ zadnego zamieszania w jego dotychczasowe rozwaza-
nia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze nawet akcydentalne uzycie danego terminu,
oprocz wskazania na jakie§ wtasciwosci, moze rownoczesnie odnosi¢ si¢
do samej substancji, czyli przyjmowac znaczenie wlasciwe.

Rozdziat drugi traktatu Jana Gramatyka poswigcony zostal przed-
stawieniu drugiej rozbudowanej argumentacji na rzecz monofizytyzmu.
Po raz kolejny Filopon probuje dowiesé, ze okreslenie ,,Chrystus” moze
by¢ odnoszone tylko do pojedynczej natury Syna Bozego, a nie do dwoch
odrgbnych wzgledem siebie natur. Argument ten jest zatem pochodng roz-
wazan filozofa z poprzedniej cz¢sci jego utworu. Swoj schemat dowodze-

38 Zob. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 49.

3 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 14, Lang, s. 184-185.

40 Jako przyktad Filopon przytacza dostowne rozumienie greckiego terminu chri-
stos jako kogo$ namaszczonego (olejem). Przy takiej interpretacji kazda osoba posiada-
jaca specjalng funkcje w Izraelu (kaptan, prorok, krol) byta ,,chrystusem” w tym sensie,
ze zostala naznaczona olejem podczas wymaganego obrzedu. Zob. Lang, John Philoponus
and the Controversies over Chalcedon, s. 48-49.
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niowy rozpoczyna od pytania, czy po zjednoczeniu Logosu z ludzka naturg
okreslenie ,,Chrystus” jest tozsame z tym, co jest wyrazane przez poszcze-
golne natury Syna Bozego, czy tez jest czyms odrebnym wzgledem nich*'.
Filopon zauwaza, ze opowiedzenie si¢ za drugim rozwigzaniem wprowa-
dza istotny problem. Jezeli jakis$ byt istniatby jako kto$ inny od swojej wta-
snej natury, bytby rézny od samego siebie, co jest niemozliwe*>. W oparciu
o te obserwacje filozof stwierdza, ze gdyby pod okresleniem ,,Chrystus”
rozumiano co$ odrgbnego od poszczegdlnych natur Syna Bozego, nale-
zatoby konsekwentnie przquc ze Chrystus jest kim§ metozsamym Z sa-
mym sobg. Wiasciwym rozwigzaniem jest zatem przyjecie, ze po akcie
zjednoczenia Logos jest tozsamy ze swojg wlasng naturg. W zwigzku z tym
Jan Gramatyk dostrzega istotny problem dla rozwigzania proponowanego
przez zwolennikdw unii hipostatycznej. Skoro kazdy byt jest tozsamy
ze swoja wlasng naturg, a Chrystus mialby by¢ ztozony z dwdch natur, jak
chca adherenci dogmatu chalcedonskiego, w zwiagzku z tym konsekwent-
nie nalezatoby przyjaé, ze sa dwa Chrystusy: jeden tozsamy z naturg boska
1 drugi tozsamy z naturg ludzka, co oczywiscie jest nie do przyjecia przez
chrzescijan®.

Sw¢j tok rozumowania Filopon usituje zilustrowaé przez odwotanie
si¢ do obrazu stonica i posiadanych przez niego wlasciwosci*. Nazywajac
to ciato niebieskie terminem ,,stofice”, jednoczesnie wskazuje si¢ na nature,
ktorg posiada najwigksze z cial niebieskich®. O stoficu orzeka si¢ wlasci-
wosci, ktore ono posiada, a wiec np. jasnos¢, ciepto czy ruch po okregu®.
Starozytny mysliciel zauwaza jednak, ze z tego w zaden sposdb nie wyni-
ka konieczno$¢ utozsamiania kazdej wymienionej wlasciwosci z odrgbng
naturg?’. Mato tego, kazdy z poszczegdlnych atrybutéw stonca moze byc
poswiadczony w jakich$ innych bytach*. Podobnie jest i z Chrystusem.
Chociaz Syn Bozy posiada wtasciwosci natury ludzkiej, jak réwniez atry-
buty natury boskiej, to jednak sg one pochodnymi jednego bytu konstytu-

4 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 12, Lang, s. 183.

4 Jako zilustrowanie mysli filozofa przytoczy¢é mozna przyktad cztowieka, ktory
Z samej swojej natury jest istotg rozumng, co sprawia, ze okreslenie ,,cztowiek” jest z ro-
zumnoscig zwigzane w sposob nierozerwalny. Gdyby dany cztowiek nie byt bytem rozum-
nym, bylby kims innym, niz jest, co pozostaje w sprzecznosci z zasadg tozsamosci.

4 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 12, Lang, s. 183.

4 Zob. Nicetae Choniatae ex libro IX thesauri orthodoxae fidei, PG 140, 57.

4 Zob. Lang, John Philoponus and the Controversies over Chalcedon, s. 51.

4 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 13, Lang, s. 183-184.

47 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 13, Lang, s. 184.

4 Dla przyktadu przystugujace stonicu jasnos$¢ czy ciepto pojawiajg sie w ogniu,
a ruch po okrggu — choéby w gwiazdach.
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owanego przez jedng Scisle okreslong nature posiadajaca zbior poszczegol-
nych wlasciwosci, ktdre, rozpatrzone oddzielnie, przystuguja Bogu i czto-
wiekowi®.

4. Glowne cechy systematycznego dowodzenia doktryny
monofizyckiej

Przeprowadzone w poprzednich cz¢s$ciach opracowania analizy sche-
matoéw argumentacji Jana Gramatyka ukazaty $cistg tacznos$¢ poszczegdl-
nych argumentow wykorzystywanych przez filozofa. Mimo ze sam Filopon
dopatrywat si¢ we wlasnym traktacie wigkszej ilosci odrgbnych schema-
tdw argumentacji, za czym przemawia m.in. obecnos¢ w jego Rozjemcy
kilku odrgbnych rozdziatéw, to jednak faktycznie poszczegdlne argumenty
s od siebie zalezne 1 zasadnicza baza dla catego systematycznego wywodu
chrzescijanskiego mysliciela zawarta zostata w dwoch pierwszych argu-
mentacjach. Za takim rozwigzaniem przemawia rowniez posrednio obje-
to$¢ poszczegdlnych rozdzialdéw analizowanego traktatu — najobszernie;j
przedstawione sg witasnie pierwsze schematy argumentacji, podczas gdy
pozostale rozdziaty sg ewidentnie krotsze, poniewaz bazujg na tym, co zo-
stato przekazane wczesniej™. Taki sposob roztozenia materialu pokazuje,
ze Filopon dazyt do przeniesienia punktu ci¢zkosci na poczatek wykorzy-
stanej argumentacji, a dalsze schematy argumentacji stuzyty mu jedynie
za rodzaj uzupetnienia wczesniejszych mysli.

Kolejnym istotnym elementem argumentacji Jana Gramatyka jest do-
konanie zauwazalnego w jego traktacie utozsamienia natury z substan-
cja’!. Jest rzecza bardzo znamienna, ze czytajac poszczegolne argumenty
Filopona, wrecz rzuca si¢ w oczy pozorna nieobecnos¢ terminu ,,substan-
cja”. Nie oznacza to jednak, ze filozof z tej kategorii nie korzysta. Czyni to,
ale w kontekscie postugiwania si¢ pojeciem ,,natura”. To utozsamienie spra-
wilo, ze w jego opinii doktryna chalcedonska glosita sprzecznos¢ w sama
w sobie. Wedtug rozwigzania przyjetego w 451 roku bowiem w Jezusie
Chrystusie doszto do zjednoczenia natur w jednej hipostazie, a wiec sub-
stancji. Skoro Filopon przyjmowat tozsamo$¢ natury i substancji, dla niego

4 Zob. Joannes Philoponus, Arbiter sive de unione 13, Lang, s. 184.

0 Pigty oraz szdsty argument sktadajg sie zaledwie z jednego paragrafu.

St Zob. R.Y. Ebied — A. van Roey — L.R. Wickham, Peter of Callinicum: Anti-
Tritheist Dossier, Leuven 1981, s. 25-26. Por. Joannes Philoponus, On Aristotle Physics 2,
ed. A.R. Lacey, New Delhi 1993, s. 26.
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oznaczaloby to przyjecie koniecznosci podstawienia tych samych termi-
néw po obu stronach réwnania, co oczywiscie w sposob oczywisty jawito
mu si¢ jako absurdalne.

5. Podsumowanie

Celem niniejszej pracy byta proba prezentacji filozoficznego schema-
tu argumentacji uzytego przez Jana Gramatyka w jego reprezentatywnym
dziele Rozjemca dla obrony monofizytyzmu. Osiagnigcie celu pracy byto
mozliwe dzigki analizie wykorzystanych przez Filopona argumentow
W najwazniejszej czesci jego traktatu. Materiatem zrédtowym niniejszych
analiz bylo szes$¢ pierwszych rozdziatow wspomnianego utworu, w kto-
rych zawarty jest systematyczny wyktad filozofa odnosnie do tej problema-
tyki. Cato$¢ pracy zostata ustrukturyzowana w trzech gtownych czgsciach.
Najpierw przyblizono charakterystyke analizowanego utworu. W kolejnej,
objetosciowo najwigkszej, czesci pracy skupiono si¢ na analizie wykorzy-
stanych przez Jana Gramatyka argumentéw bronigcych doktryny monofi-
zyckiej. Wreszcie w czesci trzeciej wskazano na najwazniejsze cechy argu-
mentacji Filopona.

W $wietle przeprowadzonych analiz mozna stwierdzi¢, ze istotnym ak-
sjomatem wykorzystywanych przez Filopona argumentdw jest przyjgcie
utozsamienia poj¢c¢ ,,natura” oraz ,,substancja” do tego stopnia, ze w trak-
tacie filozofa nierzadko sa one przedstawiane obok siebie jako synoni-
my. Co wigcej, charakterystyczng cecha metodologii Rozjemcy jest postu-
giwanie si¢ roznymi przyktadami majacymi pokazywaé brak koherencji
pomiedzy wnioskiem wynikajagcym z przedstawionego obrazu a doktryng
chalcedonska. Dodatkowo warto réwniez zwrdci¢ uwage na sukcesywnos¢
argumentacji Jana Gramatyka, ktéra wyraza si¢ w Scislej tacznosci po-
szczegblnych jego argumentéw oraz w budowaniu kolejnych schematow
dowodzeniowych na poprzednio wyciggnietych wnioskach.

The Philosophical Apology of Monophysitism
in John the Grammarian’s Arbiter

(summary)

The main purpose of the paper is an attempt of presentation of philosophical argumenta-
tion used by ancient philosopher John Philoponus for justifying the condemned by Council
of Chalcedon monophysical doctrine. The purpose realization was possible thanks to ana-
lysis of arguments used by Philoponus which arguments were presented in six chapters
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of his Arbiter. The paper was divided into three parts. In the first one the profile of Arbiter
was presented. In the second one, which was longer in relation to volume, the philo-
sopher’s systematic teaching was analyzed. In the last one the most important features
of Philoponus’ argumentation were presented. On the basis of the analysis it could be
claimed that John Philoponus used the terms “nature” and “substance” interchangeably.
What’s more, he used different examples for showing the legitimacy of his reasoning and
he also builds next arguments on the ground of beforehand conclusions.

Keywords: Philoponus; Arbiter; monophysitism; doctrinal debates; nature

Filozoficzna apologia monofizytyzmu w Rozjemcy Jana Gramatyka

(streszczenie)

Celem niniejszego opracowania jest proba przedstawienia filozoficznej argumentacji wy-
korzystanej przez starozytnego filozofa Filopona do uzasadnienia potg¢pionej na soborze
chalcedonskim doktryny monofizyckiej. Osiagnigcie celu pracy jest mozliwe dzigki przeba-
daniu uzytych przez Jana Gramatyka argumentow w szesciu rozdzialach traktatu Rozjemca.
Opracowanie sktada si¢ z trzech czgéci. Najpierw ma miejsce krotka charakterystyka ana-
lizowanego utworu. Nastepnie w objetoSciowo najwigkszej czgsci pracy zostaje przeanali-
zowany systematyczny wyktad filozofa pod katem postawionego problemu badawczego.
Wreszcie w czgsci trzeciej wskazano na najwazniejsze cechy argumentacji Jana Gramatyka.
W $wietle przeprowadzonych zestawien mozna zauwazy¢ wyrazng tendencje Filopona
do zamiennego stosowania takich pojeé, jak natura i substancja. Co wigcej, autor traktatu
chetnie sigga po rézne przyktady majace wykazaé zasadnosé jego rozumowania oraz wyraz-
nie buduje kolejne argumenty na podstawie uprzednio wyciaggnictych wnioskow.

Stewa kluczowe: Filopon; Rozjemca; monofizytyzm; spory doktrynalne; natura
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Wspolne cechy zwierzat i ludzi w dwunastej ksiedze
Etymologii I1zydora z Sewilli

»Kon ghupi” — , Nie kon” — ,,Osiel” — , Nie osiet, moj bracie”
—,,Ktdrez wigc zwierzg od nich ghupsze jeszcze znacie?”
—,,Czlowiek” — ,,A, juz to nadto!” — , Nie nadto, lecz mato,
Gdyby sie razem glupstwo cztowiecze zebrato,

Poszedtby w rodzaj muszlow albo wérod slimaki.

Stuchaj tylko cierpliwie: ktoryz zwierz jest taki,

Izby wiedzac, co czyni¢, nie czynil, co trzeba?

Zwierzom instynkt, nam, ludziom, rozum daty nieba,
Przeciez patrzac, co czyniem my, rozumem dumni,

Zda sig, ze ludzie glupi, zwierzgta rozumni”

(Ignacy Krasicki, Czlowiek i zwierz, w. 1-10)

Rozwazania nad problemem, czy zwierzeta posiadajg 1 w jakim
stopniu posiadajg cechy specyficznie ludzkie ze sfer, by tak to okreslic,
cielesnej, psychiczno-umystowej i moralnej oraz spotecznej, stanowiq—
ce istotne wyznaczniki ludzkiej tozsamosci (i waqtkowosm) w Swie-
cie, byly obecne w filozofii przyrody, przyrodoznawstwie i encyklo-
pedyzmie antycznym. Hastowo ujat jeden z aspektéw problemu Jean-
Frangois Lhermitte w tytule swej pracy, ktora ukazata si¢ kilka lat temu?.

' Prof. dr hab. Leszek Wojciechowski, kierownik Katedry Historii Starozytnej,

Bizantynskiej i Sredniowiecznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II;
e-mail: leszek.wojciechowski@kul.pl; ORCID: 0000-0001-6024-0127.

2 ].-F. Lhermitte, L’Animal vertueux dans la philosophie antique a [’époque im-
periale, Kainon — Anthropologie de la Pensée Ancienne 2, Paris 2015. Rozne aspekty tej
problematyki zostaty przedstawione w zbiorze L’Animal dans |’Antiquité, red. B. Cassin
— J.-L. Labarriére — G. Romeyer Dherbey, Bibliothéque d’histoire de la philosophie.
Nouvelle série, Paris 1997.
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Perspektywe tych rozwazan, sprowadzajacych si¢ w zasadzie do rozwa-
zan nad podobienstwami i ré6znicami miedzy czlowiekiem a zwierzgciem
(nad przenikaniem si¢ ich ,,zakres6w”), rozwazan bedacych niejako gto-
sami w dyskusji antropologicznej, ukazal i ,,uporzadkowat” Arystoteles
w wypowiedzi zawartej] w Zoologii, a dotyczacej zasady ciggtosci w na-
turze®. Te perspektywe wyraziscie ujmujg od ,,rzymskiej strony” stwier-
dzenia Pliniusza Starszego charakteryzujgce stonia*. W innym wymiarze
(w wymiarze wyobrazni — inwencji literackiej — tradycyjnych, ,,ludo-
wych” przekonan w jakims stopniu przetwarzajacych potoczng obserwa-
cj¢ Swiata) przedstawialy cechy ludzkie zwierzat antyczne (a takze, oczy-
wiscie, tworzone w $Sredniowieczu oraz w pozniejszych czasach) utwory

3 Aristoteles, Historia animalium VIII 1, 588 a, th. P. Siwek, Arystoteles, Dziefa
wszystkie, t. 3, Warszawa 1992, s. 524: , Ulegtos¢, 1 krngbrnosé, tagodnos¢ 1 szorstkosc,
dzielno$é 1 tchorzostwo, ostroznos¢ i zuchwalstwo, gwattownos¢ i1 podstep, rysy inteli-
gencji zdradzajacej rozumowanie — to wszystko dowodzi podobienstwa zwierzat z czto-
wiekiem. Spotyka si¢ je u wielu zwierzat, jak si¢ spotyka u nich podobienstwo, o kto-
rym mowilismy, gdy byta mowa o czgsciach ciata. Pewne bowiem zwierzeta roznig si¢
od cztowieka stopniem wyzszym lub nizszym. To samo nalezy powiedzie¢ o cztowie-
ku gdy go pordwnujemy z wieloma zwierzgtami: w rzeczy samej pewne wlasciwosci
psychiczne, dopiero co wymienione znajduja si¢ w wyzszym stopniu u cztowieka, inne,
przeciwnie, sg W wyzszym stopniu u zwierzat, inne wreszcie pozostaja do siebie w sto-
sunku analogii: temu, co u cztowieka nazywamy sztukg, madroscia i wiedza, odpowiada
u niektérych zwierzat specjalna zdolnos¢ naturalna tego samego rzedu [...]. Totez nie
powiemy nic niedorzecznego, gdy oswiadczymy, ze niektore z cech psychicznych sg iden-
tyczne u cztowieka i u innych zwierzat, drugie do nich zblizone, inne wreszcie pozostaja
do siebie w stosunku analogicznym”. Warto w tym kontek$cie przywotaé stwierdzenie,
ktére wypowiedzial na temat tego dzieta Frangois Nuyen: ,,En effet, un examen attentif
de I’Histoire des Animaux nous a convaincu qu’un des thémes principaux [podkr. L.W.]
de ce livre est la biologie comparée de 1’homme et de ’animal” (F. Nuyen, L’ Evolution
de la psychologie d’Aristote, Aristote. Traduction et Etudes, Louvain 1973, s. 150). Zob.
Nuyen, L’ Evolution de la psychologie d’Aristote, passim.

4 Plinius Maior, Naturalis historia VIII 1, th. A. Ernout, Collection des Universités
de France publiée sous le patronage de 1’Association Guillaume Budé, Paris 2003,
s. 23: ,,Ad reliqua transeamus animalia et primum terrestria. Maximum est elephans
proximumque humanis sensibus, quippe intellectus illis sermonis patrii et inperiorum
oboedientia, officiorum quae didicere memoria, amoris et gloriae uoluptas, immo uero,
quae etiam in homine rara, probitas, prudentia, aequitas, religio quoque siderum, Solisque
ac Lunae ueneratio”. Zaznaczy¢ trzeba, ze ksigga 6sma Pliniuszowej Historii natural-
nej, inaugurujgca opis $wiata zwierzat, nastepuje po ksiedze przedstawiajacej cztowieka
(od strony cielesnej, moralnej, umystowej). Ttumaczenie powyzszego fragmentu na pol-
ski w: Pliniusz, Historia naturalna (wybér), tt. J. Zawadzka — T. Zawadzki, Biblioteka
Narodowa 11/128, Wroctaw — Krakow 1961, s. 90.
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literackie (bajki, eposy, powiesci). Spostrzezenia zawarte we wspomnia-
nym antycznym pi$miennictwie naukowym, dotyczace zasygnalizowa-
nego tematu, zostaly zaadoptowane przez autoréw wczesnochrzescijan-
skich miedzy innymi dla potrzeb opracowywanych przez nich tekstow
z zakresu ,,heksameronalnego” (przede wszystkim w komentarzach do
szostego dnia stworzenia)®. Problematyka podobienstwa ludzkich cech
do cech zwierzat (problematyka cech wspdlnych tych stworzen) poja-
wia si¢ takze (,,przewija si¢”’) w dwunastej ksigdze Etymologii 1zydora
z Sewilli (ok. 560-636), encyklopedii z okresu poznej patrystyki, a za-
razem z czasOw wczesnego sredniowiecza. Sewilczyk okresla pewien
(podstawowy?) rodzaj relacji miedzy cechami cztowieka a zwierzat jako
communio. Czytamy przeto: ,,in naturalibus bonis, quae nobis et inratio-
nalibus animantibus uidemus esse communia, uiuacitate quadam sensus
serpens excellit”s. W Sentencjach, zapewne swym ostatnim dziele (po
633)’, Izydor stwierdza natomiast: ,,Communem hominis animaliumque
esse memoriam”®. Owa wspolnos¢, communio, niejako wynika z przyna-
lezno$ci cztowieka i zwierzat do §wiata natury ozywionej (animantia);

5 Wykaz (niepelny) dziet komentujgcych opis stworzenia §wiata zawarty w Ksiedze
Rodzaju przedstawit niegdys: F.E. Robins, The Hexaemeral Literature. A Study of the
Greek and Latin Commentaries on Genesis, Chicago 1912, s. 93-104 (36-72 omowie-
nie tekstow wczesnochrzescijanskich). Zob. tez liste, ktorg sporzadzil Yves Congar
(Y.-M.J. Congar, Le theme de Dieu-Créateur et les explications de I’Hexaméron dans
la tradition chrétienne, w: L’ Homme devant Dieu. Mélanges H. de Lubac, t. 1, Paris
1963, s. 215-222). Katalog i analityczng charakterystyke zwierzat wystepujacych w dzie-
le Bazylego z Cezarei (330-379), ktére zyskato bardzo duze znaczenie w pisSmiennic-
twie ,,heksameronalnym”, przedstawit Piotr Kochanek (La fisiologia dell’ ,, Esamerone”
di San Basilio, Roma 1992, s. 121-310). Zob. Kochanek, La fisiologia dell’,, Esamerone””
di San Basilio, s. 36-37 — o zagadnieniu Zrddet, na ktorych opart si¢ Bazyli. Na tekscie
$w. Bazylego bazowat, jak wiadomo, Ambrozy z Mediolanu (ok. 339-397) w swych ho-
miliach poswigconych szesciu dniom stworzenia: Ambrosius, Exameron, ed. C. Schenkl,
th. G. Banterle, Mediolani — Romae 1979, s. 431-436 (wykaz fragmentdw zaczerpnigtych
przez Ambrozego z dzieta Bazylego).

¢ Isidorus Hispalensis, Etymologiae X114, 42, ed. i tt. J. André, Paris 2012, s. 165.
Jest to drugie wydanie tej ksi¢gi Etymologii (pierwsze ukazalto si¢ w Paryzu w 1986) w ra-
mach wskazanej serii (zob. przyp. 18).

7 Zob. uwagi, jakie zamiescit Pierre Cazier w: Isidorus Hispalensis, Sententiae,
ed. P. Cazier, CCL 111, Turnholti 1998, s. XIV-XIX. Zob. tez: T. Krynicka, Wprowadzenie,
w: Izydor z Sewilli, Sentencje, tt. T. Krynicka, ZMT 66, Krakéw 2012, s. 25.

8 Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 13, 9, CCL 111, s. 46; Izydor z Sewilli,
Sentencje, ZMT 66, s. 53: ,Pamicé posiadaja nie tylko ludzie, lecz wszystkie istoty
zyjace”. O pamigci zob. tez: Isidorus Hispalensis, Sententiae 113, 7a; 13, 7b; 13, 8a; 13,
8b; 13, 9.
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istnieje tez wspolnosé, by tak rzec, bardziej ogdlna: miedzy cztowiekiem
a calg naturg’. Wspdlnos$¢ nie oznacza jednak réwnosci co do jakosci
takiej czy innej cechy posiadanej zarazem przez ludzi oraz przez zwierze-
ta. Aspekt porownawczy w tym zakresie wyraza okreslenie similitudo™.
Znaczenie dzieta biskupa Sewilli dla kultury sredniowiecznej, jak réw-
niez znaczenie w tejze kulturze ,,tematyki zwierzecej” sktania do opra-
cowania niniejszego artykutu. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze zostang
uwzglednione te wypowiedzi encyklopedysty, w ktorych wprost stwier-
dza albo wyraznie sugeruje, ze jakas cecha prezentowanego zwierzgcia
odpowiada cesze ludzkiej (przyjecie takiego kryterium pozwoli unikng¢
arbitralno$ci doboru materiatu zrédtowego).

Izydora Etymologie oraz wczesniej przez niego utozony Liber de natu-
ra rerum nawigzywaly do antycznego pis$miennictwa encyklopedycznego
i z niego niemato czerpaly''. Inaugurowaty one $redniowieczny nurt tego

 Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 11, 1b, CCL 111, s. 38: ,,Communia homini
omnia naturalia esse cum omnibus rebus quae constat, et in homine omnia contineri; atque
in eo omnium rerum naturalium consistere”, Izydor z Sewilli, Sentencje, ZMT 66, s. 49:
,,Wszystko, co w cztowieku jest naturalne, ma on wspolne ze wszystkimi rzeczami, ktdre
istnieja; w cztowieku wszystko si¢ zawiera, w nim trwa natura wszystkich rzeczy”.

10 W tym kontekscie istotne jest nastepujgce stwierdzenie Izydora (Sententiae
I 11, 1a, CCL 111, s. 38): ,,Omnia sub caelo propter hominem facta sunt, homo au-
tem propter seipsum. Inde et omnia per figuram ad eius similitudinem referuntur”,
Izydor z Sewilli, Sentencje, ZMT 66, s. 49: ,»Wszystko pod niebem zostalo stworzone
ze wzgledu na cztowieka, cztowiek natomiast — ze wzgledu na niego samego. Dlatego
tez wszystko w sposdb przeno$ny jest oceniane wedlug tego, jak bardzo jest podob-
ne do cztowieka”. Por. Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 5, 6 bis. Zob. tez: Isidorus
Hispalensis, De differentiis 1 373 (528), ed. i th. C. Condoiier, Paris 2012, s. 252: , Inter
similitudinem et figuram. Similitudo est cum secundum aliquam speciem uisam imago
uel pingitur uel formatur. Figura est cum impressione formae alicuius imago exprimitur,
ueluti si cera ex annulo effigiem sumat, aut si figulus in argillam manum uultumque
aliquem imprimat et fingendo figuram faciat”.

1 Encyklopedyzm rzymski (tacinski) reprezentowaly dzieta takich autoréw, jak
Katon Starszy (234-149; Praecepta ad filium), Warron (116-27; Antiquitates rerum
humanarum et divinarum oraz Disciplinarum libri dochowaly si¢ do czasow Izydora
jedynie we fragmentach zawartych w pismach innych autoréw, m.in. $w. Augustyna),
Pliniusz Starszy (ok. 23-79; Historia naturalis), Solinus (IIl wiek; Collectanea rerum
memorabilium), Marcjanus Kapella (pierwsza potowa V wieku; De nuptiis Phillogiae
et Mercurii), Makrobiusz (IV/V wiek; Commentarii in somnium Scipionis), wreszcie
Kasjodor (ok. 490-ok. 583; Institutiones) dziatajacy u schytku czaséw antycznych
i u poczatku sredniowiecza. Obraz antycznego encyklopedyzmu zostat ukazany m.in.
w artykutach zawartych w pracy Encyclopaedism from Antiquity to the Renaissance, red.
J. Konig — G. Woolf, Cambridge 2013. W cze$ci 1 dzieta (Classical encyclopaedism;
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rodzaju piSmiennictwa, stajac si¢ wzorcem i zrodlem dla dziet o podob-
nym charakterze (encyklopedycznym), zyskujac, zwlaszcza jesli chodzi
o Etymologie, duze znaczenie, jak wspomniano, w kulturze swej epoki'?.
Nalezy przy tym podkresli¢ wkiad pism Izydora, a szczegdlnie wyzej wy-
mienionych, w proces dostosowywania wiedzy antycznej (poganskiej) dla
potrzeb mysli chrzescijanskiej'.

Encyklopedie pelily w s$redniowieczu — co warto przypomniec’ —
bardzo wazng role w rozpowszechmamu (popularyzowaniu) i utrwala-
niu Wledzy opartej] w wigkszym czy mniejszym stopniu na dorobku an-
tyku i na Biblii. Tworcy dziet encyklopedycznych podawali w skroconej
formie, kierujac si¢ zasada zwiezlosci (brevitas), material, ktdry znajdo-
wali w pracach autorow cieszacych si¢ autorytetem (auctoritas). Bedac
kompilatorami, wyrazali rzadko wlasne zdanie na omawiane zagadnienie.
W procesie tworzenia encyklopedii istotne byto, aby utozy¢ dzieto wedtug
planu, ktory uyjmowalby gtéwne aspekty wizji rzeczywistosci, wizji, jaka
pragnat przekaza¢ autor (kompilator) dzieta. Tresci zawarte w encyklo-
pediach miaty dawa¢ odbiorcom przede wszystkim mozliwos$¢, mowiac
ogolnie, rozumienia porzadku i funkcjonowania swiata stworzonego przez
Boga, a takze rozumienia oraz, by tak rzec, rozumnego (i etycznego) ksztat-
towania swego miejsca w swiecie, Kosciele 1 spoleczenstwie. Miaty przy
tym wzbudza¢ w czytelniku (odbiorcy) podziw dla ukazanego porzadku

s. 21-215) rézne aspekty tego zagadnienia opracowali Jason Koénig i Greg Woolf
(Encyclopaedism in the Roman empire, s. 23-63), Myrto Hatzimichali (Encyclopaedism
in the Alexandrian library, s. 64-83), Mary Beagon (Labores pro bono publico: the bur-
densome mission of Pliny s Natural History, s. 84-107), Teresa Morgan (Encyclopaedias
ofvirtue? Collections of sayings and stores about wise men in Greek,s. 108-128), Katerina
Oikonompoulou (Plutarch s corpus of quaestiones in the tradition of imperial Greek en-
cyclopaedism, s. 129-153), Daniel Harris-McCoy (Artemidorus’ Oneirocritica as frag-
mentary encyclopaedia, s. 154-177) i Marco Formisano (Late Latin encyclopaedism:
towards a new paradigm of practical knowlege, s. 197-215). Zob. tez: V. Naas, Le projet
encyclopédique de Pline I’Ancien, Collection de 1’Ecole Frangaise de Rome 303, Rome
2002, s. 23-67.

12 Zob. J. Fontaine, Isidore de Séville. Genése et originalité de la culture hispani-
que au temps des Wisigots, Turnhout 2000, s. 401-416. Wptyw Izydorianskich Etymologii
na kulturg sredniowieczng zostat w formie swoistego podsumowania zagadnienia przed-
stawiony we wstepie do thumaczenia tego dzieta na angielski: Introduction, w: Isidore
of Seville, The Etymologies, tt. S.A. Barney — W.J. Lewis — J.A. Beach — O. Berghof —
M. Hall, Cambridge 2006, s. 24-26.

13 Miejsce Izydora w tym procesie zasygnalizowat Hervé Ingelbert (Interpretatio
Christiana. Les mutations des savoirs (cosmographie, géographie, etnographie, historie)
dans 1’Antiquité chrétienne, 30-630 aprés J.C., Collection des Etudes Augustiniennes.
Série Antiquité 166, Paris 2001, passim).
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oraz rdéznorodnosci rzeczy stworzonych'4. Zaznaczy¢ przy tym trzeba, ze
tak scharakteryzowane sredniowieczne (i nie tylko sredniowieczne) dzieta
encyklopedyczne roznity si¢ migdzy sobg co do swej zawartosci i kompo-
zycji. Warto takze doda¢, iz w niektérych z nich zagadnienia znajdujace si¢
w poszczegolnych partiach (ksiggach, rozdziatach) byly utozone wedtug
klucza alfabetycznego'®. W kazdym z tych dziet znajdowata si¢ prezentacja
wiedzy z zakresu kosmografii oraz meteorologii — w rozumieniu arystote-
lesowskiej Meteorologiki'®. Te dziedziny sg oczywiScie obecne na kartach
wspomnianych prac Izydora. Jego Liber de natura rerum, sktadajacy si¢
z czterdziestu o$miu rozdziatow i ukonczony w 613 roku, przedstawia ko-
lejno tematyke podzialu czasu (rozdziaty 1-8) oraz problematyke kosmo-
graficzng (9-27) i meteorologiczng (28-48)!". Bardziej rozbudowany jest
uktad Etymologii'®, dzieta, ktore biskup Sewilli tworzyt w kilkunastolet-

4 Charakterystyke $redniowiecznych encyklopedii przedstawit m.in. B. Ribémont,
De natura rerum. Etudes sur les encyclopédies médiévales, Orleans 1995, s. 11-106,
zwlaszcza s. 33-37 (o roznicy miedzy $redniowieczng encyklopedia a summg). Zob.
tez: B. Ribémont, Les origines des encyclopédies médiévales. D Isidore de Séville aux
Carolingiens, Nouvelle Bibliothéque du Moyen Age, Paris 2001, s. 7-11.

15 Ukfad $redniowiecznych encyklopedii  przedstawit Robert Collison
(Encyclopaedias: their History throughout the Ages, New York — London 1964, s. 34-77).

16 Aristoteles, Meteorologica 338a-339a, tt. A. Paciorek, Arystoteles, Dziela wszyst-
kie, t. 2, Warszawa 1990, s. 440: ,,Rozpatruje ona [meteorologia] zjawiska ukazujace si¢
wprawdzie zgodnie z naturg, ale juz nie tak regularnie jak w strefie pierwszego zywiohu.
Sa to zjawiska wystepujace najblizej orbit gwiezdnych, a mianowicie Droga Mleczna,
komety, meteory, gwiazdy spadajace, a takze i te zjawiska, ktore uwazamy za wspolne dla
wody i powietrza, a wreszcie dotyczace czgsci Ziemi, jej ksztattow i whasciwos$ci. Dzigki
temu dowiemy si¢ o przyczynach wiatrow, trzgsieniu ziemi oraz innych zjawiskach uza-
leznionych od tego rodzaju poruszen. Niektore sa dla nas niezrozumiate, inne czgsciowo
pojmujemy. Zajmiemy si¢ takze uderzeniami piorundéw, trgbami powietrznymi, wirami
i innymi jeszcze zjawiskami powtarzajagcymi si¢ w odpowiednich odstgpach czasu, a wy-
wotanymi zageszczeniem powstalym w nich samych”.

17 Isidore de Séville, Traité de la nature, ed. i th. J. Fontaine, Bibliothéque de 1’Eco-
le des Hautes Etudes Hispaniques 28, Bordeaux 1960. O czasie powstania i kompozycji
dziela, zob. Fontaine, Introduction, w: Isidore de Séville, Traité de la nature, s. 1-7.

18O tytule dzieta, zob. M.C. Diaz y Diaz, Introduccion general, w: San Isidoro
de Sevilla, Etimologias, t. 1, ed. i tl. J. Oroz Reta— M.-A. Marcos Cosquero, Madrid 1982,
s. 170-172; Fontaine, Isidore de Séville, s. 284-286. O metodzie ,,etymologicznej” Izydora
—Fontaine, Isidore de Séville, s. 283-296. Podstawowe wydania tekstu Etymologii: Isidorus
Hispalensis, Etymologiarum libri XX, PL 82, Lutetiae Parisiorum 1850, s. 73-728; Isidorus
Hispalensis, Etymologiarum sive Orginum libri XX, t. 1-2, ed. WM. Lindsay, Oxford
1911. Na podstawie edycji, ktora przygotowal Wallace M. Lindsay (1858-1937), powstaty
thumaczenia na jgzyki narodowe. Ukazato si¢ m.in. thumaczenie na hiszpanski (bilingwa):
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nim, koncowym okresie swego zycia (od 621?)". Tytul odnosi si¢ do me-
tody ,,rozpoznawania” istoty ,,rzeczy”’, ktéra to metoda postuzyt si¢ biskup
w tym dziele. Jej podstawa byto wskazanie, méwiac ogolnie, dlaczego dana
,Izecz” otrzymala taka, a nie inng nazwe — ,,odstonigcie”, jakie znaczenie
(znaczenia) ta nazwa w sobie zawiera. ,,Odstoni¢cie” znaczenia nazwy
»rzeczy” zarazem ,,odstania” podstawowg charakterystyke tej ,,rzeczy”’.
Material zawarty w dwudziestu ksiggach, powstatych dzigki ,,wysitkowi
kompilatorskiemu” Izydora?', mozna podzieli¢ na kilka grup: sztuki wy-
zwolone oraz medycyna, prawo i podziat czasu wraz z chronologig szesciu
wiekow $wiata (ksiegi 1-5), zagadnienia dotyczace Pisma Swigtego, wie-

San Isidoro de Sevilla, Etimologias (drugie wydanie: Madrid 1993). Opublikowano tak-
ze thumaczenie na angielski: Isidore of Seville, The Etymologies, tt. S.A. Barney et al.
(zob. przyp. 12). Dodajmy, ze wyszto réwniez ttumaczenie na jezyk czeski (bilingwa),
opracowane przez roznych badaczy: Isidor ze Sevilly, Etymologiae. Etymologie, t. 1-14,
Knihovna Stfedoveéké Tradice, Praha 1998-2010. Ttumaczenie na jezyk wtoski (bilingwa,
th. A. Valstro Canale, t. 1-2) zostato opublikowane w Turynie w roku 2004. Nie ukonczone
pozostaje krytyczne wydanie Etymologii, ktdre od 1981 roku ukazuje si¢ w ramach serii
Auters latins du Moyen Age (wydawnictwo Les Belles Lettres, Paris). Jacques André opu-
blikowal wtedy siedemnastg ksigge dzieta Izydora. Do roku 2013 ukazalto si¢ — w roznej
kolejnosci — tacznie 15 ksiag, kazda w osobnym tomie. Tekst tacinski zostat opracowany
badz przez badacza francuskiego, badz hiszpanskiego lub wloskiego. Tekstowi towarzy-
szy wstep, komentarz i réwnolegte thumaczenie dokonane przez tegoz badacza w jego ro-
dzimym je¢zyku. Poza wspomniang serig ukazata si¢ pigtnasta ksigga Etymologii (Presses
Universitaires de France, Comté 2004). Na edycj¢ czekaja (2018 rok) ksiggi pierwsza,
czwarta, 0sma i dziesiata.

19 Zob. m.in. Introduction, w: Isidore of Seville, The Etymologies, s. 10, gdzie
syntetyzujaco zostalo ujete zagadnienie chronologii powstania dzieta. Czytamy tam:
,Presumably he [Izydor] began work on it before the death of Sisebut early in 621, and
the left it unifinished at his death in 636”. Zagadnienie to referuje takze Anna Ledzinska
(Gramatyka wobec sztuk wyzwolonych w pismach Izydora z Sewilli, origo et fundamentum
liberalium litterarum, Krakow 2014, s. 90-94).

20 Zob. m.in. Fontaine, Isidore de Séville, s. 283-296.

2l Zagadnienie zrédet, ktore wykorzystat Izydor, tworzac Etymologie, zostato w od-
niesieniu do catego tekstu dzieta podsumowane ostatnio we wstegpie do thumaczenia na an-
gielski: Introduction, w: Isidore of Seville, The Etymologies, s. 10-17. Wazny aspekt tego
zagadnienia przedstawil m.in. Marek Starowieyski (Obraz literatury klasycznej pogan-
skiej w dzietach Izydora z Sewilli, ,Meander” 30/1 (1975) 19-35). Teksty, na ktoérych opart
si¢ Izydor, rejestruja w odniesieniu do poszczegdlnych ksiag Etymologii autorzy wydania
krytycznego, publikowanego w serii Les Belles Lettres (por. przyp. 18). O metodzie pracy
kompilatorskiej Izydora, zob. m.in. Fontaine, Isidore de Séville, s. 329-344; Ribémont,
Les origines des encyclopédies médiévales, s. 39-78; T. Krynicka, Izydor z Sewilli jako
mistrz kompilacji: organizacja materialu w ,, Etymologiach” na przykladzie XVII ksiegi
,»De agricultura”, VoxP 49 (2006) s. 319-333.
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dzy o Bogu i aniotach oraz Kosciota 1 wiary religijnej (6-8), terminy odno-
szace si¢ do cztowieka usytuowanego w spoteczenstwie (9-10), cztowiek
,wewnetrzny” 1 ,,zewnetrzny” (,,cielesny” — gldwnie anatomia) oraz por-
tenta, a nastepnie zwierzeta (11-12), kosmografia, meteorologia i geografia
(13-14), zagadnienia zwigzane niejako z ludzka aktywnoscig wobec ziemi
(budowle 1 pola, kamienie szlachetne i metale, rolnictwo z wyszczegdlnie-
niem ros$lin; 15-17), zagadnienia odnoszace si¢ do umiejetnosci ludzkich

,,rzemiosl”) zwigzanych, mowigc ogdlnie, z roznymi aspektami utwierdza-
nia bytowania cztowieka w kontekscie spolecznyrn (WO_]na 1 ,,rozrywkl
statki, elementy ubioréw i ich wytwarzanie, pozywienie i naczynia z tym
zwigzane, narz¢dzia uzywane w roznych rzemiostach; 18-20)*2. Kolejnosé
prezentacji poszczegdlnych zagadnien wydaje si¢ niezbyt przejrzysta (czy
nieco chaotyczna). Posiada jednak, jak mozna sadzi¢, wewnetrzng spoj-
nos¢ — okresla aktywna postawe (poznawczg i1 praktyczng) cztowieka wo-
bec zasadniczych aspektow jego istnienia, zar6wno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i spotecznym?.

W uktadzie Etymologii mozna wskaza¢ — w ramach wyzej nakreslo-
nego podziatu — parti¢ poswiecong przyrodzie ozywionej i nieozywionej,
obejmujaca ksiegi od 11-17. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze w prezenta-
cji materialu w obregbie kazdej z tych, a takze pozostatych, ksiagg dzieta
dostrzegamy w mniejszym lub wiekszym stopniu tendencje¢ do uje¢ wie-
loaspektowych. W odniesieniu do ksigegi siedemnastej ukazata to Tatiana

2 Tytuly poszczegolnych ksigg wedlug edycji W.M. Lindsay’a: /. De gramma-
tica; 2. De rhetorica et dialectica; 3. De mathematica; 4. De medicina; 5. De legi-
bus et temporibus; 6. De libris et officiis ecclesiasticis; 7. De deo, angelis et sanctis,
8. De ecclesia et sectis; 9. De linguis, gentibus, regnis, militia, civibus, affinitatibus;
10. De vocabulis; 11. De homine et portentis; 12. De animalibus; 13. De mundo et par-
tibus; 14. De terra et partibus; 15. De aedificis et agris; 16. De lapidibus et metal-
lis; 17. De rebus rusticis; 18. De bello et ludis; 19. De navibus aedificiis et vestibus;
20. [bez tytutu; Provisions and various implements]. Brak tytulu ksiegi dwudziestej
wynika z tego, ze w najwczesniejszych rekopisach Etymologii tytul ten nie wystepuje.
W edycji wydawnictwa Les Belles Lettres (por. przyp. 18) ksigga dwudziesta nosi tytut
De penu et instrumentis domesticis et rusticis.

2 Problem kompozycji Etymologii przedstawili m.in. Fontaine, Isidore de Séville,
s. 176-181; Ribémont, Les origines, s. 146-149. Zob. tez: Ledzinska, Gramatyka wobec
sztuk wyzwolonych, s. 90-95 1 153-162; P. Majewski, Struktura ,, Etymologii” Izydora
z Sewilli, w: P. Majewski, Tekstualizacja doswiadczenia, Warszawa 2015, s. 205-225.
Nalezy zaznaczy¢, ze wptyw na uktad dziela miat jego redaktor, Braulio z Saragossy,
uczen Izydora, m.in. autor tekstu Renotatio librorum domini Isidori. Zob. Scripta de Vita
Isidori Hispalensis Episcopi, ed. J.C. Martin, CCL 113 B, Turnhout 2006, s. 15-274;
Fontaine, Isidore de Séville, s. 355-358 1 431-435.
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Krynicka?. Izydor wyodrebnit w Etymologiach, jako pierwszy sposrod
encyklopedystow piszacych po Pliniuszu, ksiggi przedstawiajace anatomie
cztowieka, a nastepnie swiat zwierzat (11, 12), osobne ksiggi poswiecit
takze kamieniom 1 metalom (16) oraz roslinom (17). Ukazal zatem w ko-
lejnych odstonach trzy krélestwa istniejace w §wiecie przyrody: zwierzat,
mineratéw i roslin®. Zaznaczy¢ trzeba, ze ksiggi odnoszace si¢ do czto-
wieka 1 do zwierzat nast¢puja nieprzypadkowo po sobie. Zostaly bowiem
poswiecone jestestwom ozywionym (animantia), Wyzszego 1 nizszego rz¢-
du. Ich status wywodzi si¢ z aktu stworzenia (szosty dzien — Rdz 1,2-31).
Wtedy zostata tez ustanowiona, jak zgodnie z Ksi¢ga Rodzaju sygnalizu-
je Izydor, zasadnicza réznica migdzy cztowiekiem a zwierzetami. Jest to,
by si¢ tak wyrazi¢, roznica powolania wynikajaca ze ,,sposobu” stworze-
nia. Czlowiek zostal przez Stworce ,,podniesiony”, uksztaltowany z ziemi,
de limo terrae (Rdz 2,7; por. Rdz 1,26-27). Zostal tez powotany do tego,
moéwi Izydor, aby majac wyprostowang (,,podniesiong”) postawe, patrzec,
jako homo erectus, w niebo, czyli poszukiwa¢ Boga, na ktérego podobien-
stwo zostat stworzony. Zwierzgta, jakie wydata — zgodnie z tym, co rzekt
Bég — ziemia (Rdz 1,24; por. Rdz 2,19), s natomiast nachylone do ziemi
(ku dotowi), aby poszukiwaé pozywienia. Zatem réznica mi¢dzy cztowie-
kiem a zwierzgciem to niejako roznica dazen wynikajacych z powotania: ku
gorze (ku Bogu) — ku dotowi (ku ziemi)*. W tym zestawieniu pobrzmiewa

% T. Krynicka, Swiat roslin w XVII ksiedze Etymologii Izydora z Sewilli, Lublin
2007, s. 175: ,,[...] piszac XVII ksigge Etymologii, Izydor usituje stworzy¢ catosciowy
i wieloaspektowy obraz $§wiata roslin. W jednej zwartej ksiedze taczy wiedzg botaniczna,
rolnicza, kulinarna, literacka, historyczng, medyczng, teologiczng oraz etnograficzng —
przechodzi z ptaszczyzny przyrodniczej do sfery kultury”.

%5 Zob. André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII, s. 7.
Por. przyp. 6.

26 Jedenastg ksiege Etymologii poswiecong czlowiekowi rozpoczyna passus obja-
$niajacy trzy istotne dla dalszego ciggu prezentacji okreslenia: natura, genus, vita. Czytamy
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1: De homine et portentis 1, 1-3, ed. i th. F. Gasti,
Paris 2010, s. 3-7): ,,Natura dicta ab eo quod nasci aliquid faciat: gigendi enim et faciendi
potens est. Hanc quidam Deum esse dixerunt, a quo omnia creata sunt et existunt. Genus
a gigendo dictum cui diriuatum nomen a terra, ex qua omnia gignuntur; ge enim Graece
terra dicitur. Vita dicta propter uigorem, uel quod uim teneat nascendi atque crescendi:
unde et arbores, uitam habere dicuntur, quia gignuntur et crescunt”. Dalej przedstawione
zostaty okreslenia dotyczace cztowieka jako ,,cz¢sci” natury: ,,homo dictus, quia ex humo
est factus, sicut in Genesi dicitur: «et creauit Deus hominem de humo terrae». Abusiue au-
tem pronuntiatur ex utraque substantia totus homo, id est ex societate animae et corporis:
nam proprie homo ab humo. Graeci autem hominem antropum appellauerunt, eo quod
sursum spectet subleuatus ab humo contemplationem artificis sui. Quod Ouidius poeta de-
signat, cum dicit: [... — Met. 1, 84-86]. Qui ideo erectus caclum aspicit, ut Deum quaerat,
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echo stwierdzen $w. Ambrozego zawartych w jego Heksameronie®'. Dzieto
biskupa Mediolanu bylo, zaznaczmy, jednym z gtéwnych Zrddel, na kto-
rych opart si¢ Izydor, tworzac dwunasta ksiege Etymologii*®. Oczywista
réznica mig¢dzy czlowiekiem a zwierz¢tami to takze ,,wspotbrzmigca”
z wyzej wskazang roznica migdzy rozumnym a bezrozumnym (rationalis —
inrationalis)®: ,,nullum autem animalis inrationalis intellectum inesse, nisi
homini tantum praedito ratione™.

Czlowiek i zwierzeta majg niewatpliwie, by tak to okresli¢, wspolny
zakres istnienia w porzadku natury, jako jestestwa, ktére ozywia anima.
Izydor wskazuje na rozne formy, w jakich anima niejako przejawia si¢
w czlowieku, stanowigce niezbywalne elementy czlowieczej — czlowieka
,wewnetrznego” (homo interior) — tozsamosci®'.

non ut terram intendat ueluti pecora, quae natura prona et uentri oboedientia finxit.
Duplex est autem homo, interior et exterior: interior homo anima, exterior homo corpus”
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 1, 4-6, ed. i tt. Gasti, s. 5 i 7). Zob. tez przyp.
27. Nie bedzie chyba naduzyciem interpretacyjnym to, ze przedstawione wyzej uwagi
odnosnie do kierunkéw gora — dot, ujetych w tekscie Etymologii, zestawi si¢ — zaznacz-
my na marginesie — z rozwazaniami, ktére zawart Romano Guardini w swej pracy Swiat
i osoba. Zob. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, laska,
los, tt. Z. Wlodkowa — M. Turowicz — J. Bronowicz, Krakoéw 1969, s. 110-133 (rozdziat
Bieguny przestrzeni istnienia).

27 Por. Ambrosius, Exameron 6-10. Por. przyp. 5. Zob. Ambrozy, Hexaemeron,
tt. W. Szotdrski, PSP 4, Warszawa 1969, s. 191-192.

B André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII, s. 16. Zob.
tez: T. Krynicka, ,,Hexaemeron” Ambrozego z Mediolanu jako zZrédio do XVII ksiegi
. Etymologii” Izydora z Sewilli, VoxP 48 (2005) s. 125-138.

2 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X11 4, 42, ed. André. Por. przyp. 6.

30 Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 13,9, CCL 111, s. 46. Dalej czytamy: ,,Ceteris
enim in ipsa qualitate considerationis suae, sensus carnis, non intellegentia mentis est”.
Izydor z Sewilli, Sentencje, s. 53: ,,za$ zdolnosci pojmowania przeciwnie, nierozum-
ne istoty nie maja wcale, jedynie cztowiek zostat obdarzony rozumem. Pozostatym za$
stworzeniom nawet do poznawania siebie samych stuzg zmysty ciata, a nie rozum obda-
rzony zdolno$cia pojmowania”. Por. Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 13, 1, CCL 111,
s. 43: , Non uirtute, non sensu corporis, sed ratione mentis exellimus animalibus ceteris”.
Izydor z Sewilli, Sentencje, th. Krynicka, s. 52: , Przewyzszamy pozostate zyjace istoty
nie dzigki odwadze czy zmystom ciata, lecz dzigki rozumnosci umystu”. Izydor okresla
ratio jako ,,mentis motus in his quae dicuntur discernere uel connectere ualens”. Isidorus
Hispalensis, De differentiis 1 157, ed. Condofier, s. 164.

31 W dalszym ciggu partii wstepnej ksiegi jedenastej (por. przyp. 25) Izydor niejako
rozwija rozroznienie na homo interior i homo exterior, wskazujac na etymologi¢ okreslen
wiazacych si¢ z cztowiekiem wewnetrznym i cztowiekiem zewnetrznym. Objasnia zatem
sens stow anima 1 spiritus, zaznaczajac: ,,Sed anima dicta propter quod uiuit: spiritus
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Jednak, dodajmy, pomig¢dzy ,,strefg ludzi” a ,,strefg zwierzat™ istnie-
je ,strefa posrednia”. Naleza do niej przedstawione przy koncu jedena-
stej ksiegi portenta (oraz monstra), stwory w niniejszym lub wigkszym
stopniu podobne w swym ksztatcie albo do cztowieka albo do ktoregos
ze zwierzat. Encyklopedysta uwaza portenta (1 monstra) ludzkie, te mia-
nowicie, o ktorych mozna sadzié, ze rzeczywiscie istniaty czy istnieja,
za przynalezne do rodzaju ludzkiego®’. Idzie w tym osgdzie za mysla

autem uel pro spiritali natura, uel pro eo quod inspiret in corpore”. Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X1 1, 10, ed. i tt. Gasti, s. 9. Rozrdznia tres¢ zwigzang ze stowem anima
i ze stowem animus: ,,Jtem animum idem esse quod animam; sed anima uitae est, animus
consilii”. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 1, 11, ed. i th. Gasti, s. 9 i 11. Wskazuje,
jakie znaczenie zawiera stowo mens: ,,mens autem uocata, quod emineat in anima, uel quo
meminit”. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 1, 12, ed. i th. Gasti, s. 11. Podsumowuje
te czg$¢ prezentacji: ,,Dum ergo uiuificat corpus, anima est; dum uult, animus est; dum scit,
mens est, dum recolit, memoria est; dum rectum iudicat, ratio est; dum spirat, spiritus est;
dum aliquid sentit, sensus est”. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 1, 13, ed. i tt. Gasti,
s. 13. Por. Isidorus Hispalensis, De differentiis 1370 (37), ed. Condoiier, s. 2501 393. W ko-
lejnym fragmencie znajdujemy objasnienia znaczenia stow corpus i caro. 1zydor wskazuje
na roznicg: ,,Caro autem et corpus diuersa significant: in carne semper corpus est, non
semper in corpore caro. Nam caro est quae uiuit, idem et corpus; corpus quod non uiuit,
idem non caro. Nam corpus dicti aut quod post uitam est mortuum, aut sine uita est con-
ditum. Interdum et cum uita corpus et non caro, ut herba et lignum”. Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X1 1, 17, ed. i th. Gasti, s. 15. Por. Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 371
(116), ed. Condofier, s. 250 i 393. Czytamy nast¢pnie o pigciu zmystach, w ktdre wypo-
sazone jest corpus. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 1, 18-24, ed. i th. Gasti, s. 17,
191 21. W dalszej, gldwnej czgsci, ksiegi mieszcza si¢ objasnienia okreslen ukazujgcych
anatomi¢ czlowieczego ciata: ,,Prima pars corporis caput [...]”. Isidorus Hispalensis,
Etymologiae XI 1, 25-147. Zrodha, z ktérych czerpat Izydor, tworzac jedenasta ksiege
Etymologii, jak wskazat F. Gasti (Introduzione, w: Isidorus Hispalensis, Etfymologiae X1
s. XXII-XXXII). On tez dat komentarz do cytowanych wyzej fragmentow.

32 W trzeciej czesci dziewiatej ksiegi zostaty najpierw omdwione rozréznienia okre-
slen portenta, ostenta, prodigia i monstra oraz zaprezentowane portenta i monstra ludzkie.
Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 3, 1-27. Dalej (Isidorus Hispalensis, Etymologiae
XI 3, 28-32) opisane s3 ,,alia hominum fabulosa portenta, quae non sunt sed ficta in cau-
sis rerum interpretatem, ut Gerionem Spaniae regem triplici forma proditum”. Isidorus
Hispalensis, Etymologiae X1 3, 28, ed. i th. Gasti, s. 149. Nastepnie (Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X1 3, 33-39) zostaly przedstawione ,,monstra quaecdam inrationablilium
animantium, ut Cerberum inferorum canem tria capita habentem”. Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X1 3, 33, ed. i th. Gasti, s. 153. W krotkiej czwartej czesci ksiggi czytamy
,,de transformatis” (Isidorus Hispalensis, Etymologiae X14, 1-3): ,,Scribuntur autem et qu-
aedam monstruosae hominum transformationes et commutationes in bestiis, sicut de illa
magna famosissima Circe, quae socios quoque Vlixis mutasse fertur in bestias”. Isidorus
Hispalensis, Etymologiae X1 4, 1, ed. i th. Gasti, s. 161. Warto przytoczy¢ rozroznienie
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sw. Augustyna (Izydor przejat z Panstwa Bozego fragmenty mowigce
o portentach i monstrach)*.

Wspomniane nastgpstwo ksigg zostato takze dodatkowo uzasadnio-
ne na poczatku ksiegi dwunastej, gdzie Izydor wzmiankuje o nadawaniu
zwierzetom przez cztowieka Adama nazw okreslajacych cechy istotne
kazdego z nich (Rdz 2,19-20)**. Wzmianka wskazuje zarazem na rdznice
miedzy cztowiekiem a zwierzetami ukazang wyraznie na poczatku ksiegi
jedenastej*s.

zawarte w Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 395 (457), ed. Condotier, s. 262: ,,Inter
portentum et monstrum. Portentum est quo ex formis diuersis proponitur, monstrum quo
extra naturam nascitur, uel nimis grande uel nimis breue”. Zob. tez: Isidorus Hispalensis,
De differentiis 1 396 (458): portentum — portentuosum. Isidorus Hispalensis, De differen-
tiis 1 397 (459): portentum — ostentum.

33 W De civitate Dei Augustyna monstra, prodigia i stwory podobnego rodzaju zo-
staly omowione zwtaszcza w XVI 8 oraz w XXI 8. W dziele Augustyna czytamy m.in.
,,Verum quisquis uspiam nascitur homo, id est animal rationale mortale, quamlibet nostris
inustitam sensibus gerat corporis formam seu colorem sive motum sive sonum sive quali-
bet vi, qualibet parte, qualibet qualitate naturam, ex illo uno protoplasto originem ducere
nullus fidelium dubitaverit. Apparet tamen quid in pluribus natura obtinuerit et quid sit
ipsa raritate mirabile” (Augustinus, De civitate Dei XVI 8, ed. E. Hoffmann, CSEL 40/2,
Pragae — Vindobonae — Lipsiae 1900, 139, 19-25). Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, t. 2,
th. W. Kornatowski, Warszawa 2003, s. 327: ,,W kazdym razie, gdziekolwiek by si¢ naro-
dzit jakis$ cztowiek, to jest rozumna $miertelna istota, cho¢by nie wiem jak dziwaczny wy-
dawat si¢ naszym zmystom ksztalt jej ciata albo barwa, albo ruchy, albo glos, chocby si¢
wyro6zniata nie wiem jaka sita, nie wiem jakimi czgsciami lub wiasciwosciami swojej na-
tury — zaden z wiernych nie bedzie watpil, ze owa istota wzigta swdj poczatek z tamtego,
stworzonego przez Boga pierwszego cztowieka. Dobrze wida¢ jednakze, co u wigkszos$ci
ludzi wynika z ich natury, a co przez swoja rzadkos¢ jest zadziwiajace”. Teksty, do ktorych
siggnat Izydor (m.in. wyzej wskazane rozdziaty z ksiagg XVI i XXI dzieta Augustyna),
uktadajac czes¢ ksiggi XI dotyczaca wspomnianych stworow, odnotowat J. André w ko-
mentarzu do tejze ksiggi.

34 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 1, s. 37, 39: ,,Omnibus animantibus
Adam primum uocabula indidit, appellans unicuique nomen ex praesenti institutione iuxta
condicionem naturae cui seruiret”. Zob. tez: Isidorus Hispalensis, Sententiae 1 11, 1d-2.

35 Zob. André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis, Efymologiae X11, ed. i tt. André,
s. 28:,,Malgré leurs traits communs, 1’opposition de I’homme et de I’animal est une donnée
philosophique de I’antiquité, et la supériorité humaine est affirmée dés la premiére phrase
du livre reprenant Gen. 2, 19: ¢’est ’homme qui a imposé leur nom a tous les animaux”.
Autor zaznacza nastepnie: ,,I1 n’était pas dans le propos d’Isidore d’étudier ou méme sim-
plement de citer, le cas échéant, les affinités réciproques ou I’hostilité de I’homme et des
animaux; il I’a fait briévement pour signaler certains comportements, non par principe
[André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis, Etymologiae X11, ed. i th. André, s. 29] mais
parce qu’ils lui paraissaient dignes de curiosité, mais d’une curiosité bien banale: ainsi des
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Nalezy doda¢, ze opis cztowieka i opis §wiata zwierzgcego nastepuja
po sobie takze w Pliniuszowej Historii naturalnej, zajmujac ksiegi siod-
mg oraz od 6smej do jedenastej dzieta. Prezentacja cztowieka ma jednak
w tym przypadku inne akcenty niz w jedenastej ksiedze Etymologii*®.
Uktad niejako wynika z uwagi Pliniusza zamieszczonej na poczatku ksiggi
siddmej. Autor mianowicie sygnalizuje, ze bgdzie omawiat jestestwa ozy-
wione (animantia), a najpierw czlowieka ,,cuius causa uidetur cuncta alia
genuisse natura”’. Kontynuacja tematyki rozpoczyna si¢ od ksiegi ésmej:
,»Ad reliqua transeamus animalia et primum terrestria”®. Niewykluczone,
ze Izydor, przedstawiajac zagadnienia dotyczace cztowieka oraz zwierzat
w dwoch nastepujacych po sobie ksiggach, wzorowat sie¢ na porzadku ist-
niejacym w Historii naturalnej i wziat przy tym pod uwage uzasadnienia
takiego uktadu podane przez Pliniusza®.

W dwunastej ksigdze Etymologii Sewilczyk wyodrgbnil osiem grup
zwierzat. Zasady klasyfikacji nie sg jednolite. Jednym z istotnych kryte-
riow stanowiacych podstawe do rozrdznien jest stosunek zwierzat do czto-
wieka niejako wyrazajacy si¢ w kilku kategoriach: bliskos¢ (oswojenie) —
oddalenie (obcos¢, dzikosé); przydatnos¢ dla jego potrzeb gospodarczych
(w pracach nad zapewnieniem pozywienia, w transporcie) — nieprzydat-
nos¢; niezagrazajace mu usposobienie — ,,wrogos$¢” wobec niego. Na po-
dziat na zwierzgta ,,gospodarskie” (bydto) 1 juczne oraz, z drugiej stro-
ny, dzikie naktada si¢ podziat wedtug budowy ,,cielesnej” zwierzat (mor-
fologia) odnoszacy si¢ zwlaszcza do liczby nog, z wyrdznieniem zatem

rapports affectifs du cheval et de son cavalier habituel (12, 1, 43), du chien et de son maitre
(12,2, 26)”.

3¢ Naas, Le projet encyclopédique de Pline I’Ancien, s. 293-326.

37 Plinius Maior, Naturalis historia VII 2, ed. i t&. R. Schilling, Collection des
Universités de France publiée sous le patronage de 1’ Association Guillaume Budé, Paris
2003, s. 36. Polskie ttumaczenie w: Pliniusz, Historia naturalna (wybor), s. 49.

38 Zob. przyp. 4.

3 Tworzac Etymologie, 1zydor korzystat z Historii naturalnej, zapozyczenia znajduja
si¢ m.in. w ksigdze dwunastej. Sewilczyk opierat si¢ m.in. takze na dziele Solinusa. Solinus
w Collectanea rerum memorabilium zawarl materiat oparty w duzej mierze na Historii natu-
ralnej, wozyt go jednak wedtug klucza geograficznego. Teksty wykorzystane przez Izydora
w XII ksiedze Etymologii zarejestrowal: J. André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X1, ed. i th. André, s. 13-21. Odnos$nie do dzieta Solinusa, zob. m.in. H. Walter,
Die ,, Collectanea rerum memorabilium” des C. Julius Solinus. Ihre Enstehung und die
Echtheit ihrer Zweitfassung, Hermes. Zeitschrift fiir Klassische Philologie. Einzelschriften
22, Wiesbaden 1969, s. 1-35. Zob. tez: K. Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt u Solinusa,
Wroctaw 2004, s. 9-26; K. Morta, Z badar nad zrédlami opisow zwierzgt u Solimusa, w:
Classica Wratislaviensia, t. 27, red. L. Stankiewicz, Acta Universitatis Wratislavensis 2972,
Wroctaw 2007, s. 78-88 (zwlaszcza s. 86-87).
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czworonogow, zwierzat ,,beznogich” 1 dwunogich. W klasyfikacji wazne
jest tez kryterium wielkosci zwierzecia (wielkich rozmiar6w — matych
rozmiarow) oraz kryterium gléwnego srodowiska zycia (zwierzgta lado-
we, wodne, ptaki)*. Wewnatrz grup wydzielonych wedtug wspomnianych
i ,,naktadajacych si¢” na siebie kryteridéw zostato niekiedy rowniez doko-
nane zréznicowanie ze wzgledu na charakterystyczne cechy ,,psychicz-
ne” majace swe odpowiedniki w cechach ludzkich oraz m.in. ze wzgledu
na specyficzne sposoby zachowania w stosunku do czlowieka*'. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze podziat Swiata zwierz¢cego przedstawiony w dwuna-
stej ksiedze Etymologii jest ,,antropocentryzujacy”. Ilustracja tego stwier-
dzenia jest swoista definicja grupy zwierzat okreslanej jako pecus (bydto):
,,Pecus dicimus omne quod humana lingua et effigie caret”?. W dwunastej
ksiedze czytamy zatem o nastepujacych grupach zwierzat. 1. De pecoribus
et iumentis; 2. De bestiis; 3. De minutibus animantibus; 4. De serpentibus;
5. De uermibus; 6. De piscibus; 7. De auibus; 8. De minutis uolatilibus®.

40 Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 4-8; 2, 1-2; 4, 3; 5, 1; 6, 1-6
(zwlaszcza 6, 4-6); 7, 3-4.

4 TIsidorus Hispalensis, Etymologiae X117, 1-3, ed. i th. André, s. 223: ,,Vnum no-
men auium, sed genus diuersum. Nam sicut specie sibi differunt, ita et naturae diuersitate.
Nam [s. 225] aliae simplices sunt, ut columbae, aliae astutae, ut perdrix; aliaec ad manum
se subiciunt, ut accipiter, aliae reformidant, ut garamantes; aliac hominum conuersatione
delectantur, ut erundo, aliae in desertis secretam uitam diligunt, ut turtur; aliae solo semine
reperto pascuntur, ut anser, aliae carnes edunt et rapinis intendunt, ut miluus; aliae encho-
riae, quae manent in locis semper, ut struthio; aliae aduenticiae, quae propriis temporibus
reuertuntur, ut ciconiae, erundines; aliae congregatae id est gregatim uolantes, ut sturni
et coturnices, aliae soliuagae, id est solitariae propter insidias depraedandi, ut aquila, acci-
piter et quaccumque ita sunt; aliae uocibus strepunt, ut erundo, aliae cantus edunt dulcis-
simos, ut cignus et merula, aliae uerba et uoces hominum imitantur, ut psittacus et pica”.

2 Tsidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 5, ed. i th. André, s. 39. Zrodta tej de-
finicji, zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1 1, 5, ed. i th. André, s. 39-40. Por. tez:
Isidorus Hispalensis, Etymologiae, XI1 1, 7, ed. i th. André, s. 41: ,,Jumenta nomina inde
traxerunt quod nostrum laborem uel onus suo adiutorio subuectando uel arando iuuvent
[...]. Vnde et iumenta appellantur ab eo quod iuuent homines”.

4 Zob. uwagi, jakie na temat tego podziatu przedstawit J. André (Introduction,
w: Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1, s. 7-13). Autor na poczatku tej czesci wstgpu
stwierdza: ,,Le plan du livre 12 est fondé sur un classement élémentaire des différen-
tes catégories animales, qu’il était difficile a 1’ Antiquité de préciser et d’affiner” (s. 7).
J. André wskazuje tamze na podobienstwa migdzy klasyfikacjg zastosowang w omawia-
nej ksiedze Etymologii a klasyfikacja swiata zwierzecego w Pliniusza Historii naturalnej.
Podkresla réwniez roznice tego ujecia z ujeciem Arystotelesowskim: ,,Une étude ainsi
presentée [podziat §wiata zwierzgcego w Etymologiach] souffre sans doute de la compa-
raison avec Aristote, ou les animaux sont envisagés sous 1’angle rationel de leurs particu-
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Réznice miedzy zwierzetami a cztowiekiem wskazane w wyzej cy-
towanym zdaniu (to bowiem, co odnosi si¢ do bydta, mozna rozszerzy¢
na caty $wiat zwierzecy) stanowig tez oczywiscie nieprzekraczalng granice,
by tak rzec, cielesng miedzy tymi rodzajami stworzen. Niektore zwierzeta,
jak sygnalizuje dwunasta ksiega, znajduja si¢ jednak blisko tej granicy.

Zaznaczmy przy tym, ze w niniejszym artykule nie podejmujemy za-
gadnienia blizszej identyfikacji zwierzat, ktorych nazwy podaje Izydor
(szczegdly przedstawia Jacques André w przypisach zamieszczonych
w krytycznej edycji XII ksiegi).

Izydor, co prawda, nie opisuje mantychory o ludzkiej twarzy (facie ho-
minis), zwierzgcia fantastycznego, przedstawianego w antycznym przyro-
doznawstwie greckim (Arystoteles, Elian) i tacinskim (Pliniusz, Solinus)*,
lecz niewystepujacego w pismiennictwie ,heksameronalnym” (Bazyli,
Ambrozy), wzmiankuje za to o centaurach, prezentujac zwierzeta stuzace
potrzebom cztowieka, zyjace w bliskosci z nim (de pecoribus et iumentis).
Wzmianka miesci si¢ we fragmencie, najobszerniejszym w XII ksigdze, opi-
sujacym konie (equi), a zwlaszcza ich zachowania, i pelni rolg¢ swoistego
potwierdzenia informacji o tym, Zze konie i ludzie posiadaja wspolng ceche
o charakterze, by tak rzec, uczuciowym. Wskazujac na przyktady bliskich
zwigzkdw koni z ludZzmi — ujawniajacych sie¢ w bitwach — méwi Izydor takze
o zazytosci miedzy koniem a jego wlascicielem (panem). Kon bowiem roz-
poznaje swego pana, przywiazuje si¢ do niego tak mocno, ze wylewa wiele
ez, gdy pan poniesie $mier¢. Encyklopedysta podsumowuje: ,,solum enim
equum propter hominem lacrimare et doloris affectum sentire”. Wspomniana
cecha odréznia konie od innych zwierzat i jest (wylewanie tez i uczucie
smutku) tak bliskie temu, co odczuwaja ludzie, gdy umrze ktos im drogi.
Tego rodzaju wspolnos¢ znajduje swoje ,,uosobienie” 1 potwierdzenie w po-
staciach centaurow: ,,Vnde et in Centauris equorum et hominum natura
permixta est” (rozpoczynajacy cytowane zdanie przystowek vnde ma wa-
lor ,,uzasadniajacy” poprzednio podang informacj¢ o tzach konia). Centaury
,wyrazaja” zwigzek miedzy konmi i ludzmi nie tylko na poziomie dozna-

larités physiologiques, organe par organe, fonction par fonction, en differents chapitres.
Cette méthode est absolument étrangére a Isidore, qui propose une simple énumération
comportant certains groupement, suivant en cela le systéme plinien qui distinguait quatre
classes: quadrupedes domestiques et souvages (1. 8), animaux aquatiques (1. 9), oiseaux
(1. 10) et insectes (1. 11) et versait dans ce cadre large les données autrement réparties que
lui fournissait Aristote” (André, Introduction, w: Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII,
s. 8). O klasyfikacji $wiata zwierzgcego dokonanej przez Arystotelesa, zob. opracowanie,
ktére opublikowal Arnaud Zucker (Aristote et les classifications zoologiques, Aristote.
Traduction et Etudes, Louvain-la-Neuve 2003, s. 106-238).
“ Zob. m.in. Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt, s. 153-156.
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wanych uczug, ale takze na poziomie ksztattu cielesnego. Izydor jednak wy-
eksponowat (nieprzypadkowo, zob. nizej) wspolnos¢ uczuciowg — wspdlng
ceche natury konia i cztowieka®. Informacj¢ o konskich zach zaczerpnat
z Serwiuszowego komentarza do Eneidy*®. Jako swoisty komentarz do tej
wiadomosci natomiast dodat od siebie wzmianke o centaurach majaca uwy-
datni¢ (i potwierdzi¢) podang informacje*’. Szerszg wiadomos¢ o centaurach
zamiescit encyklopedysta w jedenastej ksigdze Efymologii, wyjasniajac,
ze te monstra w rzeczywistosci nie istniaty, a zrodzila je wyobraznia tych,
co obserwowali jezdZcow tesalskich w bitwie, Scisle zespolonych ze swy-
mi wierzchowcami*®. Racjonalne wytlumaczenie ,,pochodzenia” centauréw
(zanegowanie ich realnosci) nie ostabia argumentacji podanej we fragmen-
cie méwigcym o tzach konskich. Przeciwnie, zdaje si¢ bardziej podkreslac
wiez konia z cztowiekiem, jezdzcem, szczegdlnie widoczna, jak zaznaczono,
w bitewnych zmaganiach.

Z tematykq uczuc Zywionych ,»w ludzki sposob” przez zwierzeta 1qczy
si¢ — cho¢ nie tak wyraznie Jak w 0m0w10nym wyzej przypadku — opis
zachowan wotu (bos). Oto Wzajemne uczuciowe przywigzanie do siebie
wotdéw chodzacych razem w jarzmie jest bardzo glebokie. Gdy z jakichs
powoddéw zabraknie towarzysza (socius), to drugi poprzez czgste ryczenie
dobitnie wyraza swoje uczucie, poszukujac (i przywotujac) nieobecnego.
Relacje migdzy wolami sa powodowane, jak mozna odczyta¢, uczuciem

4 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 43, ed. i tt. André, s. 69.

4 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 43, ed. i th. André, s. 68, przyp. 68.
W Eneidzie czytamy (XI 89-90): ,,post bellator equus positis insignibus Aethon // it lacri-
mans guttisque umectat grandibus ora”. Serwiusz komentuje: ,,Plinius solum equum praeter
hominem lacrimare et doloris adfectum sentire dicit” (Servius Gramaticus, In Vergilii
Carmina Commentarii, t. 2. Aeneidos librorum VI-XII commentarii X1 89, ed. G. Thilo,
Lipsiae 1884, s. 487). W cytowanym fragmencie Serwiusz wskazuje na Pliniusza Historie
naturalng (VIII 157).

47 Po wzmiance o centaurach Izydor zamiescit jeszcze jedng uwage — po zdaniu
cytowanym wyzej w przypisie 44 — wyjeta z komentarza Serwiusza do Eneidy: ,,Sollent
etiam ex equorum uel maestitia uel alacritate euentum futurum dimicaturi colligere”
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 43 = Servius, In Vergilii, t. 2. Aeneidos XI11 82,
ed. Thilo, s. 583). Informacja o centaurach znajduje si¢ zatem w koncowym fragmencie
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 43) mi¢dzy zdaniami zaczerpnigtymi z Serwiusza.
Zaznaczy¢ warto, ze w Ambrozego Heksameronie sa jedynie sporadyczne wzmianki od-
noszace si¢ do koni (V 18 — wét i kon, zob. przyp. 50; V 34 — ped konia; VI 10 — kon-
ska zartocznosc¢). Obszerniejsze informacje dat natomiast Bazyli w swym Heksameronie.
Zob. Kochanek, La fisiologia dell’ ,, Esamerone”, s. 276-279.

4 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1 3, 37, zaczerpniete z Orozjusza (Orosius,
Historia adversus paganos 1 13, 4). Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI,
ed. i th. Gasti, s. 156-157, przyp. 349.
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wzajemnej, troskliwej 1 czulej przyjazni powstalej, by tak rzec, na podtozu
wspdlnie dzielonego trudu ciggnigcia tego samego ptuga®. Przekaz prze-
jety zostal przez Izydora z dzieta sw. Ambrozego poswigconego pamigci
Satyra (brata Ambrozego). Sewilczyk zaopatrzyt zapozyczony fragment
w swego rodzaju zdanie wprowadzajace (,Boum in sociis eximia pie-
tas”), uwypuklajqc tym samym jego ,,uczuciowg wymowe’*’, Izydor nie
odnosi opisanej sytuacji wprost do tego, co odczuwaja ludzie, jednakze
uzyte stownictwo (eximia pietas — wyrazenie uwydatniajace uzyte przez
Ambrozego stowa pius affectus, zawarte w zapozyczonym przez Izydora
passusie) pozwala na stwierdzenie, ze przedstawione zachowania wotdéw
sg podobne do zachowan ludzi-przyjaciot’.

Wigcej odniesien do wspolnych cech zwierzat i ludzi znajdujemy
w czegsci traktujacej de bestiis. Izydor przypisat je lwom, stoniom i psom.
W tym konteks$cie mozna rozwaza¢ informacje dotyczace takze lisow
1 malp. Lwy, jak czytamy, sroza si¢ jedynie wtedy, gdy zostang zranione,
a zatem tylko w przypadkach zagrazajacych ich zyciu. Informacje prze-
pisang zapewne ze wspomnianego juz komentarza do Eneidy (XII 6) uto-
zonego przez Serwiusza poprzedzil Sewilczyk wprowadzeniem wskazu-
jacym, ze takie zachowanie lwéw to cecha zblizona do ludzkiej: ,,Circa

4 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 1, 30, ed. i th. André, s. 61: ,,Boum in so-
ciis eximia pietas; nam alter alterum inquirit, cum quo ducere collo aratra consueuit,
et frequenti mugitum pium testatur affectum si forte defeceris”.

50 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 1, 30, ed. i th. André, s. 48 i 60; J. André
wskazuje, ze opis zachowan wotéw (por. przyp. 49) zostat powtdrzony za Ambrozym
(De excessu fratris Satyri 1, 8): ,,Bos bouem requirit seque non totum putat et frequenti
mugitu pium testatur affectum, si forte defecerit cum quo ducere collo aratra consueuit,
et egote, frater, non requiram” (drukiem pochylonym wyr6zniono za J. André miejsca
przejete przez Izydora, por. przyp. 49). Zob. Ambrozy, O Zyciu brata Satyra, w: Ambrozy,
Mowy, tt. J. Czuj, POK 31, Poznan 1939, s. 109: ,teraz zas, Bracie, dokad si¢ rusze, gdzie
si¢ obroce?”, a dalej: ,,Wot wotu szuka, nie uwaza si¢ za catego, czg¢stym rykiem mitosne
zdradza przywiazanie, jesliby przypadkiem nie dopisal temu, z ktérym przyzwyczait si¢
ciagna¢ w jarzmie ptugi”. W Heksameronie méwi Ambrozy o podobnej przyjazni wotu
i konia. Ambrosius, Exameron V 18, ed. Schenkl, tl. Banterle, s. 260: ,,Comparem suum
et bos requirit et equus diligit et, si mutetur alius, tamen trahere iugum nescit compar alte-
rius et se non totum putat” (to w kontekscie omawiania zagadnien dotyczacych wiernosci
matzenskiej); Ambrozy, Heksameron, PSP 4, s. 149: |1 wét szuka dla siebie towarzysza,
a kon go miluje, jesli si¢ go zmieni nie chce jako jego towarzysz nies¢ jarzma z innymi
i nie czuje si¢ dobrze”.

St Por. Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 24 (419), ed. Condoiier, s. 98: ,,Inter
pictatem et affectionem. Pietas inter deiunctos sanguine exibetur, affectio inter extraneos;
Isidorus Hispalensis, De differentiis, 1 47 (2), ed. Condoiier, s. 108: ,,Inter amicum et so-
cium. Amicus constat affectu, socius requia consortio constat”.
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hominem leonum natura est ut nisi laesi nequeant irasci’*?. W innych sy-
tuacjach rowniez przejawia si¢, jak okresla to dalej Izydor, misericordia
lwéw. W kazdym razie jedynie cierpigc wielki gldd, Iwy zabijaja ludzi.
Nacechowany mitosierdziem sposdb postepowania tych zwierzat ukazat
encyklopedysta, idac zapewne w $lad za trescig wyczytang z kolei w dzie-
le Solinusa (ktory opart si¢ na Historii naturalnej). Jednak w poréwnaniu
ze zrédtem bardziej ,,ztagodzil” charakter Iwow i chyba $cislej ,,zwigzat”
go z cechg charakteru cztowieka (misericordia)®. 1zydorowi byt znany —
trudno watpi¢ — takze inny obraz lwa: pysznego i okrutnego (superbus,
ferox) zawarty w Ambrozego Heksameronie (V1 14)**. W Etymologiach
przedstawil jednak odmienng wizj¢ postgpowania zwierzecia.

W stosunkowo krétkim opisie dotyczacym stoni, krotszym niz mozna
by 51¢ spodziewac, zwazywszy na obszerne informacje o tych zwierzetach
zamieszczone w tekstach, z ktorych Sewilczyk korzystatl55 zostalo wspo-
mniane, ze [elephantes] ,,mtellectu autem et memoria multa uigent”. Zdanie
utozone prawdopodobnie na podstawie tekstu Solinusa wymienia dwie ce-
chy, ktore posiadaja stonie i ktore przede wszystkim posiadajg ludzie®.

52 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 2, 5, ed. i th. André, s. 91, 90, przyp. 118 —
wskazanie na tekst (komentarz Serwiusza do Eneidy), z ktdrego fraza zostata przejeta.

53 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 6, ed. i tt. André, s. 91: ,,Patet eorum
misericordia exemplis assiduis: prostratis enim parcunt; captiuos obuios repatriare per-
mittunt; hominem non nisi in magna fame interimunt”. Fragment oparty na tekscie
Solinusa (27, 15). Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X11 2, 6, ed. i tt. André, s. 90-91,
przyp. 119. U Solinusa czytamy: ,,Nam clementiae indicia multa sunt: prostratis par-
cunt; in uiros potius quam in feminas saeuiunt; infantes nonnisi in magna fame perimunt.
Nec a misericordia separantur; assiduis denique exemplis patet eos pepercisse cum multi
captivorum aliquot leonibus obuii intacti repatriauerunt” (drukiem pochylonym zazna-
czono za J. André miejsca paralelne w tekscie Izydora). O przekazie dotyczacym Iwow
u Solinusa, opartym na Historii naturalnej (VIII 42-58), zob. Morta, Swiat egzotycznych
zwierzgt, s. 58-66 (zwlaszcza s. 60). Por. tez Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 25
(350), ed. Condoiier, s. 98: ,,Nam misericordia affectus tantum cordis est quo compellimur
ut miseris subueniamus”. Zob. réwniez Seneki De clementia 13, 2; 5, 2.

5% Takiego Iwa przedstawil rowniez $w. Bazyli. Por. Kochanek, La fisiologia
dell’,, Esamerone”, s. 284-288.

55 Obszerne informacje odnoszace sie do stoni znajdujemy w Pliniusza Historia
naturalis (VIII 1-32; zob. tez przyp. 3) i w Solinusa Collectanea rerum memorabilium
(25, 1-15). Zob. Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt, s. 98-109. O stoniach szerzej méwi
Ambrozy w Heksameronie (V1 31-35). Por. tez Kochanek, La fisiologia dell’, Esamero-
ne”,s.269-272.

56 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 15, ed. i t. André, s. 99. Odpowiedni
fragment z dzieta Solinusa brzmi (Solinus, Collectanea rerum memorabilium 25,
2, ed. T. Mommsen, Berolini 1958, 125, 2-3): ,Igitur elephanti iuxta sensum huma-
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Pami¢¢ memoria to, jak stwierdzit Izydor w Sentencjach, cecha wspdlna
jestestw ozywionych”’. Stonie charakteryzuje takze intellectus (inteligen-
cja, zdolnos¢ pojmowania, pojetnosé), powigzany nie wprost w cytowanej
wypowiedzi z pamigcig. Intellectus, jak rowniez czytamy w Sentencjach,
przynalezy gtéwnie (jedynie?) cztowiekowi®®. Biskup nie zestawil jednak
inteligencji stoni z ludzka, tak jak uczynit to Solinus*’. Mozna jednak wnio-
skowac, ze wedtug osadu Izydora intellectus stoni jest jakims ,,odblaskiem”
ludzkiego®. Wyzej cytowane zdanie, jak sie¢ wydaje, ,,streszcza” infor-
macje dotyczace zachowan stoni nie opisanych przez encyklopedyste,
ale przedstawionych w dzietach, z ktorych korzystat (stonie szybko sie
uczg, organizacja ich stad przypomina organizacj¢ ludzkich spotecznosci,
posiadaja swoja religie zwigzang z kultem ksigzyca i stonca)®'.

Wsrod zwierzat, ktére w Etymologiach zostaly zaliczone do grupy
okreslonej jako bestiae, wystepuje rowniez pies, canis. Psy, informuje
Izydor, majace bardzo czuty wech sa tez najbardziej przenikliwe (spostrze-
gawcze) ze zwierzat: ,,nihil autem sagacius canibus; plus enim sensui ce-
teris animalibus habent”®?. Przejawia si¢ to w tym, ze jako jedyne (sposrod
zwierzat) rozpoznaja swoje — nadane im przez cztowieka — imi¢: ,,Namque
soli sua nomina recognoscunt”. Izydor podkresla, tak jak w przypadku
koni, ich oddanie swemu panu®. Psy zresztg nie moga zy¢ bez towarzy-

num intellectus habent, memoria pollent”. Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII,
ed. ith André, s. 99, przyp. 140.

57 Por. przyp. 8.

8 Por. przyp. 30. W Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 18 (497), ed. Condofier,
S. 94 czytamy: ,Inter sensum et intellectum. Sensus ad naturam refertur, intellectus
ad artem”.

5 Por. przyp. 56.

80 Por. przyp. 10.

81 Por. przyp. 55. Por. tez m.in. G.C. Druce, The Elephant in Medieval Legend and
Art, ,,The Archeological Journal” 76 (1919) s. 1-73 (zwlaszcza s. 1-4 1 25-30).

62 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 25, ed. i th. André, s. 111. J. André
thumaczy: ,,Rien n’a plus de flair que les chiens, car ils sont les plus intelligents de tous
les animaux” (Isidorus Hispalensis, Etymologiae X112, 25, ed. i tt. André, s. 110). André
wskazuje, ze poczatkowa cze$¢ wypowiedzi Izydora (,,Nihil autem sagacius canibus”™)
jest podobna do frazy wystepujacej w Hieronimowym komentarzu do Ksiegi Izajasza
(Iz 1,3): ,,Canibus, quod sagacissimum genus animantium est” (Isidorus Hispalensis,
Etymologiae XII, ed. i tt. André, s. 110, przyp. 164). Druga cz¢sé tej wypowiedzi (,,plus
enim sensui ceteris animalibus habent”) to, jak mozemy sadzi¢, stwierdzenie samego
encyklopedysty.

63 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 26, ed. i tt. André, s. 111. Przejete
z Solinusa (15, 11) — Isidorus Hispalensis, Etymologiae, X1I 2, 26, ed. i th. André, s. 111,
przyp. 165. Pliniusz w Historii naturalnej (Plinius Maior, Naturalis historia VIII 142,



82 LEsZEK WOJCIECHOWSKI

stwa ludzi: ,,Quorum postremo naturae est extra homines esse non posse”*.

O psiej wiernosci pisali zarowno Ambrozy (i Bazyli), jak i Solinus, a wcze-
$niej Pliniusz. Biskup Mediolanu utrwalit w swym Heksameronie (bazujac
na Heksameronie Bazylego) takze sugestywny obraz psa postugujacego si¢
swoistym wnioskowaniem sylogistycznym przy tropieniu. Cho¢ zwierze
pozbawione jest rozumu, to posiada przenikliwos¢ (sensus), ktora moze
uchodzi¢ za ,,wytwor” rozumowania nabytego w szkolnej tawie®. Mozna
przypuszczaé, ze wzmianka Sewilczyka o przenikliwosci pséw jest jak-

ed. i tt. A. Ernout, s. 72) stwierdzit: ,,Ex his quoque animalibus, quae nobiscum degunt,
fidelissimumque ante omnia homini canis atque equos”.

64 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 2, 26, ed. i tt. André, s. 111.

6 Ambrosius, Exameron VI 23, ed. Schenkl, t1. Banterle, s. 364: ,,Exortem rationis ca-
nem esse nemo dubitauerit; tamen si sensus eius uigorem consideres, censes eum sentiendi
sagacitate uim sibi rationis asciscere. Denique quo pauci in gymnasiis constituti, qui totam
in discendo uitae longinquitatem contriuerint, uix potuerunt cognoscere, ut syllogismorum
coniunctiones contexerent, hoc naturali canis eruditione conprehendere facile poterit aesti-
mari. Nam ubi leporis ceruiue repperit atque ad diuerticulum semitae uenerit et quoddam
uiarum conpitum, quod partes in plurimas scinditur, obiens singularum semitarum exordia
tacitus secum ipse pertractat uelut syllogisticam uocem sagacitate colligendi odoris emit-
tens. ‘Aut in hanc partem’ inquit ‘deflexit aut in illam, aut certe in hunc se anfractum contulit,
sed nec in istam nec in illam ingressus est uiam. Superest igitur, ut in istam se partem sine
dubitatione contulerit’. Quod homines uix prolixa compositae artis meditatione componunt,
hoc canibus ex natura subpetit, ut ante mendacium deprehendant et postea falsitate repudiata
inueniat ueritatem”. Ambrozy, Hexaemeron, PSP 4, s. 197-198: , Nikt nie watpi, Ze pies nie
posiada rozumu. Jesli jednak zastanawiasz si¢ nad jego przenikliwoscia to sadzisz, ze przy-
wilaszcza sobie przy tropieniu site rozumu. Niewielu, ktdrzy uczyli si¢ w szkotach i cate
dhugie zycie spedzili na uczeniu, ledwie zdota co$ potaczy¢ sylogizmami. Pies rozezna-
je na mocy swego naturalnego instynktu, jak to zresztg tatwo zauwazy¢. Gdy spostrzeze
slad zajaca lub fani a stanie na rozstaju $ciezki, gdzie drogi rozbiegaja si¢ w rozne strony,
to najpierw obiega poczatek kazdej z nich, milczac zastanawia si¢. Potem niejako z tego,
co wyweszyt wyprowadza sylogistyczny wniosek. Pobiegl to na te¢, to na drugg, to znow
na inne skrzyzowanie, lecz nie brat ani pierwszej ani drugiej, dopoki wyzbywszy si¢ wat-
pliwosci pobiegt ta ostatnig. To co udaje si¢ ludziom po dlugiej rozwadze, psy maja z natu-
ry. Najpierw przekonujg si¢, ze co$ nie jest prawdziwe, potem odrzuciwszy falsz, znajduja
prawde”. Dalej czytamy o wiernosci pséw. O przenikliwosci psoéw i ich wierno$ci wobec
swych pandéw czytamy w dziele Bazylego. Zob. Kochanek, La fisiologia dell’,, Esamerone ",
s. 281. Zob. tez: Eustathius, Ancienne version latine des neuf homélies sur I’Hexaémeron
du Basile de Cesarée 9, 4, 11-15, ed. E. Amand de Mendieta — S.Y. Rudberg, Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur 66, Berlin 1958, s. 119-120.
O wiernosci psoéw, o ich pamigci oraz o przydatnosci w bitwie i na polowaniu méwi takze
Solinus w Collectanea rerum memorabiliom 15, 8-12. W dziele nie znajdujemy przekazu
o psie ,,sylogiscie”. Nie méwi o tej umiejetnosci psa Pliniusz w Historii naturalnej. Por.
Plinius Maior, Naturalis historia VIII 142-153.
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by echem Hieronimowego opisu ukazujacego, jak te zwierzeta ,,postuguja
si¢” sylogizmem®,

Pewne cechy nieobce cztowiekowi zostaty przypisane w Etymologiach
takze lisowi (vulpes): przebiegtos¢ i uzywanie podstepu. Izydor nie odniost
jednak tej charakterystyki do ludzi®’. Z cechami ludzkimi nie taczy wy-
raznie encyklopedysta takze zachowan malp. Zastanawia przy tym, iz nie
mowi wprost o podobienstwie cielesnym (co do ,,ksztaltu” postaci) matp
do ludzi. Wywodzi nazwe zwierzecia, simia, od greckiego stowa wskazu-
jacego na szczego6t Wyglqdu twarzy — splaszczony nos (twarze matp sa, jak
czytamy, szkaradne i oszpecone zmarszczkami). Odrzuca poglqd 0 pocho-
dzeniu nazwy od tacinskiego similitudo, co miatoby nawigzywac nie do po-
dobienstwa ,,postaciowego”, ale sygnalizowac, ze w umiejetnosciach, jakie
posiadaja matpy, mozna dopatrze¢ si¢ podobienstwa do ludzkich umiejet-
nosci (simiae — similitudo rationis humanae). Negujac tacinskojezyczng
podstawe etymologii wyrazu simia, 1zydor ukazuje jednak pewne cechy
zwierzgcia, dostrzezenie ktorych moglo stanowi¢ uzasadnienie odrzuco-
nego przez niego Wywodu Oto matpy ,,wyczuwajqce > zywioty (elemento-
rum sagaces) rozpoznajq fazy k51e;zyca 1 ciesza su—.;, podskakujac, gdy jest
w petni, a smucg, gdy si¢ umniejsza. Odznaczaja si¢ przeto pewna forma
religijnosci oraz taczacymi si¢ z nig uczuciowymi reakcjami. Zachowanie
matp powodowane uczuciami widoczne jest takze w stosunku tych zwie-
rzat do swego matego potomstwa®®. Fragment poswigcony matpom utozyt
Izydor gléwnie na podstawie dzieta Solinusa (Ambrozy i Bazyli nie mo-
wia w Hekameronie o matpie). Za Solinusem wymienit tez pi¢¢ ,,odmian”

6 Jak wyzej wspomniano (przyp. 62) informacja o przenikliwosci psow zostata
sformutowana prawdopodobnie przez samego Izydora (nie zostala wprost przejeta z in-
nego tekstu).

7 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 2, 29, ed. i th. André, s. 113: ,,Vulpis dicta,
quasi uolupis. Est enim uolubilis pedibus et nunquam rectis itineribus, sed tortuosis an-
fractibus currit, frandulentum animal insidiisque decipiens. Nam dum non habuerit escam,
fingit mortem, sicque descendentes quasi ad cadauer aues rapit et deuorat”. O zrodtach tej
informacji, zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 2, 29, ed. i tt. André , s. 113-114,
przyp. 170 1 171. O podstepach lisa wspomina Ambrozy w Heksameronie (V1 12; VI 19)
oraz Bazyli. Zob. Kochanek, La fisiologia dell’,, Esamerone”, s. 256-259. O przebieglosci
lisa mowi Pliniusz (VIII 103); Solinus (11, 11) jedynie ogdlnie napomyka o zwierzeciu.

8 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 30, ed. i tt. André, s. 115: ,,Simiae
Graecum est nomen, id est pressis naribus; unde et simias dicimus, quod suppressis
naribus sint et facie foeda, rugis turpiter follicantibus, licet et capellarum sit pressum
habere nasum. Alii simias Latino sermone uocatos arbitrantur, eo quod multa in eis si-
militudo rationis humanae sentitur; sed falsum est. [2, 31] Hi elementorum sagaces noua
luna exultant, media et caua tristantur. Fetus quos amant ante se gestant; neglecti circa
matrem haerent”.
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malp, w tym psiogtowych (cinocefali) i satyrow (satyri)®. Pomingt infor-
macje¢ Solinusa, ktora ten powtorzyt za Historig naturalng (8, 215) o pod-
stepie stosowanym w polowaniach na malpy, a wykorzystujacym ich skton-
no$¢ do nasladowania bezwiednego (,,bezmyslnego”) czynnosci ludzkich.
W obrazie zachowan malp nakreslonym w Etymologiach zostata niejako
zaakcentowana na skutek tego opuszczenia wspomniana wyzej ,religij-
nos¢”. Izydor, bazujac na tekscie Solinusa, nie wspomniat tym samym, jak
juz zaznaczono, o podobienstwie ,,postaciowym’ matp do ludzi. Podkreslit
je Pliniusz (VIII 215; ,,Simiarum [...] genera [...]. Hominis figurae proxi-
ma”), lecz Solinus — a w konsekwencji takze Izydor — nie uwzglednit tego
stwierdzenia™.

W czescei poswigconej grupie ,,mniejszych zwierzat” (,,de minutis ani-
mantibus”) nie dostrzegamy wyrazonych wprost odniesien ich zachowan
do cech ludzkich. Niemniej jednak czytamy, ze jez, iricius, posiada swe-
go rodzaju roztropnosC. Jego prudentia przejawia si¢ w sposobie pozy-
skiwania pozywienia dla swoich malych: wspina si¢ na krzew winny, od-
gryza grono i zszedlszy na ziemig, tarza si¢ po stragconym tupie, nabijajac
na nastroszone igly poszczegolne owoce, a potem zanosi je potomstwu’'.
Takie zachowanie jeza ukazywat m.in. Fizjolog oraz Pliniusz w Historii
naturalnej. W dostepnych Izydorowi tekstach wskazane postgpowanie jeza
nie zostato jednak okreslone jako przejaw roztropnosci’?. Prawdopodobnie

8 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 2, 30-33, ed. i tt. André, s. 114-116,
przyp. 172-179.

0 Zob. Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt, s. 82-86. Podstep stosowany w polo-
waniach na matpy przedstawia Solinus w $lad za Pliniuszem (VIII 215). Powiada za-
tem Solinus (27, 55-56, ed. Mommsen, s. 142, 16-143, 5): ,,Omne autem latifundium
quod inter Aegyptum Aecthiopiam Libyamque diffunditur, quacumque lucis opacum est,
varium implevit simiarum genus. [...] plebes simiarum in his est quas passim videmus
non sine ingenio aemulandi, quo facilius in manus veniunt: nam dum avide venantium
gestus adfectant, relicta consulto visci unguilla, quod mendacio factum vident, oculos
suos oblinunt: ita visu obducto pronum eas corripi. Exultant nova luna [...]”. Krzysztof
Morta ttumaczy fragment o podstepie nastepujgco: ,,Te, ktore bez zastanowienia sktonne
sg do nasladowania, tatwiej dajg si¢ ztapa¢. Bardzo chetnie nasladujg ruchy mysliwych.
Totez zamazujg oczy mascig z jemioty specjalnie pozostawiong przez polujgcych, co jest
wyraznym podstepem. W ten sposéb straciwszy chwilowo wzrok tatwiej pozwalaja si¢
uja¢” (Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt, s. 82).

"t Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 3, 7, ed. i th. André, s. 129-130: ,,Huius
prudentia quaedam est; nam dum abscinderit uuam de uite, supinus sese uolutat super
eam, et sic eam exhibet natis suis”.

2 Zob. np. Physiologus latinus. Editions préliminaires. Versio B, 13,
ed. F.J. Carmody, Paris 1939, s. 26-27; Physiologus latinus versio Y, 16, ed. F.J. Carmody,
Berkeley 1941, s. 114. O sposobie pozyskiwania winnych gron przez jeza wspo-



WSPOLNE CECHY ZWIERZAT I LUDZI W DWUNASTEJ KSIEDZE ETYMOLOGII 85

sam encyklopedysta tak je nazwal. W De differentiis, zaznaczmy, pru-
dentia to istotny, by tak powiedzie¢, przymiot intelektualny cztowieka.
Mozna zatem uznal, ze prudentia, jaka odznacza si¢ jez, jest podobna
do tej, jaka wykazuje cztowiek, odnosi si¢ jednak ona w tym przypadku
do swego rodzaju umieje¢tnosci w zdobywaniu pokarmu. Tq umiejetnoscia
charakteryzuje si¢ rowniez mroéwka, formica, zaliczona do grupy ,,mniej-
szych” zwierzat. Posiada ceche, ktorg Izydor okresla jako sollertia — ‘prze-
mys$Inos¢’ (‘przezornosc’?), ‘biegtos¢” w zabezpieczaniu sobie pokarmu
na przyszio$¢ (w lecie na czas zimy) oraz w wybieraniu wtasciwych, do-
brych do spozycia ziaren pszenicy w czasie zbiorow (mroéwka wybiera
pszenicg, pomija ziarna jgczmienia, porzuca ziarna zawilgocone podczas
deszczu)™. Sollertia mréwek przedstawiona przez encyklopedyste ma, jak
mozna zauwazy¢, niejako znamiona roztropnosci (a zatem ma znamiona
jednej z ludzkich — czy raczej miewanych przez ludzi — cnét). Zachowanie
mréwek opisane przez [zydora zostalo takze ukazane w tekstach, z ktérych
korzystal, nie wskazywaty one jednak, ze jest to sollertia™.

Wyrazne odniesienie do wspolnych cech zwierzat i ludzi znajduje si¢
natomiast w czesci prezentujacej weze (De serpentibus). Izydor zamiescit
stosunkowo obszerny opis we¢za (serpens) rozpoczynajacy si¢ od informa-

mina Historia naturalna (VIII 133). Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII,
ed. i th. André, s. 130, przyp. 206. Informacji na temat zwierzgcia nie zawiera natomiast
dzieto Solinusa. Nie wzmiankuje o jezu rowniez Ambrozy w Heksameronie. Sw. Bazyli
mowi o jezu, ale nie opisuje wspomnianego sposobu. Zob. Kochanek, La fisiologia
dell’,, Esamerone”, s. 274.

3 Isidorus Hispalensis, De differentiis 1 19 (417), ed. Condoiier, s. 94: ,.Inter pru-
dentiam et sapientiam. Prudentia in humanis rebus, sapientia in diuinis tribuitur”. Por.
Isidorus Hispalensis, Sententiae 11 1, 10; 1, 13.

" Isidorus Hispalensis, Etymologiae X113, 9, ed. i th. André, s. 131:,,Formica dicta
ab eo quod ferat micas farris cuius sollertia multa: prouidet enim in futurum et praeparat
aestate quod hieme comedat; in messe autem eligit triticum, hordeum non tangit; dum
pluit ei super frumentum, totum eicit” (dalej o zastyszanej poglosce, ze w Etiopii zyja
mréwki podobne do psa, ktore wydobywaja tapami zloty piasek; ta informacja jest
zaczerpnigta z Solinusa — Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 3, 9, ed. i th. André,
s. 131, przyp. 209). Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 3, 9, ed. i tt. André,
s. 130-131, przyp. 208 i 209.

5 Przedstawione przez Izydora zachowanie mrowek prezentuje Ambrozy
w Heksameronie (V1 16; VI 20). Informacje podane przez biskupa Mediolanu zostaty
w tym zakresie oparte na dziele Bazylego. Por. Kochanek, La fisiologia dell’,, Esamero-
ne”, s. 289-295. O zabezpieczaniu przez mrowki pokarmu w postaci odpowiednich ziaren
moéwi Pliniusz w Historii naturalnej, wspomina takze o ,,zachowaniu spotecznym” mro-
wek (XI 108-110; XI 111 — o mroéwkach indyjskich). O mréwkach etiopskich wzmiankuje
Solinus (30, 23; por. przyp. 74). Zob. Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt, s. 142-146.
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cji juz wyzej przytoczonej: ,,uiuacitate quadam sensus serpens excellit”’s.

Nastepne zdanie odnoszace si¢ do weza, a odwotujace si¢ do Ksiegi
Rodzaju (Rdz 3,1) pozwala na stwierdzenie, ze waz charakteryzuje sig,
bardziej niz inne zwierzgta, jakas bystroscig pojmowania (jakas bystra inte-
ligencja)’’. Wywiedziona z przekazu biblijnego cecha weza zyskuje jakby
naturalistyczne uzasadnienie w wiadomosci podanej w zakonczeniu opi-
su zwierzecia. Izydor powtarza tam fraze z Owidiuszowych Metamorfoz
o tym, ze ze szpiku kregostupa zmartego cztowieka powstaje w grobie waz.
Encyklopedysta dodaje, podkreslajac swoisty zwiazek weza z cztowie-
kiem, Ze tak jak waz jest przyczyng $mierci cztowieka (w sensie biblijnym
oraz w sensie naturalistycznym przez ukaszenie), tak i $mier¢ czlowieka
przyczynia si¢ do powstania we¢za. Konczaca wywaod informacja o wezu,
ktory nie dotknie nagiego (oczywiscie zywego) czlowieka, zdaje si¢ odsy-
ta¢ do okolicznosci upadku (Rdz 3,1-11).

6 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 4, 42, ed. i th. André, s. 165. J. André
thumaczy: ,le serpent I’emporte par une certaine vivacité de I’intelligence” (Isidorus
Hispalensis, Etymologiae X1 4, 42, ed. i tt. André, s. 164). W tlumaczeniu na angielski:
,»the snake excels in a certain quickness of sense”. Isidore of Seville, The Etymologies,
th. S.A. Barney et al., s. 258.

77 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 4, 43, ed. i th. André, s. 165: ,,Vnde et le-
gitur in Genesi: Serpens autem erat sapientior omnibus pecoribus terrae”. Warto zwrdcié
uwage na uzyte okreslenie sapientior. Wulgata podaje: ,,sed et serpens erat callidior cunctis
animantibus terrae”, co Jakub Wujek thumaczy: ,,Ale i waz byt chytrszy nad inne wszystkie
zwierzeta ziemne” (Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r., ed. J. Frankowski,
Warszawa 1999, s. 34). J. André w komentarzu przywotuje stowa Augustyna: ,,Cf. Aug. gen.
ad litt. 11, 2: ,,serpens prudentissimus uel sicut plures latini codices habent, sapientissimus”
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1, s. 164 przyp. 277). Por. Mt 10,16 (,,Estote ergo
prudentes sicut serpentes”); 2Kor 11,3 (,,timeo autem ne sicut serpens Evam seduxit astutia
sua ita corrumpantur sensus vestri”’). Swoistg ilustracja inteligentnego zachowania zwie-
rzat zaliczonych przez Izydora do grupy wezy jest opis reakcji weza o nazwie aspic. Gdy
aspic zaledwie ustyszy dzwieki, ktorymi zaklinacz zamierza go wywabic z nory, to przykta-
da jedno ucho do ziemi, drugie zakrywa ogonem i w ten sposob czyni si¢ jakby gluchym
na te dzwigki i pozostaje bezpieczny (Isidorus Hispalensis, Etymologiae X114, 12). Zob. tez:
Isidorus Hispalensis, Etymologiae, s. 142-143, przyp. 235.

8 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 4, 48, ed. i th. André, s. 169: , Pythagoras
dicit de medulla hominis mortui, quae in spina est, serpentem creari; quod etiam Ouidius
in Metamorphoseorum libris commemorat dicens: «Sunt qui, cum clauso putrefacta est
spina sepulchro, // mutari credant humanas angue medullasy [Met., 15, 398-400]. Quod
si creditur, merito euenit ut, sicut per serpentem mors hominis, ita et hominis morte ser-
pens. Fertur autem quod serpens hominem nudum non sit ausus contingere”. Fragment
moéwigcy o Pitagorasie zostal zaczerpnigty z komentarza Serwiusza do Eneidy (V 95;
zob. V 84-96). Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae X11, s. 168, przyp. 286. Wzmianka
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Opisujac grupe nazwang pisces (tu w zasadzie stworzenia, ktérych
gléwnym Srodowiskiem zycia jest woda), Sewilczyk wspomniat rowniez
o cesze, ktdrg mozna przypisa¢ ludziom. Oto, jak si¢ dowiadujemy, delfi-
ny, delfines (zaliczone do grupy pisces), ptyna za gtosem ludzkim albo tez
gromadzg si¢ na dzwigk muzyki, posiadajg zatem — zaryzykujmy sformu-
towanie — swego rodzaju wrazliwo$¢ artystyczng”.

Innego rodzaju podobienstwa zostaty ukazane w opisach ptakow
(De avibus). Méwiac o papudze, sroce oraz o przepiorce, Izydor informuje
o pewnych cechach, nazwijmy je ogolnie, cielesnych, ktdre one posiadaja,
a ktore to cechy sa podobne do ludzkich i,,powoduja” efekty ,,niecielesne”,
rowniez podobne do cech ludzkich.

Czytamy zatem, ze zyjaca w Indiach papuga, psittacus, majac znacz-
nie wigkszy 1 szerszy jezyk niz inne ptaki (posiada przeto jezyk, kto-
ry mozna porownac¢ do ludzkiego), potrafi wydawacé zrozumiate, tak jak

0 wezu 1 nagim czlowieku zawarta w Fizjologu — Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1I,
s. 168-169, przyp. 288.

7 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1 6, 11, ed. i th. André, s. 189: ,,Delfines cer-
tum habent uocabulum, quod uoces hominum sequantur uel quod ad symphoniam gregatim
conueniunt”. J. André wskazuje, ze Izydor oparl si¢ na przekazie Solinusa (12, 5-6; to za
Historig naturalng 1X 23-24) przedstawiajacym delfina. Sygnalizuje rdwniez nieco opacz-
ng interpretacje tego przekazu dokonang przez encyklopedyste — Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X11, s. 188-189, przyp. 343. W kazdym razie Sewilczyk ukazal za Solinusem
,wrazliwos¢” delfindéw na muzyke. Dodajmy, Ze niektdre zachowania stworzen wodnych
(pisces), okreslane przez Izydora jako ingenium, mozna — w szerokim zakresie — traktowacé
jako podobne do uzdolnien wykazywanych przez ludzi znajdujacych si¢ w specyficznych
sytuacjach: zagrozenia zycia oraz potrzeby zdobycia pokarmu. Lupus drazy dziure¢ w pia-
chu i w niej si¢ kryje, unikajac zagarnigcia przez siec. Isidorus Hispalensis, Etymologiae
XII 6, 24 (s. 196, przyp. 363; s. 185, przyp. 330, identyfikacja — Dicentrarchus labrax).
Escarus, ktory dostat si¢ do wigcierza, potrafi zen uj$é samodzielnie, uderzajac wie-
lokrotnie ogonem w otwor pulapki i w ten sposdb poszerzajac go. Gdy inny escarus,
bedacy na zewnatrz wigcierza, dostrzeze uwigzionego, to pomaga towarzyszowi, chwy-
tajac zgbami jego ogon i uwalniajac z opresji. Por. Publiusz Ouidius Neso, Halieutica,
th. A.W. Mikotajczak, Gniezno 1997, s. 62-65; Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 6,
30 (s. 199, przyp. 199, identyfikacja — Scarus cretensis, rodzina Scaridae, papugoryby).
Cancer (tu krab) zdobywa z podziwu godng przemys$lnoscia (miro ingenio) migso ostry-
gi (ostrea). Nie mogac wlasnymi sitami otworzy¢ jej muszel, oczekuje na moment, gdy
sama je uchyli. Wtedy cancer wklada kamyczek migdzy nie, tak Zze ostryga nie moze ich
zewrze¢ 1 fowca wybiera z srodka migso. Isidorus Hispalensis, Etymologiae, XII 6, 51.
Informacja przejeta z Heksameronu Ambrozego (V 8, 22). W. Szoldrski thumaczy cancer
przez ‘rak’ (Ambrozy, Hexaemeron, s. 152). Zob. tez: Isidorus Hispalensis, Etymologiae
XII 6, 44 (polippus — o$miornica). W przekazach, z ktorych Izydor korzystat, przedstawio-
ne zachowania nie sg okreslone jako ingenium.
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to czynig ludzie, dzwieki. Informacji zaczerpnigtej z tekstu Solinusa®
biskup Sewilli przydal obrazowa interpretacj¢. Wspomnial mianowicie,
ze gdyby kto$ nie widzial ptaka, a styszat jedynie jego glos, to sadzilby,
ze to mowi cztowiek. Papuga, jak si¢ dowiadujemy, moze ,,sama z sie-
bie”, ex natura, wypowiadac¢ stowa pozdrowienia po tacinie i po grecku
(haue, chaire). Poza tym mozna ja nauczy¢ innych stéw. Izydor niejako
podsumowat wywdd, cytujac jeden z epigramdéw Marcjalisa®'. Dzwieki
(skrzeczenia) podobne do ludzkich wydaja takze sroki, picae. Izydor na-
wet skojarzyt nazwe ptakow z poezja: ,,picae quasi poeticae [...]”. Sroka
nie posiada jednak na tyle sprawnego (,,zwinnego”) jezyka, by rozma-
wia¢ jak cztowiek. Encyklopedysta réwniez i w tym opisie przytoczyt
epigram Marcjalisa, inny niz wyzej wspomniany, jednakze przekazujacy
w formie poetyckiej to, o czym czytamy w odniesieniu do papugi: gdy-
by ptak nie byt widoczny, stuchacz sadzitby, ze pozdrawia go cztowiek.
Sewilczyk, tworzac opis sroki, opart si¢ na Historii naturalnej (X 118-
119). W dziele Solinusa, zaznaczmy, a takze w Ambrozego Heksameronie
(1 w Heksameronie Bazylego) nie znajdujemy informacji na temat sro-
ki*2, Izydor wyeksponowal, w pordwnaniu do przekazow, na ktorych si¢
opierat, ceche papugi i sroki zblizong do cechy ludzkiej. Przedstawione
w Etymologiach umiejgtnosci jednego i drugiego ptaka byty Jakby wy-
nikiem, powtorzmy, szczegdlnej budowy ich jezyka przypominajacego
w swym ksztalcie quyk cztowieka. Epigram Marcjalisa, raz sparafrazo-
wany w formie prozaicznej przez Izydora, a drugi raz przezen zacytowa-

8 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII, s. 242, przyp. 48 (wskazanie na frag-
menty z dzieta Solinusa: 52, 43; 52, 45). Zob. tez: Morta, Swiat egzotycznych zwierzqt,
s. 127-129. Zostajg tam wskazane odpowiednie passusy z Historii naturalnej (X 117
i 119), na ktorych opart si¢ Solinus.

81 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1II 7, 24, ed. i tt. André, s. 243: , Psittacus
in Indiae litoribus gignitur, colore uiridi, torque puniceo, grandi lingua et ceteris auibus
latiore. Vnde et articulata uerba exprimit, ita ut, si eam non uideris, hominem loqui putes.
Ex natura autem salutat dicens: «haue» uel «y o T p e». Cetera nomina institutione discit.
Hinc est illiud: «Psittacus a uobis aliorum nomina discam; | hoc didici per me dicere:
«Caesar, haue»” (Martialis, XIV 73). Zob. tez Morta, Swiat egzotycznych zwierzgt, s. 129.

82 Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1 7,46, ed. i th. André, s. 259, 261: ,,Picae
quasi poeticae, quod uerba in discrimine uocis exprimant, ut homo. Per ramos enim
arborum pendulae inportuna garrulitate sonantes, etsi linguas in sermone nequeunt
explicare, sonum tamen humanae uocis imitantur. De qua congrue quidam ait: «Pica
loquax certa dominum te uoce saluto: | si me non uideas, esse negabis auem»”
(Martialis, XIV 76). Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1 7, 46, ed. i tt. André,
s. 259-260, przyp. 521. Pica salutatrix wspomniana w innym epigramie Marcjalisa
(VII 87, 6).
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ny®, podkresla, ze dzwicki wydawane przez papuge i srok¢ wywotuja
wrazenie obecnos$ci cztowieka®*.

Inng wspdlng z cztowiekiem ceche posiada przepiorka, coturnix. 1zydor
informuje, w $lad za Solinusem, ze przepidrka to jedyne zwierze, ktore tak
jak cztowiek jest podatne na epilepsje. Nie mamy pewnosci, czy ta dole-
gliwos¢ jest konsekwencja tego, ze ptak spozywa ziarna trujacych roslin
(o czym encyklopedysta méwi bezposrednio wyzej) czy tez jest wynikiem
podobnych jak w przypadku cztlowieka uwarunkowan®.

Prezentujac ptaki, Izydor wspomnial ponadto o charakterystycz-
nych zachowaniach niektoérych z nich, uzywajac okreslen sugerujacych,
ze mozna by je zaliczy¢ do kategorii zachowan spotecznych podobnych do
zachowan ludzkich. Bociany, ciconiae, sa bardzo towarzyskie, a w locie
przybieraja szyk jak wojsko, na czele z przewodnikami (rol¢ te petnig wro-
ny)¥. Encyklopedysta strescit w tym przypadku przekaz Ambrazjanskiego
Heksameronu mowiacy o tych ptakach (o ich ,,wojskowej” organizacji),
a umieszczony w kontekscie rozwazan biskupa Mediolanu nad ,,ptasimi
wzorcami” dla organizacji spoteczenstwa (panstwa) ludzkiego®. Innymi

8 Warto przytoczy¢ po raz kolejny odpowiednie fragmenty. Czytamy o papudze
(Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI11 7, 24; zob. przyp. 36): ,,Vnde et articulata uerba
exprimit, ita ut, si non eam uideris, hominem loqui putes. Ex natura autem salutat dicens:
«haue» [...]”. Por. epigram zamieszczony przy koncu opisu sroki (Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X117, 46; zob. przyp. 82): ,,Pica loquax certa dominum te uoce saluto: | si me
non uideas, esse negabis autem”.

8 Luzno lgczy si¢ z omawianym zagadnieniem przypadek ptaka ulula (séwka?
puszczyk?), ktorego glos przypomina placz i zawodzenie (cztowieka): ,,cum enim cla-
mat, aut fletum imitatur aut gemitum”. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII 7, 38,
ed. i tl. André, s. 253.

8 Opis przepiorki: Isidorus Hispalensis, Etymologiae X117, 64-65. Przy koncu czyta-
my (XII 7, 65, ed. i tt. André, s. 275): ,,Cibos gratissimos habent semina uenenorum; quam
ob causam eas ueteres uesci interdixerunt. Solum enim hoc animal, sicut et homo, cadu-
cum patitur morbum”. Zob. tez uwagi wydawcy. Przekaz dotyczacy przepiorki oparty zostat
na dziele Solinusa (11, 20-23). Solinus korzystat z kolei z Historii naturalnej (X 69). Nalezy
zaznaczy¢, ze 0 przepiodrce nie wspomina Ambrozy w Heksameronie. Wzmianke o ptaku
zamiescil natomiast w swym dziele Bazyli. Informuje ona jedynie o spozywaniu przez ptaka
trujacej rosliny. Zob. Kochanek, La Fisiologia, dell’,, Esamerone”, s. 217-218.

8 Isidorus Hispalensis, Etymologiae X1I 7, 16, ed. i tt. André, s. 235: ,,Ciconiae
[...] societatis comites, serpentium hostes, maria transuolant, in Asiam collecto agmine
pergunt. Cornices duces eas praccedunt, et ipsae quasi exercitus prosequuntur”. Zob. uwa-
gi, jakie zamiescit J. André (Isidorus Hispalensis, Etymologiae X11 7, 16, ed. i th. André,
s. 235, przyp. 463).

8 Ambrozy zamieszcza w Heksameronie (V 53) stosunkowo obszerny wywadd
o bocianach bedacy swoistg ilustracjg jego rozwazan na temat tego, jak organizacja spo-
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zachowaniami wyrozniajg si¢ ptaki Diomedesa, Diomedias aues, ktore
rozrozniaja swych ,,wspotobywateli” ludzkich od ,,cudzoziemcow”. Jesli
to Grek, (a zatem cztowiek pochodzacy z terenow, z ktérych si¢ te ptaki
wywodza), to przyblizaja si¢ do niego i przymilaja. Cudzoziemca atakuja
1 wydaja przy tym placzliwe glosy, wyrazajac zal na wspomnienie swe-
go dawnego stanu, gdy byly jeszcze ludzmi (nim zostaly przemienione
w ptaki; moéwi o tym Owidiusz w Metamorfozach X1V 482-510), czy tez
na wspomnienie swego zabitego kréla Diomedesa®®. Informacje odno-
szace si¢ do tego rodzaju reakcji ptakow Diomedesa zaczerpnal I1zydor
z dzieta Solinusa®.

Wyrazniejsze odniesienia do organizacji spotecznej zwierzat, odzwier-
ciedlajacej organizacje ludzkiej spotecznosci, znajdujemy w opisie pszczot,
apes, zamieszczonym na poczatku prezentacji mniejszych stworzen skrzy-
dlatych (de minutis uolatilibus). Izydor, korzystajac w tym przypadku z kil-
ku zrédet, zaznaczyl miedzy innymi, ze pszczoty (a wlasciwie rdj pszczot)
wykazuja si¢ biegtoscia, przemyslnosmq (sollertla por. wyzej o mréwkach)
w wytwarzaniu miodu. Wznoszg z nieopisang umiejetnoscia swe domo-
stwa, posiadaja wojsko i krdla, tocza takze wojny. Encyklopedysta strescit
w tych stowach bogata dotychczasowa tradycje pismienniczg odnoszaca
si¢ do cech roju pszczelego (szczegdlng pozycje zajmowata w niej czwarta
ksiega Wergiliuszowych Georgik)*. Odniesienia do ,,cech organizacyjnych”
ludzkiej spotecznosci sag w przytoczonej charakterystyce dos¢ czytelne.

teczenstwa niektorych ptakdéw stanowi przyktad do nasladowania dla ludzkiego spote-
czenstwa (V 50-55). O bocianach mowi Bazyli w swym dziele (Kochanek, La fisiologia
dell’,, Esamerone”, s. 218-220), jednakze nie skupia si¢ na ich wojskowej organizacji.
Nie opisuje jej Pliniusz w Historii naturalnej, przedstawia obszernie szlaki ich wedrowki
(X 60-63, X 77-78 1 X 111). Informacje Pliniusza streszcza Solinius (40, 25-27).

8 Isidorus Hispalensis, Efymologiae X117,28-29, ed. i tt. André, s. 247: ,,.Diomedias
aues a sociis Diomediis appellatas, quos ferunt fabulae in easdem uolucres fuisse conu-
ersos [...] Sunt autem circa Apuliam in insula Diomedia inter scopulos litorum et saxa
uolitantes. Tudicant inter suos et aduenas; nam si Graecus est, proprius accedunt et blan-
diunt; si alienigena, morsu inpugnant et uulnerant, lacrimosis quasi uocibus dolentes uel
suam mutationem uel regis interitum. Nam Diomedes ab Illyriis interemptus est”. J. André
wskazuje, ze ,,Diomedias aues” to tracze: ,,Sans doute un harle (genre Mergus)” (Isidorus
Hispalensis, Etymologiae X11 7, 28-29, s. 246, przyp. 487).

8 Solinus méwi o ptakach Diomedesa w obszernym fragmencie swego dziela
(2, 45-50), wspomina przy tym o ich stosunku do Grekéw i do cudzoziemcow (2, 49).
Zob. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XII, s. 246, przyp. 488-489. Tam tez sg wska-
zane odpowiednie fragmenty Historii naturalnej (XVIII 126-127) i Augustyna Panstwa
Bozego (XVIII 16).

% Isidorus Hispalensis, Etymologiae XI1, 8, 1, ed. i th. André, s. 287: ,,Apes [...]
Haec sollertes in generandi mellis officio adsignatas incolunt sedes, domicilia inenarrabili
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Autor Etymologii, opierajac si¢ na wczesniej powstatych przekazach
dotyczacych zwierzat potrafit — trzeba podkresli¢c — wydoby¢ z nich ele-
menty najbardziej istotne dla charakterystyki takiego czy innego stwo-
rzenia. Dwunasta ksi¢gga dzieta (a mozna to stwierdzenie odnies¢ takze
do innych ksiag) niejako podsumowuje dlugotrwate (antyczno-wczesno-
chrzescijanskie) poglady na, w tym przypadku, przyrodzone, by tak rzec,
ksztalty cielesne oraz sposoby zachowania i reagowania zwierzat. W pre-
zentacji poszczegdlnych stworzen Izydor wyraznie wzmacniat czy prefe-
rowat te ich cechy, zanotowane w dostgpnych mu przekazach, ktére w jego
interpretacji byly wspdlne dla zwierzat i dla ludzi czy tez posiadaty podo-
bienstwo do ludzkich cech. Eksponowat cechy ze sfer psychiczno-umysto-
wej 1 moralnej, w mniejszym stopniu ze sfer spolecznej i cielesnej. Takie
podejscie stanowi, jak sadzimy, wazny element jego spojrzenia na $wiat
zwierzecy 1 jest, w szerszej perspektywie, jednym ze szczegolnych rysow
jego antropologii. Warto przy tym, przy bardziej pogiqbionych badaniach
nad Izydorlanskq antropologlq, uwzgledni¢ aspekt poréwnawczy ujety
m.in. we wspomnianej juz pracy J.-F. Lhermitte®'.

Common Features of Animals and People in the Twelfth Book
of the Efymologies of Isidore of Seville

(summary)

The twelfth book of the Efymologies is, as we know, devoted to the descriptions of animals
(divided into eight groups), Isidore of Seville, basing on previous accounts, drew from
these sources the most important elements characterizing individual creatures. The twelfth
book summarizes the long — lasting (ancient and early Christion) views on the innate cor-
poreal shapes and ways of behaviour and reactions of animals. In the presentation of some
animals, the bishop of Seville clearly strengthened (preferred) their features — presented
in the sources aviailable to him — which in his interpretation were common to animals and
to people, or bore resemblance to human characteristics. He demonstrated features from
the psycho-mental and moral spheres (equus, bos, leo, elephantus, canis, simia, iricius,
formica, serpens, delfinus). To a lesser degree, he pointed to bodily features (birds, aves:
psittacus, pica, coturnix) and social (ciconia, apis). Mention of common (or similar) traits
of animals and humans does not occur only in part of the book saying de vermibus (other
groups of animals have their ,,representatives” in this regard). Paying attention to the
common features of animals and people is, we think, an important aspect of Isidore’s view
of the animal world. It is also one of the special features of his anthropology.

arte conponunt, ex uariis floribus fauum condunt, textisque ceris innumera prole castre
repulent, exercitum et reges habent, proelia mouent, fumum figunt, tumultu exasperantur”.
O tekstach, ktére mogt wykorzystac I1zydor, opisujac pszczoty, zob. Isidorus Hispalensis,
Etymologiae X11 8, 1, ed. i th. André, s. 285-288, przyp. 592-596.

91 Zob. Lhermitte, L’Animal vertueux, s. 479-485.
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Keywords: Isidore of Seville; medieval Encyclopaedism; animals; Middle Age; the Ety-
mologies; Ambrose; Solinus

Wspolne cechy zwierzat i ludzi w dwunastej ksiedze Etymologii
Izydora z Sewilli

(streszczenie)

Dwunasta ksigga Etymologii jest, jak wiemy, pos§wigcona opisom zwierzat (podzielonych
na osiem grup). Izydor z Sewilli, opierajac si¢ na wczesniejszych relacjach, czerpat z tych
zrddel najwazniejsze elementy charakteryzujace poszczegdlne stworzenia. Dwunasta
ksigga zbiera i niejako kumuluje starozytne i wczesnochrzescijanskie poglady na temat
naturalnych ksztattow ciata, sposobéw zachowania i reakcji zwierzat. Podczas prezentacji
niektérych z nich biskup Sewilli wyraznie wyakcentowal te ich cechy — przedstawio-
ne w dostgpnych mu zrodtach — ktére w jego interpretacji byly badz wspdlne dla ludzi
i zwierzat, badz tez byly podobne do cech ludzkich. Izydor pokazat w ten sposdb wiele
cech ze sfery psycho-mentalnej i moralnej u takich zwierzat, jak: bos, canis, delfinus, ele-
phantus, equus, formica, iricius, leo, serpens 1 simia. W mniejszym stopniu zas wskazy-
wat na podobienstwo cech somatycznych u ludzi i ptakéw (coturnix, pica, psittacus) oraz
na analogie w zyciu ,,spotecznym” ludzi, owadow i ptakow (apis, ciconia). Wydaje sig,
ze zwracanie uwagi na cechy wspdlne zwierzat, owadow i ludzi byto waznym elementem
w Izydorowym postrzeganiu swiata zwierzat. Jest to rdwniez jedna ze szczegdlnych cech
jego szeroko rozumianej antropologii.

Stowa kluczowe: Izydor z Sewilli; sredniowieczna encyklopedia; zwierzgta; Sredniowie-
cze;, Etymologie; Ambrozy; Solinus
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historycznej, przyrodniczej)*. O narodzinach i Smierci swietych oj-

' Dr hab. Tatiana Krynicka, profesor w Katedrze Filologii Klasycznej Wydziatu
Filologicznego Uniwersytetu Gdanskiego; e-mail: tatianatko@yahoo.es, ORCID:
0000-0002-0538-4205.

2 W poprzednich pracach ttumaczytam tytut inaczej. Por. T. Krynicka, Izydor
z Sewilli, Krakow 2007, s. 36: ,,0 narodzinach i zgonach patriarchéw”; T. Krynicka,
Sylwetki kobiet w traktacie ,,O narodzinach i zgonach swietych ojcow” Izydora
z Sewilli, VoxP 66 (2016) s. 197-217. Jednak przygotowywany przeze mnie przektad
pisma ukaze si¢ pod powyzszym tytutem, ktdry zostanie uzasadniony we wstepie do
wydania tegoz przektadu.

3 E.R. Curtius nazywa Etymologie ,,podstawowym dzietem” $redniowiecza. Por.
Literatura europejska i lacinskie Sredniowiecze, tt. A. Borowski, Krakéw 1998, s. 28.

4 O zyciu i spusciznie pisarskiej Sewilczyka, por. M.C. Diaz y Diaz,
Introduccion general a San Isidoro de Sevilla, w: San Isidoro de Sevilla, Etimologias.
Edicion bilingiie, texto latino, version espaiiola y notas, t. 1, red. J. Oroz Reta —
M.-A. Marcos Casquero, Biblioteca de Autores Cristianos 433-434, Madrid 1982,
s. 1-257; J. Fontaine, Isidore de Séville. Genése et originalité de la culture hispanique
au temps de Wisigoths, Turnhout 2001; M. Starowieyski, Izydor z Sewilli (560?7-636),
»Meander” 22 (1967) s. 452-466; Krynicka, Izydor; A. Ledzinska, Gramatyka wobec
sztuk wyzwolonych w pismach Izydora z Sewilli. ,, Origo et fundamentum liberalium
litterarum”, Krakow 2014, s. 25-101; M. Starowieyski — J.M. Szymusiak, Izydor
z Sewilli, NSWP 493-499.
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cow (De ortu et obitu patrum) niewatpliwie nie nalezy do najstynniej-
szych pism Izydora. César Chaparro Gomez, autor wydania traktatu,
na podstawie ktorego analizujemy i cytujemy jego tekst’, przyznaje,
ze to niewielkie (27 kolumn w edycji Jacques-Paula Migne’a®) pisemko
biograficzno-egzegetyczne na pierwszy rzut oka nie wyrdznia si¢ ni-
czym zastugujacym na uwage, totez nie cieszy si¢ specjalnym zaintere-
sowaniem uczonych. Bardziej wnikliwa lektura pisma spraw1a jednak,
ze w czytelniku budzi ono pelne zdziwienia, a nawet wzruszenia zainte-
resowanie’. Celem obecnego opracowania jest przeprowadzenie analizy
kompozycji traktatu, a takze, w podsumowaniu artykutu, scharaktery-
zowanie $wiata w nim przedstawionego dzigki zastosowaniu przez au-
tora takich, a nie innych zasad kompozycji.

1. Tytul traktatu

W rekopisach utwor zostal zaopatrzony w dwa tytuly. Pierwszy, po-
przedzajacy calos¢ tekstu, wyglada nastepujaco: ,Isidori Hispalensis
Episcopi Vita vel obitus sanctorum qui in Domino praecesserunt”, czyli
‘Izydora, biskupa Sewilli, traktat o zyciu i $mierci $wietych, ktérzy przed
nami odeszli do Pana’®. Drugi znajduje si¢ po spisie rozdziatow, przed roz-
dziatem pierwszym, a brzmi tak: ,,Incipit ortus, vita vel obitus sanctorum
patrum, qui in scripturarum laudibus efferuntur”, to jest ‘Zaczyna si¢ [trak-
tat o] narodzinach, zyciu, jak tez o $mierci §wietych ojcow, ktorych w sto-
wach petnych uznania rozstawiajg Pisma’.

Tytut De ortu et obitu patrum powstal najprawdopodobniej w wy-
niku potaczenia elementdw obu przytoczonych tytutow. Poswiadcza go
Braulion z Saragossy w swym Wykazie dziel Izydora (Renotatio librorum
divi Isidori)’. Pod tym tytutem pismo funkcjonuje rowniez w literaturze
naukowej'’. Zauwazmy, ze by¢ moze zostal on ukuty na modl¢ De ortu
et obitu prophetarum et apostolorum — tytulu lacinskiego thumaczenia

5 Isidoro de Sevilla, De ortu et obitu Patrum. Vida y muerte de los santos,

ed. C. Chaparro Gémez, Collection Auteurs Latins du Moyen Age, Paris 1985.

¢ Por. PL 83, 129-156.

7 C. Chaparro Gémez, Introduccion, w: Isidoro de Sevilla, De ortu et obitu Patrum.
Vida y muerte de los santos, ed. C. Chaparro Gémez, Paris 1985, s. 1-2.

8 Tui dalej thumaczenia tekstow obcojezycznych, o ile nie zostanie podane inaczej,
pochodzg ode mnie.

°  Braulionis Caesaraugustanis, Renotatio librorum Divi Isidori 15-17.

10 E. Dekkers, Clavis patrum latinorum, Steenbrugis 1995, nr 1191, 401.
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greckiego apokryfu, z ktérego Sewilczyk obficie czerpie wiadomosci, two-
rzac analizowany traktat!!.

2. Uklad tres$ci

W 85 rozdziatach utworu Izydor ukazuje szereg stawnych biblijnych
bohateréw od prarodzica ludzkosci Adama (1) do Tytusa, ucznia apostota
Pawta (85). Warto zaznaczy¢, ze podobnie jak inni starozytni czytelnicy nie
zastanawia si¢ on nad istnieniem w obrebie Pisma réznych gatunkéw lite-
rackich: Hiob jest dla niego potomkiem Izaaka, nie za$ postacig-symbolem
z legendy'?; bohaterki noweli historycznych Estera i Judyta'* oraz Tobiasz
sg w jego odczuciu rownie realni co bohaterowie ksigg historycznych'“.
W traktacie wyrdzni¢ zatem mozemy nastepujace bloki tematyczne:

I okres starotestamentalny:
biblijna prehistoria: od Adama do Noego (1-4);
dzieje patriarchéw: od Abrahama do Manassesa (5-23);
dzieje Hioba (24);
historia wybawienia narodu wybranego z egipskiej niewoli:
Mojzesz, Aaron, Jozue (25-27);

5. historia zdobywania Ziemi Obiecanej: dzieje Pinchasa, s¢dziow
(Gedeona, Jeftego, Samsona) oraz se¢dziego-proroka Samuela
(28-32);

dzieje krélow Dawida i Salomona (33-34);

dzieje prorokow: Eliasza i Elizeusza (35-36), Izajasza, Jeremiasza,
Ezechiela 1 Daniela (37-40), Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza,
Jonasza, Micheasza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza,
Zachariasza 1 Malachiasza (41-52), a takze Natana, Achiasza,
Jaddo, Azariasza oraz Zachariasza, syna Jojady (53-57);

8. dzieje wybitnych mezow zyjacych w okresie niewoli (Tobiasz

1 trzej mtodziency) oraz przywddcow ludu po repatriacji (Ezdrasz,

a takze Zorobabel i Nehemiasz) (58-61);

9. dzieje Estery 1 Judyty (62-63).

o

~ o

" Por. F. Dolbeau, Deux opuscules latins, relatifs aux personnages de la Bible

et antérieurs a Isidore de Séville, ,Revue d’Histoire des Textes” 16 (1986) s. 105-108, 131.

12 Dzi$ biblisci zastrzegaja, ze mdgt on byc ,postacig tylko legendarng”. Por.
P.C. Bosak, Postacie Biblii. Slownik i konkordancja, t. 4, Pelplin 1999-2014, s. 94-95.

13 Por. T. Jelonek, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Krakow 2006, s. 183.

4 Por. A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma
Swietego, t. J. Zychowicz, Krakéw 1977, s. 31-32.
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IT Okres nowotestamentalny:

dzieje Zachariasza i Elzbiety (64) oraz Jana Chrzciciela (65);
dzieje Marii, Matki Jezusa (66);

dzieje apostotdw (67-80);

dzieje ewangelistow Lukasza i Marka (81-82);

dzieje wspolpracownikow apostotdéw: Barnaby, Tymoteusza
1 Tytusa (83-85).

Jak widzimy, uktad tresci opiera si¢ przede wszystkim na chronologii wy-
darzen, a niekiedy na uktadzie ksigg biblijnych w znanym Izydorowi kano-
nie". Hioba, potomka Ezawa w czwartym pokoleniu, Sewilczyk prezentuje
po patriarchach, a przed Mojzeszem (24), nie za$ po prorokach wbrew znane-
mu mu kanonowi Pisma Swigtego. Jednak opowiadajac o prorokach, najpierw
kresli sylwetki Eliasza 1 Elizeusza, nastgpnie ukazuje 16 autoréw biblijnych
ksigg prorockich (zgodnie z kanonem, w ktorym kolejnos¢ ksigg wyznacza
nie tylko chronologia wydarzen, lecz takze podobienstwo tematyki'®), po czym
prezentuje tych, ktdrzy nie pozostawili po sobie Zzadnych pism: dzialaja-
cych za Dawida i Salomona (Natan i Achiasz), a takze po podziale panstwa
za Jeroboama (Jaddo to wedlug znanego Izydorowi apokryfu'” imi¢ proroka,
ktoéry upomniat kroéla, gdy wykonal on zlote cielce w Dan i Betel — 1K1l 13),
za Asy (Azariasz, syn Odeda) i1 za Joasza (Zachariasz, syn Jojady). Zauwazmy,
ze taki porzadek prezentowania postaci pochodzi od samego Sewilczyka, gdyz
odbiega zarowno od uktadu ksiag biblijnych, jak tez od rozwigzania przyjete-
go przez autora apokryfu, ktory ukazuje prorokdw w nastepujacej kolejnosci:
czterej wielcy (Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel, Daniel), dwunastu mniejszych
(Ozeasz, Micheasz, Amos, Joel, Abdiasz, Jonasz, Nahum, Habakuk, Sofoniasz,
Aggeusz, Zachariasz, Malachiasz), a takze Natan, Achiasz, Jaddo, Azariasz,
Eliasz, Elizeusz, Zachariasz (syn Jojady)'®.

Nk W=

15 Kanon ksiag biblijnych przedstawia Izydor w Etymologiach (VI 1), w trakta-
cie O powinnosciach koscielnych (De ecclesiasticis officiis 1 11-12) oraz w przedmo-
wie Wstepdw do ksigg Starego i Nowego Testamentu (In libros Veteri et Novi Testamenti
proemia, prologus, 1-11). Por. S M. Zarb, Sancti Isidori cultus erga Sacras Litteras,
w: Miscellanea Isidoriana. Homenaje a S. Isidoro de Sevilla en el XIII centenario
de su muerte, Romae 1936, s. 94-109.

16 Por. T. Jelonek, Historia literacka Biblii, Krakéw 2009, s. 86-88; T. Jelonek,
Prorocy Starego Testamentu, Krakow 2007, s. 62.

17" Podajg je autorzy anonimowych zywotow prorokdw greckich (por. m.in. De prophe-
tarum vita et obitu, w: Prophetarum vitae fabulosae, indices apostolorum discipulorumque
Domini Dorotheo, Epiphanio, Hippolyto aliisque vindicata, ed. T. Schermann, Lipsiae 1907,
s. 54) oraz wykorzystywanych przez Izydora lacinskich (De ortu et obitu prophetarum
et apostolorum, ed. F. Dolbeau, ,,Revue d’Histoire des Textes” 16 (1986) s. 133).

18 De ortu et obitu prophetarum et apostolorum, s. 131-134.
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Podejmowane przez Izydora decyzje co do kolejnosci poszczegolnych
relacji zdradzaja nam jego intencje autorskie, Swiadomos¢ teologiczna, spoj-
rzenie na $wiat. Ludzmi uczestniczacymi w sacrum na zasadzie szczegdlnej
wylacznosci w Biblii sg przede wszystkim kaptani'®. Prawdopodobnie wia-
$nie przeswiadczenie o wybitnej godnosci kaptanstwa kaze Sewilczykowi
umiesci¢ przed opowiadaniem o Abrahamie (6), ktoremu Melchizedek
pobtogostawit (Rdz 14,19), zyciorys tego krola-kaptana (5) traktowane-
go w epoce Nowego Testamentu z wyjatkowg czcig®’, gdyz do jego ofiary
nawigzatl w przeddzien swojej meki sam Chrystus, bedacy — na wzor kréla
Szalemu — , kaptanem na wieki” (Hbr 6,20). Rowniez szereg relacji o wy-
bitnych postaciach z okresu zdobywania ziemi Kanaan otwiera zyciorys ka-
ptana Pinchasa (28), w opowiadaniu o krélach Izraela za§ zabraklo Saula
(1Sm 9-31), ktérego upadek rozpoczat si¢ w chwili, gdy uzurpowat wta-
dze kaptanska i1 wlasnorecznie zlozyl ofiar¢ catopalng (1Sm 13,13), mimo
ze byl on niewatpliwie osobowoscig wybitng 1 twdrcag polityczno-wojsko-
wych podwalin krolestwa?'. Zauwazmy jednak, ze powodem nieobecnosci
w Narodzinach wiadcy, ktory zmarnowat swoje powolanie i zostal przez
Boga odrzucony?, moze by¢ rowniez fakt, iz blizej mu do bohateréw greckiej
tragedii niz do postaci, ktére — mimo ich stabosci i wad — powinien naslado-
wac¢ czytelnik traktatu, skadingd majacego stuzy¢ nie tylko pouczeniu, lecz
réwniez zbudowaniu odbiorcow?. O Esterze i Judycie uczony biskup opo-
wiada w dwoch ostatnich sposréd rozdziatow dotyczacych starotestamental-
nych wydarzen, niejako ,,po” opowiadaniu o zyjacych i dziatajacych wow-
czas $wigtych me¢zach (62-63), chociaz, jak sam twierdzi, przewyzszaty one
tych ostatnich dzielnoscig®. Jak si¢ wydaje, moze to wynika¢ z przekonania
Sewilczyka, ze za wszystko, rowniez za kobiete, przed Bogiem odpowiada
mezczyzna®. Zatem w Narodzinach zabraklo miejsca m.in. dla Debory, cha-
ryzmatycznej prorokini i narodowej bohaterki Izraela (Sdz 4,4-5,31)*, dla
prababki krola Dawida Rut, ktorej imieniem w Pi$mie zostata zatytulowana
cata ksiega (Rt)”’, co w przypadku erudyty Izydora niewatpliwie powinno

19 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie ,,sacrum”, Krakow 2008, s. 23.

20 Por. Lapple, Od Ksiegi, s. 178-179.

21 Por. Lipple, Od Ksiegi, s. 269-276.

2 Por. T. Jelonek, Wedréwki biblijne, Krakow 2003, s. 99-102.

2 Por. Fontaine, Isidore, s. 193-194; T. Krynicka, Izydora z Sewilli ,, O narodzinach
i Smierci swietych ojcow”: kompendium biblijnej wiedzy oraz wademekum postepowania
chrzescijanina, ,,Biografistyka pedagogiczna” 4 (2019) (w druku).

2 De ortu et obitu patrum 63: ,,virorum praestantior” (o Judycie).

% Por. Krynicka, Sylwetki kobiet.

% Por. Liapple, Od Ksiegi, s. 253-254.

27 Por. T. Jelonek, Mafzeristwo i rodzina w Pismie swietym, Krakéw 2007, s. 84-94.
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bylo przeméwié na jej korzysé¢, dla Samarytanki, ktérej swiadectwo przy-
ciagngto do Pana jej wspdtplemiennikow (J 4,1-42)*, czy dla Magdaleny,
apostotki apostotow, ktora towarzyszyla Jezusowi na Golgocie 1 spotkata Go
w poranek wielkanocny, a nastepnie zlozyta wyjatkowo wazne swiadectwo
zmartwychwstania Chrystusa (J 19,25; 20,1-18)®. Gwoli sprawiedliwo-
$ci zaznaczmy, ze nieobecno$¢ w Narodzinach dzielnych bohateréow ksiag
Machabeuszy, walczacych czynnie 1 biernie przez cierpienie 1 mgczenstwo,
o wiar¢ 0jcdw>’ pozwala nam przypuszczaé, iz traktat mogt pozostaé nie-
ukonczony, a Sewilczyk mdgl zamierza¢ napisa¢ roéwniez o tych wspania-
tych niewiastach. Wspomina on o 30 kobietach, ale osobny rozdziat — poza
wspomnianymi dwiema — poswieca tylko Marii, Matce Jezusa (65); matke
Jana Chrzciciela Elzbiete prezentuje w rozdziale 64. wraz z Zachariaszem.
Zauwazmy, ze w utworze znajdujemy jeszcze dwa rozdziaty, ktore Izydor
poswigca kilku wybitnie ze sobag zwigzanym bohaterom: trzem miodziencom
w piecu ognistym (59) oraz Zorobabelowi i Nehemiaszawi (61). Ponadto
opowiadajac o Ablu, ukazuje Kaina, aby dzigki zestawieniu najbardziej nie-
winnego sposrod $miertelnikéw z najbardziej niegodziwym, bo pierwszym
w dziejach $wiata, morderca podkresli¢ wyjatkowa prawos¢ tego pierwsze-
go:

Abel, syn Adama i pasterz owiec, za zycia nieskazitelny, w $mierci cier-
pliwy, po $mierci niemilczacy, w meczenstwie pierwszy, w postuszenstwie
najdoskonalszy, dzigki swoim ofiarom Bogu mity, dzigki swoim zastugom
bratu niemity; Kain, ztoczynca i pierwszy morderca, gwaltowna zawiscia
podzegany, zgtadzit go, niewinnego, mieczem, krwig dotad niezbrukanym,
poniewaz wczesniej zelazo, nieskalane krwig ludzka, nie byto obarczone
zbrodnig (2).

Oproécz tego w rozdziale 23. Izydor nie tylko zwig¢zle kresli postaé
Manassesa, ale rekapituluje opowies¢ o wszystkich synach Jakuba przed-
stawionych w rozdziatach 11-23; rozdziat 80. stanowi podsumowanie rela-
cji o dwunastu apostotach, ktorych przyblizaja odbiorcy rozdziaty 67-79.
Jednak znakomita wiekszos¢ sposrod 85 rozdzialdéw traktatu jest poswieco-
na jednemu biblijnemu bohaterowi.

B Por. J. Gorka, Jezus i Samarytanka (J 4, 1-42): historia i inicjacja, Krakow
2008, s. 188.

2 Por. H. Langkammer, Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw
Meki Panskiej, Lublin 1975, s. 107; P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych,
Krakéw 2015, s. 1031.

30 Por. Jelonek, Ksiegi, s. 126-127.
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6. Zawartos¢ poszczegolnych zyciorysow

Tlumaczac, czego dotyczy przekazywane czytelnikom pismo oraz
w jakim celu podejmuje si¢ jego napisania, w przedmowie do traktatu
Izydor podaje, co nastgpuje:

W tej ksiazeczce zostaty przedstawione narodziny, jak rowniez czyny wraz
z rodowodami niektdrych §wietych i znakomitych mezow; ponadto ze zwig-
ztosdcig cechujaca sentencje opisano piastowane przez nich godnosci, ich
$mier¢ oraz pogrzeb. Wprawdzie sg to rzeczy znane osobom podejmujacym
si¢ lektury Pisma w calej jego rozciaglosci, jednak tatwiej zapadajg w pa-
mieé, gdy czytamy je [zebrane] w krotkiej opowiesci’!.

Niezaleznie od dtugosci poszczegolnych relacji zawierajg one nastg-
pujace, zapowiedziane w tytutach pisma oraz w przytoczonej wyzej przed-
mowie, elementy:

» ortus: pochodzenie bohatera, jego przyjscie na swiat;

* vita: whasciwy opis przebiegu zycia bohatera od narodzin do $mier-
ci ze szczegdlnym uwzglednieniem wspaniatych dokonan, nie-
zwyklych cnot, nadprzyrodzonych zdolnosci oraz wyjatkowych
boskich interwencji w jego losy;

* obitus: okoliczno$ci $mierci 1 pogrzebu bohatera.

[lustrujagcym powyzsze twierdzenie przyktadem moze postuzy¢ naste-

pujacy zyciorys:

Izaak, syn Abrahama, zrodzony zgodnie z obietnicg w ziemi Kanaan, na-
zywany ,,wiecznym potomstwem”, wstawiony wstrzemi¢zliwoscia w zyciu
matzenskim, skory do wdzigcznosci, sktonny do przebaczenia, ktory odrzu-
cajacych go zwycigzyl nie orezem, lecz cierpliwoscia, a skruszonych przy-
jat taskawie; ktory przez wzglad na bojazn Boza okazat rodzicowi tak wiel-
ki szacunek, ze dobrowolnie przystapit do ottarza, gdzie miat by¢ ztozony
w ofierze, i niejako zapowiadajac [dzieto] Chrystusa, nie wzbranial si¢ przed
$miercig. Zmartl w wieku 180 lat i zostat pochowany przy swoim ojcu (7).

Prawdopodobnie w wyniku niedopracowania utworu czy w zwigzku
z brakiem potrzebnych wiadomosci w pismach zréodtowych Sewilczyka
niektore relacje stanowig odstgpstwa od zauwazonej prawidtowosci. Zatem
w zyciorysie Ezdrasza nie znajdujemy jakichkolwiek informacji o jego po-
chodzeniu’*:

31 Isidorus Hispalensis, De ortu et obitu Patrum, Praefatio.
32 Podobnie w relacjach o Zachariaszu i Elzbiecie (64).
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Ezdrasz, autor $wietej historii i drugi, po Mojzeszu, prawodawca; on po nie-
woli odnowit prawo, ktore zostato przez pogan spalone, oraz wynalazt litery
hebrajskiego alfabetu. On z powrotem sprowadzil Izrael i sprawit, ze od-
budowano Jerozolime¢. Zmart i zostat pochowany wraz ze swymi ojcami
w Jerozolimie (60).

W opowiadaniu o Pinchasie zabrakto wzmianek o okolicznosciach
jego zgonu:

Kaptan Pinchas, syn Eleazara, z mitosci do Pana uderzyl wiocznig bez-
wstydnego [meza] oraz towarzyszaca mu Madianitke i dostapit przyznania
na wieczne czasy jemu oraz jego potomkom kaptanskich odznak oraz korzy-
$ci ptynacych z udziatu w zabijaniu zwierzat ofiarnych, poniewaz rozpalony
zarem Bozej mito$ci usmierzyt gniew Pana, zadajac uderzenie (28).

W relacji o Locie brak powyzszego watku Izydor rekompensuje ma-
lowniczym opisem okolicy, w ktdrej bratanek patriarchy zamieszkal
po opuszczeniu ojczystej Sodomy. Zauwazmy, ze brzmig w nim odglosy
lektury Hieronimowego pisma Polozenie i nazwy miejscowosci hebraj-
skich (De situ et nominibus locorum hebraicorum) bedacego swobodnym
thumaczeniem Onomastikonu Euzebiusza z Cezarei®, a takze powstatego
pod koniec IV wieku przektadu Wojny zydowskiej J6zefa Flawiusza, zaty-
tutowanego Hegezyp, czyli o wojnie Zydowskiej (Hegezippos sive de bello
iudaico)**, ktoérego anonimowy autor, prawdopodobnie Zyd z pochodze-
nia, lubuje si¢ w opisywaniu pickna swej ojczyzny*’, migdzy innymi opo-
wiadajac o drzewach rézanych, z kt(’)rych pozyskiwano balsam®, a takze
o niewystowionym uroku gahlejsklch gajow daktylowych37 Zauwazmy,
ze biskup erudyta korzystat z obu pism, piszac o drzewie rézanym?®® oraz

3 Por. B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola,

tt. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 314, 519-525.

3% Por. J. Radozycki, Jozef Flawiusz — jego Zycie i dzielo, w: Jozef Flawiusz, Wojna
zydowska, tt. J. Radozycki, Warszawa 1991, s. 35-39.

35 Por. C. Mras, Praefatio, w: Hegesippi qui dicitur historiae libri V,t.2, ed. V. Ussani
— C. Mras, Vindobonae 1932-1960, s. XXXIV.

36 Por. Hegesippi qui dicitur historiae libri V115,3;132,2; 1V 17.

37 Por. Hegesippi qui dicitur historiae libri V, 111 6, 3: ,nie do opowiedzenia, jakze
pickne sa rzedy palm, gdy pod dotykiem wiatru szeleszcza i rozsiewaja jeszcze stodsza niz
zwykle won daktyli”.

38 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XVII 8, 14: , balsami arbor”. Sewilczyk
opisuje Commiphora Opobalsamum Engl., balsamowiec wiasciwy/drzewo rézane. Jest
to krzew czy niewielkie drzewo z rodziny osoczynowatych. Z jego zestalonej i wysuszo-
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o daktylowcach®* w poswieconej roslinom XVII ksiedze Etymologii®.
Mozemy wiec pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze owe opisy nalezaty do jego
ulubionych passusow:

Lot, syn Harana, krewny Abrahama, ojciec Moaba i Ammona, urodzony
w kraju Chaldejczykdw, czlowiek sprawiedliwy [i] gos$cinny, w Sodomie,
wsrdd ludu zbrodniczego pedzit zywot pobozny i wolny od zmazy; on, wy-
lacznie §wiadczac powinnos¢ goscinnosci, stat sie opiekunem aniotow; uszedt
siarkowej zagladzie i sodomskiej pozodze, nastepnie zamieszkal w miescie
Soar, polozonym nad Morzem Martwym, gdzie drzewa dajg olejek balsamo-
wy oraz wielka ilos¢ daktyli (9).

Domyslac¢ sig, kim byt Joel, czytelnikowi pozwala jedynie umieszcze-
nie go wsrod innych prorokéw: Izydor wspomina wytacznie o przyjsciu
na §wiat oraz $mierci bohatera*', korzystajac przy tym z apokryfoéw*?, mimo
iz z reguty w pierwszej kolejnosci dazy do czerpania wiadomosci z Biblii
oraz pism ortodoksyjnych pisarzy®: ,Joel, ten byt z plemienia Rubena,

nej zywicy otrzymuje si¢ mirr¢ — aromatyczng mase, od czaséw starozytnych uzywana
w lecznictwie, perfumerii jako kadzidto. Por. J. André, Lexique des termes de botanique
en latin, Paris 1956, s. 51; B. Zemanek, Balsamowiec wiasciwy, w: Encyklopedia Biologii,
t. 1, red. Z. Otatgga, Krakow 1998, s. 255.

3 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XVII 7, 1: ,palma [...] fructus [...] eius dac-
tyli”. Chodzi o owoc Phoenix dactylifera L. (rodzina palmy), drzewa do 20-30 m wysokosci,
uprawianego ze wzgledu na wyjatkowo pozywne owoce w pdtnocnej Afryce, potudniowo-
-zachodniej Azji, Hiszpanii, na wyspach greckich, sadzonego tez jako roslina ozdobna. Zob.
André, Lexique, s. 235; Z. Podbielkowski, Slownik roslin uzytkowych: polski, tacinski, angiel-
ski, francuski, niemiecki, rosyjski, Warszawa 1985, s. 74-75. Izraelici cenili daktylowiec dla
jego owocdw, a takze postrzegali go jako symbol zwycigstwa, sprawiedliwosci, triumfu. Por.
Z. Wiodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, Krakow 2011, s. 160-162: gatazki palmowe rzu-
cano pod nogi wjezdzajacemu do Jerozolimy w przededniu swej meki Chrystusowi, do czego
Kosciot od wiekow nawigzuje w liturgii Niedzieli Palmowej. Por. D. Brzezinski, Niedziela
Palmowa Meki Paniskiej: tradycje i wspolczesnosé, ,,Studia Plockie” 35 (2007) s. 53-59.

40 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XVII 7, 1; 8, 14 (Hegesippi qui dicitur
historiae libri); IV 17; Hieronymus, De situ et nominibus locorum hebraicorum 878.

4 Podobnie w relacjach o Nahumie (47) i Habakuku (48).

42 Por. Libellus sancti Epiphanii episcopi priorum prophetarum quis ubi passus
sit martyrium et sancta eorum corpora quiescunt, ed. F. Dolbeau, ,,Revue d’Histoire
des Textes” 16 (1986) s. 20.

4 Por. J. Carracedo Fraga, Los apdcrifos en la biblioteca de Isidoro de Sevilla.
El testimonio del tratado De ortu et obitu patrum, ,Euphrosyne” 22 (1994) s. 151.
M. Starowieyski, Izydor z Sewilli i apokryfy, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici.
Historia” 27/254 (1992) s. 151-157.
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urodzit si¢ na polu Bet-Meon, gdzie réwniez zmarl w pokoju i zostat po-
chowany” (42).

Najkrécej, z reguly w kilku wyrazach, 1zydor referuje poczatki bo-
hateréw:

Jefte, pochodzacy z pokolenia Gada*, szczesny w bojach, wierny w stowach,
pokonujacy uczucie ojcowskiej mitosci wytrzymatoscig umystu; on slubowat
byl Bogu, ze zlozy w ofierze tego, kto jako pierwszy wyjdzie mu naprzeciw,
gdy bedzie powracat po odniesionym zwycigstwie. Otdz wracajac z wrogiej
krainy jako ten, kto pokonal Ammonitéw, aby nie skala¢ si¢ hanbg krzywo-
przysigstwa, wypetnit przyrzeczong obietnice i corke, ktora jako pierwsza
wyszla zwycigzey naprzeciw, ztozyt w ofierze. Byt sedzig w Izraelu przez
6 lat, zmart i zostat pochowany w Galaadzie, swoim miescie, potozonym
w $rodku [ziem] pokolenia Manassesa (30).

badz:

Prorok Natan, z Gabaonitoéw, ktory kréla Dawida uczyt Prawa Bozego i wy-
rzucal mu, ze zgrzeszy [sic!]*, uwodzac Batszebe; on tez przepowiedzial,
ze Dawid nie zbuduje Panu $wiatyni; on Salomona namascit i wyswiecit
na kréla. Odszedt za§ w starosci do swej ziemi i zostat godnie pochowany (53).

badz:

Zorobabel i Nehemiasz, z pokolenia Judy, za panowania Dariusza wznosza
$wigtyni¢ Pana, odbudowuja mury Jerozolimy i doprowadzaja Izrael do daw-
nego stanu; odnawiaja tez rytuaty kultu oraz prawo kaptanow, czyli lewitow;
réwniez oni spoczywaja, pochowani w Jerozolimie (56).

4 Jefte byt synem Gileada z pokolenia Manassesa (por. Sdz 11-12,7). Z plemie-
nia Gada pochodzit inny Gilead wspomniany w 1Krn 5,11.14-17. Por. Bosak, Leksykon,
s. 698-699, 536-537.

4 Natan upomniat Dawida po tym, jak 6w zgrzeszyl, zabijajac Uriasza i uwodzac
jego zong (2Sm 12,1-14). Opowiadajacy o tym Izydor z niezrozumiatych powodéw po-
stuguje si¢ jednak koniugacja omowna czynng z koniunktiwem czasu przesztego niedo-
konanego, to jest konstrukcjag zastepujaca nieistniejacy koniunktiwus czasu przysziego,
a wskazujacag na to, ze w zdaniu podrzednym chodzi o wydarzenie pozniejsze w stosunku
do zdania nadrzgdnego: ,,Nathan propheta [...] qui David regem legem Dei docuit et pec-
catum quod esset in Bersabee praevaricaturus manifestavit” (53). W wersji PL znajdu-
jemy forme strony biernej koniunktiwu czasu zaprzesztego (,,esset [...] praevaricatus”),
jednakze C. Chaparro Gomez nie zamieszcza jej w aparacie krytycznym.
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Wyjatki stanowig nieliczne zyciorysy, w ktérych Sewilczyk opisu-
je wydarzenia towarzyszace narodzinom bohateréw, np. $mieré¢ matki
Beniamina przy porodzie (21), cudowne ryknigcie jatdéwki, wydane przy
urodzeniu Eliasza (36,1), a takze ich ojczyste strony. Tak wiec dowiadu-
jemy sig, ze Achiasz wywodzit si¢ ,,z Szilo, miasta kaptana Helego, gdzie
na poczatku znajdowaly si¢ namiot 1 arka Pana” (54), Jeremiasz urodzit si¢
,,W miejscowosci Anatot, lezacej w 3 milach od Jerozolimy” (38,1), Amos
za$ ,,pasterz, rolnik i zbieracz owocow sykomory, prorok nie z urodzenia,
lecz z powotania” pochodzil z miasta Tekoa, lezacego w 6 milach na potu-
dnie od Betlejem, na granicy z rozlegla pustynia, ktora ,,rozcigga si¢ az do
Morza Czerwonego i kraju Indéw”. Catkowicie niezamieszkana znana jest
tylko pasterzom oraz przemierzajacym ja wzdtuz i wszerz bydletom (43,1),
totez Sewilczyk nazywa ja ,,pasterska kraing” (43,2).

Dzigki naprzemiennemu wystepowaniu wzmianek o pochodzeniu oraz
zyciu prezentowanych postaci opowies¢ o ortus czesto ptynnie przechodzi
w referowanie kolei ich losow:

Jozef, ksigze egipski, syn Jakuba i Racheli, urodzony w ziemi Kanaan, ktory
otrzymat blogostawienstwo Izraela [przystugujace] pierworodnemu i naby?t
prawo pierwszenstwa Rubena; ulubieniec ojca i jedyny, dalece wyprzedzaja-
cy wszystkich innych dziedzic ojcowskich posiadtosci (10,1)

badz:

Pawel, ktory wczesniej byt Szawlem, apostol narodéw, obrofica Zydow,
powotany przez Chrystusa z nieba, na ziemi¢ obalony; ktory upadt, wi-
dzac na oczy, powstal, oslepiony; z przesladowcy uczyniony naczyniem
zbawienia, z wilka — owca; wsrdd apostoldw ostatni pod wzgledem powo-
fania, pod wzgedem przepowiadania pierwszy, uczen Gamaliela w Prawie,
w Ewangelii stuga Chrystusa; jego ojczyzna byta Judea, r6d z pokolenia
Judy (68,1).

7. Kompozycja zyciorysow: ortus i vita bohaterow

Zatem poszczegodlne relacje s3 zbudowane wedlug tegoz wzorca kom-
pozycyjnego, ktéry mozna sprowadzi¢ do:
» opowiadania o poczatkach (ortus) i przebiegu zycia (vita) biblijne-
go bohatera;
* opowiadania o jego zgonie i pochowku (obitus).
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Zauwazmy, ze czg$¢ pierwsza zycioryséw jest z reguly utrzymana
w laudacyjnym nastroju i odwzorowuje znane starozytnym biografom, na-
sladowanym przez autorow zywotow*’, do ktdrych nawigzuje Sewilczyk*’,
zalecenia retorow dotyczace tego, ze ludzi nalezy chwalié, uwzgledniajac:

1) okolicznosci, ktore zaistniaty przed nimi, a mianowicie ze wzgledu
na ich ojczyzne, przodkéw, rodzicow:

Melchizedek, krol Szalemu, pierwszy kaplan Najwyzszego i1 ofiarodawca
prawdziwej ofiary, ktérego pochodzenie jest nieznane. Hebrajczycy utozsa-
miaja go z Semem, pierworodnym Noego, przodkiem Abrahama; on bowiem
jest ojcem ojcow, prarodzicem prorokéw i apostotdw; on dzigki blogosta-
wienstwu poboznego ojca zastuzyt na to, by by¢é panem swego brata, on,
kroczac do tytu, ostonit przyrodzenie ojca i nie wy$miat [go,] upitego, jak syn
zty 1 zuchwaty, lecz jak wstydliwy, przykryt (5,1);

2) okolicznosci, ktore zaszly podczas ich zycia, to jest ze wzgledu
na towarzyszace ich narodzinom cudowne znaki:

Elizeusz, uczen Eliasza, z miasta Abel-Mechola, z pokolenia Rubena, przy
jego urodzinach zlota jatdéwka rykneta w Gilgal, a jej ryknigcie rozleglo si¢
w Jerozolimie; wowczas pewien kaptan-prorok przepowiedziat: ,,Dzi$§ urodzit
si¢ w Jerozolimie prorok, ktory zniszczy cate ich batwochwalstwo™ (36,1),

jak tez ze wzgledu na ich cnoty, czyny i wypowiedzi, czy to wymienia-
jac rodzaje cnot, czy to wyliczajac czyny, ktorych dokonali:

On [Elizeusz] wslawit si¢ dzieki temu, ze miat podwdjny udziat w duchu
Eliasza i zajasnial wielkimi, pelnymi mocy cudami: fale Jordanu, ktéry roz-
dzielit przy przejsciu, powstrzymat, a nastepnie przywrocit im ich bieg; uzyz-
nit nieptodne wody Jerycha, zanurzajac w nich male naczynie; rzucit prze-
klenstwo na ublizajace mu dzieci, a natychmiast pozarly je dzikie zwierzeta;
sprawit, ze dla usmiercenia wrogow poptynety krwawe wody. Rownoczesnie
czyni ptodng bezptodng niewiaste oraz wskrzesza jej syna, gdy umiera; tago-
dzi gorycz pozywienia; w koncu karmi lud dziesi¢cioma chlebami i zbiera ich
resztki. Namana tez oczyscil z plam tradu w kapieli Jordanu, a zlorzeczacego
ucznia tradem zbroczyt; wrzucajac kawatek drewna do wod Jordanu, sprawit,
ze siekiera, ktorej zelazne ostrze byto zanurzone, unosita si¢ na powierzchni;
wrogiego Syryjczyka dotknat §lepota, przepowiedziat §mier¢ niedowiarkowi,

4 Por. 1. Velasquez, La literatura hagiogrdfica. Presupuestos bdsicos y aproxima-
cion a sus manifestaciones en la Hispania visigoda, Ledn 2007, s. 86-87.
47 Por. Chaparro Gomez, Introduccion, s. 41-42.
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przepedzit wroga za pomocg huku rydwanow, rozproszyt oblegajacych, od-
pedzit gtéd [...] (36,2-3);

ze wzgledu na towarzyszace ich czynom Boze interwencje: ,,Jak twier-
dza, Zydzi nazywali go Malachiaszem, to jest aniolem Pana, dlatego, ze co-
kolwiek przepowiadat, nastychmiast potwierdzal to przybywajacy z nieba
aniol” (52) oraz:

Oni [trzej mlodziency] dzigki sile, ktdra daje cnota, wzgardzili Smiercia, nie
ztozyli czci bozkowi, okrutnego kréla moca wiary pokonali, nadto plomienie
gorejacego pieca ugasili, a wirdd przerazajacego ognia i gestego dymu do-
niostym gtosem hymn odspiewali (59,2),

a takze ze wzgledu na dokonywane przez nich cuda:

On [Piotr] w Galacji, Poncie, Kapadocji, Bitynii, Azji oraz Italii glosit
Ewangeli¢ 1 zablysnat nastgpujacymi pelnymi mocy znakami: wzburzone
morze niepewnym krokiem podeptat; przechodzac, ozywiat zmartych cie-
niem, chromym przywracal dawng sprawnos¢, rozluznione czlonki parali-
tykow doprowadzat do wiasciwego stanu. Ponadto wskrzesit umarta wdo-
we; skazatl na kare Smierci winnych przebieglosci Ananiasza i Safirg, jak tez
zrzucit na ziemi¢ Szymona, wstepujacego do nieba za pomoca magicznych
sztuczek [...] (67, 3-4);

ze wzgledu na dobra zewngtrzne, ktdre otrzymali od Boga:

Zabulon, wladca wielkiego morza i wybrzezy, potezny we wszystkich mia-
stach Sydonu. Issachar, staranny w pracy na roli, wladajacy w Galilei, z jej
darow, ktorymi si¢ cieszy, podarunki krolom ofiaruje (15-16). Aser, ozdo-
biony bogactwem, dostarczajacy rozkoszy ksigzetom. Neftali, optywajacy
w wyjatkowe dostatki oraz obfitujacy w znajomos¢ prawa (19-20),

a takze na wytrwatos¢ wobec ich utraty:

Hiob, syn Zeracha z Bosry, krél Idumejczykow, czwarty po Ezawie, nastepcy
Beli, syna Beora, poganin, w wierze wytrwaty, w pokorze najdoskonalszy, w go-
scinnosci przodujacy, w sposobie zycia tagodny, w dawaniu jatmuzny szczodry,
zasobny w majatek, majatku nagle pozbawiony, bogaty w dzieci, znienacka osie-
rocony; wydany na pokuszenie, lecz przeciwko pokuszeniu uzbrojony w bogo-
bojna wiare, okryt si¢ chwatg w walce, w bolu zachowat réwnowage ducha; stra-
te dobr znidst, nad zgonem dzieci bolat, rany cielesne cierpliwie przyjat, a wrdd
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udrek zawsze Boga wychwalal; ponadto zone, gdy mu zle doradzata, madrze
powsciagnat, w rozmowach z przyjaciétmi dzigki rozumowi wziat gore; za tak
wielka cnote cierpliwosci na koncu zostat pocieszony podwdjng nagroda, otrzy-
mujac po utracie dobr znakomitg mnogos¢ darow (24,1),

cierpliwo$¢ w znoszeniu ich braku:

[...] cechowala go [Izajasza] tak wyjatkowa §wieto$¢ zycia, ze posiadal, jak
moéwia, jedna tylko szate z grubo tkanej koziej wely, ktora zreszta z po-
wodu wystepku ludu zrzucit 1 okryt cztonki zgrzebnym przyodziewkiem,
uszytym z woru, lecz ostatecznie rowniez go zdjat zgodnie z nakazem Pana
1 wzial udziat w ludowym zgromadzeniu nagi i bosy. Tak tez przetrzymat let-
ni skwar, zimowe mrozy i potezne deszcze, aby postusznie wykonaé rozkazy
Pana i optaka¢ wystepki ludu [...] (37,1-2)

oraz: ,,[...] ubraniem mu [Janowi Chrzcicielowi] byta wielbtadzia wel-
na, mieszkaniem — pustynia, pozywieniem — midd i szarancza — pokarmem
(65,1)”, rzadziej, gtownie wowczas, gdy przymioty te pomagaja bohate-
rowi w wypehieniu woli Boga, rowniez ze wzgledu na tezyzne fizyczna:

Samson, syn obietnicy, zrodzony z ojca Manoacha, z pokolenia Dana, zwany
nazirejczykiem, bohaterski wyzwoliciel Izraela i wszystkich [innych]. On za-
bit ryczacego lwa i z jego pyska wydobyt plaster miodu, ponadto rygiel drzwi
unidst na barkach i umiescit na szczycie gory; podpaliwszy zwigzane ogony
lisow, wypetnit ogniem caly kraj Filistyndw; wreszcie zwigzany, rozerwaw-
szy sznury, zgtadzit tysiac me¢zow osla szczeka, a powrozy sitg migsni roze-
rwal, jak gdyby byly wetlnianymi niémi. Nastgpnie zwiedziony przez chciwa,
powabna kobiete, Scigwszy wlosy, utracil swa sitg i moc; natychmiast wytu-
piono mu oczy, on za§ zachwiat kolumny $wiatyni i zginal wraz z wrogiem,
przygnieciony przez jej gruzy (31,1-2)

oraz pigkno ciala:

Estera, krolowa, corka brata Mardocheusza, z rodu Beniamina, zostata wzig-
ta do niewoli i uprowadzona z Jerozolimy do miasta Suzy oraz — z powodu
swego picknego wygladu i znakomitej wspaniatosci dziewictwa — poslu-
biona krélowi Perséw; ona, aby wyzwoli¢ swoj lud od niebezpieczenstwa,
ofiarowata si¢ na $mier¢ i namowita krola, aby przyjaciela, ktory namawiat
go do niegodziwosci wobec ludu Bozego, wydat na ukrzyzowanie; narod wol-
ny od zagtady uwolnita i z niewoli oswobodzita. Lezy pochowana w Suzie,
miescie w Medii, w ktorym tez krolowata (52)
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badz: ,,Malachiasz [...] maz sprawiedliwy 1 przystojny” (52);
3) okolicznosci, ktdre nastapity po ich zyciu, czyli ze wzgledu na wy-
dane przez nich potomstwo:

Juda, znakomity potomek krolewskiego rodu, ktoremu powierzono naczel-
ng wiladze wojskowg i1 panowanie w Izraelu, swoim imieniem nazwat lud,
na ktérego czele byt postawiony, by jak lew sprawowat rzady, stawny bla-
skiem potegi, ktorego tez wtadza wsrod nastepnych pokolen nie ustata, zanim
niczym mtody lew, pochodzacy z jego pokolenia, zaswitat Chrystus i zaja-
$niata zrodzona na $wiat z dziewiczego tona Nadzieja ludow (11),

zatozone miasta, wprowadzone prawa, przekazane obyczaje i sposob
postepowania:

[Maz] ten [Melchizedek] pobtogostawil Abrahama powracajacego po [odnie-
sionym] zwyciestwie; on tez po raz pierwszy zlozyl Bogu w ofierze z plonéw
ziemi chleb i wino jako zapowiedz prawdziwej ofiary, gdyz, zanim urzad
kaptana zaczat sprawowaé Aaron, godnos¢ kaptanska i krolewska stusznie
nalezaly si¢ pierworodnym. Tenze [maz] jako pierwszy sposrod wszystkich
po potopie zatozyl miasto Szalem, w ktérym tez panowal, pdzniej nazy-
wano je Jebus czy Solima, a teraz imieniem pochodzacym [od tamtych] —
Jerozolima (5,2),

jak tez ze wzgledu na sad potomnych, osiagni¢ta posmiertng chwatg
oraz cuda dokonane za ich posrednictwem*: [ ...] Nastgpnie, juz po $mier-
ci, [Elizeusz] ozywit zwtoki, w ktérych juz nie bylo oddechu; w miescie
Sebaste jeszcze dzi$ pokazujg jego grobowiec otoczony wyjatkowym sza-
cunkiem i darzony wielkg czcig” (36,3)

badz:

[...] nawet Egipcjanie otaczaja go [Jeremiasza] wyjatkowa czcig oraz nie-
zwyktym szacunkiem i az do dzisiaj czcza miejsce jego pochowku, odpra-
wiajac wyjatkowe ceremonie, poniewaz swymi modlitwami przepedzit z tego
miejsca jadowite weze 1 wybawit Egipcjan od ukgszen groznych zmij (38,2).

Zauwazmy, ze jedyny z opisywanych bohaterow, zastugujacy na ujem-
ny sad potomnych, to Adam, ktory sprzeniewierzyt si¢ otrzymanym przez
Boga darom. Barwnemu, obszernemu opisowi ich wspaniatosci Izydor
przeciwstawia gorzkie stowa o upadku prarodzica:

% Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, th. A.
Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 137-139.
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Adam, protoplasta [ludzkosci] i dzierzawca (colonus) rajskiego ogrodu, oj-
ciec rodzaju ludzkiego oraz grzechu, na obraz Bozy uczyniony, na czele swia-
ta postawiony, ktdry nadal stworzeniom imiona i otrzymat moc do panowa-
nia nad nimi. To wiasnie on, osiedlony wsrod rozkoszy kwitngcego rajskiego
ogrodu, posrod tchngcych wonnosciami laso6w 1 umajonych kwieciem pol,
mieszkal, niczego nieswiadomy, radosnie pedzac nowo otrzymane zycie tam,
gdzie zyzna ziemia zieleni si¢ dzigki nieznajacej konica wiosnie, tam, gdzie
szybko mknacy zrédlany potok rozlewa sie rzeka o czterech strumieniach
wod. Lecz po tym, jak zwiedziony przez weza, skalany niewiescim jezykiem,
dotykajac drzewa, zniewazyt szczgsliwos¢ [tego] miejsca, wyrzucony z raj-
skiego ogrodu, ziemi¢ najezong cierniami, jeczacy wyrobnik, uprawial. A po-
niewaz utracil nie$miertelnos¢, w proch, z ktorego wzigt poczatek wedtug
ciata, po uptywie 930 lat powrocit. Odtad tez potomni gorzko boleja nad tym,
ze z powodu przewinienia tego prarodzica zostali wygnani z rajskiego ogrodu
oraz poddani mozotowi i $mierci (1, 1-2).

Jak widzimy, mimo podobienstwa tematyki kazda ze skomponowa-
nych przez Izydora relacji jest inna dzigki temu, ze sigga on po rdézne mo-
tywy, faczy je w nieco odmiennej kolejnosci, postuguje si¢ urozmaiconym
stownictwem.

8. Kompozycja zyciorysow: obitus

Roéwniez opisujace okolicznosci smierci 1 pochowku (obitus) biblijnych
bohaterow, Izydor podejmuje zastugujace na uznanie proby urozmaicenia
poswieconych im relacji, dzigki czemu lektura koncowych ustepow nie
nuzy czytelnika mimo powtarzalno$ci tematyki i mogacego z niej wynikaé
podobienstwa stownictwa. Z reguty informuje o wieku bohatera w chwili
odejscia ze $wiata (podajac liczbe lat zycia czy petnionej postugi, jak tez
postugujac si¢ ogolnymi okresleniami wieku), a takze o miejscu i formie
pochéwku:

[...] przezywszy 147 lat, zgodnie z naturalnym porzadkiem rzeczy, dokonat
dni (8,2; Jakub).

Byt sedzia w Izraelu przez 40 lat, zmarl w starosci i zostat pochowany w gro-
bowcu swego ojca Joasza w Efracie, w ziemi rodu Abiezera (29; Gedeon).
[...] krolowat przez 40 lat, zyt lat 52, po czym skonczyt panowanie i zycie
oraz zostal pochowany w Betlejem, miescie swego ojca (34,2; Salomon).
[-..] zyt zas przez 110 lat, az do czaséw krola Persow Dariusza, [umart jako]
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starzec [1] zostal pochowany w krolewskiej jaskini, samotny jeniec, okryty
chwatg (40,2; Daniel).

On za$§ umiera bardzo mtodo i zostaje pochowany na wlasnym polu
(52; Malachiasz).

Zdarza si¢, ze opisuje lokalizacje miejsca pochowku: ,,Byt sedzig
w Izraelu przez 20 lat, zostal pochowany w grobowcu swego ojca w mie-
scie Esztaol, potozonym w pokoleniu Judy, w odlegtosci 10 mil na péinoc
od Eleuteropohs przy drodze prowadzqcej do leopohs” (31,2; Samson);
niekiedy wyjasnia nazwy miejscowosci oraz wspomina o Waznych wyda-
rzeniach, jakie mialy miejsce w poblizu, a takze o innych pochowanych
tam slawnych postaciach. Na przyktad Adam:

[...] w proch, z ktorego wzigl poczatek wedtug ciata, po uptywie 930 lat
powrdcil. [...] Zostal pochowany w miejscowosci Arba, ktdra wzieta swoja
nazwe od liczby cztery, dlatego ze w tym wlasnie miejscu pochowani sg trzej
patriarchowie® oraz, jako czwarty, wspomniany Adam. Jest to mianowicie
Hebron, stolica Filistynow, w ktorej, jak powiadaja, mieszkali niegdys$ gi-
ganci, gdzie tez Dawid zostal namaszczony na kréla. A jest to miasto w po-
koleniu Judy, przydzielone kaptanom, znajdujace si¢ w odleglosci 22 mil
na potudnie od Jerozolimy (1,2-3),

a krol Dawid:

[...] w czterdziestym roku krélowania i siedemdziesigtym roku od urodzenia
zakonczyt ostatni dzien zycia i zostal pochowany w Betlejem, swoim mie-
$cie, inaczej zwanym Efrata, gdzie urodzit si¢ wedlug ciala réwniez nasz Pan
Jezus Chrystus; zmarta tam takze Rachela, ktora zrodzita Beniamina; tam tez
pokazuja grobowiec Jessego, ojca Dawida. A lezy ta miejscowos¢ w pokole-
niu Judy, w odleglosci 6 mil na potudnie od Jerozolimy, przy drodze, ktora
si¢ idzie do Hebronu (33,3).

Wspomina o dwukrotnym pochowku Jézefa:

Panowat w Egipcie przez 80 lat. Przezywszy 110 lat, doznawszy szczesli-
wosci dlugiego zycia z dala od spraw panstwowych, zamknal oczy po raz

4 Sg to Abraham (6,3) oraz Izaak (7,2), a takze, o czym nie wspomina Izydor, Sara
(por. Rdz 23,1-20). Najstarsza nazwa tej miejscowosci to Kiriat-Arba, czyli ,,czterocze-
Sciowe miasto”. By¢ moze nawiazuje ona do faktu, ze miasto powstato z czterech osob-
nych osad. Por. P.C. Bosak, Wszystkie miejsca biblijne. Slownik i konkordancja, Krakow
2017, s. 12009.
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ostatni. Zostal pochowany w Egipcie; jego kosci synowie Izraela przeniesli
do Sychemu, rodzinnej [miejscowosci] jego ojca Jakuba, ktéra Grecy nazy-
waja Sycyma; jest to za$ dzisiejsze Neapolis, miasto samarytanskie, gdzie
wcigz oglada¢ mozna jego grobowiec (10,3).

Relacjonuje okolicznosci meczenskiej Smierci prorokow 1 apostotow.
Na przyktad Izajasza

[...] Manasses kazal rozciaggnac i rozcia¢ na dwie czesci od gory przez $ro-
dek i u$miercil go, umeczonego tymi okrutnymi katuszami. Zydzi podaja
tez, ze lzajasz zostat zabity z dwdoch powodow: najpierw dlatego, ze nazwat
ich ,,pierwszymi wsrdd Sodomitow” i ,,Judem Gomory”; po drugie dlatego,
ze wbrew $wiadectwu Pana, ktory powiedzial Mojzeszowi: ,,nie bedziesz
mogt zobaczy¢é Mego oblicza”, osmielit si¢ zawotac: ,,Widzialem Pana, sie-
dzacego na wynioslym tronie”, a Izraelici o zaslepionych umystach nie za-
uwazyli, ze w nastepnych slowach opowiedzial o serafinach, ostaniajacych
Boze oblicze i stopy oraz ze pisze, iz widziat tylko Jego sSrodkowa czesc.
Lezy pod dgbem Rogel, przy strumieniach wod, ktore krol Judy Ezechiasz,
zbudowawszy tame, zatrzymat (37,2-3),

Jeremiasz za$ ,,[...] byl krepowany, wigziony, rzucany do zbiornika
na wode, a w koncu ukamienowany przez lud w poblizu Tafnes w Egipcie.
Zostal pochowany w miejscu, w ktérym mieszkat faraon, wtadca Egiptu”
(38,1-2). Amosowi

[...] krél Amazjasz czesto wyrzadzat krzywdy, a ostatecznie jego syn Ozjasz
zgladzil go okrutng $miercig, przebijajac przez skronie prgtem. Po tym, pol-
martwy, zostal wywieziony do swej ziemi i po kilku dniach z powodu zbyt
silnego bolu, ktory zadawata mu rana, wyzionat ociagajaca si¢ dusze. Zostat
pochowany wraz ze swymi ojcami (43,2),

tymczasem Jan Chrzciciel, ktory

powstrzymywatl Heroda przed pogwalceniem malzenstwa brata, zostal
poddany wigziennym ciemnos$ciom; corka kréla w czasie zabawy zazadata
od ojca w nagrode jego glowy, 6w za$, mimo niegodziwosci prosby, pijany,
miedzy jednym kielichem a drugim, dat ja, $cigta, corce. Pochowany zostat
w Sebaste, palestyniskim miescie, niegdy$ zwanym Samarig, ktore Herod,
krdl Judei, syn Antypatra, ku czci Cesarza Augusta nazwat greckim stowem
Augusta (65,2).
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Apostota Piotra

W 36 lat po mece Pana cesarz Neron ukrzyzowal gtowa do dotu, jak on sam
chcial; w ten sposéb po zastudze apotolstwa zostat uwienczony réwniez me-
czenstwem. Pochowany w Rzymie, na Watykanie, przy Drodze Triumfow,
w odlegtosci 3 mil od miasta na wschéd (67,5)

w tym samym dniu, na rozkaz tegoz wladcy zostat sciety mieczem
Pawet ,tak bowiem wypadato, aby ci, ktérzy wspdlnie wyznali wiarg,
w jednym dniu zostali ukoronowani” (68,5).

W kilku wypadkach Izydor urozmaica relacje opisem okolicy po-
chowku:

W roku za$ czterdziestym po wyjsciu syndw Izraela z ziemi egipskiej, w wie-
ku 123 lat, zmarl, zgodnie z przepowiednia Pana, na gérze Hor, ktora znaj-
duje sie niedaleko Petry, wspaniatego miasta w Arabii; tam tez lezy pogrze-
bana jego siostra Maria, [w okolicy,] gdzie jeszcze dzi$ pokazujg skate, ktora
Mojzesz uderzyt, aby zapewni¢ spragnionemu ludowi wode. Miejsce to znaj-
duje si¢ natomiast na kresach Idumei (26,2; Aaron),

a nawet wspomina autorow zrodet, z ktorych korzysta, cytujac ich jako
anonimowych ,,Zydow” (5; 24), ,,starodawnych [pisarzy]” (3) czy imien-
nie, jak w zyciorysie Abrahama:

Zmart w wieku 705 lat i zostat pochowany na polu Efrona, w podwojnej pie-
czarze; w jej wewnetrznej komorze, jak podaja, pochowano Adama, w ze-
wngtrznej zas Abrahama. Miejsce to, jak informuje Jozef, lezy w odleglosci
7 stadiow od miasta Hebron, tam tez, jak po§wiadcza, znajduje si¢ przepigk-
ny grobowiec Abrahama i jego syna, wylozony marmurem i wyjatkowo wy-
twornie wykonczony. Twierdzi ponadto, ze w tymze miejscu rosto od poczat-
ku $wiata wielkie drzewo pistacjowe®’. Hieronim pisze, ze przetrwato ono
az do panowania cesarza Konstancjusza. Chodzi mianowicie o dab Amoryty
Mamre, ktory byt przyjacielem Abrahama. Drzewo to poganie otaczali tak
wielka czcia, ze ogrodziwszy je dookota murem, sktadali mu uroczyste, na-
bozne holdy (6,3).

0 Pistacia vera L., rodzina nanerczowate, drzewo osiagajace do 10 m wysokosci,
dtugowieczne (do 300 lat). Wystepuje w Syrii i Mezopotamii, jest uprawiane w krajach
srédziemnomorskich. Z drewna otrzymuje si¢ uzywang w lakiernictwie zywicg. Nasiona
zwane orzeszkami pistacjowymi sg jadalne, wykorzystywane w cukiernictwie, do wytta-
czania oleju jako namiastka kawy. Por. André, Lexique, s. 311; Podbielkowski, Stownik,
s. 282-283.
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Zastuguje na uwage, ze zrodtem Sewilczyka po raz kolejny jest trak-
tat Strydonity Polozenie i nazwy miejscowosci hebrajskich®. Znajomos$¢
tego miejsca Izydor zdradza rowniez, sporzadzajac niezwykle interesujacy
opis debu (quercus) we wspomnianej wyzej ksigdze XVII Etymologii.
Kompilowane w encyklopedii informacje pochodzg zaréwno z dziedziny
mitologii poganskiej, jak tez z historii biblijnej oraz z przyrodniczej wie-
dzy antycznej. Wyjasniajac pochodzenie nazwy quercus od querere, 1zydor
nawigzuje do swigtego dgbu w Dodonie, ze szmeru lisci ktorego kaptani
Zeusa objasniali ludziom wole bostwa™. Mdowiac o dlugowiecznosci drze-
wa, wspomina o opisanym przez Hieronima d¢bie z Mamre, pod ktérym
mieszkat Abraham, a ktory dotrwal az do czaséw cesarza Konstantego.
Wreszcie opisujac onfacitis 1 balanis (dwa rodzaje zotedzi) oraz ich zasto-
sowanie, wykorzystuje dane pochodzace z nieznanych nam zrddet. Jego
przekaz jest najbardziej zblizony do relacji Dioskoridesa, ale grecki autor
nie wspomina, ze onfacitis jest dzikim zotgdziem, nie podaje nazwy balanis
i nie mowi nic o wykorzystywaniu zotedzi przez cztowieka*. W znanym
nam lacinskim ttumaczeniu jego dzieta brak réwniez wzmianek o lekkosci
balanis, mowi si¢ za to o tym, ze onfacitis jest cigzki>>.

Z obszerng opowies’,ciq 0 pochdéwku Abrahama kontrastujg krotkie re-
lacje, w ktorych Izydor su;ga po jeden badz nieliczne sposrod omdéwionych
motywow. Zatem o $mierci Noego czytamy tylko tyle: ,,[qu] ten zmart
w wieku 950 lat” (4,2), a 0 odejsciu Jonasza dowiadujemy sig, ze ,,jego gro-
bowiec jest pokazywany w pewnej dzielnicy miast Gat®, lezacego w odle-
gtosci 2 mil od Seforis, przy drodze, ktorg si¢ idzie do Tyberiady” (45,2).
Samuel ,,zostat [...] pochowany w Ramie, swej wiosce, lezacej niedaleko
Betlejem” (32,2); Natan ,,0dszed! [...] w starosci do swej ziemi 1 zostat
godnie pochowany” (53); Tobiasz ,,lezy w Niniwie, pochowany w pokoju”

St Por. Hieronymus, De situ et nominibus locorum hebraicorum, col. 907, 936.

52 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae XVII 7, 38.

53 Izydor mégt dowiedzie¢ sie¢ o tym z Serwiuszowego komentarza do Georgik
(IT 16), ktory nalezat do najczesciej wykorzystywanych przez niego pism zrodtowych. Por.
T. Krynicka, Swiat roslin w XVII ksiedze ,, Etymologii”” Izydora z Sewilli, Lublin 2007, s. 21.
Dab, potezne drzewo, ktore galeziami sigga nieba, a korzeniami §wiata umartych, odgrywat
szczegoblnie wazng rolg w rzymskich mitach o poczatkach swiata i ludzkosci. Zob. 1. Kaczor,
Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej Grekéw i Rzymian, £.6dz 2001, s. 65. Stare
deby byly czczone jako drzewa $wigte przez wigkszo$¢ pierwotnych ludow biatych. Por.
M. Nowinski, Dzieje upraw i roslin leczniczych, Warszawa 1985, s. 26; J. Parandowski,
Mitologia. Wierzenia i podania Grekoéw i Rzymian, London 1992, s. 59.

4 Por. Dioscorides, De materia medica libri quinque 1 107.

55 Isidorus Hispalensis, Etymologies XVII 7, 38, s. 115, n. 267.

56 Gat-ha-Szefer, por. Bosak, Wszystkie, s. 1054.
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(58); Estera ,lezy pochowana w Suzie, miescie w Medii, w ktorym tez
krélowata” (62); Zachariasz 1 Elzbieta ,,spoczywaja w Jerozolimie” (64).

9. Swiat przedstawiony w Narodzinach i $mierci $wietych ojcéw

Izydorowy traktat stanowi swoiste kompendium biblijnej historii
zbawienia. Rzeczywisto§¢ opisywana przez autora jest teocentryczna.
Tworza ja wspotpracujgcy z Bogiem ludzie: patriarchowie i prorocy, s¢-
dziowie i krolowie, apostolowie i uczniowie Pana; w wigkszo$ci mez-
czyzni, lecz réwniez kobiety, niekiedy przewyzszajace m¢zczyzn dziel-
noscig. Uwaga Izydora skupia si¢ gldéwnie na postaciach, ktore mimo
swych stabosci 1 potknig¢¢ stuzag Bogu, aczkolwiek ich historie nie moga
by¢ opowiedziane bez wzmianki o postawionych na ich drodze zycia
grzesznikach: Ablowi towarzyszy Kain (2), Samsonowi — chciwa, po-
wabna niewiasta (31,2), meczennikom — ich oprawcy (np. 43,2; 65,2).
Kazdy z zycioryséw ukazuje nam nietuzinkowa, niepowtarzalng dzigki
otrzymanym od Boga darom jednostke, odmienng od innych zaréwno
w zyciu, jak tez w $mierci. Takie wrazenie czytelnik traktatu odnosi dzie-
ki cechujacej analizowane relacje réznorodnosci, ktéra dowodzi pisar-
skiego kunsztu Sewilczyka oraz jego troski o to, by sprosta¢ zasadzie va-
riatio delectat®, tworzac przystepny, bogaty w wiadomosci, jak rowniez
urozmaicony oraz nienuzacy czytelnika tekst.

Bohaterowie traktatu zamieszkuja stworzony przez Boga $wiat, w ktérym
sg pickne gaje daktylowcdow, géry 1 morza, ogromne pustynie, przemierzane
przez dzikie zwierzeta, a takze starodawne miasta 1 mate wioski oraz faczace
je siatki drég. Lokalizujac prezentowane postacie w konkretnych miejscach,
ktérych obce nazwy z cala pewnoscig utrudniaty odbidr traktatu, Izydor jako
narrator zyskuje pozorny obiektywizm, jak tez dokonuje egzotyzacji swego
dziela, a zarazem swego rodzaju adaptacji Ziemi Swietej: ,,przybliza j3”” swoim
czytelnikom oraz poszczerza w ten sposob granice ich hiszpano-rzymskiego
swiata. Wyjatkowo rzadko natomiast Sewilczyk wspomina, jak dtugo 1 w jakiej
epoce trwaly opisywane przez niego wydarzenia®®. By¢ moze w jego odczuciu

57 Cechujacg Izydora umiejetno$¢é komponowania wyjatkowo urozmaiconych rela-

¢ji mozna rowniez podziwiac, analizujac kompozycje jego encyklopedii. Por. T. Krynicka,
Izydor z Sewilli jako mistrz kompilacji. Organizacja materiatu w ,, Etymologiach” na przy-
kladzie XVII ksiegi ,, De agricultura”, VoxP 49 (2006) s. 324, 333.

8 Melchizedek ,,przezyt 600 lat i dotrwat az do czasu, gdy Izaak ukonczyt 70 lat”
(5, 2); Daniel ,,zyt przez 110 lat, az do czasow kréla Perséw Dariusza” (40, 2); Habakuk
,,0dszedl z tego Swiata na dwa lata przed powrotem syndw Izraela z niewoli” (48).
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daty nie sg istotne: w przedstawionym przez niego swiecie wszystko dzieje
si¢ w wyznaczonym przez odwieczne Boze wyroki wlasciwym momencie,
w czasie kajrosie wyodrebnionym ze strumienia chronosu — czasu kosmiczne-
go 1 historycznego — dzigki duchowemu sensowi zachodzacych w nim wyda-
rzen®. Sewilczyk prowadzi wigc odbiorce od tej pozaczasowej chwili, ktorej
tworczy impuls zapoczatkowal czas wraz z zamieszkiwanym przez Adama
$wiatem®, ku pierwszym dziesi¢cioleciom czasu Kosciota, do ktorego, za-
uwazmy, przynalezg czytelnicy traktatu, wszyscy bez wyjatku, az do paruzji®.
Czytajac O narodzinach i Smierci, kroczymy za jego autorem wzdhuz linii pro-
stej 1qcza}cej poszczegolne punkty d21ejow zbawienia rzucajace swoj odblask
w wiecznos$¢, by nigdy nie przemijaé, i w1eczn0501q przenikniete®. Sewilczyk,
jak sie wydaje, jest $wiadomy, ze jednorazowe i1 niepowtarzalne Boze inter-
wencje stanowig fragmenty wielkiego Bozego planu zbawienia®, ktory wcigz
jest w trakcie realizacji, w zwigzku z czym kazde z ukazywanych wydarzen
nie odchodzi do przesztosci, lecz trwa w innych. Wtasnie ta sSwiadomos¢ po-
zwala mu rozszerza¢ czas akcji poszczegoélnych zyciorysow, zatrzymujac
si¢, by zajrze¢ ,,w przysztos¢” czy skierowaé¢ wzrok ,ku przesziosci”: Juda
da poczatek pokoleniu, w ktérym przyjdzie na §wiat Jezus, nadzieja narodéw
(11)%; zapowiedz zbawczego dzieta Chrystusa znajdujemy w postuszenstwie
Izaaka (7), a Jego przydomek ,,Syn Czlowieczy” otrzymuje prorok Ezechiel
(39). O ukazanym w rozdziale 45 proroku Jonaszu ,,Hebrajczycy przekazuja,
ze jest synem wdowy, ktorego Eliasz wskrzesil z martwych”, o czym Izydor
opowiadal w rozdziale 35: ,,wskrzesil zmarlego syna niewiasty, ktorej dzban
z maka — dzigki jego mocy — nie oproznit si¢, naczynie z oliwg ptyneto niewy-
czerpanym zrodtem” (35,2).

Prorok Natan (53) naucza 1 karci kréla Dawida (23) oraz namaszcza
na krdla Salomona (24), ktorego napomina prorok Achiasz (54), a ktory
dzigki darowanej mu przez Boga madrosci ,,objawia tajemnice Chrystusa
1 Kosciota” (24,2). Maria oraz Jan spotykaja si¢ pod krzyzem, a zawieszo-
ny na nim Syn i Mistrz ,,na mocy podpisanego krwia testamentu” na za-
wsze taczy ich losy, powierzajac matke uczniowi, by ona miala towarzysza
zycia (66,1), a on stat si¢ jej dzieckiem, zastgpujac umierajacego Jezusa,
1 nie zostawat sam w chwili $mierci ukochanego Pana (71,1). Budujac nar-

5 Por. L.I. Bacilenko, Kpatkij peligiozno-filocofckij clovap', Mockva 2000, s. 93.

80 Por. V.N. Losskij, Ocerk misticeskogo bogoslovidvostocnoj Cerkvi.Dogmaticeskoe
bogoslovie, Moskva 1991, s. 232.

8t Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 2004, s. 19.

62 Por. S.N. Bulgakov, Svet nevecernij. Sozercanid i umozrenid, Moskva
1994, s. 177.

63 Por. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, s. 7-8, 13-14.

64 Podobnie: Dan jest przodkiem Samsona (17).
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raCJf; W ten sposdb, Izydor nie tylko nawigzuje do 0mow1onych juz wyda-
rzen i zapowiada pdzniejsze, ale przede wszystklm jak 516; wydaJe daje
wyraz swego odczuwania czasu zanurzonego w wiecznos¢ i stanowigce-
go jedynie odcinek miedzy Bozym wezwaniem a odpowiedzig czlowie-
ka na to wezwanie®, a takze swego postrzegania niepowtarzalnej ludzkiej
jednostki jako czesci wielkiej wspolnoty wyznawcow Boga, dla ktérego
wszyscy zyja (Lk 20,38).

Composition of the Isidore of Seville’s Treatise De ortu et obitu patrum

(summary)

Isidore’s work On the Lifes and Deathes of the Fathers contains biographies of outstanding
biblical figures from Adam to Titus. According to what has been announced in the titles
and in the introduction, the author describes the ancestry (ortus), character, virtues and
achievements (vita), circumstances surrounding the death and burial of the heroes (obi-
tus), among which we find patriarchs, judges, kings, prophets, Lord’s apostles and pupils.
Most of them are men: except for few heroins (Esther, Judit, Mary, Mother of Jesus),
Isidore presents biblical women very superficially. His descriptions tend to praise
the heroes demonstrating them as persons worthy of being imitated. Sevillian does not
design a homogenuous and binding all over the treatise model of describing the heroes he
presents. Due to this the text is varied and pleasant in perception. Isidore familiarizes his
reader with the great biblical figures and broadens his Visigothic audience’s world while
transferring into it the exotic topography of Holy Land. He seems to be less interested
in precise dating of the events he describes. The treatise’s time seems to be the space
of mankind’s redemption and salvation, propitious kairos, in which God speaks to a man
and a man fulfills His will, colaborating with Lord’s grace and supported by brethren’s
assistance.

Keywords: Isidore of Seville; Bible; On the Lifes and Deathes of the Fathers; ancient bio-
graphy; biblical topography; history of salvation; biblical time

Izydora z Sewilli O narodzinach i smierci swietych ojcow: kompozycja
traktatu

(streszczenie)

Utwor Izydora De ortu et obitu patrum zawiera zyciorysy wybitnych biblijnych postaci
od Adama do Tytusa. Zgodnie z tym, co Sewilczyk zapowiada w tytutach i przedmowie
traktatu, opowiada on o pochodzeniu (ortus), charakterze, cnotach i osiggnigciach (vita),
a takze okolicznosciach $mierci i pochdwku (obitus) bohateréw, wsrdd ktorych czytelnik

65 Por. W.I. Postowatowa, Wriemia i wiecznost' w prawostawnom mirosoziercanii,

»Magister Dixit” 2/2 (2012) s. 31-32.
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znajdzie patriarchow, sedzidw, kroldw, prorokdw, apostoldw i ucznidw Pana. W wiek-
szo$ci s3 to mezezyzni, za wyjatkiem kilku bohaterek (Estery, Judyty, Matki Jezusa
Marii), ktérym Izydor poswigca osobne rozdziaty, prezentuje on jednak biblijne niewiasty
W sposob bardzo powierzchowny. Charakterystyki bohaterow maja charakter laudacyjny.
Biogramy sa bardzo réznorodne, dzigki czemu tekst staje si¢ urozmaicony i przyjemny
w odbiorze. Izydor poszerza granice Swiata hiszpano-rzymskich czytelnikow, zapoznajac
ich z topografia Ziemi Swigtej. Czas traktatu to czas zbawienia, czas Boga, ktory wkracza
w dzieje ludzkosci, oraz wspotpracujacych z Nim — i ze sobg nawzajem — jednostek nie-
powtarzalnych dzigki otrzymanym od Stwércy darom.

Stowa kluczowe: Izydor z Sewilli: Biblia; O narodzinach i zgonach swietych ojcéw; staro-
zytna biografia; topografia biblijna; historia zbawienia; czas w Biblii
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‘Aeon’ as an Expression of Metaphysics of Transcendence
and Metaphysics of Immanence in John Damascene

1. Introduction — The Words as the main source and proof
of the authenticity of the Christian teaching

A particularly interesting question raised by John Damascene (676-
749 AD) in his treatise entitled An exact Exposition of the Orthodox Faith®
is what the precise meaning of ‘acon’ is, as well as what its ontological
meaning is and to which realities one may attribute it. Furthermore, a clear,
as far as possible, definition of the concept, a description of its proper-
ties and its relation with both the divine reality and the created world can
be considered as parts of a holistic approach in a question with many as-
pects that both Christianity and Neoplatonism faced. Quite remarkable is
the fact that throughout the entire reasoning, John Damascene combines
really well Cosmology, Eschatology and Henology, and proves, on the one
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2 We have to mention that this is the title of the third part of John Damascene’s
trilogy, which in some manuscripts is also titled as ‘Ex0ecig or [Tapdadooig or Kepdhoio
Aoypatikd. The general title of the trilogy, as John Damascene says in the introduction,
is IInyn yvacewcs. The title of the first part is AwaAektikd; the title of the second part is
[Tept apéoewv.



124 Lypia PETRIDOU, CHRISTOS TEREZIS

hand, the close relation of the entire created world with the divine reality
and, on the other, the teleological prospect in which the natural universe
develops®. This is actually an ontological connection between the effects
and the supreme Cause, which is manifested as a perpetual revelation of the
divine providence within the created world and an inherent tendency of the
created beings to reach the One-Good. In this context, the fact that acon
has many meanings determines the arguments to be exposed and reveals
indirectly the moderate conceptual realism followed by Christian thinkers*.

3 According to A. Louth, “John prefaces his discussion of the created order with
a chapter each on the meaning of aion (acon) and on creation. There are probably two
reasons for the preliminary chapter on aion. First, in Platonic and Neoplatonic usage aion
belongs before creation, creation being based on an eternal model (the word aion can be
translated either ‘eternity’ or ‘age’), time itself being a ‘moving image of eternity’. Against
this John asserts the transcendence of the Christian God, ‘who exists before the ages’,
and indeed is their creator (Expos. 15. 2). Secondly, he comments on the different ways
in which aion is used, and puts forward what he regards as its true metaphysical meaning.
He thus lists some of these ways: of a human life, a millennium, the present age, the age
to come being ‘that age without end after the resurrection’ (Expos. 15. 8-9). He mentions
the notion of the seven ages of the universe, the eighth being that which is to come. But
the most important use of aior is in distinction from time (chronos): the latter is measured
by the course of the sun, by days and nights, whereas aion is a ‘kind of temporal movement
and extension that embraces everlasting (aidiois) beings; what time is for those subject to
time, aion is for everlasting beings’ (Expos. 15. 11-13). This was the ‘time’ before cre-
ation, and so God can be called aidnios, but he can also be called proaiénios, ‘pre-eternal’,
for he transcends the aion, which he created. But aion is also the ‘time’ after this age has
passed away: it is ‘eschatological time’, the time without end that characterizes the age to
come, where there is no measuring of time by days and nights, but ‘rather there is one day
without evening where the sun of justice shines brightly on the just, while for sinners there
is a deep interminable night’ (Expos. 15. 33-5). But the fundamental point that John wants
to make is that aion, or eternity, belongs to the created order, distinct from time by virtue
of being beyond measure, but ‘of all the ages God is the one creator, who fashioned the
universe, who exists before the ages’ (Expos. 15. 36-8). This teaching on eternity is very
similar to that found in earlier Christian theologians, such as Dionysios and Maximos”
(St. John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, Oxford 2002,
p. 117-118). On this topic in pseudo-Dionysius the Areopagite, cf. De divinis nominibus,
PG 3, 937C-940A. In Maximus the Confessor, see Ambigorum liber, PG 91, 1164 A-D.
It should be mentioned though, as A. Louth mentions, that Maximus tends to preserve
the term aidios for God himself. Cf. for instance, capitum theologicorum et oeconomivo-
rum duae centuriae, PG 90, 1085 A-B.

4 L. Benakis, To préviima ton genikén en noion kai o ennoiologikds realismds
ton Vyzantinon, “Filosofia” 8-9 (1978-1979) p. 311-340, who also presents the former
Neoplatonic performances on this topic and utilizes all the relevant literature.
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Referring to the Words®, that is, the divinely inspired texts — which are
considered to be the sources of the internal cognitive procedures which take
place in order human being to exceed pathogenic conditions and to gain
great knowledge, which have been eventuated after a long attempt to un-
derstand the divine mystery — John Damascene points out that their con-
tent results in the renewed and constantly improving dialectic relationship
between the two levels, namely, the uncreated and created®. Undoubtedly,
renewal and improvement are related to initiatives undertaken by the creat-
ed world, since the divine has been completely expressed from the begin-
ning. It should not escape attention though that the point of view of both
the Words and John Damascene is anthropocentric, in the sense that hu-
man mind is considered to be the factor that has great access to the pro-
jection and experience of the divine Revelation. The perspective in which
these are included is quite clear: any reference to the biblical texts aims
at confirming a particular knowledge of an undeniable reality. In this sense,
both the Words and the theology inspired by the Holy Spirit — which John
Damascene represents — constitute the only demonstrative path that shows
the way —as much as possible — to the Unutterable and Unknown that is
considered to be the only objectively existing reality. This is an ontological
and gnoseological combination that underpins the relation of the apophatic
with the affirmative theology.

Referring to the Words, John Damascene says the following: amd tod
aidvog kol &og tod aidvoc ob &i;’ and S1'ov kai Tovg aidvac &moinced.
These extracts show the infiniteness of God, who has no beginning or end,
but permanently is. By using the present tense & (is), God is recognized to
be the Supreme Being which, neither fjv (was) nor &ctat (will be), but pos-
sesses and constantly provides the existing world with the property of be-
ing. It should be mentioned that God may not be placed within time, not

5 For a systematic research on the Words in Christianity, see R. Roques, Structures
théologiques de la Gnose a Richard de Saint-Victor, Paris 1962.

¢ Joannes Damascenus, De fide orthodoxa libri quattuor (hereafter f.0.), ed. Bon.
Kotter, Die Schriften des Johannes von Damaskos, v. 2, Berlin-New York 1973, 15,11 1,
43.2-4: Ab10¢ 100G aidvog €moinoey, 0 LLAPY®V TPO TAV aidvVeVY, TPoOg 6V ernotv O Ogiog
Aaid” Amd tod aidvoc kol Enc Tod aidvog ob 1. Kai 6 Bsiog dmdoToroc At od kol Todg
aidvag émoinoe. [“He created the ages who himself was before the ages, whom the divine
David thus addresses, From the age to age Thou art. The divine apostle also says, Through
Whom He created the ages” (trans. by S.D.F. Salmond, 525)]. This extract is quite typical
of a Christian approaching ontologically the fact that God is not just the arranger but also
the creator of all things ab initio. So, Cosmology has to be related with Ctisiology.

7 Ps. 89,2.

8 Hbr 1,2.
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even in the senses of beginning or end, but, since he is considered to be
the only Cause, he is the transcendent entity that determines the context,
i.e. the terms of the creation and the regulatory rules of the development
of the created reality, that is, of the world which includes both the super-
sensible and the sensible beings. According to the “51’00” and the context
of the second extract, one could argue that indirectly the divine triadici-
ty arises, which is God’s personal state that manifests in a creative way
by means of the Son and Logos. Parenthetically it is to be said that John
Damascene will later discuss these points more clearly. By understanding,
however, the Christian thinker’s words, both the united theology, which
stresses that the divine nature is not subject to space, and the distinct the-
ology, which suggests that the unified substance is shared among the three
persons in exactly the same way, arise. That is, he discusses topics that have
been already elaborated by pseudo-Dionysius the Areopagite®.

Another thing to mention is that God is three-hypostatic because
of the paternal beginningless divine “procession”, which reveals — not
though in the sense of succession, dependence or determination — the Son
and the Holy Spirit. That is to say, the divine “procession” is a somehow
starting point, from which any relation or sequence or a priori distinction
within God arises; however, these states are set in a self-founding way. Note
also that the distinctions — the Father, Son, and Holy Spirit — do not pre-
cede the union — namely, the divine substance — since unity is the dominant
reality, while distinction just reflects its infinite internal richness. By these
remarks, John Damascene actually updates pseudo-Dionysius’ teaching.
So, any kind of ontological — or any other kind of — priority of the persons
over the substance is not in accordance with the Christian metaphysical
theory or John Damascene’s beliefs. On the other hand, realistic ascents are
pointed out too, according to which the existence of the supreme Principle
is confirmed to be existing independently from other thinking beings,
which are able to perceive and understand the truth up to a point. In this
perspective, God, as the originally existing being, the provider of being

® Cf. A. Louth, Denys the Areopagite, London — New York 2002, p. 88-91. It is to
be mentioned that God’s names being, essence and substance do not describe his original
unparticipated nature but one of his energies, which are considered to be participated.
The fifth chapter of pseudo-Dionysius the Areopagite’s treatise entitled De divinis nomi-
nibus explains exactly this attribute. Cf. De divinis nominibus, PG 3, 820 B: ITévtov oby
€IKOTOV TAOV GAADY APYNYIKAOTEPOV, MG MV, 0 Ogdg €K Tiic TpecPutépag TOV ALY adTOD
dwpedv duveltar. [“Almighty God is celebrated as Being, from the prior of His other gifts”
(trans. J. Parker, Dionysius the Areopagite, Works (1987) by Dionysius the Areopagite,
Ipswich 2004, p. 43)]. Cf. Georgius Pachymeres, Paraphrasis Ps.-Dionysii “De divnis
nominibus” ad loc., PG 3, 840 C.
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and the only Cause of all other beings, is superior to them. In other parts
of his work, John Damascene analyzes that the relation between the Cause
and its effects depends on the divine will, which exactly as divine intention
excludes the possibility of any productive necessity. Undoubtedly, there is
a mutual relationship between the two levels, which participate in it in dif-
ferent terms: provided that we take into consideration the fact that all the
effects do not come directly from the divine substance but they are expres-
sions and manifestations of the initiatives of the divine energies.

2. The relation between aeon and the created world
and the combination of Cosmology with Eschatology

Under these terms and conditions, John Damascene presents more spe-
cific thoughts on the meanings of the concept of ‘acon’ by making clear
from the beginning that there is a number of them. One could say that this
polysemy is due to the investigation of what is possible to be understood by
human mind as true. Thus, according to the Christian thinker acon may be
distinguished into created and infinite!'*. In this perspective, the Christian
thinker points out that the life of every human being may be considered as
aeon''. This is a totally intra-world orientation, which is actually related
to what is sensibly perceived and, consequently, to which are the terms

10" 1t should be mentioned that according to N. Matsoukas, Dogmatiki kai Symvoliki
Theologia, v. B, Thessaloniki 2003, 183-186, all the meanings describe a common repre-
sentation: duration, movement, space. So, one could argue that when “acon” is related
to God, it means the eternal movement; when it is related to the created beings, it means
the relevant movement. The purpose of a clear definition of the createdness of the acon is
to show that creation is first and foremost duration, movement, life, variety, course, and
completeness. What is more, although both the intelligible and the sensible acons come
before the creation process, they are associated with the direct presence of the beings.
Note also that God, who is eternal, is essentially completely different from the created
reality, since he is beyond time and aeons, no matter what their meaning is. So, this is
a meaning by analogy, that is, eternity has a different meaning in each level and, therefore,
it is important to define each time to which ontological level we refer.

" Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 43.6-7: Aiov yap Aéyetar Koi 1) £KGGTOL TOV
avOporwv Lon. [“The life of each man is called an age” (S.D.F. Salmond, 525)]. This
is a point of view that shows — at least indirectly — conceptual realism, which explains
the “év t0ic TOALOTG”, so the relation between partial and whole comes to the fore, and
approaches the “&ni toic moAAoic”, which shows what takes place a posteriori and by abs-
traction by the sensible genera within human mind, so mentalism is also pointed out.
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of the sensible world. In fact, here aeon is identified with one aspect of the
secular time, but not with all of it, in the sense that it is a specific part of the
development of a living being, which, as an effect within time, is created
and corrupted. This circle is associated with the natural law and presents
a regular recurrence, since it is a proof of the order that God himself set
in terms of repetition in his creation. And precisely this succession defines
time as a general state closely related to motion, which shows the inter-
change-alternating sequence of the time points. As it will be later expla-
ined, time is measured by the movement and the orbit of the sun, which is
composed by days and nights; this perspective is often found in the Bible as
well as other philosophical theories and associates space with time, the two
cosmological factors on which sensible beings depend. Special attention
is required here, for the secular time is actually identified to the cyclical
nature; taking into account the inevitable recurring events, this point may
lead to the fundamental law of time, that is, it shows the eternal reversion
of the things to the original point'. So, the fertile engagement of physics
with metaphysics comes to the fore, at least on a functional level, which
according to the context is related to eschatology.

Remaining at the created level, John Damascene goes further from that
initial meaning about a specific period of time from the moment of creation
to the natural end of a human life, and explains that ‘aecon’ can also be
considered as a period of a thousand years". This is a scientific extension
which is related to mental states, language conventions and interpretative
codes, in the context of a microcosmic approach of the indefinite macro-
cosm. The truth about ‘acon’ here concerns numerical references, which
reflect a specific meaning that is based on a certain pragmatological finding
quite understandable by human beings. In other words, it is suggested that
a meaning connects the reference with the terms of truth and both of them
with knowledge, which is based on experience. It is an experience that
is evidenced by visible external conditions, not easily predictable, which
develop into mental states and linguistic schemata. Actually, taking into ac-
count that intellectuality is actually a natural phenomenon, the intra-world
orientation — in the sense of the perpetually changing becoming — that John
Damascene attempts to show appears much clearer.

12 For a more systematic approach, cf. Qo. 3, 1-8. For a holistic approach of the con-
text of this extract, see Gregory of Nyssa’ Homilia 6 on Ecclesiasten (PG 44, 676 A-712
A). In his work, the Cappadocian Father makes an impressive interpretation of the extract,
utilizing the method of allegory and attempting to relate the Old Testament with the New
Testament; he also uses material from the Greek philosophical tradition.

13 Joannes Damascenus, fo., 15,11 1, 43.7: Aéyeton mdhv aiev kol O v yMev £Tdv
xpovoc. [“Again, a period of a thousand years is called an age” (S.D.F. Salmond, 525)].
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Introducing some metaphysical aspects, John Damascene combines
Cosmology with Eschatology, suggesting that the present life, as well as
the future one, which will follow after the expected event of resurrection,
may be also called ‘acon’'®. At this point, he speaks about the historical
time and its eschatological perspective, in the sense of a transformation
that is beyond time. From the first point of view, ‘aeon’ is the manifestation
of the divine economy in history, i.e. unique events which hold a key role
to the actualization of the pre-eternal divine will, from which the prospect
of the teleological motion of creation is actually proved. This is definitely
a qualitative reevaluation of secular time, which shows something totally
new: time becomes somehow sacred because of the special meaning that
it receives due to the divine will, which activates the “procession” in the
sense of an exodus from the state of “remaining”, or, in the sense of a the-
ophany and creative action, because of which all the world comes into
existence from non-being.

However, there is also another aspect to consider. Specifically, between
two interconnected terms, the beginning and the end, history in the sense
of the present acon is formed by the ontological foundations set by the two
opposite motions: the “processional” motion of the Good and the opposite
of it, the moral fall as a somehow development of evil. Clearly, they are
not two equal forces, since the omnipotence of the supreme Principle is
undoubtedly inviolable. Furthermore, evil is not an actual fact that could
be ontologically similar to the transcendent. So, it could be argued that
the whole idea is about how the tendency of the created beings towards
the Good can actually be activated, while the tendency towards evil has
been already developed, after the evil itself has appeared. First of all, it
should be mentioned that the freedom according to image of God is by defi-
nition anthropologically ensured. However, there is one condition for this
freedom to exist: there should be a clear chance to choose between two
opposites. And this is something that somehow shows the moral fall found
within the created world, that is, evil appears as a choice against nature.
On the other hand, the eschatological perspective of time does not allow
present things to consolidate, for it shows the future as the point of the radi-
cal termination of the continuity of the present century, i.e. of the world that
is subject to corruption and change, and the future eighth century — accord-
ing to John Damascene — which will start after the resurrection. Special

4 Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 43.7-9: TIdAwv Aéyeton aidv 6A0g O TapmdV
Biog, kai aimv O PEAA®V, O HETO TNV dvacTaoly, O dteAevtntog. [“Again, the whole course
of the present life is called an age: also the future life, the immortal life after the resurrec-
tion, is spoken of as an age” (S.D.F. Salmond, 525)]. It is quite clear that this is not just
a difference of the quantity, but also a difference of the quality of the existence.
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attention is required here, since one should avoid a simplistic or automatic
interpretation of the above-mentioned. So, the most important thing is to
understand time as a whole of three points, the present, past, and future, so
as the real orientation of its course to emerge. A determining kind of teleol-
ogy appears here, which makes understandable, at least to a point, the spiri-
tual demands raised in the present aeon so as the completeness of the future
one to follow. From the qualitative point of view, teleological-eschatologi-
cal time is dimensionless.

Insisting on the created world and taking into account the regulatory
terms set by Metaphysics, John Damascene relates ‘acon’ with the ‘eter-
nal’ beings, which, on the one hand, are creatures, and that is why they
have a beginning, but, on the other hand, they co-exist together with eter-
nity, since they have received by God the superior property of immortality,
so they do not have an end". Therefore, the main quality of their existence,
which is due to the fact that they participate in aeon, is a perpetual be-
ing. However, this is a participation that eliminates any absoluteness and
shows that these created beings, as effects, depend on a superior reality
and that is why their abilities are limited. A term to mention here is ‘an-
gelic changeability’, provided that this is not about the angels’ essence but
about their thought and will, and that we are describing intangible created
beings that have come into existence a posteriori. Considering the axio-
logical hierarchy of beings in Christian theory, it becomes clear that the
non-sensible angels, since they go beyond the perpetual cycle of genesis
and corruption, are believed to be superior to the sensible world. They are
not equal to the divine reality, but in the context of a theoretical economy,
they receive a name appropriate only for the superior Principle. In this way,
the created world comes closer to eternity, while ‘acon’ becomes the meta-
physical measure that shows the overcoming of the terms of becoming; and
this concerns both the supersensible beings and God himself. Furthermore,
according to John Damascene, ‘acon’ is for eternal beings what time is for
temporary beings, that is, an inherent property of theirs.

This interpretation — together with the fact that John Damascene has al-
ready made clear the relation of time with space — shows the paradigmatic

15 Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 43.9-13: Aéygtar oAy aicv, ov ypovoc,
000€ ypdVoV Tt HEPOG NATIOV POPY KOl dPOUM LETPOVLEVOV, TYOLV Ol NUEPDY Kol VOKT®V
CUVIGTAUEVOV, (ALY TO GUUTAPSKTEWOUEVOV TOIC Mdiolc 016V TL YpovikOV Kiviua
kai ddotnua. Omep yop Toig VIO YpdvoV O ¥povog, ToDTo TOIG didiolg Eotiv aidv. [“Again,
the word age is used to denote, not time nor yet a part of time as measured by the move-
ment and course of the sun, that is to say, composed of days and nights, but the sort of tem-
poral motion and interval that is co-extensive with eternity. For age is to things eternal just
what time is to things temporal” (S.D.F. Salmond, 525)].
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function of a concept over another, which brings us to Plato’s Timaeus'®.
Furthermore, despite the fact that the discussion is not clear, it brings
to the fore the eschatological interpretation of time and, by extension,
the possibility to overcome the corrupting terms of an endless cyclically
repetitive and recycling course of an automatic cosmology. In this sense,
time is not just a monad to measure; instead, any motion in its ranks aims
at leading beings to perfection!’. The most important thing is once again
the gradual realization of the teleological planning, an argument that this
time is based on that a sensible being is able to exceed the world of be-
coming. Furthermore: any development or process that takes place in the
sensible world, is a kind of participation to the above-given properties
and, in our opinion, this is a movement towards the formation of some-
thing ontologically completely new.

Going further, John Damascene makes a critical explanation: ‘aeon’,
despite the fact that has many meanings, when it is related to the creat-
ed world, is not just one, but seven. By this remark, the Christian thinker
shows how the concepts “one-multitude”, with the former being associat-
ed with the divine reality and the later being related to the created world,
are connected with each other. Furthermore, any interpretation made about
the created world is different and, since it is no more about God who nei-
ther may be expressed in words nor can be understood by human mind,
is associated with the concept of “many”. In fact, we are speaking about
a difference on the ontological nature of the two levels, the created and
the uncreated, from which many consequences arise; the principle though
of the ascending transition starts from the created world and reaches, as far
as possible, God. So, from the moment of creation of heaven and earth to
the general end and resurrection of human beings, aeons are according to

16 Plato, Timaeus, 29a.6-29b.2; 37d.7 (Platon Oeuvres completes Timee et Critias,
ed. A. Rivaud, Paris 1925). It should be mentioned here that Plato placed eternity outside
the sensible world and did not approach it in the sense of a transition from one world to
another. It should not, however, escape attention that, although he believed that time was
created at the same time with that of the world, he suggested that it is the sensible and
movable image of eternity as well. On the matter of time in Timaeus, see A.-J. Festugiére,
La révélation d’Hermeés Trismégiste, v. 2, Paris 1990, p. 153-195. See also, E. Brann, Time
in the Timaeus, in The Music of the Republic: Essays on Socrates’ Conversations and Plato s
Writings, Philadelphia 2004, p. 273-277. On how Neoplatonism deals with the topic of time
and eternity, cf. E.R. Dodds, Proclus: The Elements of Theology, Oxford 1933, p. 227-230.

7 On the eschatological perspective of time in Christianity, cf. for instance,
O. Cullman, Christ and Time: The Primitive Christian Conception of Time and History,
transl. F.V. Filson, London 1962; L. Benakis, Chronos kai Aion, ,,Filosofia” 10-11 (1980-
1981) p. 398-421; E. Gilson, L esprit de la philosophie médiévale, Paris 1989, p. 63-132.
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the Christian thinker seven'®. Therefore, both the space-time of the sensible
beings and the intelligible reality of the angels, as well as of any other con-
dition included in the created world, is measured by seven acons'.
Special attention is required here, in order not to misinterpret the verb
“measure”. Apart from the fact that acon has nothing to do with what has
already been said, it is impossible to be defined by human beings and
what they understand or are able to measure, since this would also cause
the definition of the end of the present world and, accordingly, would
define the starting point of the new, or, according to John Damascene,
eighth aeon. It is an eschatological achievement completely impossi-
ble by any created being and for Christians it is possible only by God.
Actually, the whole discussion here is metaphorical and leads to some
parallel thoughts about the weekly time, in which each day symbolizes
something. Thus, Sunday is the first day of creation, followed by another
five, during which the divine “procession” unfolds, while in the seventh
day the creative action of the One comes to an end, for it is completed.
Sunday, however, as the day of the dominical resurrection of the God-
man is also a type of the future aeon, since it brings closer the created

18 Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 44.14-16: Aéyovron puév odv £mtd oidvec
0D KOGUOV TOUTOV, fiyouv Amd Tiig obpavod Koi yig Kricemwg péypt TG Kowig TV
avOponwv cvvieleiog te kol avactdoewc. [“Seven ages of this world are spoken of, that
is, from the creation of the heaven and earth till the general consummation and resurrec-
tion of men” (S.D.F. Salmond, 525)].

1 Henology, both in Christian and Neoplatonic theory, is the highest theologi-
cal point of the traditional Metaphysics. In Neoplatonism, it has been systematically
discussed by Plotinus and elaborated by Proclus and Damascius. God is still the true
being, but his greatest name is now the One, the origin of which lies in the Platonic
dialogue Parmenides, and is also found in Aristotle. For a systematic approach of the
topic, cf. P. Aubenque, Le probléme de [’étre chez Aristote, Paris 1991, p. 305-411,
where the differences and similarities between Academy and Lyceum are described.
Proclus’ and Damascius’ commentaries on Plato’s Parmenides show the historical
development of the topic. Generally, this is a tradition that is formed by Plato and
Aristotle and concerns the theological characteristics of Metaphysis. Plotinus contri-
butes to a further discussion. On this, cf. also, P. Aubin, Plotin et le Christianisme,
Paris 1992, who explains the relation of the subject matter with the metaphysical
and cosmological procedures, taking into account how it is presented during the third
century by Neoplatonism and Christianity. On the concept of Henology, cf also,
E. Schiirmann, L hénologie comme dépassement de la métaphysique, ,,Les études phi-
losophiques™ 3 (1982) p. 331-350; O. Semmelroth, Die ®goloyio coufoiikn des Ps.
Dionysius Areopagita, ,,Scholastik” 27 (1952) p. 1-11; J. Trouillard, Proclos, Eléments
de Théologie, Paris 1965, p. 46; E.R. Dodds, Proclus. The Elements of Theology,
Oxford 1933, p. 257-258.
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reality to the future eternal life?°. If on the first day natural light was cre-
ated, on the eighth day the transfiguring light was revealed, by which hu-
man nature was released from corruption. One could say that this weekly
cycle symbolizes the time of human life as well as the time of the entire
created world; so, this is actually the course of the created reality from
the moment of creation to the end and the beginning of the future — eighth
— aeon. Quite remarkable is here the distinction between the general and
complete end and, consequently, the general resurrection and the partial
end of every created being, namely, individual death, which results from
the completion of the cycle of its life’!. By this remark one is able to dis-
tinguish between the terms that apply at the plane of the created world,
which falls under change, and those that God, as the omnipotent supreme
Principle, imposes — in a positive way — to the created world.

This transfiguring process — which ends when the seventh aeon ends
and the eighth new aeon begins — shows that the One is the only Principle
of the created beings and the point to which they reverse, since it is the Good
and the most desirable being to which all the created beings return after the
completion of their evolution. So, on the one hand, God sets a strict regu-
latory framework in the development of the universe and, since the princi-
ples of that framework may change by him whenever it is necessary, lead
the created beings to a purpose set by him. This reveals teleology. On the
other hand, it seems that the world is not self-reliant and nothing happens
accidentally, for the entire world follows a dynamic model. Moreover,
the divine providence, which never ends, reveals the relation between the
Cause and its effects, which is based on both transcendence and imma-
nence. In this way, God is separated and actually comes before the created
beings, while he also exists in those that he has already produced or he is
going to produce in future as being the creator and the energy®. This is be-
cause in Christianity and its monistic model, anything, even the objective
ontological facts of space and time, or the natural laws, for instance move-
ment, depend on the One’s will and intention and, more specifically, their

20 According to Basil the Great (Homilia 2 in hexaemeron, PG 29b, 52 B), it is
also called as “aroapyn t@v Nuepdv” and “ounika 100 ewtog”. See also S. Giet, Basile
de Césarée. Homélies sur [’hexaéméron, Paris 1968, p. 184-187. Cf. Lev. 23, 36.

21 Joannes Damascenus, fo., 15, I 1, 44. 16-18: "Eott uév yop covtéhela uepikn
0 £kdotov Bdvatog: 0Tt 8€ Kol KON Kol TovTEANG GUVTEAELD, OTe LEAAEL 1) KON YivecHal
TV avBponev avictactc. [“For there is a partial consummation, viz., the death of each
man: but there is also a general and complete consummation, when the general resurrec-
tion of men will come to pass” (S.D.F. Salmond, 525)].

22 On the divine energy in John Damascene, see J.-C. Larchet, La théologie des
énergies divines: Des origines a saint Jean Damascéne, Paris 2010, p. 423-450.
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source is placed within the sphere of Metaphysics, in the sense that they are
modes in which the divine creative activity is manifested.

3. The relation between aeon and the divine reality
and the combination of Henology with Eschatology

From the henological point of view, John Damascene becomes more
specific on the meaning of ‘acon’, pointing out that before the creation
of the world, when there was no sun — according to the motion of which
day comes after night in an endless cyclical repetition — there was nothing
that could be regularly measured, but only “aecon”, which co-exists with
the eternal beings — i.e. the angels — and can be somehow considered to be
a form of temporal movement. The fact that this “aeon”, which is one, is
created is not something to wonder about, for, as it is stressed, it is pro-
duced, as any other created being or measure or generally phenomenon, by
God and his productive activity?. However, because of this “aeon” God is
named “eternal” and “pre-eternal”?*. These are names which are attributed
to the supreme Principle and show the endless life and the eternal being,
in the sense of an infinite and everlasting self-founding being. Not only
does a somehow temporal eternity appear, but also the prospect of over-
coming corruption. In a more specific approach, the “eternal” God is be-
ginningless, endless and independent from any limitation or change; but
this does not mean that any “eternal” being is also beginningless, since
the distinction between God and the angles has been made quite clear.
Furthermore, the “eternal” God — as unchangeable — is considered with no

2 On the createdness of time and eternity and on the occasion of the pseudo-Dio-
nysius’ works, see for instance, O. Semmelroth, Gottes uberwesentliche Einheit. Zur
Gotteslehre des Ps-Dionysius Areopagita, ,,Scholastik” 25 (1950) p. 209-234.

2 Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 44.19-22: TIpo 8¢ tflg 10D KOGLOL
oVOTACEMS, 6T 0V HMOC TV Staupdv Npépay Gmd VOKTAC, 0VK TV aidV HeTPNTOC, GAAY
7O CUUTOPEKTEWVOLEVOV TOIC B1di01C, 01OV TL YPOVIKOV Kivpa Kod SIGoTNHO. Kol Koo Pev
10010 €1¢ aidv €ott, kKabd Kol Aéystar 6 Oedc aidviog, GALL Kol mpooumvioc. [“Before
the world was formed, when there was as yet no sun dividing day from night, there was not
an age such as could be measured, but there was the sort of temporal motion and interval that
is co-extensive with eternity. And in this sense there is but one age, and God is spoken of as
aioviog and poarmviog” (S.D.F. Salmond, 526)]. The number of categories or the number
of the meanings relies on the principle of analogy. It should be mentioned that the term
“didomua” should be understood in a metaphorical sense, as a way to exist in time.
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existential or ontological deficits, since his nature is stable and complete;
these are metaphysical parameters which show that he internally possess-
es qualities that determine his existence, independently from any external
terms. The temporal points may not be applied or interpreted in this level,
since the One is the being that eternally exists and has no beginning or end,
but it is from any point of view completely uncreated and eternal. So, God
is the supreme reality and the model of the created world, who, as he is
a true image, is not subject to the corruption found in the created world,
which is obviously not everlasting. Theological realism as one of the fac-
tors that consistently establish henology is here quite obvious, both in the
self-founding conditions and during the projections that cause new onto-
logical states, which occur during the procedure of completeness.

It should be also mentioned that in this context, the concept of “cre-
ator” is also emphasized, which explains the name “pre-eternal”, since God
produces or is going to produce any being, part, whole, measure, and con-
dition of the created world, even the aecons?. Moreover, as a term of eter-
nal life, God exists before the creation of the world, a part of which is
aeon, as an archetypical image, and time, as an intra-world sensible mea-
sure. Note though that under no circumstances should one think of the no-
tion “pre-eternal” in the sense of a pre-cosmic temporality, for this would
relegate the self-sufficiency of the divine substance and would confine the
supreme Principle’s freedom. Consequently, God would manifest himself
together with anything that he includes by necessity*. Necessity would
then be the feeding source of any active causality. On the contrary, the
term “pre-eternal” describes the complete divine transcendence, which is
ontologically required so as God to be considered as the only creator, who
produces absolutely unconditionally and totally intentionally. The “before
multitude” aspect of the conceptual realism of the Christians is here re-
vealed, according to which God’s simple thoughts are found all over the
natural world as somehow instruments of his power. This approach shows
how the creative divine reasons function, which are considered as Ideas
and explain in a Christian way Plato’s theory.

Going further, John Damascene explains a quite important point, which
is closely related to henology: when we speak of “God” we mean the three

% Joannes Damascenus, f.o., 15, II 1, 44.22-24: Kai adtov yap tOV ai®dva owtog
énoinoe’ povog yop Gvapyog @v 0 Be0¢ TAVTOV aVTOG £0TL TOUTAG, TAOV TE COV®V
kot Taviov tdv Svtov. [“For God, Who alone is without beginning, is Himself the Creator
of all things, whether age or any other existing thing” (S.D.F. Salmond, 526)]. Monism is
quite obvious here too.

% @G. Florovsky, Thémata Orthodéxou theologias, transl. S. Papalexandropoulou,
Athens 1973, p. 9-32.
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divine hypostases, the Father, Son and Holy Spirit, which are not considered
to be three separated gods, but a single one*’. The topic that is actually here
introduced is about the relationships developed between God himself and his
somehow internally ad extra revelations, with the terms of “union” and “dis-
tinction” being used quite intensively. Consequently, it would be more accurate
to use the terms of the divine “remaining” and the divine “procession” as a dy-
namic exodus from the state of “remaining’?®. Under the ontological terms set
by the united and distinct theology, the Christian thinker underlines the unity
of the divine substance and — ontologically — specifies the names of each hy-
postasis that show the properties owned by one of them and not by the rest”.
This is not a contradiction, for, first and foremost, the doctrine of monotheism
is confirmed and, secondly, a distinction, not though a hierarchical one, is intro-
duced. So, it becomes clear that he speaks about a methodological suggestion
for investigating the divine reality in two cognitive ways, in order to avoid
an inflexible conceptual confusion. In this context, the Dionysian tradition,
which follows the rules set by Henology, is quite obvious.

Note also that unity does not result in a simplistic monism but a dynamic
one, with the emerging consequences not changing at all the original on-
tological state. Particularity — and, metaphorically speaking, otherness — is
a relation that shows a different direction in how God exists. This is actually
the unity of the divine nature, which cognitively is totally incomprehensible
by human mind. Moreover, this is another way of existing, the Father, the Son
and the Holy Spirit. God appears to be both substance and persons. In this
sense, there are a priori distinctions within the Holy Trinity. It should be ex-
plained, however, that it is not theologically right to suggest that distinctions
— and not differentiations — come before unions, for unity is the dominant re-
ality, while distinctions prove its infinite richness. Absolutizing them includes
the risk of disproving monism. Or, in other words, considering the persons
to be ontologically prior to the substance is not acceptable, since this is a doc-
trine that had been established since the fourth century by the Cappadocian
Fathers, which defended the self-founding equality*’.

2 Cf. P. Scazzozo, La teologia antinomica dello pseudo-Dionigi, ,,Aevum” 49 (1975) p. 6.

28 On union and distinction, see for instance, M. Téroner, Union and Distinction
in the Thought of St. Maximus the Confessor, Oxford 2007.

2 Joannes Damascenus, f0., 15,11 1,44.24-27: @¢dv 8¢ gindv dfjhov, dtitov [Tatépa
Aéym Kol Tov povoyevi] avtod Yidv, tov Koplov nudv Incodv Xpiotév, kai to TTvedua
avtod 10 ITavaylov, tov Eva Bsov nudv. [“And when I say God, it is evident that I mean
the Father and His Only begotten Son, our Lord, Jesus Christ, and His all-holy Spirit, our
one God” (S.D.F. Salmond, 526)].

3 It is to be mentioned that the Cappadocian Fathers use more the term “hypostasis”
than the term “person”. Extensive use of the term “person” one can only find in Gregory
of Nyssa’s treatise entitled I1dg tpia tpdowma Aéyovteg &v i) 06T TL 00 QoY TPEIC BeoDC



‘AEON’ AS AN EXPRESSION OF METAPHYSICS OF TRANSCENDENCE 137

Therefore, the three persons are undoubtedly originally self-founded and
equal to each other, for, otherwise, hierarchy and polytheism would arise?'.
On the other hand, in Christianity the divine substance may not be considered
to be the creative or productive cause within God, for this would absolutize
it in relation to the persons; moreover, it would be necessary to define which
person was firstly produced and which followed. In fact, the right word
to describe God’s being is “unseparated”. That is to say, neither union nor
distinction comes first. That is why there is no hierarchy, as already men-
tioned, or any other kind of succession, which would mean that there is some
form of development within the divine reality and God’s way to exist. So,
it could be argued that God becomes active in himself through his substance
by means of the persons and that the way in which he exists may be described
as communicative, because of both the triadicity and the union among the di-
vine persons, in the sense that he is a substance that becomes distinct by his
hypostatic idioms. This topic (on unions and distinctions) had already been
raised since the fifth century by pseudo-Dionysius the Areopagite? and
the Neoplatonist philosophers Proclus®® and Damascius®.

1POg ToUG "EAANvag 6o v kowv®dv Evvoldv (Gregorii Nysseni: Opera Dogmatica Minora,
vol. III/1, ed. F. Mueller, Leiden 1958, 19-39; J.-P. Migne, PG 45, 176-185).

31" The above-mentioned result in what could be named as communion. God is one,
since there is only one cause and one substance, but he is also three uncreated persons with
the same substance, in the sense that they are individuals. The hypostatic idioms “ungen-
erated”, “begotten” and “eternally preceded from the Father” are unshared and unmovable
from each hypostasis. The way in which they are possessed is not something known to
human. The divine self-founding integrity is permanently preserved. This topic has been
thoroughly discussed by the Fathers of the Church. Cf. for instance, Gregory of Nyssa’s
treatise entitled Ilepi tod pn olecBor Aéyewv tpeig Beovc. IIpog APAapov (Gregorii
Nysseni: Opera Dogmatica Minora, vol. 11I/1, ed. F. Mueller, Leiden 1958, 37-57; PG 45,
116-136), who also discusses crucial anthropological questions.

32 Note that in the Dionysian corpus the theory on the divine “processions”
— energies is systematically elaborated on the basis of the main ontological distinc-
tion between unions and distinctions of the supreme Principle, the One-Good. Tag pév
évooelg tag Oeiag, Tog TG VIEPAPPNTOL Kol VIEPAYVAOCTOV HOVILOTNTOG, KPLeiog Kol
AVEKQOLTHTOVS DIEPLOPVGELS” TAG dlakpicelg €, Tag dyabdompeneis tiig Osapyiog, Tpoddovg
te kai Ekpavoelg (De divinis nominibus, PG 3, 640 D). [“(The sacred instructors of our
theological tradition call) the “Divine Unions” the hidden and unrevealed sublimities
of the super-unutterable and super-unknown Isolation; but the “distinctions,” the goodly
progressions and manifestations of the Godhead” (trans. J. Parker, 16-17)]. The difference
between unions and distinctions presented by pseudo-Dionysius is possibly the main topic
of the second chapter of his treatise De divinis nominibus.

33 Cf. In Platonis Parmenidem comentarii, 742.24-760.17 (Proclus. Commentaire
sur le Parménide de Platon, eds. C. Luna — A.Ph. Segonds, Paris 2007).

3% Cf. De Principiis 111 1.1-46.8 (Damascius: Traité des premiers principes: De la tria-
de et de I'unifié, eds. L. G. Westerink — J. Combes,, Paris 1989). Cf. for instance, J. Combés,
Damascius lecteur du Parménide, ,,Archives de Philosophie” 38 (1975) p. 33-60.
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Attempting to discuss any possible meaning, John Damascene in-
vestigates two typical phrases, which express more clearly the mean-
ing of “aeon”. He focuses his attention on the phrase “ai®veg aidvov”,
where the plural shows the inclusiveness as a state and comprehensiveness
as an endless potentiality. Specifically, he says that the seven aeons of this
world include many aeons, namely, many human lives, and each aeon —
as a somehow genus — includes all the acons®. By mentioning exclusively
the aeons, everything is placed in the intra-world level. However, when he
says the expression “ai®v ai®voc”, the topic becomes also a metaphysical
one, since this phrase combines the present acon with the future one, i.e.
it connects the development of the created world in time with an eschato-
logical prospect, in the context of which time, as a transition from the past
to future, will be of no importance. As he points out, the main quality of the
future acon would be the dtedevntov (never-ending), which is related with
both true life and hell*®. And that is why one may use the term “eternal”
for both these two, which in fact are not just meant in the sense of created
and limited places; they basically show relations with God. In this sense,
heaven and hell are symbols and images that may be approached accord-
ing to the theological terms set by a healing — but not juridical — salva-
tion. Here one may see John Damascene’s explanations discussed in his
Dialogue against the Manichees about how the receptivity of every created
being defines the states of heaven and hell; more specifically, in his view
heaven is participation in God’s gifts and, metaphorically, happiness, while
hell is unparticipation and deprivation of what is desired, therefore, it is ac-
tually sorrow?’. It becomes clear that the concepts have a special meaning.
So, more specifically, heaven is in fact a “reversion” of the rational beings

35 See Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 44.28-30: Aéyovton 8¢ ai®dveg aidvmv,
k06Tt Kai o1 ToD TaPOVTOG KOGUOV ETTA 0iMVEG TOALOVS aidvag, fiyovv (wag avOpdrov
nEPEXOVot, Kol O aidv 6 €i¢ Thvtov TdV aidvov Eoti tepiekTikoc. [“But we speak also
of ages of ages, inasmuch as the seven ages of the present world include many ages in the
sense of lives of men, and the one age embraces all the ages, and the present and the future
are spoken of as age of age” (S.D.F. Salmond, 526)].

3¢ See Joannes Damascenus, fo., 15,11 1, 44.30-32: Koi aiov ai®dvog Aéyetat 6 viv
kot 0 péAA@V. Aldviog 8¢ {mn Kol aidviog kOAUG1G TO ATeELedTNTOV TOD PHEALOVTOG OHMVOG
dnAol. [“Further, everlasting life and everlasting punishment prove that the age or acon
to come is unending” (S.D.F. Salmond, 526)].

37 See Joannes Damascenus, Dialogi contra Manichaeos 1,2, PG 94, 1545 D-1548
A: Koi o010 8¢ €1dévar dgl, 61t 6 @gdg 0O KOAALEL TVAL €V T® UEAAOVTL, GAL’ EKOGTOC
£00TOV deKTIKOV TO1ET ThG petoytig Tod Oeod. "Eotiv & 1 pév petoyn 1o Ogod tpuon,
1N 6¢ avelkakio avtod kdlaotg. The concepts used here clearly refer to the fact that human
is the only responsible for the quality of his future life according to the choices he made
in his intra-cosmic life.
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to the completeness of their development and that is why one may speak
about a course of perfection, at the end of which persons with a divine form
enter the world of God. Note that this state concerns both the sensible and
the supersensible (i.e. the angelic) world, which as a created whole move
together in a dynamic way towards a future state, following a new ontolog-
ical course — after the moral failure of man. On the other hand, hell is the
state of non-participating in the supreme Principle and the others. With no
doubt though, created beings preserve their free will.

In order to emphasize the eternal nature of the above-mentioned rela-
tions between the created beings and God, John Damascene makes some
metaphorical descriptions, which aim at showing clearer the difference
between the concepts when they are placed in the cosmological area and
when they are placed in the metaphysical-eschatological field in the light
of Henology. So, provided that heaven and hell are eternal states, accord-
ing to John Damascene, time is definitely an intra-world measure that only
matters to the world of becoming, i.e. the place of the created beings, since
it is numbered by days and nights. However, after the event of resurrec-
tion — which includes both the souls and the bodies — the created world
will no longer exist under the present terms. That is why there will be no
succession, but time will receive a new meaning and will be re-defined
on the basis of an ontological differentiation between it and God, on the
basis of the dialectical opposition between heaven and hell. So, the space-
time measurement according to the movement of the planets will no lon-
ger exist. By extension, there will be no generation and corruption of the
created beings, but just the following two states: the incessant day, during
which the sun of righteousness will shine brightly only for the righteous
people, and the deep and endless night, in which the sinners will be put.
By these metaphorical descriptions and through eternal relational states,
John Damascene’s purpose is to show from another point of view how
close or how far is naturally — depending on which created rational beings
we have in mind — God to or from the created beings.

Regarding the eternal night, the descriptions are not about an end
of life, since this would take out of God any creative energy that he owns.
Instead, he means the permanence and infiniteness of the choices made

38 See Joannes Damascenus, f.o., 15, 11 1, 44.32-35: Q08¢ yap petd v avaotacty
nuépaig kol vo&iv 0 ypovog apiBunbnoetar Eoton 6& paAlov pio Muépa avéomepog,
oD NAlov Tfig dikaocHvng Toig dikaiolg EodPAS EMAAUTOVTOC, TOTG 08 AUAPTMAOIC VO
Babeia anépavrog. [“For time will not be counted by days and nights even after the resur-
rection, but there will rather be one day with no evening, wherein the Sun of Justice will
shine brightly on the just, but for the sinful there will be night profound and limitless”
(S.D.F. Salmond, 526)].
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by God, given conditions for the Christian teaching, while they also de-
fine how human actions will be judged and to what place human will be
lead. Moreover, the concepts “righteous” and “sinful” are not just about
people who have or have not committed a sin, since denying nature is not
something acceptable exactly because of the original sin and, by extension,
the weakness of the human nature®. The words here describe a distinction
between humans who regret and those who do not but remain impenitently
in an unnatural state®. This is clearly a choice that every human being is
able to make according to their own free will, which is a property provided
by God; having in mind that man is made on God’s image, free will could
never be raised*. The axiological question is as follows: do humans use
their free will according to the divine planning? In order to give an answer,
it is necessary to see how every human being understands the meaning of it
and how they utilize it in order to reach God.

So, accepting that temporality is compatible only with the creation,
since time was created together with the natural world and follows its evo-
lution, the question that is now raised is how one may measure the period
of a thousand years for the restoration that was postulated by Origen*.
John Damascene’s suggestion is that we should not have in mind a time

3 See Joannes Damascenus, fo., 26, 11 12, 77.37: 'Emoince 8¢ adtOvV OOV
avapdpmmrov kai 0EAncwy avteEodotov. [“But God made him by nature sinless, and en-
dowed him with free will” (S.D.F. Salmond, 549)]. For a general approach of the topic,
cf. Gilson, L esprit de la philosophie médiévale, 284-303.

40 See Joannes Damascenus f 0., 26, II 12, 77.37-43: Avaudptntov 8¢ enut ovy ig
un €mdeydpevov apaptiov -puovov yop 1o Ogiov auaptiog EoTiv AvemidekTov-, AL odY
MG &V Tf] PVOEL TO AUAPTAVELY ExovTa, €V Tf| Tpoalpécsl 8¢ naAhov, fitot é&ovaiay Exovta
pévely Kol TpokomTEY €V 1@ Ayad i) Ogig cuvepyovEVOV YaptTL, DoadTmg Kol Tpénecbot
€K 100 Kool Kol &v 1@ kak@ yiveoBat, Tod Bgod mapaympodvtog 61 10 avTeovaiov.
[“By sinless, I mean not that sin could find no place in him (for that is the case with
Deity alone), but that sin is the result of the free volition he enjoys rather than an integral
part of his nature; that is to say, he has the power to continue and go forward in the path
of goodness, by co-operating with the divine grace, and likewise to turn from good and
take to wickedness, for God has conceded this by conferring freedom of will upon him”
(S.D.F. Salmond, 549)]. For a systematic approach, cf. Gilson, L ‘esprit de la philosophie
mediévale, 284-323.

4" On the concept of “the image of God” in John Damascene and its moral and gno-
seological extensions in human, see J.R. Payton, John of Damascus on Human Cognition:
An element in his Apologetic for Icons, ,,Church History” 65 (1996) v. 2, p. 173-183.

4 See Joannes Damascenus, fo., 15, 11 1, 44.35-36: T1&¢ toivov 6 t@V MV §tdv
TG DPLYEVIOTIKTG AmoKaTooTdoEmS apdundncetor ypoévog;, [“In what way then will
the period of one thousand years be counted which, according to Origen, is required for
the complete restoration?” (S.D.F. Salmond, 526)].
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sequence or, by extension, measure of time in terms of the created world
when speaking of God-related situations, since God is the completely time-
less reality. What is more, any temporal definitions, apart from the fact
that they are only related with the created world, show the beginning and
end, which have no place in the forthcoming eternal states of heaven and
hell. In this sense, the distance between the created world and the supreme
Principle is not only temporal but basically ontological: God is uncreated,
beginningless, endless, completely transcendent and exists before the entire
created world; on the other hand, the created world temporally and onto-
logically follows the Creator and depends on him; it develops according to
the principles set by him; the course towards its completion is permanently
determined by exactly this goal. Moreover, the future heaven or hell as
conditions that will set particular terms of living will be eternal ontological
givens. This mainly rhetorical question shows John Damascene’s opposi-
tion to the millennialism and Origen’s restoration of all things*.

Being more specific on the above, the following arise: at first, mil-
lennialism was a Christian belief, which was later rejected as heretical.
The main position was that there would be a golden age or, else, a worldly
heaven, where Jesus Christ would put an end to the evil and, before the fi-
nal judgment, would reign over the entire world together with the righ-
teous, loving and resurrected people. This period of a thousand years would
not be the end of the world, for there would be a final battle with Satan. God
would be the winner, and then the final judgment would come. This was
a story based on a literal grammatical interpretation of Apocalypse 20,1-10.
Note, that there were also symbolic interpretations of that extract, consider-
ing that the Kingdom of a thousand years (the number was also considered
in a symbolic manner) takes place only in mind. Origen suggested this
symbolic approach*.

One of his main positions was about the final restoration of all things®.
According to this, everything would turn into their original state, a story

4 According to A. Louth, “John is drawing on a long tradition, going back at least to
Origen, in seeing meditation on Scripture as leading to a loving relationship with Christ”
(St. John Damascene: Tradition and originality in Byzantine theology, p. 45).

“ On Origen’s views, cf. for instance J. Danielou, Sacramentum futuri: Etudes sur
les origins de la typologie biblique, Paris 1950; A. Louth, The origins of the Christian
mystical tradition: From Plato to Denys, Oxford 2007, p. 51-72; 1.L.E. Ramelli,
Origen, Patristic Philosophy, and Christian Platonism Re-Thinking the Christianisation
of Hellenism, ,,Vigiliae Christianae” 63 (2009) v. 3, p. 217-263.

4 This expression is found only once in the Holy Bible and, more specifically,
in the Act. 3,19-21, where it means the kingdom of heaven to come and Jesus Christ is
the center of this course, which is gifted and is constantly supported and strengthened
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based on the fact that hell is not an eternal state, since fire does not punish but
purifies. It is to be mentioned that fire was not for Origen a created material,
but showed the difficult state of someone who suffers by compunctions®.
This was actually a moral orientation by which self-references and recon-
structions were made and, therefore, its usage resulted in metaphorical de-
scriptions. In this sense, Origen suggested that the demons would also have
eventually the opportunity to save themselves and to come close to God*’.
It was clear for him that through a process of catharsis everything would
communicate with God and eventually evil would be totally defeated; so,
everything would subject to the supreme Principle and would be restored in
order resurrection to follow. This was a way for everything — as spirits that
would have reached the final moral perfection and would have been set free
from any kind of matter — to reverse to the original state*. The end of the
world had to be the same with the beginning, in the form of a cycle.

The most important thing arisen from the above was the connection
of the concept of restoration with the idea of a life cycle, which was actu-
ally more appropriate for a philosophical approach that was rather far from
the Christian renovation of the created world that would take place after
the future Kingdom of heaven would come. It should be also explained
that, by his theory on restoration of all things, Origen attempted to form
an ecclesiastical tradition that would put an end to the prospect of hell.

by the Holy Spirit: Metavorjcate odv kol €moTpéyate €ic 10 SEaieipdfjval VU@V ToC
apaptiog, dnwg dv EABmat kopol avayHéemg ano tpocmdmov o Kvpiov koi drocteiln
TOV mpokeyeplopévov LUiv Xplotov Incodv, Ov 6&l obpavov pev dé€ocbar dypt
XPOVOV ATOKATOCTACEMC TAVTOV OV EAGANGEY 6 Oed¢ S18 6TONATOC TAVIOVY AyinV
avtod TpoenT®V 4’ aidvog In Apostle Paul’s Eph. 1,23, we read about 160 nAipopo
0D 10 mavto év mdol TAnpovuévov. These two texts can be included in the same
soteriological-eschatological perspective, the Kingdom of heaven. On a systematic
approach of the topic, cf. for instance, W. Pannenberg, Theology and the kingdom
of God, Philadelphia 1969.

4 Cf. N. Cohn, Pursuit of the Millennium: Revolutionary millenarians and mystical
anarchists of the middle ages, Oxford 1970, p. 29.

47 QOrigenes, De principiis, eds. H. Gorgemanns — H. Karpp, Origenis: De Principiis
Libri IV, Darmstadt 1985, 11, 10, 8. According to our view, this explanation is based on the
doctrine about Origen’s restoration of all things, which should be approached very ca-
refully, since it is still one of the major Christian questions to be answered. On this, see
L.R. Holliday, Will Satan Be Saved? Reconsidering Origen’s Theory of Volition in “Peri
Archon”, ,,Vigiliae Christianae” 63 (2009) v. 1, p. 1-23.

% On Origen’s soteriology in general, see for instance I.L.E. Ramelli, Christian
Soteriology and Christian Platonism: Origen, Gregory of Nyssa, and the Biblical and
Philosophical Basis of the Doctrine of Apokatastasis, ,,Vigiliae Christianae” 61 (2007)
v. 3, p. 313-356.
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The way in which the created beings would somehow face their Creator
in order a cosmic renewal to be accomplished was the purification of the
souls. Free will, however, as a property provided by God, is constantly
a quality of the created beings, including the purified ones. Taking into
account the possibility of choice, it becomes clear that the new world sug-
gested by Origen could fall in sin at any time, so a new process for per-
fection would follow. Although Origen does not suggest something like
this, this could be endless. Nevertheless, Origen’s theory is different from
the Christian Eschatology as it was later formed; furthermore, a literal in-
terpretation of the thousand years of heaven on earth before the last judg-
ment is also not acceptable®. Finally, John Damascene also rejects the pos-
sibility for hell to be a non-eternal state, since this would change totally
the Christian doctrine. He is absolutely clear: heaven will be an incessant
day, while the opposite will be an endless night, with the adjectives in both
cases showing unchangeable states that remain always exactly as they are.

Precisely this sense of eternity is, according to John Damascene,
the way in which God exists: he is the power that created all the worlds and
the aeons. Moreover, he is pre-eternal and one, but instead of being the per-
son who imposes heaven or hell, he is the one who defines by his presence

4 The thousand years are a symbolic number, which actually means a long period
of time, as it is confirmed from many passages in the Scriptures. For instance, 2Ptr. 3,8;
Ps. 89,4; Mk. 13,32. On the concept of time in Origen, cf. P. Tzamalikos, Origen and the
Stoic View of Time, ,,Journal of the History of Ideas” 52 (1991) v. 4, p. 535-561, who also
attempts to compare Origen’s views with those of the Stoics. It is to be mentioned that
in the P4 Origen elaborates the ebepyetikn (beneficial) and dnuiovpyikn (creative) power
of God, which is complete by virtues and providential for the created beings. Specifically:
“Therefore we call this blessed and dpyikn (that is, sovereign, sustaining all things) «pow-
er» the Trinity. This is the good God and benevolent Father of the universe, the dOvayg
both evepyetikn and dnuovpyikn, that is, the power that does good and creates and pro-
vides. It is both absurd and impious to suppose that these powers have been idle at any
time even for a moment. Indeed, it is unlawful to entertain the slightest suspicion that these
powers, through which primarily God is worthily known, should at any time have ceased
from working worthy of him and have become inactive. For neither can it be supposed
that these powers which are in God, more, which are God, could have been hindered from
without, nor, on the other hand, with nothing obstructing them, can it be believed that they
were reluctant or neglected to act and work things worthy of themselves. It is therefore
not possible to imagine any moment whatsoever when that beneficent power did not work
good. Whence it follows that there always were those for whom it worked good, that is,
his works or creatures, and that, doing good by other and desert, God dispensed, in the
power of this providence, his benefits upon them. And by this it seems to follow that at no
moment was God not creator, nor benefactor, nor provident” (Origen: On First Principles,
v. 1, ed. J. Behr, Oxford — New York 2017, p. 85 and 87).
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the comparative evaluations that result in these two states®®. In these words,
the Christian thinker completes his reasoning on the definition of the con-
cept of aeon, its properties and its relation with both the created world,
in the sense of a process, and God, in the sense of a source.

4. Conclusions

According to the former discussion, we could argue that there is a cir-
cular structure in the chapter elaborated in this study, which aims to empha-
size the reason behind the text, its main idea and conclusion; this is a com-
bination that reveals the unquestionable meaning of the concepts and, by
means of this integrity or at least in a special in each case way, the naturally
ontological permanent quality of the two levels, that is, the created world
and God. However, it should not escape attention how important teleology
is for the reduction-ascent of the creation to the supreme Principle, which
actually determines and redefines the intentionally and consciously rela-
tionship terms, so as the substantial difference between the created beings
and God to turn into an approach and a sort of communion. So, the ideas
of the divine transcendence and the divine immanence together with the
free will of the created beings provided by God show in the context of
the divine economy the general course followed by both a timeless and
spaceless reality, i.e. God, and the created world, either it is the one that is
subject to time and space or it is that which is placed in eternity. It could
be said that John Damascene’s theory on aeon and time establish an opti-
mist ontological and anthropological model, provided that human makes
the right gnoseological and moral choices and performs the right actions in
order to deal with what God defines. Furthermore, this optimist model is
reinforced by the fact that a concept such as aeon, which refers to a divine
transcendent property, describes the way in which the natural beings exist
as well®'. Therefore, our study could also have the title “metaphysical and

299

cosmological approaches of the concept of ‘acon’”.

%0 See Joannes Damascenus, fo., 15, II 1, 44.36-38: IIaviov odv @V aidvov
gic TOMTAG £0Ttv, 6 OEdC, O KOl T COUTAVTO SHULOVPYHGUC, O VIAPYMY TPO TV AidVOV.
[“Of all the ages, therefore, the sole creator is God Who hath also created the universe and
Who was before the ages” (S.D.F. Salmond, 526)]. In this extract, ontological monism
appears to be non-negotiable.

1 A historian of philosophy would like to detect the similarities of the Christian
thought of John Damascene with those arisen from Proclus’ Neoplatonic views follo-
wing his comments on Timaeus. Actually, in the second book of this treatise Proclus says
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‘Aeon’ as an Expression of Metaphysics of Transcendence
and Metaphysics of Immanence in John Damascene

(summary)

In this study, we are discussing the concept of “acon” in John Damascene. Specifically,
relying on his treatise entitled An exact Exposition of the Orthodox Faith, we first of all
investigate the relation between aeon and the created world, as well as the resulted from
it combination of Cosmology with Eschatology. Subsequently, we focus on the relation
between acon and the Holy Trinity, taking into account all the ways in which it is manifest-
ed, as well as the combination of Henology with Eschatology. Throughout the entire rea-
soning, it arises that the Christian thinker utilizes the Words, that is, the divinely inspired
texts, as an objective proof for the Christian validity of his arguments. The most important
conclusion drawn is that the term “aeon” has many meanings and that each one of them
depends on whether it refers to the metaphysical or natural ontological level.

Keywords: John Damascene; An exact Exposition of the Orthodox Faith; eternity; aeon;
time; Origen
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Status oraz tradycje wychowawcze frankonskich
matres familias na przykladzie Herchenefredy
(VII wiek) oraz Dhuody z Septymanii (ok. 803-843)

Niniejszy artykut podejmuje problematyke dotyczaca pozycji rodowej
oraz uprawnien wychowawczych, ktére na drodze wielowiekowej trady-
cji staly si¢ udzialem frankonskich arystokratek. Owe zacne i powazane
matrony, podlegajace bezwzglednej wladzy swych mezéw, a takze repre-
zentujgce naturalny sexus inferior, posiadaly, jak si¢ okazuje, swoistego
rodzaju pelnomocnictwo do zabrania otwartego glosu w sprawie moralne-
go wychowania wlasnych syndw i nastgpcow. Kobiety te uzyskaty status
chrzescijanskich matres familias. Nie brakowato im przy tym przekonania
o pelnionej dla dobra catego rodu misji. Z okresu panstwa frankonskiego
zachowaty si¢ dwa pisemne §wiadectwa tzw. matczynych zmagan wycho-
wawczych. Unikatowe dowody macierzynskiego trudu, ktéry stawat si¢
ofiarg ztozong Bogu. Reprezentujgca poczatek VII wieku Herchenefreda
pozostawila dla swojego syna Dezyderiusza trzy pouczajace listy>. Dhuoda
z Septymanii, zyjaca w potowie IX wieku, spisata z kolei dtugi wzorco-
tworczy traktat poswigcony prawemu zyciu, ktory zaadresowala do pier-
worodnego syna Wilhelma.

Zachowane instrukcje wychowawcze Herchenefredy oraz Dhuody
poswiadczaja, jakie byly oczekiwania spoteczne wzgledem frankonskich
matron. Okazuje si¢, ze ponosity one wielka odpowiedzialno$¢ za prze-
kazanie swoim dzieciom moralnych idei oraz praktyk. Tym samym zaj-

' DrMatgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, adiunkt w Pracowni Historii Starozytne;j
i Kultury Antycznej w Katedrze Historii Powszechnej w Instytucie Historii Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: m.chudzikowska@uwm.edu.pl, ORCID:
0000-0001-5631-7259.

2 Istnieje spore prawdopodobienstwo, ze Herchenefreda wystala wigcej listow
do Dezyderiusza, z ktorych zachowaty si¢ niestety jedynie trzy.
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mowaty wazng role w budowaniu potegi rodu swoich matzonkéw. Oba
kobiece $wiadectwa w szczegdtowy sposob dostarczaja nam dzisiaj odpo-
wiedzi na pytania zwigzane ze statusem dwczesnych matek — rodzicielek
merowinskich i karolinskich rodow. W artykule autorka podejmie probe
przyblizenia definicji frankonskiej mater familias, na ktora oprocz pradaw-
nej tradycji plemiennej sktadala si¢ niewatpliwie takze zaadoptowana pe-
dagogia patrystyczna.

1. Koleje zycia oraz napominajaca tworczos¢ Herchenefredy

Okoto 630 roku arystokratka Herchenefreda, zona Salwiusza nalezacego
do wielkiego galorzymskiego rodu Syagriuszy, napisata niezwykle emocjo-
nalne w swej wymowie listy do ukochanego syna Dezyderiusza (ok. 590-655),
ktéry w tym samym roku powotany zostat na stanowisko biskupa Cahors
w akwitanskim rejonie krélestwa Merowingéw. Zycie Herchenefredy przy-
padto na moment do$¢ przetomowy dla catego panstwa Frankow. Poczatek
VII wieku przyniost wreszcie wzgledna stabilizacje po trwajacych prawie sto
lat zaciektych wojnach domowych. W 613 roku wiadzg w calym krolestwie
przejat Chlotar II (zm. 629). To wéwczas wywodzacy sie z wptywowej fran-
konskiej arystokracji Dezyderiusz, najmtodszy syn Herchenefredy, postano-
wit zblizy¢ si¢ do krélewskiego dworu. W karierze urzedniczej niewatpli-
wie dopomogto mu, procz szlachetnego pochodzenia, dobre wyksztatcenie
w zakresie literatury oraz prawa rzymskiego, ktdre, jak mozna zatozy¢, ode-
bral w rodzinnej Akwitanii’. Rozpoczat od funkcji skarbnika u boku krola
Chlotara. Ta sytuacja miata si¢ zmieni¢ okoto 630 roku, gdy zamordowany
zostal jego brat Syagriusz petigcy urzad zarzadcy Marsylii*. Dezyderiusz
zgodnie z decyzja wladcy objat pozostawione przezen stanowisko. Wkrétce
pézniej] w wyniku kolejnego brutalnego mordu $mier¢ ponidst drugi z sy-
now Herchenefredy Rustyk, ktory w owym czasie byt biskupem Cahors.
Spotecznos¢ miasta uznata, ze najlepszym nastgpca Rustyka bedzie ostatni
z zyjacych braci — Dezyderiusz.

Jeszcze przed 630 rokiem Herchenefreda wystata do Dezyderiusza trzy
adhortacyjne listy. Pierwsze dwa z nich napisala najprawdopodobniej tuz
przed $miercig Rustyka 1 Syagriusza, w czasie gdy Dezyderiusz realizowat
si¢ jeszcze w roli doradcy i zarzadcy na krélewskim dworze. Atmosfera

3 Vita Desiderii Cadurcae urbis episcopi 1, red. B. Krusch, MGH, SS rer. Merov. 4,
Hannover 1902, s. 563-564.

4 B.W. Hozeski, Herchenefreda, w: An Encyclopedia of Continental Women
Writers, t. 1, red. K.M. Wilson, New York — London 1991, s. 550.
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towarzyszaca tej korespondencji nie zdradza bowiem jeszcze matczynego
cierpienia i leku o ostatniego zyjacego spadkobierce. Emocje te dominuja
z kolei w trzecim wystanym do syna liscie.

Nalezy zaznaczy¢, ze omawiane epistolograficzne Zrddto jest jedynym
zachowanym w dobie merowinskiej pismem napisanym przez swiecka ary-
stokratke. Niestety, brakuje nam szczegdétowych informacji dotyczacych
zycia oraz pochodzenia Herchenefredy. Kilka drobnych, lecz istotnych
wzmianek na jej temat odnajdziemy w powstalym pod koniec VIII wieku
zyciorysie Dezyderiusza. Czytamy w nim, ze matka przysztego biskupa
Cahors byla szlachetna i pobozna (honesta et religiosa)’ Herchenefreda.
Nieco dalej autor zamiescit informacjg, iz starannym wychowaniem, a tak-
ze kompletnym wyksztatlceniem Dezyderiusza zajeli si¢ oboje rodzice®.
Zaakcentowana w pewien sposob zostata tutaj niezastgpiona rola wycho-
wawcza zaroOwno matki, jak 1 ojca. Biorgc za$ pod uwage kompletne wy-
ksztatcenie samego Dezyderiusza, mozemy zatozy¢, ze Herchenefreda po-
siadata wszechstronng wiedzg 1 oczytanie.

Najprawdopodobniej pochodzita ona z regionu potudniowo-zachod-
niej Francji’ i tam odebrata wyksztalcenie typowe dla przedstawicieli wyz-
szych warstw spolecznych®. Lektura listow dowodzi, ze znata i postugi-
wala si¢ poprawng tacing. Po zawarciu malzenstwa z Salwiuszem trafita
na akwitanski dwor w Obrege, ktoremu nieobca byta kultura klasyczna.
W tamtym czasie galo-rzymskie rodziny arystokratyczne wcigz pozosta-
waly w Scistym kontakcie z rzymska literaturg’, retoryka oraz prawem.
Dezyderiusz, jak i dwaj jego bracia, odebrat zaawansowane wyksztatcenie
swieckie oraz religijne. Aktywnie zaangazowana w rozwoj swoich synow
Herchenefreda musiata by¢ zatem kobietg swiattg oraz swiadomg wspot-
czesnej jej kultury 1 tradycji.

Listy, ktore arystokratka zdecydowata si¢ napisa¢ do dorostego juz
syna Dezyderiusza, wpisuja si¢ w nurt komponowanych od V wieku tzw.
litterae exhortatoriae, czyli listdw napominajacych. Byt to szczegoélny
rodzaj wzorcotwdrczej korespondencji, ktdora duchowni tworzyli przede
wszystkim z mysla o wladcach. W listach napominajacych tego okresu

5 Por. Vita Desiderii Cadurcae urbis episcopi 1, MGH, SS rer. Merov., s. 563.

¢ Por. Vita Desiderii Cadurcae urbis episcopi 1, MGH, SS rer. Merov., s. 564:
,,Desiderius vero summa parentum cura enutritus. Litterarum studiis ad plenum eruditus est”.

7 Por. Hozeski, Herchenefreda, s. 550.

8 Nauczaniem miodych $§wieckich arystokratow zajmowali si¢ przede wszystkim
rodzice, niekiedy uczeni ksi¢za lub nauczyciele. Byto to ksztalcenie typowo religijne,
ktore wymagato takze rozwinigcia umiejetnosci pisania i czytania w jezyku tacinskim.

° Por. P. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI-VIII w.),
th. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1995, s. 202, 204.
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odnajdziemy sformutowany w perswazyjnej postaci zarys nauki o cno-
tach'®, ktora w rozwinietej formule znajdzie swoje state miejsce w poz-
niejszych zwierciadtach doby karolinskiej'’. Trudno ustali¢ jednak, czy
Herchenefreda znata i inspirowala si¢ konkretnymi parenetycznymi listami
do merowinskich wladcow. Réwnie dobrze mogta podazaé nurtem bogate;j
tradycji epistolograficznej, ktora w panstwie Frankdéw intensywnie rozwi-
jata si¢ juz od VI wieku'?.

Pierwsze dwa z listow arystokratki zawieraja szereg kaznodziejskich
wskazan dotyczacych odpowiedniej realizacji chrzescijanskiego zycia.
Matka Dezyderiusza misj¢ swa nazywala wypetlianiem przyrzeczenia,
ktore data Bogu. Zachegcata syna, aby nie ustawat w lekturze napisanych
z mys$la o nim listéw. Zalezato jej na wyegzekwowaniu od Dezyderiusza,
tak korzystnej dla zbawienia jego duszy, poboznej zachtannosci. Wierzyta,
ze ,,czeste 1 lapczywe” czytanie jej krotkich, matczynych admonicji skut-
kuje utrwaleniem ich w sercu 1 pamieci syna: ,,Ten list zas, ktory przesta-
fam wam przed czasem, czgsciej czytajcie 1 utrwalcie w duszy, zagarnijcie
z cala zachtanno$ciag umystu, aby wypeknila si¢ moja obietnica u Boga —
co do was i poprzez was — stodki synu Dezyderiuszu'*”.

Zauwazamy, ze korespondencja wypetniona zostata zwigztymi i sta-
nowczymi w swej wymowie napomnieniami. Najwiecej z nich pojawia si¢
w pierwszym z listow. To tutaj, w przemyslanym kompozycyjnie porzadku,
autorka nakreslita schemat priorytetéw moralnych, ktorym bezwzglednie po-
winien by¢ wierny jej syn. Dyktowatla, aby nieustannie kierowat swe mysli

10 Por. H.H. Anton, Fiirstenspiegel des friihen und hohen mittelalters, Stuttgart
2006, s. 11.

" Do najwczesniejszych przyktadow litterae exhortatoriae nalezy napisany ok. 486
roku krotki konsolacyjny list biskupa Reims Remigiusza do Chlodwiga, merowinskiego
krola Frankow. Por. Epistolae Austrasicae 1, red. E. Dimmler, MGH, Epp. 3, Berlin 1892,
s. 112. Cechy listu napominajacego posiada takze pismo biskupa Aureliana, (by¢ moze
chodzi tutaj o Aureliana biskupa Arles), ktore powstato okoto 548 roku. Jego autor, po-
sitkujac si¢ panegirycznymi deklaracjami, zapewniat swojego adresata, krola Teudeberta
I (wnuka Chlodwiga I), iz tylko cnotliwe Zzycie moze sta¢ si¢ droga do zbawienia. Por.
Epistolae Austrasicae 10, s. 125-126.

12 Autorami znanych wczesnosredniowiecznych zbiorow epistolarnych byli
Sydoniusz Apolinary (zm. ok. 489), Ennodiusz z Pawii (zm. 521), Rurycjusz z Limoges
(zm. po 549), Awitus z Vienne (zm. ok. 520) i wreszcie takze sam Dezyderiusz, syn
Herchenefredy.

13 Epistolae Herchenefredae, w: Vita Desiderii Cadurcae urbis episcopi,
MGH, SS rer. Merov., s. 569-570: , Epistolam vero quam ante tempore vobis direxi
sepius legite et animo commendate ac tota mentis ambitione tenete, ut promissio mea
de vos aput Deum per vos, dulcis filius Desideri, impleatur” (t. listdw Herchenefredy
— M. Chudzikowska-Wotoszyn).
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do Boga. W drugiej kolejnosci miat okazywac postuszenstwo i wiernos¢ kré-
lowi. Swoim towarzyszom winien byt za$ zapewnic stalg troske, pomoc 1 mi-
losierdzie. Herchenefreda nie ustawala, aby przestrzega¢ syna przed zlymi
uczynkami. Radzita, aby nie tylko sam ich nie czynil, ale rowniez nie wyrazat
na nie swojej zgody'*. Drugi z listow zawierat syntetyczny wyktad na temat
prawych obyczajéw oraz cnot. Arystokratka naktaniata syna, aby kierowat
si¢ mitosierdziem oraz byt obroncg i orgdownikiem czystosci. W kazdym
swym stowie i czynie, jak zaznaczata, powinien zachowywac przezornosc,
a na wypadek dopuszczenia si¢ winy gorliwie odprawi¢ pokute'”.

Perswazyjny oraz doniosty ton obecny w moralnej retoryce
Herchenefredy potwierdza¢ moze jej Swiadoma realizacje wychowawczych
obowiazkow, ktore dyktowane byly zapewne oczekiwaniami rodzinnymi
1 spotecznymi. Jest bardzo prawdopodobne, Zze tzw. nobliwe matrony zda-
waly sobie sprawe z cigzacej na nich odpowiedzialno$ci za moralne i religij-
ne wychowanie swoich dzieci'®. W podjetym przez nie trudzie, ktory matka
Dezyderiusza nazwata realizacja obietnicy danej Bogu, lezalo zbawienie
ukochanych potomkdéw. Warto zwroci¢ uwage, ze Herchenefreda napisa-
fa swe instruktazowe listy do prawie czterdziestoletniego syna. Zatem nie
uwazata ona, azeby osiggnigcie przez niego samodzielnosci 1 dojrzatosci
miato oznaczac¢ kres jej wychowawczego postannictwa. Nieprzerwanie od-
czuwata potrzebe bycia obecng w zyciu syna i stuzenia mu swa niezasta-
piong moralna porada.

4 Por. Epistolae Herchenefredae, s. 569: ,,Te vero, dulcissimum mihi pignus, moneo,
ut assidue Deum cogites, Deum iugiter in mente habeas, mala opera quae Deus odit nec
consentias nec facias; regi sis fidelis, contubernales diligas, Deum semper ames et timeas.
Ab omni opere per quod Deus offenditur sollicite te custodi, [...]” — ‘Napominam ciebie
zaiste, najstodszy mi synu, abys bez przerwy myslat o Bogu, ustawicznie w myslach Boga
obejmowal, abys na zte uczynki, ktérych Bog nienawidzi, ani si¢ na nie zgadzat, ani ich
nie czynit, abys byt wierny krélowi, aby$ troszczyt si¢ o towarzyszy i zawsze kochat 1 bat
si¢ Boga. Od wszelkiego czynu, poprzez ktory Bog jest obrazany, troskliwie strzez sig,
[...T.

15 Por. Epistolae Herchenefredae, s. 569: ,...] et quantum potestis, semper pro ani-
mae profectu elaborate, caritatem circa omnes tenete, castitatem supra omnia custodite,
cautelam in sermone et in omni opere habete, et si forte aliquid mali actum est, cito emen-
date” — °[...] tak jak mozecie, zawsze usilnie pracujcie na rzecz rozwoju duszy, utrzymuj-
cie mitosierdzie wobec wszystkich, strzezcie ponad wszystko czystosci obyczajow, za-
chowujcie przezorno$é w stowie i w kazdym czynie i jesli zostanie uczynione cokolwiek
ztego, szybko naprawcie bledy’.

16 Por. G.W. Olsen, One Heart and One Soul (Acts 4:32 and 34) in Dhuoda’s Manual,
,»Church History. Studies in Christianity and Culture” 61/1 (1992) s. 27; S.F. Wemple,
Women in Frankisch Society: Mariagge and the Cloister 500 to 900, Philadelphia 1981,
s. 103, 125.
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Omawiajac korespondencje Herchenefredy, nie sposob poming¢ cha-
rakterystycznej dla niej glebokiej emocjonalnosci. Okazuje sig, ze arysto-
kratka kazdorazowo zwracata si¢ do dorostego juz syna slowami petnymi
troskliwosci 1 czuto$ci. Nazywata go ,,najdrozszym, najstodszym i najuko-
chanszym” (dulcissimus et amantissimus)'’, a takze ,,najbardziej upragnio-
nym” (desiderantissimus)'®. Dostojnego potomka okreslata takze niety-
powa formulg pignus, ktorg mozna interpretowac jako dowod wzajemne;
mitos$ci malzenskiej, a takze skarb'.

Komponujac swoje pismo, autorka musiata zdawaé sobie sprawe,
ze w kontekscie utrwalonego przez tradycj¢ prymatu ojca, jak i m¢zczyzny
nalezacego do klasy nobiles et primores, sam jedynie status niewiasty —
przedstawicielki stabszej i podrzednej plci — nie wystarczy, aby spisane
przez nig wskazoéwki mogly nabra¢ pozadanej mocy 1 postuchu. Odwotata
si¢ zatem do rangi 1 pozycji, ktdrg posiadata jako matka arystokratycznego
rodu. Mozemy wnioskowaé wigc, ze ta podwdjna rola (matki oraz wycho-
wawczyni) przydawala frankonskim matronom autorytarnego dostojen-
stwa. W ten sposob osiagaly one status chrzescijanskich matres familias,
ktore wespot z mezczyznami podejmowaty formacyjny trud nad wychowa-
niem swoich szlachetnych dziedzicéw.

Dla rozwazan na temat cigglosci frankonskich tradycji wychowaw-
czych niezwykte znaczenie ma fakt, iz dwiescie lat po Herchenefredzie po-

7" Por. Epistolae Herchenefredae, s. 569: ,Dulcissimo atque amantissimo filio
Desiderio Herchenefreda”. Epistolae Herchenefredae, s. 570: ,,Semper desiderabili et dul-
cissimo filio Desiderio Herchenefreda misera mater”.

8 Por. Epistolae Herchenefredae, s. 569: ,Dulcissimo et desiderantissimo fi-
lio Desiderio Herchenefreda”. Matka, nazywajac syna najbardziej upragnionym
(desiderantissimum), nawigzywata poprzez celowg gre stowng do znaczenia jego imienia
— Desiderius.

19 Por. Epistolae Herchenefredae, s. 569: ,,Te vero, dulcissimum mihi pignus, moneo,
[...]” — ‘Napominam ciebie zaiste, najstodsze mi dziecko [skarbie]’. Por. takze: Epistolae
Herchenefredae, s. 570: ,,Sed tu, piissime pignus, mihi dulcissime, sic te iugiter praccave,
[...]” — ‘Lecz ty, najbardziej bogobojne dziecko [skarbie], najdrozsze mi, zawsze miej si¢
na bacznosci, [...]". Termin pignus wywodzi si¢ z faciny starozytnej i ttumaczy¢ go mozna
jako ‘zastaw, hipoteka, przedmiot zaktadu, zaktadnik, rekojmia, znak, dowdd, dowody wza-
jemnej mitosci, dzieci, skarby, syn, cdrka, bliscy, drodzy, krewni, rodzina, mito$¢ do osdb
bliskich’. Por. Sfownik lacinsko-polski, t. 4, red. M. Plezia, Warszawa 1999, s. 162.
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jawito si¢ dzieto, w ktérym odnajdujemy t¢ sama silng Swiadomos$¢ matczy-
nych obowiazkéw. Co wigcej, pismo to dostarcza nam wielu dodatkowych
i cennych informacji na temat statusu i zadan arystokratek, ktdre zostawaty
matkami. 30 listopada 841 roku w miescie Uzes?, stanowigcym dwczesng
stolice Marchii Hiszpanskiej, frankonska markiza Dhuoda z Septymanii
rozpoczeta pisanie swojego dydaktycznego traktatu®'. Jej dzielo przeszio
do historii jako Liber manualis — Podrecznik. Stanowi ono zupetie od-
osobniony przyktad kobiecej tworczosci, ktora objawita si¢ na tonie zde-
cydowanie meskiej kultury karolinskiej. Dhuoda wigc, tak jak dwa wieki
wczesniej Herchenefreda, petni rolg swoistego rodzaju kamienia milowe-
go, ktéry daje historykom szans¢ na postawienie wielu pytan badawczych
z zakresu historii kobiet, ich wyksztatcenia oraz spotecznych roél.

Bez odpowiedzi pozostaje jednak pytanie, czy karolinska arystokratka
znata 1 czy by¢ moze mogta by¢ zainspirowana listami swojej poprzed-
niczki. Jest to w pewien sposob prawdopodobne, biorgc pod uwage fakt,
ze pod koniec VIII wieku w imperium karolifiskim powstat oraz zostat spo-
pularyzowany zyciorys Dezyderiusza (Vita Desiderii), adresata korespon-
dencji Herchenefredy. Do wspomnianej hagiografii biskupa Cahors zostaty
wowczas wilaczone trzy listy, ktére otrzymatl on od matki i przechowywat
az do swojej $mierci.

Cho¢ Dhuoda nie przywotata w Liber manualis imienia Herchenefredy,
to jednak w wielu miejscach siegneta po retoryke oraz zagadnienia tozsame
z tymi, ktore odnajdujemy w listach do Dezyderiusza. Markiza Septymanii
pragneta skomponowac uniwersalny podrecznik dla swojego pierworod-

20 Miasto Uzes byto rodzinng posiadtosciag meza Dhuody Bernarda. Lezato w re-

jonie Septymanii, ktora stanowita graniczng kraing z Emiratem Kordoby. Pobyt Dhuody
w Uzeés przebiegal pod znakiem permanentnej samotno$ci. Markiza zarzadzata len-
nami meza, podczas gdy on realizowatl swa karier¢ urzgdnicza na cesarskim dworze.
Arystokratka samodzielnie wychowywata tez starszego syna Wilhelma do ukonczenia
przezen 16 roku zycia.

2 Informacje te poznajemy z rozdziatdw Liber manualis. Lacifiski tekst cytu-
j¢ za: Dhuoda, Liber manualis Dhuodane quem ad filium suum transmisit Wilhelmum,
w: Manuel pour mon fils, red. P. Riché, tt. B. De Vregille — C. Mondésert, SCh 225,
Paryz 1997. Por. Liber manualis 11, 2, SCh 225, 368-370: ,,+ Incoatio huius libelli II'
anno obitus Ludouici condam imperatori, I kalendas decembri, sancti Andreae missa,
incoante sanctum Domini Aduentum. Finitus est autem, auxiliante Deo, IIII° nonas fe-
bruarii, Purificationis sanctae et gloriosae semperque uirginis Mariae, [...]” — ‘Poczatek
tej ksigzeczki sporzadzitam w drugim roku po $mierci cesarza Ludwika, dwa dni przed
kalendami grudnia [30 listopada 841 rok], w dniu wspomnienia $wigtego Andrzeja, na po-
czatku swietego adwentu Pana. Zostata zas ona ukonczona z Bozg pomoca na cztery dni
przed nonami lutego [2 lutego 843 rok], w $wigto oczyszczenia Najswigtszej Marii Panny’
(th. fragmentow Liber manualis — M. Chudzikowska-Wotoszyn).
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nego, szesnastoletniego syna Wilhelma. Jej celem bylo zredagowanie ksie-
gi zawierajacej liste matczynych rad, ktére shuzy¢é miaty przede wszyst-
kim edukacji duchowej i moralnej mlodego arystokraty. Bezposrednim
impulsem do napisania traktatu byla samotnos$¢, ogromna tgsknota oraz
swiadomos¢ nieuchronnej $mierci, ktorg odczuwata karolinska autorka®.
Szesnastoletni woéwczas Wilhelm przebywal, z woli ojca — wplywowego
moznego Bernarda z Septymanii (T 844)* — w centrum politycznego kon-
fliktu, ktory wybucht pomiedzy synami Ludwika Poboznego (778-840).

2 Por. Liber manualis, Praefatio, SCh 225, s. 86: ,,Sed cum diu, ob absentiam
praesentiae vestrae, sub iussione senioris mei, in praedicta, cum agone illius iam gaudens,
residerem urbe, ex desiderio utrorumque vestrum hunc codicillum secundum paruitatis
meae intelligentiam tibi transcribi et dirigere curaui” — ‘Lecz gdy, z rozkazu mojego pana,
we wspomnianym miescie pozostaje juz do$é¢ dlugo pozbawiona waszej bliskosci, cie-
szac si¢ jego sukcesami, postaratam si¢, z powodu tesknoty za toba i za kazdym z was,
spisac i przekazac tobie t¢ ksiazeczke na miar¢ matosci mego rozumu’. Liber manualis,
In nomine Sanctae Trinitatis, SCh 225, s. 72: ,,[...] et me Dhuodanam, o fili Wilhelme,
a te elongatam conspiciens procul, ob id quasi anxia et utilitatis desiderio plena, [...]” —
‘[...]ja Dhuoda, méj synu Wilhelmie, zyjac juz tak dlugo w oddali od ciebie i poprzez to
bedac przepetniong zmartwieniem i pragnieniem bycia przydatna, [...]. Liber manualis
10, 1, SCh 225, s. 338:,,Sed quia tempus resolutionis non tardat me meum, et aegritudo
angustiarum corpus undique conterit istum tibi et fratri ut prosit, quod collegi festinans” —
‘Jednak poniewaz czas mego pozegnania nie opoznia si¢, a choroba i niedostatek drecza
ze wszystkich stron (me) cialo, ta (ksigzeczka) tobie i bratu, aby byta przydatna, ktéra
zebratam, spieszac si¢’.

2 Bernard z Septymanii z uwagi na bliskie pokrewienstwo z krélewskim rodem
Pepinidéw szybko zblizyt si¢ do cesarskiego dworu Ludwika Poboznego. W 826 roku
odnidst zwyciestwo w starciu z muzulmanskimi wojskami, ktore zajety Barcelong. Sukces
ow jeszcze bardziej wzmocnil jego pozycje, zapewnit dobra ziemskie w pasie Marchii
Hiszpanskiej oraz lukratywny urzad cesarskiego szambelana. Bernard na state zwigzat
si¢ z Akwizgranem, odsylajac Swiezo poslubiong matzonk¢ Dhuod¢ do miasta Uzes
w Septymanii, ktdre bylto siedzibg jego rozlegtych dobr. Bernard okazat si¢ jednak nielo-
jalnym stuga swojego seniora Ludwika. Stat si¢ znienawidzonym cztonkiem dworu przede
wszystkim ze wzgledu na swoj hanbigcy romans z cesarzowg Judyta. Wkrdtce pozniej
odstapit od cesarza i podzegal zwasnione stronnictwa do wojny domowej. W konflikcie,
ktéry rozgorzal pomigdzy synami karolinskiego imperatora, stangt po stronie Pepina II
Akwitanskiego (823-864). Niestety, rozstrzygajaca bratobojczy spor bitwa pod Fontenay-
en-Puisaye (25 VI 841) nie przyniosta dlan korzystnego rozwigzania. Karol Lysy (823-
877) oraz Ludwik Niemiecki (806-876), ktorzy wyszli zwycigsko ze starcia, okazali si¢
by¢ nieprzejednani wobec zdrady Bernarda. On sam, aby moc zyskac¢ dla siebie wolnosc,
powierzyt wladcom wiasnego syna Wilhelma jako wasala i zakladnika. W tym czasie
powrdcit do Uzés i zabratl Dhuodzie drugiego z syndw, trzymiesigcznego Bernarda. Wraz
z niemowlgciem oraz grupa oddanych sobie towarzyszy zbiegt do Akwitanii, ktorg nadal
wiladat sprzymierzony z nim Pepin Akwitanski.
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Po bratobojczej walce pod Fontenay-en-Puisaye (841) zostal przekazany
w akcie komendacji Zwyciqskiemu krolowi—KarolowiLysemu (823 877)*.
Los Wilhelma pozostawal niepewny, podobnie jak przysziosc jego matki,
ktora samotnie zarzadzata mathlqem tracgcego pozycje i honor Bernarda.
Okazuje si¢ jednak, ze mniej wigcej w tym samym czasie Dhuoda zostata
pozbawiona kontaktu nie tylko z pierworodnym Wilhelmem. Jej matzo-
nek, tuz po niekorzystnym dla siebie militarnym sukcesie Karola Lysego,
zdecydowat si¢ zabra¢ z Uzes takze mtodszego z synow, trzymiesi¢czne-
go Bernarda®, ktorego imienia Dhuoda nie poznata niestety az do swojej
$mierci. Zmarta tuz po skonczeniu dzieta, czyli jeszcze w 843 roku.
Roztaka z ukochanymi synami, ale takze niepokdj o ich przysztos¢ sta-
ty si¢ asumptem do napisania obszernego pisma. Jego znakiem rozpoznaw-
czym s3 te same silne matczyne emocje, ktore juz wczesniej daty o sobie
zna¢ w listach Herchenefredy. Pisma obu autorek z catg pewnosciag zasad-
niczo roznig si¢ od siebie pod wzgledem objetosciowym. Razem wzigte
trzy listy Herchenefredy mogtyby stanowi¢ zaledwie jeden z jedenastu roz-
dziatow traktatu Dhuody. Mimo wszystko jednak pomig¢dzy dzietami od-
najdujemy wiele znaczacych punktéw stycznych. Zblizaja si¢ one do sie-
bie przede wszystkim z uwagi na swa emocjonalng wymowe. Narracyjne
dzieto markizy Septymanii taczy w sobie elementy pamig¢tnika, listu oraz
testamentu 1 stagd, w swym osobistym wydzwieku, zbliza si¢ do prywatne;j
korespondencji Herchenefredy. Istotne jest, ze Dhuoda realizowala te same
instrukcje, ktore dwa wieki wczesniej pojawity si¢ w listach do biskupa
Cahors. Znacznie je jednak rozszerzyta i rozbudowata w bardziej drobia-
zgowe tresci. Do swoich licznych wychowawczych wskazéwek wprowa-
dzifa bogaty materiat egzemplifikacyjny, ktory pochodzit z ksiag Pisma
Swietego oraz dziet Ojcow Kosciota (Augustyna, Grzegorza Wielkiego,
Hieronima oraz Izydora z Sewilli). Nie nalezy zapominaé, ze Wilhelm
byl znacznie mlodszy od Dezyderiusza i wtasnie z my$lg o nim, dopiero
wstepujacym w dorostos$¢ arystokracie, Dhuoda zredagowata niezwykle
obrazowy przewodnik. Ksigga ta miata w gtownej mierze sprawié, azeby
zycie Wilhelma zawsze podobato si¢ Bogu i stato si¢ dla niego przepustka
do zycia wiecznego. Drugoplanowym zamiarem matki bylo zaznaczenie
swojej trwatej obecnosci w zyciu pierworodnego syna. Odwotujac si¢ do
autorytetu matki i wychowawczyni, Dhuoda odnalazta w sobie sitg, aby

2 Por. Liber manualis, Praefatio, SCh 225, s. 86: ,,Audivi enim quod genitor tuus
Bernardus in manus domni te commendavit Karoli regis; admoneo te ut huius negotii
dignitatem usque ad perfectum voluntati operam des” — ‘Ustyszatam bowiem, ze twoj
ojciec Bernard oddat ci¢ w rece krola Karola. Napominam cig, abys$ oddat si¢ powazaniu
tej sprawy calg [twoja] wola’.

% Mtodszy syn Dhuody przeszedt do historii jako Bernard Kosmata Stopa (841-886).
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stang¢ w szranki z jedynie meskimi wowczas tworcami literatury. Udato
si¢ jej spisa¢ obszerna dydaktyczna ksiege, ktorej ponadczasowa wymowa
tkwi, tak jak w przypadku listow Herchenefredy, w silnej oraz instynktow-
nej matczynej mitosci.

Liber manualis zaliczany jest do popularnego w dobie karolinskiej
nurtu piSmiennictwa napominajacego 1 wzorcotworczego. Tego rodzaju
dzieta okreslone zostaty w historii literatury mianem zwierciadet (specu-
la). Osoba adresata oraz skomponowany dla niej program wychowawczy
determinowaty przynaleznos¢ do zwierciadet krélewskich albo §wieckich.
Podrecznik Dhuody reprezentuje tzw. zwierciadlo laickie, czyli speculum
laicalis. Pisma Herchenefredy, co zostato juz odnotowane, wraz z innymi
merowinskimi i wczesno-karolinskimi listami napominajacymi (litterae
exhortatoriae) stanowig wazne 1 niezbedne preludium, ktore przyczynito
si¢ do rozwinigcia 1 ukonstytuowania petnej formuly zwierciadet.

Niestety, niewiele wiemy na temat pochodzenia samej Dhuody.
W Podreczniku spisanym dla Wilhelma koncentruje si¢ ona przede wszyst-
kim na rodzinie Bernarda, milczy natomiast na temat wtasnych przodkéw
i krewnych26 Zrédtem informacji dotyczacych wyksztalcenia markizy
moze stac¢ si¢ oczywiscie analiza samego traktatu. Rozpoznajemy, ze ary-
stokratka postugiwata si¢ ponadprzecietng znajomoscia faciny. Nie do kon-
ca byta to jednak bezbtedna 1 czysta sktadniowo tacina scholarska. Dhuoda
korzystata raczej ze zbarbaryzowanej odmiany taciny ludowej, na bazie
ktorej byta jednak w stanie konstruowaé nawet te bardziej skomplikowa-
ne rozwazania natury teologicznej. Jej formacja intelektualna z pewno-

%6 Edouard Bondurand odnotowat, ze Dhuoda mogta by¢ arystokratka wywodza-
cg si¢ z Septymanii, prawdopodobnie o wizygockim pochodzeniu. Por. E. Bondurand,
L’education carolingienne: Le Manuel de Dhuoda, Paris 1887, s. 16-17. Zdaniem
Joachima Wollascha imi¢ Dhuoda miato pochodzenie germanskie. Por. J. Wollasch,
Eine adlige Familie des friiher Mittelalters. Ihr Selbstverstiindnis und ihre Wirklichkeit,
,»Archiv fiir Kulturgeschichte” 39 (1957) s. 184-185. Spotykane byto w pdtnocnej Francji
w formach Duda, Tota, Thuada i Doda. Ostatnig z wersji imienia (Doda), jak podaja rocz-
niki z 853 roku, nosita konkubina Lotara, syna Ludwika Poboznego. Por. E. Salin, La civi-
lization mérovingienne, d’apres les sépultures, les textes et le laboratoire, t. 2, Paris 1952,
s. 86-87. Max Manitius postawil natomiast hipoteze, ze Dhuoda prawdopodobnie byta
corka zamoznego arystokraty z Nimes (miasto w rejonie Septymanii) o imieniu Dadil,
ktory w swoim testamencie z 813 roku wymienit zmarla cérke o imieniu Dadana. Por.
M. Manitius, Geschichte der Lateinischen Literatur des Mittelalters, t. 1, Miinchen 1959,
s.442. Zapochodzeniem arystokratki z regionu Nimes optowal takze Franz Brunhélzl. Zob.
F. Brunholzl, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, t. 1, Munich 1975,
s. 409. Ronald Malan zatozyt z kolei, ze korzenie Dhuody moga siggaé¢ nawet Gaskonii.
Zob. R. Malan, The Ancestry of Dhuoda, Duchess of Septimania, ,,The Genealogist” 11/1
(1997) s. 116.



STATUS ORAZ TRADYCJE WYCHOWAWCZE FRANKONSKICH MATRES FAMILIAS 159

$cig wykraczata poza typowa domowa edukacje, ktérg mozni zapewniali
swoim dzieciom. Erudycja Dhuody potwierdza, iz by¢ moze ksztalcona
byla ona pod okiem jakiego$ duchownego i dzieki niemu korzystata takze
z zasobow dos¢ dobrze wyposazonej biblioteki. Liczne zapozyczenia z tra-
dycji monastycznej oraz patrystycznej §wiadcza o jej oczytaniu, a takze
pragnieniu zdobywania wiedzy. Jest wielce prawdopodobne, ze posiadata
swdj wiasny ksiggozbior. W kilku miejscach pisma dowodzita, jaka war-
to$¢ miaty dla niej ksiggi®’.

3. Status, kompetencje oraz zadania arystokratek
frankonskich

Ze wzgledu na niewystarczajaca ilo$¢ przekazow zréddlowych wiasci-
wie niemozliwe staje si¢ ukonstytuowanie pewnego osadu na temat do-
stepnosci, poziomu i efektywnosci edukacji swieckich kobiet, ktore zyty
tak w dobie merowinskiej, jak i karolinskiej. Zachowane $wiadectwo
Herchenefredy 1 Dhuody rzuca jednak pewne swiatto na kwestie erudy-
cji moznych kobiet. Uczono$¢ obu arystokratek pozwala wnioskowac,
ze na moznowladczych dworach kultura nie stanowita wcale okazjonalne-
go czy tez sporadycznego zjawiska. Dostep do starannego wyksztalcenia
miaty wigc rowniez kobiety. Oczywiscie ich zaséb wiedzy modgt by¢ naj-
rozniejszy. Zalezny zapewne od lokalnych tradycji, osobistych upodoban,
zainteresowan i wreszcie takze dostgpu do dobrego nauczyciela?®.

Analiza Liber manualis dowodzi, ze Dhuoda (analogicznie
do Herchenefredy) byla w pelni swiadoma pozycji, ktérg pelita w swojej
wspdlnocie spotecznej oraz rodzinnej. Rola kobiety sytuowata ja oczywiscie
jedynie na marginesie spoteczenstwa. Byta catkowicie podporzadkowana i za-
lezna od meskiego $wiata. Doskonale znata i akceptowata ten porzadek, ktdry
od stuleci obowigzywat w jej germanskim rodzie. W stowach, ktdre kierowata
do pierworodnego syna, wielokrotnie dawata wyraz swojej podrzgdnosci. Bez
sprzeciwu akceptowala fakt, ze nie jest w stanie dorowna¢ mezczyznom w za-
kresie kompetencji erudycyjnych czy tez pisarskich. Czesto nazywata siebie
niegodna, utomna, pozbawiona zdolnosci pojmowania oraz staba®.

¥ Por. Liber manualis, Prologus, SCh 225, s. 80; 1, 7, SCh 225, s. 114,

8 Por. E. Auerbach, Jezyk literacki i jego odbiorcy w péznym antyku taciviskim i Sre-
dniowieczu, t1. R. Urbanski, Krakow 2006, s. 237.

2 Por. Liber manualis, Incipit prologus, SCh 225, s. 80: ,,Multis plura patent, mihi
tamen latent, meae quoque similes, obscurato sensu, carent intellectu, si minus dicam, plus
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W Podreczniku nakreslita wyrazng hierarchi¢ doczesnych dostojenstw.
Podkreslata, ze czes$¢ nalezna ojcu jest najwazniejszym z obowigzkdéw spo-
czywajacych na jego spadkobiercach. Wilhelm powinien jej zdaniem zaraz
po Bogu nieztomnie mitowac ojca, by¢ mu wiernym i z nalezyta bojaznia
akceptowacé jego decyzje:

Nie mam zadnych oporow, aby oznajmi¢ ci, tak jak tylko to potrafi¢, ze powi-
niene$ odczuwac bojazn, kochac, doradzac, a takze by¢ wiernym we wszyst-
kim twojemu panu i ojcu Bernardowi [...]*°. Napominam wiec ciebie, moj
najukochanszy synu Wilhelmie, aby$ w pierwszej kolejnosci kochat Boga, tak
jak wyzej masz to odnotowane, nastepnie kochaj, okazuj bojazn i czcij ojca
twego: uswiadom sobie, iz od niego wzigta poczatek twoja pozycja na tym
swiecie. Powinienes$ o tym wiedzie¢, poniewaz tak jest juz od najdawniejszych
czasow, ze ci, ktorzy wielbili ojcow 1 tym szczerze byli oddani, oni wlasnie
zashuzyli, azeby odebra¢ btogostawienstwo od Boga [...]*'. Najpierw z catego

ego” — ‘Te liczne sprawy, ktore sa oczywiste dla wielu ludzi, dla mnie wcigz pozostaja
nicodkryte, takze i dla tych, ktorzy sa podobni do mnie, pozbawieni zdolnosci pojmowa-
nia, 0 zaciemnionym rozeznaniu, ja jednak jestem bardziej [niz oni], o ilez [mi jednak]
za malo, abym mogla o tym powiedzie¢’. Liber manualis, Incipit prologus, SCh 225, s. 80:
,Dhuoda quanquam in fragili sensu, inter dignas uiuens indigne, [...]” — ‘Ja, Dhuoda, cho-
ciaz jestem stabego umystu i zyje niegodnie posrod godnych [niewiast]’. Liber manualis,
Praefatio, SCh 225, s. 86: ,,[...] hunc codicillum secundum paruitatis meae intelligen-
tiam tibi transcribi et dirigere curaui” — °[...] postaratam si¢ spisaé i przekazac tobie t¢
ksigzeczke na miar¢ matosci mego rozumu’. Liber manualis 1, 1, SCh 225, s. 96: ,[...]
considerans casum humanae fragilitatis meae, me reprehendi indesinenter non cesso, cum
sim misera, cinisque et puluis [Rdz 18, 27]. [...] exigua et infimi generis orta” — ‘Znajac
moja ludzka stabosé, nigdy nie zaprzestaje siebie kara¢, podczas gdy jestem nieszcze-
sliwa, a takze jestem pylem i prochem. [...] tak mato znaczaca i zrodzona w tak niskim
gatunku’. Liber manualis 1, 4, SCh 225, s. 104: ,,Adhuc, quanquam fragilis ad umbram,
[...]” = ‘I chociaz ciagle staba jestem niczym cien [...]". Liber manualis 1, 6, SCh 225,
s. 110: ,,Et quid, situla fragilis, dicam?” — ‘Ja, ktdra jestem krucha niczym dzban, céz
mogtabym powiedzie¢?’. Liber manualis 2, 3, SCh 225, s. 126: ,,Ego autem Dhuoda te-
pida et desidiosa fragilisque et declinans semper ad ima, [...]” — ‘Ja natomiast Dhuoda
jestem staba, bezczynna i krucha, zawsze tez zwracam si¢ ku glgbinom’. Liber manualis
3,5, SCh 225, s. 158: ,,Quid dicam de te, fili, quanquam indigna infelixque atque exigua
Dhuoda?” — ‘C6z miatabym powiedzie¢ o tobie, synu, ja Dhuoda, ktéra jestem niegodna,
nieszczesliwa 1 mato znaczaca?’.

30 Liber manualis 3, 1, SCh 225, s. 134: ,,Qualiter domno et genitori tuo Bernardo,
tam praesens quam absens, timere, amare, atque fidelis in omnibus esse debeas, insinuare,
ut valeo, non pigeo”.

3U Liber manualis 3, 2, SCh 225, s. 140-142: ,,Ego autem admoneo te, desiderantis-
sime fili Wilhelme, ut in primis diligas Deum sicut supra habes conscriptum; deinde ama,
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serca i umystu mityj i Iekaj si¢ Pana Boga, wszystkimi otwartymi sitami, potem
[mituj] ojca twego we wszystkim [w szczgséciu i niepowodzeniu]*2.

Jedynie przy wsparciu ojcowskiej sity i znaczenia jego znakomitego
rodu mozna bytlo, jak wskazywata dalej, dotrze¢ do urzedéw i godnosci.
Dhuoda nie kryta swojej dumy z przynaleznosci do tzw. kasty wybranych,
ludzi dobrze urodzonych, ktorzy byli potezni 1 skuteczni. To poczucie war-
tosci starata si¢ przekaza¢ takze Wilhelmowi. Jednak nie tylko z mysla
o nim propagowala potege rodu swojego meza 1 synow. Jej celem byto
stworzenie dziela, ktére z rak Wilhelma trafitoby takze do innych moznych.
Wiedziona ta mys$la nie ustawata, aby wielokrotnie przypomina¢ o w peini
naleznym jej synom szlachectwie i spotecznej randze. Przykladem moga
by¢ jej stowa, ktore zamkneta w trzeciej ksiedze Podrecznika: ,,Trwa pew-
na stata i niezmienna prawda — nikt nie moze dostapi¢ godnosci, o ile nie
pochodzi od szlachetnego ojca, bez ktorego takze nie zdota dotrze¢ do in-
nej, bardzo waznej osoby na wysoko$ci wladzy”*.

Karolinska arystokratka z dumga wymieniata chlubnych protoplastow
akwitanskiego rodu Bernarda. Wilhelm odziedziczyt swa szlachetng krew
po pradziadach wywodzacych si¢ z austrazyjskiego rodu Pepinidow**.
Matka instruowata syna, aby pamigtat o cyklicznych modlitwach za zmar-
tych przodkéw Bernarda, dzigki ktorym stat si¢ dziedzicem ich szlachetne;
krwi, a takze mienia®. Przypominata rowniez, iz do obowigzkow Wilhelma

time, et dilige patrem tuum; scitoque, ex illo tuus in saeculo processit status. Scias enim
quia ab antiquis temporibus qui dilexerunt patres et illis veraciter obedientes fuerunt, be-
nedictionem a Deo ab illis accipere meruerunt”.

32 Liber manualis 10,2, SCh 225, s. 342: ,,In primis Dominum Deum ex toto corde
et mente, totis viribus pansis, time et dirige, genitorem tuum inde per cuncta”.

33 Liber manualis 3,2, SCh 225, s. 140: ,,Certa quidem et fixa manet conditio, quod
nullus nisi ex genitore procedat, non potest ad aliam et summam personam culmine perve-
nire senioratus”.

3 Szesnastoletni Wilhelm imi¢ otrzymatl po swym dziadku z linii ojca Wilhelmie
z Akwitanii (zm. 812) zwanym réwniez Swigtym lub Wilhelmem z Gellony. Pod koniec
zycia pelnit postuge brata §wieckiego w klasztorze w Gellone. Wilhelm z Akwitanii byt
synem Thierrego IV (Theoderic IV, zm. ok. 782) oraz Aldany, cérki frankonskiego major-
doma Karola Mtota (686-741).

35 Por. Liber manualis 8, 14, SCh 225, s. 318: ,,Ora pro parentibus genitoris tui, qui
illi res suas in legitima dimiserunt hereditate” — ‘Mddl si¢ za przodkow twojego ojca, kto-
rzy jemu zostawili swoje mienie w zgodnym z prawem spadku’. Liber manualis 10,5, SCh
225, s. 354: ,,Quos de quosdam praedictis supra praetermisi personis, his breviatos agno-
sce. Id sunt: Wilhelmus, Chungundis, Gariberga, Vuithburgis, Teddericus, Gothzelmus,
Guarnarius, Rothlindis” — ‘Te imiona, ktore pomingtam powyzej posréd wspomnianych,
poznaj w skrocie. Oto sa Wilhelm [Wilhelm z Gellony, ojciec Bernarda], Kunegunda
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nalezy uzupetnianie rodzinnej ksiegi wypominkowej, za posrednictwem
ktorej kolejne pokolenia zachowa¢ beda mogly pamiec¢ o zmartych antece-
sorach. W Liber manualis czytamy:

Ktokolwiek z twojego rodu schodzit bedzie ze $wiata, co jest w mocy nie ko-
gos innego jak tylko Boga, i kiedy on sam to postanowi, podobnie jak to byto
z panem Heribertem [brat Bernarda z Septymanii], wujem twoim, prosz¢ cie,
o ile bedziesz wowczas zyt, poleé, azeby imi¢ jego dopisa¢ do imion wymie-
nionych juz wczesniej, prosze takze o modtly za niego’.

Sita rodu me¢za miata dla Dhuody znaczenie zdecydowanie pierw-
szoplanowe. Podrzednos¢ wzgledem matzonka nie wymagata jednak
od niej ttumienia poczucia posiadania wiasnej, rownie szlacheckiej krwi.
Karolinska arystokratka zdawala sobie sprawe, jak wazng rol¢ odgrywa
ona w wywyzszeniu rodu Bernarda. Malzenstwo, ktore zawarta z potom-
kiem Wilhelmidow, bylo tzw. ,korzystna transakcja”, ktéra pomnazata
wplywy obu rodow. Dzigki swojej arystokratycznej proweniencji byta
w stanie obdarzy¢ Bernarda prawowitymi spadkobiercami o znakomitej
i niezepsutej krwi*’. Znaczenie swojego honorowego szlachectwa podkre-
slita nastepujacymi stowami: ,,Wszystko w nas jest zapisane w kalendach
[danych] miesiecy?®, mianowicie i data, w ktdrej ja dotgczytam do twojego

[pierwsza malzonka Wilhelma z Gellony], Gerberga [siostra Bernarda, zakonnica, ktora
zgingta w 834 roku zamknigta w beczce 1 wrzucona do Saony, stata si¢ ofiarg politycznych
bteddw brata], Guitberga z Hornbach [druga zona Wilhelma z Gellony], Thierry [najstar-
szy syn Wilhelma z Gellony, brat Bernarda z Septymanii, ojciec chrzestny Wilhelma],
Gocelm [brat Bernarda z Septymanii], Guarnarius, Rotlinda [ostatnie dwa imiona nie zo-
staly jednoznacznie zidentyfikowane, by¢ moze byli to dalecy krewni Bernarda]’.

3¢ Liber manualis 10, 5, SCh 225, s. 354: ,,Quisquis de tua migraverit stirpe, quod
non est aliud nisi in potestate Dei, quando iusserit ipse, similiter et de domno Ariberto
avunculo tuo, rogo, tu si superstes fueris, nomen illius cum praescriptis personis supra
iube transcribi, orando illum”.

37 Nalezy wziac¢ pod uwage fakt, ze w epoce karolifiskiej wierzono w istnienie tzw.
spermy kobiecej, ktora w rdwnym stopniu z nasieniem meskim miata wptywac na akt po-
czgcia. Skutkiem stosunku seksualnego byto takze, jak zaktadano, nieroztaczne zmiesza-
nie obu krwi. Szlachectwo obu rodzicéw byto wigc czynnikiem niezbednym dla zachowa-
nia jakosci krwi i przekazania jej bez ryzyka zwyrodnienia. Por. G. Duby, Rycerz, kobieta
i ksigdz. Malzenstwo w feudalnej Francji, tt. H. Geremek, Warszawa 1986, s. 40-41.

3% Dhuoda nawigzuje tutaj do daty swojego slubu z Bernardem i narodzin Wilhelma.
Oba wydarzenia zwigzane byly z pokrewnym terminem kalend. Slub Dhuody z Bernardem
odbyt si¢ trzy dni przed kalendami lipcowymi. Wilhelm za$ przyszedt na $wiat trzy dni
przed kalendami grudniowymi. Por. Liber manualis, Praefatio, SCh 225, s. 84: ,,Anno
feliciter propitio, XI, domno nostro Ludouico condam fulgente in imperio, concurrente V,
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ojca, albo takze i ta, w ktdérej z nas obojga poczatek wzigta twoja pozycja
na tym swiecie”.

Matka wielokrotnie zwracata si¢ do Wilhelma, akcentujac jego nieskalang
1 honorowa krew. Nazywata go ,,szlachetnym synem” oraz ,.chtopcem” (nobilis
natus®, nobilis puer*"), przydawata mu takze okreslenie optimus®, ktore zare-
zerwowane byto dla klasy wybranych, czyli najdostojniejszych. Przemawiajac
do syna, siegata rowniez po patetyczne apostrofy. Przyktadem moze by¢ cho¢-
by jej przemowa do szlachetnej mtodosci Wilhelma — tuam iuventutis nobili-
tatem, ktdra znajdujemy juz na poczatku pierwszej ksiegi Podrecznika®. Liber
manualis wypeliony zostal matczyng czutoscia, ktdra juz wezesdniej stala si¢
znakiem rozpoznawczym listdéw Herchenefredy. Szesnastoletni Wilhelm, jak
czytamy, byt najbardziej upragnionym synem (desiderantissimus filius)** mar-

11 Kalendarum iulii diem, in Aquisgrani palatio, ad meum dominum tuumque genitorem
Bernardum legalis in coniugio accessi uxor. Et iterum in tertio decimo anno regni eius,
III Kalendarum decembrium, auxiliante, ut credo, Deo, tua ex me, desiderantissime fili
primogenite, in saeculo processit natiuitas” — ‘W jedenastym roku cesarskich rzadéw na-
szego pana Ludwika, panujacego szczesliwie z mitosiernym Chrystusem i juz pogrzeba-
nego, w roku piatej konkurenty, trzy dni przed kalendami lipcowymi [29 VI 824] w patacu
w Akwizgranie zostalam oddana w matzenstwo jako prawowita zona memu panu i twoje-
mu ojcu Bernardowi. Jeszcze w trzynastym roku jego [Ludwika Poboznego] panowania,
trzy dni przed kalendami grudnia [29 XI 826], z Boza pomoca, jak wierze, miato miejsce
twoje, z mojego ciata, przyjscie na Swiat, mdj najbardziej upragniony pierworodny synu’.

3 Liber manualis 10, 1, SCh 225, s. 340: ,, Tempus namque ex quo ad genitorem
tuum perueni, vel tuus ex nobis in saeculo processit status; Kalendis mensarum, cuncta
feruntur in nobis”.

4 Por. Liber manualis 10, 2, SCh 225, s. 344: , En, ut curas habeas, nobilis nate,
[...]” — ‘Tak wigc skrzetnie poszukuj, szlachetnie urodzony synu’.

4 Por. Liber manualis 4, 7, SCh 225, s. 230: ,,Quod absit a te, nobilis puer” — ‘Oby
to si¢ tobie nie zdarzyto, szlachetny chtopcze’. Liber manualis 9, 5, SCh 225, s. 334: [...]
nobilis puer, adsisto in cunctis” — ‘Szlachetny chlopcze, ja jestem przy tobie we wszyst-
kich sprawach’. Liber manualis 10, 4, SCh 225, s. 350: ,,[...] nullum similem tui super-
stitem relinquo, [...] nobilis puer” — ‘Szlachetny chtopcze [...], nie pozostawiam nikogo
podobnego do ciebie’. Liber manualis 11, 2, SCh 225, s. 368: ,,Vale et uige, nobilis puer,
semper in Christo” — ‘Badz silny i zdrow, szlachetny chtopcze, zawsze w Chrystusie’.

4 Por. Liber manualis 3,7, SCh 225, s. 164: ,,Quod tunc in illis, ita oro ut et nunc,
cotidie, semper in te crescat, obtime fili” — ‘Modlg si¢, aby [taka rada, jak byta w tych
ludziach] teraz wzrastata w was, kazdego dnia i zawsze, najdostojniejszy moj synu”.

4 Por. Liber manualis 1, 1, SCh 225, s. 96: ,, Rogo et humiliter suggero tuam
iuventutis nobilitatem, [...]” — ‘Proszg¢ i pokornie podpowiadam twojej szlachetnej mto-
dosei, [...]".

4 Por. Liber manualis, Praefatio, SCh 225, s. 84: [...] desiderantissime fili primo-
genite”. Liber manualis 3,2, SCh 225, s. 140: [...] desiderantissime fili Wilhelme”.
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kizy, ktora z pelng otwartoscig nazywata go takze ,,najukochanszym” (aman-
tissimus)*® oraz ,,picknym” (pulcher)*.

Obok wszechobecnego toposu skromnosci, ktéry autorka budowata
w odniesieniu do swoich stricte kobiecych kompetencji, w Podreczniku
dostrzegamy takze tak istotny oraz wyraznie przybierajacy na sile wycho-
wawczy ton 1 autorytet matki. Dhuoda pozwala nam dostrzec swoja swia-
domos¢ spotecznych oczekiwan wzgledem zajmowanej przez nig rangi
1 pozycji. Byta chrzescijanskg arystokratka, ktora wydata na swiat szla-
chetnego potomka. Jej naturalnym obowiazkiem stawato si¢ wigc zapew-
nienie mu opiekunczo-wychowawczej pieczy, ktorej sedno tkwito w chrze-
$cijanskiej moralno$ci. Juz we wstepie do Liber manualis matka Wilhelma
zademonstrowata silng potrzebe zrealizowania swojego pedagogicznego
zadania. Oczekiwano od niej udzielania instrukcji swoim dzieciom, a tak-
ze dawania im odpowiednich przyktadow?’. Niestety, roztgka z synami nie
ulatwiata wypelnienia przypisanej jej macierzynskiej misji, o ktérej pisata
W nastepujacy sposob:

Zdaje sobie sprawe, ze wickszos¢ [kobiet] raduje sig, ze jest na tym $wiecie
ze swoimi dzie¢mi, ale ja, Dhuoda, o0 méj synu Wilhelmie, jestem od ciebie
tak daleko i z tego powodu jestem przygnebiona i przepelniona pragnieniem
bycia przydatng dla ciebie. To dzietko wigc posytam napisane w moim imie-
niu, tak jak zwierciadto, abys je czytal, niczym wzor dla ciebie. Ciesze sig,
ze nawet wtedy, gdy ja jestem oddalona swym ciatem od ciebie, ta ksigzeczka
jest obecna i kiedy ja czytasz, ona przypomina ci, co powiniene$ ze wzgledu
na mnie robic¢*.

Widzimy wigc, ze rozdzielenie Dhuody z synem w Zaden sposéb nie
oznaczalo dla niej usprawiedliwionego odstgpienia od wypetniania wycho-
wawczych obowigzkéw. Pragnienie ,,bycia przydatng” dla Wilhelma oka-
zato si¢ uczuciem dominujagcym. Wilhelm wkraczal w dorostos¢, znalazt

4 Por. Liber manualis 1, 5, SCh 225, s. 108: ,,[...] o amantissime fili Wilhelme”.

4 Por. Liber manualis 1,2, SCh 225, s. 100: ,,[...] o pulcher fili Wilhelme”. Liber
manualis 1,7, SCh 225, s. 114: ,,[...] o mi fili Wilhelme pulchre et amabilis”.

47 Por. V.L. Garver, Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World,
Ithaca — London 2009, s. 122.

8 Liber manualis, In nomine Sanctae Trinitatis, SCh 225, s. 72: ,,Cernens pluri-
mas cum suis in saeculo gaudere proles, et me Dhuodanam, o fili Wilhelme, a te elon-
gatam conspiciens procul, ob id quasi anxia et utilitatis desiderio plena, hoc opusculum
ex nomine meo scriptum in tuam specietenus formam legendi dirigo, gaudens quod,
si absens sum corpore, iste praesens libellus tibi ad mentem reducat quid erga me, cum
legeris, debeas agere”.
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si¢ nagle w pelnym konfliktow meskim swiecie i, co do czego byta prze-
konana Dhuoda, potrzebowat podpowiedzi, upomnien i kontroli. Matczyna
opieka, w rozumieniu karolinskiej uczonej, miata dopomoc i dopetnicé wy-
ksztatcenie swoistego rodzaju arystokratycznej kultury, ktéra opierataby
si¢ na prawosci, mitosierdziu i szczodrosci. Matka czuta si¢ odpowiedzial-
na za przygotowanie Wilhelma do wtasciwego wypelniania przypisanej
mu z racji urodzenia spotecznej funkcji. Status 1 pozycja, ktérg posiadat,
nie byly bowiem wartoscig samg w sobie, ale misjg i zobowigzaniem.
Arystokracja wywierata realny wplyw na budowanie spotecznego fadu.
Dhuoda pragng¢ta, aby jej pierworodny syn z prawdziwym oddaniem stuzyt
swojej chrzescijanskiej wspdlnocie. Tylko w ten sposdb mdgt on osiggnad
doczesne szczgscie, a takze zbawienie. Wierzyla, ze Wilhelm jest w stanie
zrealizowacé 6w cel poprzez praktykowanie niezbednych cnot. Co wigcej,
W jej opinii to wtasnie ona, tak jak nikt inny, posiadata wszelkie niezb¢dne
predyspozycje, aby t¢ wiedze najskuteczniej mu przekazad.

Dhuoda pragneta przyblizy¢ Wilhelmowi chrzescijanska istote szla-
chectwa, dziedziczong poprzez nieskalang krew, godnos$¢, ktéra w natural-
ny sposob zobowigzywata do skutecznego i znamienitego dziatania. Chcac
naktoni¢ syna do przemyslen woko6l wymiaru i rangi posiadanego przez
niego szlachectwa, moralizatorsko pytata i pouczata:

Jakaz korzys¢, moj synu, ze szlacheckiej krwi, jezeli cialo jego zdeprawo-
wane jest przez niesprawiedliwos¢, 1 zstepuje w zepsucie, aby ptakac na za-
wsze? Zadnej nie ma korzysci dla siebie, jesli caly $wiat zyskuje, a samego
siebie traci (Mk 8,36). Albowiem $wiat i pozadliwos$¢ jego przemija (1J 2,17).
I chociaz cztowiek zabtysnie ztotem, pertami i purpurg, to podazy ku podzie-
miom jako marny i nagi, niczego nie zabierajac ze sobg, chyba, ze zyt dobrze,
poboznie, czysto i w godny sposdb®.

4. Wychowawcza misja matek

Szczegbdlowa analiza listéw Herchenefredy, a takze zwierciadta Dhuody
z Septymanii, pozwala nam zbudowaé przekonanie, iz obie frankonskie

4 Liber manualis 4, 8, SCh 225, s. 248: ,Quae utilitas, fili, in sanguine nobili,
si propter iniustitias corpus corrumpatur suum, descendens ad corruptionem ut lugeat
semper? Nichil enim illi proficit, si totum lucretur mundum et se perdat. Nam «et mundus
transit, et concupiscientia eius». Et licet homo auro, gemisque et purpura nitescat, uilis
et nudus ibit ad umbras, nichil tollens secum, nisi quod bene, quod pie, quod caste, quod
digne uixerit ipse”.
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arystokratki podjely si¢ odwaznego pisarskiego zadania tylko z uwagi
na pragnienie jak najlepszego wypetienia swojej roli. To wlasnie godnosé
chrzescijanskiej matki i wychowawczyni musiata stanowi¢ dla tych za-
cnych frankonskich matron zrodto sity w formulowaniu autorytatywnych
wskazdwek 1 upomnien. Przybierajacy na sile perswazyjny ton staje si¢
szczegdlnie widoczny w nastgpujacych po sobie rozdziatach Podrecznika
dla Wilhelma. Dhuoda kilkakrotnie przypominata synowi o swoim statu-
sie. Z jednej strony widzimy jej wyrazng swiadomos¢ wiasnej, kobiecej
niemoznos$ci 1 marno$ci w konfrontacji ze §wiatem mezczyzn, z drugiej zas
zaskakujaca odwage, gdy do glosu dochodzita kwestia tzw. ,,pozyteczne-
g0” wychowania synéw dla dobra rodu Bernarda, a takze catej wspolno-
ty chrzescijanskiej. Juz w prologu dzieta wyraznie data znaé, co stanowi
o sile jej argumentacji:

Ja, Dhuoda, chociaz jestem stabego umystu i zyje niegodnie posrod godnych
[niewiast], to jednak jestem twoja rodzicielka (genitrix), synu moj Wilhelmie
i do ciebie teraz stowa mojego podrgcznika sg kierowane, abys, [...] jak zy-
wig nadzieje, obcigzony ogromem doczesnych i przemijajacych obowigzkow
nie zaniedbal, aby czesto czyta¢ t¢ niewielka ksigzke. Ze wzgledu na pa-
mig¢¢ o mnie, [i robit z nig to, co niewiasty] ze zwierciadtami, [a dzieci] z gra
planszowg>.

W przywotanym fragmencie zauwazalna jest niezwykle silna §wiado-
mos¢ kobiecej i matczynej tozsamosci, ktora kierowata Dhuoda. Doskonale
znala ona swoje stabe, ale takze i mocne strony. Nie miala wigc oporow,
aby méwi¢ Wilhelmowi o drgczacych ja niewiescich niedoskonatosciach.
Chciala, zeby wiedzial, jak bardzo cierpi, jak jest nieszczegsliwa 1 staba.
Ponad wszystko jednak pragneta udowodni¢ pierworodnemu, ze nieztom-
nie trwa w swym matczynym przeznaczeniu. O wadze wypelnianej przez
siebie misji przekonywata takimi oto stowami: ,,I chociaz ciagle staba je-
stem niczym cien, mam dla ciebie, synu Wilhelmie, sprawy, ktore muszg ci
oznajmic, to co zdolasz jeszcze bardziej zrozumie¢ na temat Boga™'.

Z uwagi na bliska, a takze intymng relacje¢ z Wilhelmem karolinska
autorka w $miaty sposob przydawata sobie roznorodne nobilitujace mia-

S0 Liber manualis, Incipit prologus, SCh 225, s. 80: ,,Dhuoda quanquam in fragili
sensu, inter dignas uiuens indigne, tamen genitrix tua, fili Wilhelme, ad te nunc meus
sermo dirigitur manualis, ut, [...] ita te obto ut, inter mundanas et saeculares actionum
turmas oppressus, hunc libellum a me tibi directum frequenter legere, et, ob, memoriam
mei, uelut in speculis atque tabulis ioco, ita non negligas”.

St Liber manualis 1, 4, SCh 225, s. 104: ,,Adhuc, quanquam fragilis ad umbram,
habeo tibi insinuanda, fili Wilhelme, quid de Deo altius ualeas intelligere”.
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na, ktére wskazywaty na zakres pelnionych przez nig zadan i posiadanych
kompetencji. Zatem zdajac sobie sprawe, ze w sferze jej matczynych obo-
wigzkow bezsprzecznie lezy pokrzepianie syna i dodawanie mu otuchy,
skonstruowata dla siebie okreslenie ortatrix, ktére wywiodla od tacinskie-
go czasownika hortor>?. Utworzony w ten sposob rzeczownik oznaczat ko-
biete, ktéra zacheca, napomina 1 namawia. Formg swa nieprzypadkowo
zblizony byt takze do znanego i czg¢sto uzywanego przez markiz¢ pojecia
genitrix. Stowotworcze eksperymenty autorki byly zabiegiem w peini za-
mierzonym, chodzilo o wyrazne zasygnalizowanie przywilejow 1 upraw-
nien rodzicielki. Dhuoda byta kochajaca calym sercem matka (genitrix),
co oznaczato takze, ze petnita szczego6lng role wspomozycielki swoich
dzieci (ortatrix):

Dhuoda, twoje wspomozenie (ortatrix), jest zawsze obecna, synu, gdyby
mnie zabraklo, co zaiste nastapi, masz na pamiatke t¢ ksigzeczke moralna,
[w niej] jak gdyby w odbiciu lustra bedziesz mégt mnie zobaczy¢, czyta-
jac umylem oraz ciatem i modlac si¢ do Boga. Tutaj znajdziesz w pei to,
co méglbys ustysze¢ ode mnie. Synu, bedziesz miat nauczycieli, ktorzy beda
mogli udzieli¢ ci lepszych i pozyteczniejszych wskazowek, lecz oni nie maja
statusu rownego mojemu, nie majg w piersi serca bardziej ptongcego niz ja,
twoja matka (genitrix), moj synu pierworodny>.

W innym miejscu Podrecznika markiza przedstawiata siebie jako ordi-
natrix, czyli ta, ktora porzadkuje sprawy syna. Mozna zauwazy¢, ze w dal-
szym ciggu oscylowata wokot wyjsciowego dla niej pojecia genitrix. Status
rodzicielki implikowal wigc bardziej szczegdétowe godnosci. Matka byta
dla swojego potomstwa wspomozycielka, a takze jedynego rodzaju moral-
ng ochmistrzynia:

Tak jak tylko moglam, niczym ochmistrzyni (ordinatrix) staratam si¢ poma-
ga¢ tobie we wszystkim 1 uporzadkowa¢ doczesne wartosci, tak abys mogt
stgpaé spokojnie i bezpiecznie oraz bez zarzutu, zarowno wtedy, gdy reali-

52 Hortor — ‘namawia¢, zachecac, pobudzaé, napominaé, nalegac, krzepi¢, dodawaé
otuchy, btaga¢, usilnie prosié’.

53 Liber manualis 1,7, SCh 225, s. 114-115: ,,Ortatrix tua Dhuoda semper adest, fili,
et si defuerim deficiens, quod futurum est, habes hic memoriale libellum moralis, et quasi
in picturam speculi, me mente et corpore legendo et Deum deprecando intueri possis,
et quid erga me obsequi debeas pleniter inueniri potes. Fili, habebis doctores qui te plu-
ra et ampliora utilitatis doceant documenta, sed non aequali conditione, animo ardentis
in pectore, sicut ego genitrix tua, fili primogenite”.
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zujesz si¢ w czynnym wojskowym zyciu, albo tez wtedy, gdy [oddajesz sig]
z godnoscig kontemplacji**.

W kontekscie rozwazan nad pozycja arystokratek frankonskich, a takze
nad spotecznymi oczekiwaniami wzgledem pelnionych przez nie edukacyj-
nych obowigzkdw, interesujagcym okazac si¢ moze dyskurs na temat podwoj-
nych narodzin, ktéry Dhuoda umiescita w siodme;j ksigdze swojego dydak-
tycznego dzieta. Zainspirowana nauka $w. Augustyna®> zapragne¢ta wyjasnic
Wilhelmowi znaczenie narodzin cielesnych oraz duchowych, ktore zachodza
w cztowieku. Z duma podkreslata, ze tylko ona jest podwdjng rodzicielka
Wilhelma, jego ciala w momencie narodzin, a takze duszy — poprzez ksztat-
towanie charakteru i pogladow: ,,Natomiast teraz — jako twoja podwdjna ro-
dzicielka, duszy i ciala — nie zaprzestang pouczac ci¢ w jaki sposob —z Boza
pomoca — masz poprowadzi¢ ku doskonatosci stuzbe wzgledem twojej du-
szy, tak abys kazdego dnia mdgt odradzac si¢ w Chrystusie™®.

Narodziny duchowe byly, jak wyjasniata dalej autorka, procesem
znacznie doskonalszym i szlachetniejszym anizeli wydanie na $wiat sa-
mego ciata’’. A zatem, jak mozna na tej podstawie wnosié, skutecznie
sprawowang funkcje wychowawczg nad dzie¢mi rozumiano jako zadanie,
ktore przynosito niekwestionowany zaszczyt. Tylko matki posiadaty przy-
wilej dwukrotnego powotania swoich dzieci do zycia. Najpierw je rodzac,
a pozniej przysposabiajac do stuzby Bogu oraz innym ludziom. Karolinska
autorka zwracata Wilhelmowi uwage, ze ten, kto jest w stanie powtdrnie
zrodzi¢ dzieci, co czestokro¢ przebiega przy wspoétudziale bolu odpowia-
dajacego katuszom pierwszego porodu, 0w daje im drugie zycie. Pozwala
bowiem na to, aby uksztalttowat si¢ w nich Chrystus®.

3% Liber manualis 7, 1, SCh 225, s. 298: ,,Qualitas temporalium, ut, absque repre-
hensione, tempore dum vivis in militia actuali, sive dignitatis contemplationum, secure
et quiete valeas incedere, prout valui ordinatrix tibi astiti in cunctis”.

55O podwdjnych narodzinach pisat Augustyn w Tractatus in Johannem (11, 6),
a takze w Sermones (121, 4).

6 Liber manualis 7, 1, SCh 225, s. 298: ,,Nunc vero deinceps militiam animae tuae
qualiter, auxiliante Deo, ad summum usque perducas, velut genitrix secunda mente et cor-
pore ut in Christo cotidie renascaris ammonere non cesso”.

7 Por. Liber manualis 7, 1, SCh 225, s. 298: ,,Secundum dicta namque doctorum,
duo natiuitates in uno homine esse noscuntur, una carnalis, altera spiritualis, sed nobilior
spiritualis quam carnalis” — ‘Poniewaz stosownie do zdania uczonych w cztowieku roz-
poznaje si¢ podwojne narodziny, jedne cielesne i drugie duchowe, przy czym duchowe
sg szlachetniejsze od cielesnych’.

8 Por. Liber manualis 7, 3, SCh 225, s. 300: ,,Qualiter homo secundae natiuitatis
pluribus possit esse genitor, audi Apostolum: «Filioli mei, quos iterum parturio, donec
Christus in uobis firmius formetur» [Ga 4,19]” — ‘Postuchaj Apostota, w jaki sposob czto-
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Dla Dhuody wzorem idealnych matek, ktorym z powodzeniem udato
si¢ uformowac¢ dusze swoich synoéw, byly — znane jej za posrednictwem
licznych hagiografii — rodzicielki meczennikow. Namawiala Wilhelma,
aby sam czytal o Marcjanilli, matce Celsusa®, oraz Auguscie, matce
Symforiana®. Mozemy zatozy¢, ze wymienione w Liber manualis $wigte
matki stanowity dla Dhuody nie tylko swoistego rodzaju drogowskaz, ale
takze 1 cenng podpore, na ktorej budowata swoje nobilitujagce miano mater
familias. Prawdziwie $swietg zong oraz wychowawczynig byta oczywiscie
takze Monika, matka $swigtego Augustyna. Reminiscencj¢ jej niezwyklego
poswiecenia oraz troski o chrzescijanskie wychowanie syna odnajdujemy
najpierw w nauczaniu Herchenefredy, a nast¢pnie we wskazéwkach udzie-
lanych przez Dhuode. Przykiad cierpliwej, ustuznej, wierzacej i ufajace;j
matki, jaka byta Monika®', miat niewatpliwy wptyw na obie arystokratki,
ktore kontynuowaty utrwalong i dluga tradycje matek-nauczycielek.

5. Wzorzec chrzescijanskiej matrony wedlug duchownych
karolinskich

Na uwagge zastuguje fakt, ze pisma Herchenefredy i Dhuody nie stano-
wig odosobnionego swiadectwa na temat kompetencji frankonskich ary-
stokratek. Doktadna analiza karolinskich zrédet pozwala nam, co istotne,
ukonstytuowaé zatozenie, ze w panstwie Frankéw musial juz od dawna
funkcjonowaé 6w pozadany wzorzec chrzescijanskiej matki, ktory sta-
raty sie urzeczywistnia¢ w swym zyciu wspomniane autorki. Niezwykle
istotng wzmianke na ten temat wnosi spisany pomigdzy 790 a 794 ob-
szerny kapitularz, ktory znany jest dziejom jako Libri Carolini — Ksiegi

wiek moze by¢ rodzicem wielu dzieci w [ich] drugim zyciu: «Dzieci moje, ktore w bolach
powtornie rodze, az Chrystus w was si¢ uksztaltuje» (Ga 4,19)’.

% Celsus, Kelsos (zm. ok. 311) wraz z matkg nawrocit si¢ na chrze$cijanstwo i wraz
z nig zginat meczenska $miercig w okresie przesladowan Dioklecjana.

8 Symforian z Autun (zm. ok. 180), skazany na meczenskg $mieré za obrong wia-
ry chrze$cijanskiej. Matka miata pociesza¢ go w trakcie egzekucji stowami, ktore we-
szty do prefacji myszy za zmartych: Vita non tollitur, sed mutatur. Por. Liber manualis
7, 3, SCh 225, s. 300-302: ,,Lege beatam «Marcianillamy», matrem pueri Celsi, et beatam
Augustam, matrem sancti Simphoriani, Augustodunensium ciuitem, qualiter primae et se-
cundae natiuitatis genitrices in Christo suis extiterunt prolibus”.

6! Por. H. Majkrzak, Swieta Monika — wzér chrzescijariskiej zony i matki,
»Sympozjum” 32 (2017) s. 258.
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karolinskie. Pismo zredagowane zostato w formie polemicznego traktatu,
podejmujacego stanowczg i bezpardonowa krytyke wobec postanowien
soboru nicejskiego II (787). Okazuje sie, ze na jego famach nadworni teo-
logowie Karola Wielkiego przywolali — interesujaca nas — godno$¢ chrze-
Scijanskiej mater familias. Ten zaszczytny tytut pojawil si¢ w rozdziale,
w ktorym dla kontrastu napigtnowano przywodcza role bizantynskiej ce-
sarzowej Ireny (zm. 803). Karolinskie gremium nie miato najmniejszych
watpliwosci, ze kobiecie nie przystuguja zadne kierownicze kompetencje.
Cata wspdlnota ucierpiataby, jak czytamy, gdyby prymat nad nig obj¢ta
niewiasta. Co znaczace jednak, istniata przestrzen, w ktorej kobieta mogta
$mialo wystapi¢ w roli mentorki. Chodzilo tutaj oczywiscie o sprawowa-
nie wychowawczej pieczy nad najblizszymi jej domownikami. W opozycji
do skutecznej 1 roztropnej mater familias Frankowie usytuowali wtadcza
oraz ich zdaniem pozbawiong pokory Irene, ktdra niestety nie wpisywata
si¢ w proklamowany przez Ksiegi karolinskie ideal kobiecosci:

Czym innym jest bowiem, kiedy mater familias wychowuje domownikow
stfowami 1 przyktadami, jeszcze innym, kiedy jaka$ [kobieta] — nauczajac
— jest obecna posrdd kaptanow, catego zgromadzenia koscielnego czy tez
na synodzie powszechnym, podczas gdy zaiste witasnie ta [pierwsza], ktora
zacheca domownikow, pragnie uzyskaé swoj sukces dla ich dobra, ta druga
— na zgromadzeniu — zabiega tylko o pragnienie chelpliwej stawy i same;j
jedynie dumy®.

Z zacytowanego fragmentu wynika, ze w spoleczenstwie karolin-
skim bylo obecne, opierajace si¢ na dawnym rzymskim ideale matro-
ny, miano chrzescijanskiej mater familias. Pod pojeciem tym kryt si¢
wizerunek bogobojnej swieckiej arystokratki, ktéra — wzorem swych
rzymskich poprzedniczek (matron) — pozostawala pod wladza meza
i traktowana byla w kategoriach piastunki moralnosci. Do przypisanych
jej zadan nalezalo rodzenie dzieci, troska o rodzing oraz utrzymywanie
dobrej reputacji meza®. Jak zauwazyta Valerie Garver, swieckie arysto-
kratki musiaty zatem aktywnie uczestniczy¢ w ksztaltowaniu i1 utrwala-

62 Tt M. Chudzikowska-Wotoszyn. Opus Caroli regis contra synodum (Libri
Carolini), red. A. Freeman — P. Meyvaert, MGH, Conc. 2, Suppl. 1, Hannover 1998, s. 389:
,,Aliud est enim matrem familias domesticos verbis et exemplis erudire, aliud antestibus
sive omni ecclesiastico [ordini] vel etiam publicae synodo quaedam [inutilia] docentem
interesse, cum videlicet ista, quae domesticos exhortatur, eorum et suum in commune adi-
pisci cupiat profectum, illa vero in con[ventu] ventosae tantum laudis et solius arrogantiae
ambiat appetitum”.

83 Por. Garver, Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World, s. 1.
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niu postaw, pogladow oraz zwyczajow, ktore trwale naznaczyty kulture
ziem karolinskich®.

Spoleczne oczekiwania wzgledem ksztatceniowej roli matek potwier-
dzone zostaty takze w powstatych w IX wieku zwierciadtach dla §wieckich,
ktore skomponowali mescy rowiesnicy Dhuody. Biskup Jonasz z Orleanu
(ur. ok. 780), ktory znany byt ze swej czynnej dziatalno$ci na rzecz impe-
rium karolinskiego, przekazat w 829 roku hrabiemu Matfrydowi wzorco-
tworczy traktat De institutione laicali. Utwor napisany zostal na zamdwie-
nie samego adresata, ktory jako swiezo poslubiony matzonek skierowat
do cenionego biskupa prosbe o nakreslenie dlan swoistego rodzaju chrze-
Scijanskiego poradnika matzenskiego. Jako gorliwy stuga Bozy pragnat
bowiem uzyskac¢ odpowiedz na wazkie pytanie, w jaki sposéb mozna, po-
dobajac si¢ oczywiscie Bogu, wlasciwie wies¢ rodzinne zycie®.

Druga ksiega De institutione laicali zdominowana zostata wskazdw-
kami z zakresu etyki matzenskiej. Jonasz zawarl w niej, istotne dla nas,
drobne uwagi dotyczace wzorcowych kobiecych cnoét, ktére mezowie
winni byli najbardziej u swych zon cenié. Szczego6lnie pozadanym kobie-
cym przymiotem, jak czytamy, byta wstydliwos¢, skromnos¢ obyczajow
(pudicitia)®® oraz szlachetno$¢ umystu (decus mentis)®’. Biskup Orleanu,
kierujac si¢ wczesniejsza nauka Izydora z Sewilli (zm. 636), przywo-
tal takze cztery cechy, ktére od wiekéw czynity kobiety upragnionymi
w oczach mezczyzn. Nalezaly do nich pochodzenie, roztropnos$¢, majet-
nos¢ oraz pigkno®. Karolinski duchowny z nich wszystkich najbardziej
doceniat roztropnosé, ktora od wezesnej ery chrzescijanskiej odnosita si¢
takze do tzw. cnoty domowej®, czyli migdzy innymi rowniez do odpo-
wiedzialnego wypelniania obowigzkow wychowawczych wobec dzieci.
Jonasz napominal, aby rodzice pamigtali o pilnym ksztalceniu swoich

8 Garver, Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World, s. 1.

Por. lonae Aurelianensis episcopi De institutione laicali, Praefatio, PL 106, 121-
123:,, Tuae nuper strenuitatis litteras suscepi, quibus meam extremitatem commonefecisti,
ut tibi citissime et quam brevissime scriberemus qualiter te caeterosque qui uxorio vinculo
ligantur, vitam Deo placitam ducere oporteret”.

8  Por. De institutione laicali 2, 5, PL 106, 179: ,,Non sunt igitur in uxoribus divitiae
tantum et pulchritudo, sed potius pudicitia, et morum probitas quaerenda”.

87 Por. De institutione laicali 2, 5, PL 106, 178: ,,Qui ergo magis pulchritudinem
corporis, et desiderium voluptatis quam decorem mentis in uxoribus diligunt, audiant quid
praefatus Ambrosius im memorato primo dicat [...]".

88 Por. De institutione laicali 2, 12, PL 106, 188-189: ,,Quatuor quippe sunt, quibus
feminae viris appetibiles fiunt, genus, prudentia, divitiae, et pulchritudo”. Por. Isidorus
Hispalensis, Etymologiae 1X 7, 29.

8 Por. Garver, Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World, s. 1.
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pociech. Mieli wychowywac¢ je w bojazni Bozej, nauczaé poboznego
zycia, a takze instruowac, jak czci¢ Boga i szanowac swoich rodzicow.
Przestrzegal, ze zaniedbanie tych zadan $cigga na rodzicieli ogromne
niebezpieczenstwo’. Grzechy popeilnione w dorostym zyciu przez zle
wychowane dzieci zostang, zgodnie z admonicjg biskupa Orleanu, przy-
pisane ostatecznie ich rodzicom’".

Okoto 859 roku, czyli juz po $mierci Dhuody, powstato zwierciadto
De rectoribus christianis mato znanego najprawdopodobniej iryjskie-
go uczonego Seduliusza Szkota. Dzieto zadedykowane zostalo krolowi
Lotaryngii Lotarowi II (zm. 869). Na jego tamach znajdujemy, znaczacy
dla analizowanej kwestii, rozdziat poswiecony zonie wiadcy. Seduliusz
znacznie rozwingt w nim wspomniang u Jonasza cnot¢ roztropnosci, ktd-
rej mezczyzni mieli szczegolnie pragnac u swoich zon. Roztropnos¢ byta
bowiem probierzem pozytecznosci i splendoru matzonki. Pobozny i ma-
dry wiladca, wedlug podpowiedzi Seduliusza, powinien mie¢ matzonke
nie tylko szlachetna, piekng i bogata, lecz takze skromng, roztropna oraz
postuszng swietym cnotom’. Roztropnos¢ okazywata si¢ umiejetnoscia,
ktora w doskonaly sposdb umacniata rodzinng wspoélnote: ,,[...] pobozna
i roztropna kobieta o skromnym wygladzie i wesolej mowie, umiejetnie
sktaniajaca si¢ ku pozytecznym sprawom, spokojnie kieruje dzie¢mi 1 ro-
dzing [...]"". Seduliusz Szkot, odnoszac si¢ do idealnego wzorca nobliwej
malzonki, wspomnial o jej jeszcze jednym waznym przymiocie. Chodzi
tutaj o umkatowq rolq mentorki, ktora charakteryzowal w naste;puj acy spo-
sob: ,,Wypada zas$, zeby ona [malzonka] nie tylko byta zwigzana i podpo-
rzagdkowana swojemu mezowi czystym weztem matzenskim, ale zeby za-
wsze przejawiata sklonnos¢ ku §wigtej rozmowie 1 poboznosci oraz zeby
byta autorkg roztropnych rad””.

0 Por. De institutione laicali 2, 14, PL 106, 192: ,,Ut parentes liberos suos diligenter
in timore Dei erudiant, docentes eos qualiter caste vivere, Deumque colere, et parentibus
honorem debeant impendere. Et quale periculum eis immineat qui id facere negligunt”.

"t Por. De institutione laicali 2, 14, PL 106, 193: ,[...] quorum peccata parentibus,
qui eos in tenera aetate castigare noluerunt, imputari dubium non est”.

2 Sedulius Scottus, De rectoribus christianis 5, red. R'W. Dyson, Woodbridge
2010, s. 76-78: ,,Is ergo perspicaciter procuret ut non solum nobilem pulchram ac divitem,
sed castam, prudentem quoque atque in sanctis virtutibus morigeram habeat conjugem”.

3 Tt M. Chudzikowska-Wotoszyn. Por. De rectoribus christianis 5, 78: ,)[...] casta
et prudens mulier, utilibus rebus disciplinabiliter intendens humili facie hilarique sermo-
ne, pacifice liberos et familiam regit, [...]”.

" De rectoribus christianis 5, 78: ,, Talem autem decet non solum viro suo casta
copula esseconnexam et subditam, sed pietatis et sanctae conversationis semper ostendere
formam, ac prudentium consiliorum esse repertricem”.
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W $wietle powyzszych uwag wyraznie zauwazamy, jakie byly meskie
oczekiwania w odniesieniu do zadan oraz r6l dobrze urodzonych niewiast.
Nalezy podkresli¢, ze byly to oczekiwania formutowane przez kaptanow,
ktére stanowi¢ mialy przede wszystkim narz¢dzie oddziatywania na naj-
wyzsze warstwy laikatu. To karolinskie srodowiska koscielne stawaty si¢
motorem napedowym idei, zgodnie z ktérg obowigzkiem roztropnych ary-
stokratek bylo ksztaltowanie zachowan i postaw oséb znajdujacych si¢
w ich najblizszym otoczeniu. Duchowni wierzyli, ze arystokratki mogg
w pewnym stopniu przyczynic¢ si¢ do uzdrowienia spotecznych konfliktow,
ktére ostabialy karolinskie imperium. Wyksztatcone i swiadome swojej
szlacheckiej krwi matres familias byty wigc postrzegane jako skuteczne
orgdowniczki koscielnych reform.

6. Tradycja matek-nauczycielek w pismach Ojcow Kosciola

Herchenefreda oraz Dhuoda potwierdzaja, ze byly w peini swiadome
stawianych przed nimi oczekiwan. Kompletnie wpisaty si¢ tez w opiewa-
ny wizerunek dobrej 1 roztropnej matki, ktéra byta autorka wychowania
moralnego swoich dzieci. Dydaktyczne pisma obu arystokratek stano-
wig umkatowy przyktad kobiecego wktadu w naprawczy program spote-
czenstwa i panstwa. Sg one takze niewatpliwym $wiadectwem trwajacej
od wielu pokolen instruktazowej tradycji, ktora spoczywata na nobli-
wych mezatkach. Jak wiemy, wzorzec matki-nauczycielki pojawit si¢ juz
w nauczaniu Jana Chryzostoma (zm. 407), ktory odnoszac si¢ do prze-
strzeni chrzescijanskiego wychowania, miat nada¢ matce rodziny pewien
rys poganskiej mater familias™. W ten sposob wyraznie zarysowal wy-
chowawcza rolq matki, ktorej udzial w procesie dorastania i ksztalcenia
dzieci stawat si¢ obhgatoryjny i dopelmaj acy. Miata ona — w podobny do
swego qua sposob — pozostajqc oczywiscie pod jego wladza}, dba¢ o to,
aby zaréwno corki, jak i synowie dorastali w cnotliwosci i skromnosci’.

5 W swoim nauczaniu wprawdzie nie uzyt klasycznego okreslenia mater familias,

jednak przedstawiona przez niego interpretacja roli matki i matzonki w wielu miejscach
zbliza si¢ do poganskiego modelu matrony. Por. J. Jurkiewicz, Mater familias w naucza-
niu sw. Jana Chryzostoma, VoxP 53-54 (2009) s. 230.

76 Por. Joannes Chrysostomus, De inani gloria et de educandis liberis 90, SCh
188, Paris 1972, s. 196, tt. W. Kania, Sw. Jan Chryzostom, O wychowaniu dzieci, w:
Sw. Jan Chryzostom, Wybor pism, PSP 13, Warszawa 1974, s. 185: ,,Niech i matka
w podobny sposob trudzi si¢ w wychowaniu swej corki. Przede wszystkim — niech
ja oddala od przepychu $wiata i wszystkiego, za czym gonig hetery. [...] Niech po-



174 MALGORZATA CHUDZIKOWSKA-WOLOSZYN

Postrzegana byta przy tym w kategorii strazniczki chrzescijanskiej mo-
ralno$ci oraz poboznosci’’.

Potrzebe wiaczenia matek do programu wychowawczego chrzedcijan-
skich rodzin akcentowat takze $w. Hieronim (zm. ok. 420). Uwazat on,
ze dla dobra Kosciota i1 jego wspolnoty kobiety jak najbardziej powinny
partycypowac w tzw. pouczaniu i instruowaniu. Nobilitowal wiec ,,stab-
szg pte¢” 1 obarczat ja odpowiedzialnoscig za ksztatcenie mtodych 1 nie-
winnych dusz, ktére miaty stac si¢ ,,Swigtyniami Pana”. W liscie do Lety,
Rzymianki pochodzacej z patrycjuszowskiego rodu, dal wyraz swojej
duszpasterskiej troski o wlasciwe wychowanie malenkich dzieci’®. Pouczat
mloda matke w jaki sposdb, krok po kroku, prowadzié¢ corke ku §wigtosci™.
Podobne admonicje stat do poboznej Salwiny, ktéra po $mierci meza sa-
motnie podjeta wychowawczy trud nad swoim potomstwem. Strydonczyk
nakazywat wdowie, aby catkowicie oddata si¢ opiece nad dzie¢mi i zada-
nie to taktowata jako swoje przeznaczenie i misje®.

7. Podsumowanie

Mozemy podsumowac wigc, ze wyznaczona przez Ojcow Kosciota
wychowawcza rola oraz postannictwo, ktére spoczeto na chrzescijan-

wstrzymuje matka syna i corke od zbytku i pijanstwa — to jest najwazniejszy srodek
do zachowania czystosci”.

7 Por. Joannes Chrysostomos, De inani gloria 32, 124, tt. W. Kania, Sw. Jan
Chryzostom, O wychowaniu dzieci, s. 168: ,,Zwrd¢ uwage i matce, aby data chiopcu
te same nauki, rowniez wychowawcy i stuzacemu. Niech strzega i uwazaja, aby zadne zte
stowo nie wymkneto si¢ z ust syna i nie przeszto przez ztota brame”.

8 Por. Hieronymus, Epistola CVII ad Laetam de institutione filiae, w: Hieronim
ze Strydonu, Listy, t. 3, t. J. Czuj, Krakow 2011, s. 149-158.

Por. Hieronymus, Epistola CVII ad Laetam de institutione filiae 3, s. 150-151:
»|...] miatem zamiar skierowac stowa do matki, to jest do ciebie, i pouczy¢ cie, w jaki spo-
sob powinnas wychowywac nasza Paule, ktora wczesniej byta poswigcona Chrystosowi,
[...]”. Hieronim wymieniat szereg szczegdtowych zadan, ktdre spoczywaty na matce-wy-
chowawczyni. Pouczat Lete, aby nieustannie czuwata nad malenka Paula, aby ta nie shu-
chata ani nie méwita niczego innego jak ,,tylko to, co nalezy do bojazni Bozej. Niech nie
rozumie brzydkich stéw, niech nie zna piesni $wieckich, jezyk niech od mtodo$ci nasyca
si¢ stodycza Psalmow”.

8 Por. Hieronymus, Epistola LXXIX ad Salvinam, w: Hieronim ze Strydonu, Listy,
t. 2, tt. J. Czuj, Krakéw 2010, s. 240: ,,Masz wiec, Salwino, dzieci, ktdre powinnas wy-
chowywac, i mozesz by¢ przekonana, ze zastapig ci nicobecnego matzonka. [...] Niemata
jest zastugg w oczach Boga dobrze wychowaé dzieci”.
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skich matres familias, staty si¢ po kilku kolejnych stuleciach udziatlem
szlachetnej Herchenefredy oraz Dhuody. Zadna z nich jednak, co istot-
ne, nie probowata budowac swojego autorytetu na przyktadach zaczerp-
nigtych z pism pierwszych teologéw. Nie wiemy wigc, czy autorki byty
swiadome tej dtugiej, trwajacej juz od pierwszych wiekdéw chrzescijan-
stwa tradycji czy tez moze wypelinialy ja bardziej z uwagi na istniejace
w ich rodach wielopokoleniowe zwyczaje. Z calag pewnoscia jednak,
czemu dowodzg przeanalizowane zrodta, obie arystokratki w petni czu-
ty si¢ predestynowane do bycia ,,autorkami roztropnych rad”. Ich wy-
chowaweczy status byt zatem niekwestionowany i niezastapiony. Kazda
z nich traktowala swa pozycje jako nalezne Bogu macierzynskie po-
stannictwo, ktére dawato moznos¢ stuzenia swojemu zacnemu rodowi.
Dhuoda 1 Herchenefreda udowodnity, ze zadaniem dobrze urodzonych
kobiet, ktore zawieraty korzystne matzenstwa, byto nie tylko urodzenie
spadkobiercy, ale, co wazniejsze, skuteczne uformowanie w nim chrze-
scijanskiej moralnosci.

Status and Pedagogical Traditions of the Franconian matres familias
on the Example of Herchenefreda (7th Century) and Dhuoda
of Septimania (} c. 843)

(summary)

This article will present the issue of the pedigree position and parental rights, which in the
centuries-old tradition have been attended by the Franconian aristocrats. These noble and
respectable matrons, though subject to the ruthless power of their husbands, and also re-
presenting the natural sexus inferior, had, as it turns out, a kind of power of attorney
to take an open voice regarding the moral education of their own sons and successors.
These women obtained the status of Christian matres familias. At the same time, they
did not lack the conviction of the mission performed for the good of the entire family.
From the Kingdom of the Franks, get throught two written testimonies of the so-called
maternal educational struggles. Unique evidence of maternal effort that became a sacrifice
to God. Representing the seventh-century Herchenefred left three instructive letters for her
son Dezyderiusz.Dhuoda from Septymania, living in the middle of the 9th century, wrote
a long textbook of right living, which addressed her firstborn Wilhelm. Two aristocratic
mothers and two preserved unique female sources, written for sons and successors. These
testimonies in a detailed way provide us today with answers to questions related to the
status of mothers of that time — the mothers of the Franconian families. What was their
strength and allowed for the formulation of courageous and arbitrary admonitions directed
to their male heirs? In the article, the author will attempt to approximate the definition
of the Franconian mater familiae, which, apart from the ancient tribal tradition, also con-
sisted of adopted biblical and patristic pedagogy.
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Keywords: Dhuoda of Septimania; Herchenefreda; Liber manualis; early medieval
paraenesis; education in the Frankish state; Christian mater familias

Status oraz tradycje wychowawcze frankonskich matres familias
na przykladzie Herchenefredy (VII wiek) oraz Dhuody z Septymanii
(ok. 803-843)

(streszczenie)

Niniejszy artykul podejmuje problematyke dotyczaca pozycji rodowej oraz uprawnien
wychowawczych, ktére na drodze wielowiekowej tradycji staty si¢ udzialem frankonskich
arystokratek. Owe zacne i powazane matrony, podlegajace bezwzglednej wladzy swych
megzOow, a takze reprezentujgce naturalny sexus inferior, posiadaty, jak si¢ okazuje, swo-
istego rodzaju pelnomocnictwo do zabrania otwartego gltosu w sprawie moralnego wycho-
wania wlasnych synow i nastgpcow. Kobiety te uzyskaty status chrzescijanskich matres
familias. Nie brakowato im przy tym przekonania o pelnionej dla dobra catego rodu misji.
Z okresu panstwa frankonskiego zachowaly si¢ dwa pisemne §wiadectwa tzw. matczy-
nych zmagan wychowawczych. Unikatowe dowody macierzynskiego trudu, ktory stawat
si¢ ofiarg ztozona Bogu. Reprezentujaca poczatek VII wieku Herchenefreda pozostawita
dla swojego syna Dezyderiusza trzy pouczajace listy . Dhuoda z Septymanii, zyjaca w po-
lowie IX wieku, spisata z kolei dtugi wzorcotworczy traktat po§wigcony prawemu zyciu,
ktéry zaadresowata do pierworodnego syna Wilhelma. Zachowane instrukcje wychowaw-
cze Herchenefredy oraz Dhuody poswiadczaja, jakie byty oczekiwania spoteczne wzgle-
dem frankonskich matron. Okazuje sie, ze ponosity one wielka odpowiedzialnos¢ za prze-
kazanie swoim dzieciom moralnych idei oraz praktyk. Tym samym zajmowaty wazna role
w budowaniu potegi rodu swoich matzonkow. Oba kobiece swiadectwa w szczegdtowy
sposob dostarczaja nam dzisiaj odpowiedzi na pytania zwigzane ze statusem éwczesnych
matek — rodzicielek merowinskich i karolinskich rodéow. W artykule autorka podejmie
probe przyblizenia definicji frankonskiej mater familias, na ktdra oprécz pradawnej tra-
dycji plemiennej sktadata si¢ niewatpliwie takze zaadoptowana pedagogia patrystyczna.

Stowa kluczowe: Dhuoda z Septymanii; Herchenefreda; Liber manualis; pareneza wcze-
snosredniowieczna; wychowanie w panstwie Frankow; chrzescijanska mater familias

Bibliografia
Zrédia
Dhuoda, Liber manualis Dhuodane quem ad filium suum transmisit Wilhelmum, w: Ma-
nuel pour mon fils, red. P. Riché, tt. B. De Vregille — C. Mondésert, SCh 225, Paryz

1997, s. 66-371.
Epistolae Austrasicae, red. E. Dimmler, MGH, Epp. 3, Berlin 1892, s. 110-153.



STATUS ORAZ TRADYCJE WYCHOWAWCZE FRANKONSKICH MATRES FAMILIAS 177

Hieronymus, Epistola CVII ad Laetam de institutione filiae, w: Hieronim ze Strydonu,
Listy, t. 3, th. J. Czuj, Krakéw 2011, s. 149-158.

Hieronymus, Epistola LXXIX ad Salvinam, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 2, tt. J. Czuj,
Krakow 2010, s. 235-245.

lonae Aurelianensis episcopi De institutione laicali, PL 106, 121-278.

Joannes Chrysostomus, De inani gloria et de educandis liberis, red. A.-M. Malingrey, SCh
188, Paris 1972, tt. W. Kania, Sw. Jan Chryzostom, O wychowaniu dzieci, w: Sw. Jan
Chryzostom, Wybor pism, PSP 13, Warszawa 1974, s. 157-185.

Joannes Chrysostomus, In epistulam I ad Timotheum homilia, PG 62, 501-600, tt. T. Sinko,
Sw. Jan Ztotousty, Homilie na Listy Pasterskie sw. Pawla i na List do Filemona, Kra-
kéw 1949.

Opus Caroli regis contra synodum (Libri Carolini), red. A. Freeman — P. Meyvaert, MGH,
Conc. 2, Suppl. 1, Hannover 1998.

Sedulius Scottus, De rectoribus christianis, red. R.W. Dyson, Woodbridge 2010.

Vita Desiderii Cadurcae urbis episcopi, red. B. Krusch, MGH, SS rer. Merov. 4, Hannover
1902, s. 547-602.

Opracowania

Auerbach E., Jezyk literacki i jego odbiorcy w poznym antyku lacinskim i Sredniowieczu,
th. R. Urbanski, Krakoéw 2006.

Anton H.H., Fiirstenspiegel des friihen und hohen mittelalters, Stuttgart 2006.

Bondurand E., L education carolingienne: Le Manuel de Dhuoda, Paris 1887.

Brunholzl F., Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters, t. 1, Munich 1975.

Duby G., Rycerz, kobieta i ksigdz. Malzenstwo w feudalnej Francji, tt. H. Geremek, War-
szawa 1986.

Garver V.L., Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World, Ithaca — Lon-
don 2009.

Hozeski B.W., Herchenefreda, w: An Encyclopedia of Continental Women Writers, t. 1,
red. K.M. Wilson, New York — London 1991.

Jurkiewicz J., Mater familias w nauczaniu sw. Jana Chryzostoma, VoxP 53-54 (2009)
s. 223-231.

Majkrzak H., Swicta Monika — wzor chrzescijanskiej zony i matki, ,,Sympozjum”
32 (2017) s. 253-264.

Malan R., The Ancestry of Dhuoda, Duchess of Septimania, ,,The Genealogist” 11/1 (1997)
s. 116-126.

Manitius M., Geschichte der Lateinischen Literatur des Mittelalters, t. 1, Miinchen 1959.

Olsen G.W., One Heart and One Soul (Acts 4:32 and 34) in Dhuoda’s Manual, ,,Church
History. Studies in Christianity and Culture” 61/1 (1992) s. 23-33.

Riché P., Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI-VIII w.), tt. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1995.



178 MALGORZATA CHUDZIKOWSKA-WOLOSZYN

Salin E., La civilization mérovingienne, d’apres les sépultures, les textes et le laboratoire,
t. 2, Paris 1952.

Stownik lacinsko-polski, t. 4, red. M. Plezia, Warszawa 1999.

Wemple S.F., Women in Frankisch Society: Mariagge and the Cloister 500 to 900, Phila-
delphia 1981.

Wollasch J., Eine adlige Familie des friiher Mittelalters. Ihr Selbstverstiindnis und ihre
Wirklichkeit, ,,Archiv fiir Kulturgeschichte” 39 (1957) s. 150-188.



Tlumaczenia






VOX PATRUM 73 (2020) 181-198
DOT: 10.31743/vp.4667

Afrahat, Mowa XVII: O Chrystusie, Synu BoZym
(Demonstratio XVI1I: De Christo Dei Filio, PSyr 1, 785-816)

1. Wstep

Wyktad De Christo Dei Filio (R am\=a am mioy aarsn lia iuash)
rozpoczyna si¢ od siedemnastej litery alfabetu syryjskiego pé: ,,Przyktad
mowy (=1 ~=sa)”. Afrahat kontynuuje i rozwija anty-judaistyczne
argumenty drugiej czgsci swojego ascetyczno-polemicznego dzieta'. Juz
w pierwszym zdaniu mowy autor jednoznacznie formutuje motywy pod-
jecia tematu 1 otwarcie wskazuje swego przeciwnika: ,,Przyktad mowy
(1 ~=ama) przeciw Zydom, ktérzy bluznig przeciw narodowi [poa
chodzgcemu] z narodéw/ludéw™?. Zamieszczone na wstgpie okreslenie
,»narod [pochodzacy] z narodow” (s &1 =) nawigzuje do ty-
tutu i tematyki szesnastej mowy ,,0 narodach, ktére zastagpity nardd”
(s @l aamy s iy <duash)’. Pers jednak dokonuje tutaj
drobnej modyfikacji: w semantycznej inwersji tym razem to nazwa
chrzescijan wystepuje w liczbie pojedynczej. Zydéw nazywanych
,harodem” zastapit ,,kosciot” definiowany jako ,,naréd z narodow/lu-
dow”. Tytutowy termin objasniajacego wyktadu (~d.as¥)?, pehiacy
rol¢ pojecia technicznego, znajduje tutaj swdj synonimiczny ekwiwa-

' Por. A. Uciecha, Afrahat, O obrzezaniu (Demonstratio XI. De circumcisione.

Patrologia Syriaca I, 467-504), ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 48/2 (2015)
s. 344 (thumaczenie z jezyka syryjskiego i komentarz).

2 Aphraates, Demonstratio 17, 1, PSyr 785, 1-2.

3 Por. Aphraates, Demonstratio 16, PSyr 1, 759-760, Paris 1980; Aphraates,
Demonstratio 16, 6, PSyr 1, 765, 1-5; Aphraates, Demonstratio 12, 4 (512, 13-25),
th. A. Uciecha, Afrahat, O swigcie paschy (Demonstratio XII. De Paschate. PSyr 1, 505-
540), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 50/1 (2017) s. 23.

4 Por. A. Uciecha, ~<¥sash (tahwaytha) jako metoda egzegetyczna w pismach
Afrahata, perskiego Medrca, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 8/1 (2015) s. 68.
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lent ,,mowa” (~\»1)°. Przestanie De Christo Dei Filio, podobnie jak
wszystkich Demonstrationes, skierowane jest do ,,synoéw przymierza”
(~=ao o). Starajgc si¢ ozywié narracj¢ oraz uwiarygodni¢ swoj apolo-
getyczny przekaz, Afrahat stosuje jako literacka konwencj¢ wyrazenie
,mOj przyjacielu” (,muaw)®. Zgodnie z tytutem Demonstratio central-
nym punktem dowodzenia jest prawda o bdstwie Mesjasza-Chrystusa,
Syna Bozego, w ktorym wypelnity si¢ prorockie zapowiedzi Starego
Testamentu. Perski Me¢drzec konsekwentnie odpiera zydowska krytyke,
w ktorych chrzescijanie sa oskarzani o falszowanie prorockich zapo-
wiedzi Starego Testamentu i1 bluznierstwo przypisywania Chrystusowi
boskiej godnosci. Po wstepnym naswietleniu zydowskich zarzutow
przeciw chrzescijanskiej adoracji Syna Bozego jako Boga (1), Pers sy-
gnalizuje biblijne tytuty okreslajace godnos¢ Chrystusa (2). Nastepnie
dowodzi, ze tytutowanie cztowieka imieniem boskim nie powinno by¢
1 nie jest niczym nadzwyczajnym w historii narodu wybranego, wystar-
czy uwaznie czyta¢ swigte ksiggi, aby odkry¢ nieograniczona hojnos¢
Boga wzgledem ludzi wiernych przymierzu i sprawiedliwych (3-6).
W dalszym ciggu wyktadu Afrahat podejmuje w dluzszym wywodzie
refleksje na temat stworzenia pierwszego cztowicka. W literaturze sy-
ryjskiej znana byta idea preegzystencji Adama w Bozej mysli. Cztowiek
zostal poczety w zamysle Stworcy przed stworzeniem §wiata, ale w po-
staci widzialnej otrzymat cielesng forme dopiero na koniec dzieta stwo-
rzenia. Tradycja ta byla nieobca mysli rabinicznej’. Wprowadzenie
tej dwuetapowej koncepcji stworzenia Adama pozwala rozwiktaé po-
zorng sprzecznos¢, jaka rodzi konfrontacja dwoch tekstow biblijnych:
,Panie, Ty bytes dla nas miejscem/domem zamieszkania” (Ps 90,1)
1,l zamieszkam migdzy nimi” (Kpt 26,11). Prawda o przebywaniu
cztowieka w Bogu nie wyklucza prawdy o obecnosci Boga wsrdd lu-
dzi — sa to dwa aspekty relacji bosko-ludzkich. Adam jako protoplasta

5 Parisot thumaczy tutaj ,,sermo” (PSyr 1, 786). Por. Thesaurus Syriacus, t. 2,
s. 2110-2111: <&\ - ,,verbum, dictum, causa, ratio”. Inne pojecia stosowane w terminologii
Demonstrationes: ,krotkie przypomnienie” (=lila ~amas) W: Aphraates, Demonstratio
16, 8, PSyr 1, 781, 25; , krétkie przestrogi” (=amas ~\i\o) w: Aphraates, Demonstratio
15,9, PSyr 1, 757, 12. Por. A. Uciecha, (tahwaytha) jako metoda egzegetyczna w pismach
Afrahata, perskiego Medrca, s. 66.

8 W liczbie mnogiej w=saw (‘moi przyjaciele’). Por. Aphraates, Demonstratio
14, 36, PSyr 1, 665, 10, tt. A. Uciecha, Afrahat. List synodalny (Demonstratio XIV.
Exhortatoria, PSyr 1, 573-726), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 46/1 (2013)
s. 39.

7 Por. Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 2, red. M.-J.Pierre, SCh 359, Paris
1989, s. 736, przyp. 15.
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rodu ludzkiego najpierw przebywat w zamysle Stwoércy (7).
Do teologicznych watkéw imienia Mesjasza Pers wraca w kolejnych
punktach mowy (8-10): ,,W ten sposob niech uparci w glupocie (=\\x)
przekonajasie, zetoniejestnicdziwnego, gdynazywamy ChrystusaSynem
Bozym, On bowiem wszystkich ludzi poczat i zrodzit swoim umystem
(mdarss ). I niech oni takze uznajg, ze imi¢ Boga moze by¢ Jego
[Syna Bozego], poniewaz to On nadat to imi¢ swoim sprawiedliwym”®,
Dzieto zbawcze Chrystusa polega na przywrdceniu zaslepionej grze-
chem ludzkosci mozliwos$ci rozpoznania prawdziwego Boga: ,,O wiele
bardziej to my powinni§my czci¢ 1 wielbi¢ Jezusa, ktory odwrocit na-
sze glupie mysli od wszelkiej czci proznego ztudzenia, i nauczyt nas
(e1or), ze powinni$my czci¢ jedynego Boga jako naszego Ojca i na-
szego Stworce, ito Jemu oddawac chwate i Jemu stuzy¢™. Syn Bozy
dokonat soteriologicznej sanacji cztowieka, ktory w konsekwencji nie-
postuszenstwa Adama utracit swdj wyjatkowy przywilej rozrdzniania
dobra 1 zla. Utrata tej zdolnosci prowadzita do batwochwalstwa i kultu
fatszywych bogéw. Afrahat konsekwentnie dobiera i komentuje tek-
sty biblijne, ktére stanowig fundament jego polemicznej argumentacji.
Z tej skrypturystycznej kompilacji wylania si¢ postaé Mesjasza stusznie
uwazanego za Syna Bozego 1 Boga, zapowiadanego w psalmach i przez
prorokow. W chrystologicznie zorientowanej interpretacji wszelkie
proby identyfikacji oblecanego 01erplqcego i zabltego Mesjasza z kro-
lem Saulem nalezy uznaé za przejaw ignorancji zydowskich nauczy-
cieli'®. W tresciwej konkluzji (11) Mgdrzec Perski przytacza szeroki
wachlarz ewangelicznych imion, ktérymi sam nazywat si¢ Jezus: ,,do-
bry Pasterz” (J 10,11), ,,Brama” (J 10,7), ,,Droga” (J 14,6), ,,Winny
krzew” (J 15,1), ,,Siewca” (Mt 13,37), ,,Oblubieniec” (Mt 9,15), ,,Perta”
(Mt 13,46), ,,Lampa” (J 5,35), ,,Swiatto” (J 5,35), ,,Krél” (Mt 2,2; 21,5;
27,11), ,,Bég” (J 1,1), ,,Ozywiciel” (J 5,21), ,,Zbawiciel” (Lk 2 11)”
Wyktad De Christo Dei Filio koniczy si¢ lapidarng rekapitulacja mo-
tywacji podjecia tematu: ,,Napisatem Ci to mate dowodzenie/przedto-
zenie (~maa  Mla), méj przyjacielu, aby$ moégt odpowiedzieé Zydom,
poniewaz oni méwig, ze Bog nie ma syna, 1 poniewaz my nazywamy Go
Bogiem 1 Synem Bozym, Krolem i1 Pierworodnym wszelkiego stworze-
nia”!?, Relatywnie niewielka objetos¢ tego chrystologicznego przedlo—
zenia moze rodzi¢ pytania zwtaszcza w kontekscie klasyfikacji pierw-

8 Aphraates, Demonstratio 17, 8, PSyr 1, 800, 17-23.

®  Aphraates, Demonstratio 17, 8, PSyr 1, 801, 11-16.

10" Por. Aphraates, Demonstratio 17, 10, PSyr 1, (805, 6-813, 5).
1 Por. Aphraates, Demonstratio 17, 11, PSyr 1, (813, 21-24).

12 Aphraates, Demonstratio 17, 12, PSyr 1, 816, 1-7.
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szoplanowych argumentéw w antyzydowskiej polemice. Mozliwe, ze
Afrahat u§wiadomit sobie utomng fragmentarycznos$¢ swojego wywodu
na temat Chrystusa, Syna Bozego, i famigc zasady literackiej konwencji
akrostychu, dodat do catosci dzieta dwudzieste trzecie bardzo obszerne
Demonstratio de acino.

Zdaniem Emanuela Fiano w mowie na temat Chrystusa, Syna Bozego
widoczny jest wplyw egzegetycznej tradycji Filona Aleksandryjskiego,
ktory w podwojnej relacji stworzenia Adama (por. Rdz 1,26-27 1 2,7) wi-
dziat dwa etapy jednego procesu powotania do zycia czlowieka. Pers za-
adaptowal stynng koncepcje Aleksandryjczyka i ja dopracowat, odnoszac
do Adama twdrczg i teofanijng aktywnos$¢ Logosu. Chrystologiczny wy-
wod De Christo Dei Filio stanowi przyktad integracji dwoch teologicznych
modeli tradycyjnie identyfikowanych z dwoma, czgsto uwazanymi za od-
legte, kregami kulturowymi (hellenistyczng i semickg)®?.

2. Wydania tekstu
Parisot J., Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1980, s. 785-816.

Wright W., The Homilies of Aphraates, the Persian Sage, edited from syriac manuscripts
of the fifth and sixth century in the British Museum, London 1864, s. 332-344.

3. Przeklady nowozytne

Lacinskie:

Parisot J., Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1980, s. 786-815.

Francuskie:

Pierre M.-J., Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 2, SCh 359, Paris 1989,
s. 730-748.

13 Por. E. Fiano, Adam and the Logos: Aphrahat’s Christology in Demonstration 17
and the ,, Imponderables of Hellenization”, ,,Zeitschrift fiir Antikes Christentum / Journal
of Ancient Christianity” 20/3 (2016) s. 437-468.
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Niemieckie:

Bruns P., Aphrahat, Unterweisungen, t. 2, FCh 5/2, Freiburg 1991, s. 417-429.

Angielskie:

Fiano E., Aphrahat’s Christology. A Contextual Reading, Duke University 2010, s. 82-
94, https://dukespace.lib.duke.edu/dspace/bitstream/handle/10161/2505/D_Fia-
no_Emanuel a 2010.pdf?sequence=1 (25.04.2019).

Neusner J., Aphrahat and Judaism. The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century
Iran, Leiden 1971, s. 68-75.
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5. Przeklad™

1(785, 1-12)"5. Przyktad mowy (~\sis wsasma) przeciw Zydom, ktorzy
bluznig przemw narodowi [pochodzqcemu] zZnarodOw (&ams. o1 Ean).
A méwia oni tak: Oddajecie czes¢ istuzycie zrodzonemu cztowiekowi,
czlowiekowi ukrzyzowanemu. Nazywacie Bogiem cztowiekiem, tymcza-
sem Bog nie ma syna, wy za§ mowicie o Nim, ze to Jezus ukrzyzowany
jest Synem Bozym. Oni [Zydzi] dowodza, ze Bég powiedziat: ,,Ja jestem
Pan 1 nie ma innego poza mng” (Pwt 32,39; Iz 44,6) 1 jeszcze méwil: ,Nie
bedziecie czcili innego Boga” (Wj 34,14). Tak wigc, [mdwig oni] stajecie
przeciwko Bogu, cztowieka nazywajac Bogiem.

2 (785, 13-788, 11). Na ten temat, m¢j przyjacielu, jak tylko potra-
fig i wedtug stabosci mojego rozumu, postaram si¢ przedstawic ci dowody
(nmsar). Ot6Z nawet Jesll zgadzamy si¢ z nimi, ze On jest [tylko] cztowie-
kiem, a my czcimy Go 1 nazywamy Boglem oraz Panem, nie ma nic dziw-
nego w tym, ze tak Go nazywamy, nie narzucamy Mu przeciez jakiegos$
obcego imienia, ktérego oni nie mogliby wykorzysta¢. Z pewnoscig jeste-
smy przekonanl ze Jezus nasz Pan jest Boglem Synem Bozym, Krolem,
Synem Kréla, Swiattem ze Swiatlosci, Stworca i Doradca, Przewodnlklem
1 Droga, Zbawca i Pasterzem, tym, ktdry gromadzi, i Brama, Perta i Lampa.
Ma On wiele imion. Jednak zostawmy je wszystkie i udowodnijmy, ze On
jest Synem Bozym i ze jest Bogiem pochodzacym od Boga'é.

4 Przektadu dokonano z jezyka syryjskiego na podstawie wydania krytycznego
J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, s. 785-816.

15 Przyjete oznaczenie dostosowane zostato do wydania Parisota, w ktorym pierwsza
cyfra wskazuje na numer Mowy, druga — podzial na rozdziaty w ttumaczeniu facinskim,
w nawiasach okraglych podano kolejno numery kolumn i wierszy tekstu syryjskiego.

16 Por. W.L. Petersen, The Peshitta Its Use in Literature and the Liturgy, ed.
Baster Haar Romeny, Leiden — Boston 2006, s. 72: ,,[...] he who comes from God is the
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3 (788, 12-26). Oté6z nadawano przeciez czcigodne imi¢ boskie
(~homdws icn ~=e) mezom sprawiedliwym, ktorzy byli godni takiej
nazwy. Bog nazywal mezow, w ktérych sobie upodobat, ,,moi synowie”
1,,moi umitowani” (,swmia ,=). Mojzesza, swego najdrozszego i swego
przyjaciela, [Bog] nazwat ,,Bogiem”, gdy go wybral na przywddce, na-
uczyciela 1 kaptana dla swojego ludu. I tak mu powiedziat: ,,Ja uczynie¢ ci¢
jakby Bogiem dla faraona” (Wj 7,1). I dat mu swojego kaptana jako pro-
roka: Aaron, brat twdj, bedzie przemawiatl za ciebie do faraona, Ty za$
bedziesz Bogiem dla niego [Aarona] a on bedzie twoim rzecznikiem'” (por.
Wj 7,2; 4,16). B6g uczynit Mojzesza Bogiem nie tylko z powodu faraona,
ktéry byt ztosliwy/uparty, lecz takze z powodu Aarona, swigtego kaptana.

4 (789, 1-792, 2). Postuchaj jeszcze! Na temat tego, ze my nazywamy
Go synem Bozym, oni twierdzg tak: Bég przeciez nie ma syna, wy zas tego
Jezusa ukrzyzowanego czynicie pierworodnym Synem Bozym. Oto same-
go Izraela On nazywa ,,moj syn” 1 ,,moj pierworodny”, gdy wystat stowo
do faraona za posrednlctwem MQ]ZGSZ& ,»dynem moim plerworodnym
jest Izrael. Powiedziatem ci: Wypus¢ mojego syna, aby mi cze$¢ oddawat;
bo jesli zwlekaé bedziesz z wypuszczeniem go, to Ja Zablj@ twego syna
pierworodnego” (Wj 4,22-23). On poswiadcza to réwniez przez proroka.
On im zlorzeczy 1 méwi do ludu: ,,Z Egiptu wezwalem syna mego. Gdy
ich wezwalem, oni odeszli, aby czci¢ Baala, i rzezbionym bozkom pali¢
kadzidto” (Oz 11,1-2). Izajasz powiedziat o nich: ,,Wykarmilem i wycho-
watem synow, lecz oni wystapili przeciw Mnie” (Iz 1,2). Napisano jesz-

ze: ,,Wy, synowie Pana, Boga waszego” (Pwt 14,1) i o Salomonie po-
wiedziano: ,,On bedzie Mi synem a Ja bed¢ mu ojcem” (2Sm 7,14; 1Krn
22,10). Podobnie i my nazywamy tego Chrystusa ,,Syn Bozy”, poniewaz
dzigki Niemu poznalismy Boga, gdy On nazwat Izraela ,,moj syn pierwo-
rodny”, a o Salomonie rzekt: ,,On bedzie dla mnie synem” (1Krn 22,10).
Nazywamy Go ,,Bog”, jako ze Mojzeszowi nadal swoje wlasne imig (por.
Wj 7,1). Takze Dawid powiedziat o nich: ,,I rzeklem: «Jestescie bogami
1 wszyscy — synami Najwyzszego»” (Ps 82,6). A gdy oni nie nawrécili sig,
powiedziat o nich: ,,wy pomrzecie jak ludzie, poupadacie jak kazdy dostoj-
nik” (Ps 82,7).

5 (792, 3-18). W taki sposéb imi¢ boskie nadawano jako wielkie wy-
roznienie (=i ~iawdl) Wtym S$wiecie 1 Bog udziela go temu, w kim

Son of God and God”. W.L. Petersen, The Christology of Aphrahat, the Persian Sage:
An Excursus on the 17th Demonstration, ,,Vigiliae Christianae” 46/3 (1992) s. 241-256.

17" Wzmianka na temat Aarona jako rzecznika i thumacza Mojzesza wystepuje jedynie
w targumie Onkelos. Por. tekst hebr. i ang. w: https://www.sefaria.org/Targum_Jonathan
on_Exodus.4?lang=bi (24.04.2019); E. Fiano, Aphrahat’s Christology. A Contextual
Reading, Duke University 2010, s. 74.
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sobie upodobat. Oczywiscie imiona Boga sa liczne 1 godne czci; te Jego
imiona On podal Mojzeszowi, mowiac: ,,Jestem Bogiem waszych ojcow,
Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka, Bogiem Jakuba” (Wj 3,6). To jest
moje imi¢ na wieki i to jest mdj pomnik/pamigtka (?) (,siaa3) z pokolenia
na pokolenia (por. Wj 3,15). I nazwatl swoje imi¢ Jestem, ktory Jestem (W]
3,14), Wszechmocny (;aelur¢), Pan Zastepow (hortno s10a — Jr 32,18).
Tymi to imionami nazwano Boga. Imi¢ boskie jest wielkie i wspaniate
(~iaa oi) a jednak On nie odmawia go sprawiedliwym. On jest potez-
nym krolem, a jednak udzielat tego wielkiego 1 wspanialego imienia kro-
lowania (~haal»y <iama  «oi) bez zazdrosci ludziom, ktorzy sa Jego
stworzeniem.

6 (792, 19-796, 7). Ot6z Nabuchodonozora, ktéry byt krélem bezboz-
nym, Bog nazwat ,.krdl kroléw” ustami swego proroka. Jeremiasz bowiem
tak powiedzial: Kazdy nardd i1 kazde krélestwo, ktére nie podda swego karku
pod jarzmo Nabuchodonozora, kréla kroléw, mego stugi, nawiedze ten nardd
glodem, mieczem i zarazg (por. Jr 27,6.8). On jest wielkim krolem, a jednak
nie odmawia ludziom imienia krélowania. On jest wielkim Bogiem, a nie od-
mawia imienia boskiego synom ciata. Wszelkie ojcostwo nalezy do Niego,
anazywa ojcami takze syndéw ludzkich. Tak powiedzial do zgromadzenia
(heain)): ,,Miejsce twych ojcoOw zajma twoi synowie” (Ps 45,17). Wszelka
wladza nalezy do Niego, a jednak On daje ludziom wladzg jeden nad dru-
gim. Uwielbienie (~Mhazw), znak czci (~ia.l) Jemu si¢ nalezy, a jednak
On daje kazdemu w tym $wiecie [okazj¢] do czczenia swego blizniego jak
siebie samego. Nawet jesli kto$§ uniza si¢ przed przestgpcami, bezboznymi
1 tymi, ktérzy zaprzeczaja Jego dobroci, Bog nie potepia go. W kwestii uni-
zania si¢ [w adoracji] On nakazat swojemu ludowi: Nie bedziesz czcit ani
stonca, ani ksiezyca, ani zadnych mocy niebieskich. Nie wolno ci oddawac
poktonu zadnemu stworzeniu, ktdére jest na ziemi (por. Pwt 4,19). Zobacz
dobro¢ i czuto$¢ naszego dobrego Stworcy, ktory nie odmawia ludziom ani
imienia boskiego, ani imienia czci, ani imienia krélowania, ani imienia pa-
nowania. To wtasnie On, Ojciec stworzenia, ktdre jest na powierzchni zie-
mi, spos$rdd wszystkich stworzen uczcit, wyniost 1 wstawil ludzi. On to ich
uksztattowat swoimi §wietymi rekami 1tchngl wnich ze swojego ducha
(ot ). On stat si¢ dla nich miejscem/domem zamieszkania (<iss> dus)
od poczatku, On przebywa wsrod nich i przechadza si¢ migdzy nimi. Tak
powiedziat przez proroka: I zamieszkam migdzy nimi i bedg chodzit wsrod
nich (por. Kpt 26,11-12; 2Kor 6,16). Prorok Jeremiasz za$ rzekt: Swiatynig
Pana jestescie, jesli upigkszycie (L oiaeh)'® wasze drogi i wasze czyny (por.

8 Parisot tlumaczy: ,[...] si emendaveritis vias vestras” (PSyr 1, 795).
Prawdopodobnie jego wersja pozostaje pod wplywem LXX. Nie mozna wykluczy¢ od-
dzialywania interpretacji zawartej w poleceniu innego proroka, Izajasza: ,,Przygotujcie
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Jr 7,4-5). Dawniej mowit Dawid: Panie, Ty byte$ dla nas miejscem/domem
zamieszkania (~i=s> »us) z pokolenia na pokolenie, zanim narodzity si¢
gory 1 w bolach powstata ziemia, zanim $wiat zostat zbudowany, od wieku
po wiek Ty jestes Bogiem (por. Ps 90,1-2).

7 (796, 8-800, 16). Jak zatem powinienes rozumie¢ to, ze jeden
prorok moéwi: Panie, Ty byles dla nas miejscem/domem zamieszkania
(<imas  das — por. Ps 90,1), a inny mowi: I zamieszkam mie¢dzy nimi
i bede chodzit wsrdd nich (por. Kpt 26,11-12; 2Kor 6,16)? W pierwszym
przypadku On jest dla nas miejscem zamieszkania (<isss dus), nastepnie
za$ mieszka i chodzi wsrdd nas. Dla madrych te dwie sprawy sa praw-
dziwe i wytlumaczalne. Ot6z Dawid powiedziat: Panie, Ty bylte$ dla nas
miejscem/domem zamieszkania («is »us) z pokolenia na pokolenie,
zanim narodzily si¢ géry 1 w bdlach powstata ziemia, zanim $wiat zostat
zbudowany (por. Ps 90,1-2). Wiesz przeciez, mdj przyjacielu, ze wszystkie
stworzenia, te w gorze 1 te na dole, zostaty najpierw stworzone, na ostatnim
za$ miejscu cztowiek. Gdy Bdg postanowil stworzy¢ $wiat z cala ozdoba,
poczat (=) 1 uformowat najpierw Adama w glebi (axo) swojej mysli.
Po tym, jak poczat (Q=0~) Adama w swoim umysle, poczat (Q,=) stwo-
rzenia, jak powiedziano: Zanim poczely si¢ (L ai\,=) gory i w bdlach ro-
dzenia powstata (<houls)?’ ziemia (por. Ps 90,2). Bo wedlug Jego zamy-
stu (<«hau\,=o) pierwszy jest czlowiek 1 on poprzedza stworzenia. Co do
zrodzenia (~¥haonlss) zas stworzenia sa pierwsze 1 one poprzedzaja Adama.

droge Panu, dla Niego prostujcie Sciezki!” (40,3) w sensie ,,poprawi¢ moralnie, polep-
szy¢ duchowo”. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w komentarzu do proroka Jeremiasza (por.
Jr 7,4-5) Afrahat stosuje forme Aphel czasownika iax~, ktora bardziej podkresla element
aktywnego tworzenia pickna i dynamicznego upigkszania stylu zycia. Por. Thesaurus
Syriacus, t. 2, ed. R. Payne Smith, Oxonii 1901, s. 4273: ,pulcrum fecit, recte fecit”;
Lexicon Syriacum, ed. C. Brockelmann, Berlin 1895, a. 797: ,,ornavit, pulchrum, bonum
reddidit”. Podobnie w przektadach na jezyki nowozytne jedni ttumacze kieruja si¢ eg-
zegetyczng wyktadnig LXX: ,,if you amend your ways and your actions” (por. E. Fiano,
Aphrahat’s Christology. A Contextual Reading, s. 86), drudzy wnikliwiej analizujg seman-
tyke syryjska ,,si vous embellissez vos chemins et vos actions” (por. M.-J. Pierre, Aphraate
le Sage Persan, Les Exposés, t. 2, 735).

19 P. Bruns, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, s. 106:
~Aphrahat greift mit seiner scharfen Unterscheidung zwischen gedachter ‘Konzeption’
(betinutd) und nach auflen tretender, schopfungsmaéssiger Realisation (ilidutd) (Zeugung)
ein psychologisierendes Verstehensmodell auf, das bereits von Tatians Logoslehre her be-
kannt ist”. Por. E. Fiano, Aphrahat’s Christology. A Contextual Reading, s. 59.

20 Najprawdopodobniej ten dodatkowy termin (~hoxl.) wlaczony do cytatu Ps 90,2
jest inwencja Afrahata (Demonstratio 17, 7, PSyr 1, 796, 25-26). Na innych miejscach
Demonstrationes brakuje tego dodatku (17, 6, PSyr 1, 796, 3; 17, 7, PSyr 1, 796, 9; 17, 7,
PSyr 1, 796, 15).
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Jednak Adam zostal najpierw poczgty (JQ=h~) 1przebywal w umys'le
Boga. Gdy zas zostal poczety (<hawn\ =s), Bog ukryt go w swojej mysli
1 stworzyt wszystkie stworzenia stowem swoich ust. Gdy On dokonczyt
[dzieta stworzenia] i1 przyozdobil swiat, tak ze niczego mu nie brakowato,
zrodzit (;mx\or) Adama ze swojej mysli i uformowat cztowieka swoimi re-
kami. Adam zobaczyt swiat tak uporzadkowany 1 Bog dal mu wtadze nad
wszystkim, co stworzyt. Jak ktos, kto ma syna i pragnie mu przygotowac
uczte weselng: [najpierw] nabywa mu zong i buduje mu dom, przygotowu-
je 1 ozdabia wszystko to, co potrzebne bedzie synowi. Nastgpnie wyprawia
on uczt¢ i daje synowi wladze na swoim domem. Gdy Bog poczat Adama
i zrodzit go, dal mu wtadz¢ nad catym stworzeniem. O tym wlasnie mo-
wil prorok: Panie, Ty byle§ dla nas miejscem/domem zamieszkania
(~ia> Xuo) z pokolenia na pokolenie, zanim narodzily si¢ gory i w bo-
lach powstata ziemia, zanim $wiat zostat zbudowany, od wieku po wiek
Ty jestes Bogiem (por. Ps 90,1-2). To dlatego, aby nikt nie twierdzit, ze
istnieje inny bog, czy to na poczatku, czy pozniej, dlatego rzekt: od wieku
po wiek, jak powiedzial 1zajasz: ,,Ja jestem pierwszy i Ja ostatni” (I1z 44,6;
48,12). Gdy [Bog] zrodzit Adama ze swego umystu (mharus), uksztatto-
wat go i tchnal w niego ze swojego Ducha (mwai ), i dat mu wiedzg od-
rézniania (=aziaas has), aby [Adam] mogt odréznia¢ dobro od zta 1 aby
wiedzial, ze Bég go stworzyl. W tym, ktéry zna swojego stworce, Bog jest
uksztattowany i poczety w glebi umystu (mhars= axo) ludzkiego ion
staje si¢ Swiatynig Boga, swego Stworcy, jak napisano: Swiatynig Boga
jestescie (por. 1Kor 3,16) i jak On sam powiedziat: I zamieszkam migdzy
nimi i bed¢ chodzit wséréd nich (por. Kpt 26,12; 2Kor 6,16). Dla synow
za§ Adama, ktorzy nie znaja swojego Stworcy, On nie jest uksztaltowany
(1s ohh=) wich glebi (Lomars), nie przebywa w nich 1nie jest pocze-
ty wich umysle (L omhara=s), lecz sg traktowani przed Nim jak bydlo
(~iaso) 1 jak pozostate stworzenia (por. Ps 73,22)%!.

8 (800, 17-804, 6). W ten sposob niech uparci w glupocie (=Y\~) prze-
konajg si¢, ze to nie jest nic dziwnego, gdy nazywamy Chrystusa Synem

2 Jest to oryginalna teoria uzasadnienia wptywu moralno$ci na aktywnos¢ rozumu.

Biblijny Adam zostat poczety 1 zamieszkiwat w umysle Boga jeszcze przed swoim ziem-
skim zaistnieniem, tymczasem inne istoty zostaty stworzone. Gdy za$ cztowiek zostat
stworzony juz na ziemi, mogt si¢ cieszy¢ wyjatkowym przywilejem wiedzy rozpoznania
Stwoércy w Bogu i specjalnej zdolnosci rozrézniania dobra od zta. Dzigki tej wrodzonej
predyspozycji cztowiek posiadt takze mozliwo$¢ rozpoznawania obecnosci Boga w sobie
i w tym konteks$cie nalezy interpretowac zaszczytny tytut ,$wiatynia Boza”. Tych, kto-
rzy nie znajg swego Stworcy albo raczej nie chca Go znaé, Afrahat porownuje do bydta
i do reszty bezrozumnych stworzen. Por. A. Uciecha, <¥.ash (fahwaytha) jako metoda
egzegetyczna w pismach Afrahata, perskiego Medrca, s. 70-71.
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Bozym, On bowiem wszystkich ludzi poczat i1 zrodzit swoim umystem
(mhars= ). [ niech oni takze uznaja, ze imi¢ Boga moze by¢ Jego [Syna
Bozego], poniewaz to On nadat to imi¢ swoim sprawiedliwym. My uni-
zamy si¢, oddajac czes¢ Jezusowi, dzigki ktoremu mozemy poznaé Boga.
Oni za$ niech si¢ wstydza, bo nawet przed bezboznymi, ktérzy dzierza
wladzg 1 ktorzy pochodza z narodow nieczystych, ptaszcza si¢ przed nimi,
oddaja im cze$¢ i chwate bez zadnej winy. Bég bowiem to chwalenie,
unizenie we czci, dat synom Adama, aby w ten sposob wychwalali jeden
drugiego oraz tych sposrdd nich, ktérzy sa przetozonymi i godnymi czci.
Jesli oni czcza 1 wychwalajg grzesznikéw ze wzgledu/z powodu na czesé,
1 [czcza] tych, ktorzy w swojej bezboznos$ci/grzesznosci odrzucaja nawet
imi¢ Boze, nie oddajac im czci jako swojemu stworcy, [ale] tylko dla wta-
snego dobra, to nie zaciaggajg grzechow?. O wiele bardziej to my powin-
ni$my czci¢ 1 wielbi¢ Jezusa, ktory odwrdcit nasze ghupie mysli od wszel-
kiej czci, préznego ztudzenia 1 nauczyt nas (o), Ze powinnismy czci¢
jedynego Boga jako naszego Ojca i naszego Stworce, ito Jemu oddawaé
chwatle i Jemu stuzy¢. I nauczy! nas (Las ), Zze krolowie swiata nazywaja
siebie samych bogami, imieniem wielkiego Boga, chociaz sa apostatami/
odstepcami (~iaas) 1 twdrcami odstepcdw (=aiaam). Oni zas ptaszcza sie
przed nimi 1 ich uwielbiaja, stuzg im 1 czczg jak posagom 1 bozkom [prze-
konani], ze Prawo ich nigdy nie potepi 1 ze sg bez grzechu. Gdy Daniel
wielbit Nabuchodonozora, apostate (~<iaaa) i tworce; odstqpcow (=riaam),
nie zostat za to potepiony; Jozef wielbit faraona i nie zapisano, ze w ten
sposéb popehnit grzech. My jesteSmy przekonani, ze Jezus jest Bogiem,
Synem Bozym, ze w Nim poznajemy Ojca i ze On nas oddalit od wszyst-
kich naszych kultow (< sxw). My nie wynagrodzimy Mu tego, jak wiele
wycierpiat dla nas, ale w adoracji (~h1ago) oddajemy Mu cze$¢ [dzigku-
jac] za cierpienia, ktore znosit dla nas.

9 (804, 7-805, 5). Teraz pragniemy udowodnié, ze Jezus juz daw-
no temu zostat zapowiedziany przez prorokow i zostal nazwany Synem
Bozym. Dawid powiedziatl: ,, Ty jeste§ moim Synem ija dzi$§ zrodzitem
Ciebie” (Ps 2,7). I jeszcze mowil: W blasku §wietosci, z tona, dawno temu,

2 Trudny w interpretacji fragment rozpoczynajagcy sie od stéw ,Jesli oni czczg

i wychwalajg grzesznikow” (Aphraates, Demonstratio 17, 8, PSyr 1, 801, 6-11) wyma-
ga szczegblnej uwagi. Mozliwosci przektadu w oryginalnej hipotezie wielu rozwigzan
lingwistycznych przedstawit E. Fiano (Aphrahat’s Christology. A Contextual Reading,
Duke University 2010, s. 79, przyp. 71). Jego propozycja jest — jak twierdzi — jedynie
syntaktycznie i logicznie satysfakcjonujacg kombinacjg zréznicowanego akcentowania
podmiotu i przedmiotu w strukturze zdania. W tekscie syryjskim istnieje taka dowolnosc,
rodzi ona jednak niebezpieczenstwo wieloznacznosci. W naszym tlumaczeniu kierujemy
si¢ sugestiami Fiano.
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zrodzitem Ciebie jako matego chtopca/dziecie (Ps 110,3). Izajasz zas rzekt:
Albowiem Dzieci¢ nam si¢ narodzito, Syn zostal nam dany, na Jego barkach
spoczela wladza. Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, Bog, Pan
nad wiekami (~=lsa ~iann ), Ksigze Pokoju. Jego panowanie bedzie ro-
sng¢ i Jego pokdj nie bedzie mial granic (por. 1z 9,5-6). Powiedz mi zatem,
madry nauczycielu Izraela (Lims cuals ~=uaw)®, kim jest ten, ktory
narodzit si¢ i zostal nazwany imieniem Dziecko, Syn, Przedziwny, Bog,
Pan nad wiekami (==lsa o), Ksigze Pokoju, ktorego panowanie be-
dzie rosnac 1 o ktéorym powiedziano, ze Jego pokdj nie b¢dzie miat granic?
Jesli my nazywamy Chrystusa Synem Bozym, to dlatego, ze Dawid nas
tego nauczyt. I jesli my nazwaliSmy Go Bogiem, to dlatego, ze ustyszeli-
$my to od Izajasza. Co do wtadzy, ktora spoczeta na barkach, to On wziat
swoj krzyz 1 wyszedt z Jerozolimy. Na temat tego, ze stal si¢ dzieckiem
jak dziecko, Izajasz powiedzial jeszcze: Oto Dziewica/Panna (~<¥\ao¥-)
pocznie i porodzi, i bedzie nazwany imieniem Emmanuel, to znaczy nasz
Bog jest z nami (por. 1z 7,14).

10 (805, 6-813, 5). Jesli méwisz, ze Mesjasz jeszcze nie przyszedt,
dam ci cos$ na twoj upor («\hawial). Gdy On nadejdzie, napisano: ludy/
narody bedg w Nim poktadaé nadziej¢ (por. Rdz 49,10)*. Otédz ja usty-
szalem od narodow, ze Mesjasz przybedzie. Zanim On przybedzie, ja juz
wczesniej uwierzytem w Niego ito przez Jego posrednictwo uwielbiam
Boga Izraela. Czyz On by mnie potepit, gdy przyjdzie, za to ze juz wcze-
$niej uwierzytem w Niego, zanim przybyt? Glupcze (=\aw)!* Prorocy nie
pozwalaja ci mowi¢, ze Mesjasz jeszcze nie przyszedl. Daniel bowiem
upomina ci¢, méwiac: Po szesédziesigciu dwdch tygodniach Pomazaniec
(~sax=) przyjdzie izostanie zgtadzony. Gdy On zginie, Miasto §wigz

3 Ukryta drwina Afrahata w epitecie okreslajgcym zydowskiego interlokuto-
ra (,madry nauczycielu Izraela”) czgsto w retoryce Demonstrationes nabiera bardziej
prowokujacego wyrazu: ,sofista, polemista, kontrowersyjny doktor, zaslepiony doktor
prawa” (=sa roin ~wasn daw W\ 1 ). Por. Aphraates, Demonstratio 15, 5, PSyr
1, 744, 15-16; 15, 8, PSyr 1, 753, 25-26; 18, 2, PSyr 1, 821, 2-3; 18, 4, PSyr 1, 824,
7-8. Inne okreslenie Zydow (=)\~ — ,uparci w gtupocie”; 17, 8, PSyr 1, 800, 18), por.
rec. A. Guillamount — Jacob Neusner, The Aphrahat and Judaism. The Christian-Jewish
Argument in Fourth-Century Iran, Leiden 1971, (,,Studia Post-Biblica” SPB 19), ,,Revue
de I’histoire des religions” 187/2 (1975) s. 229-231.

2 Rdz 49,10 w wersji Peshitta: ,,Ludy beda Go oczekiwal (== oam o)’
Afrahat zamienia czasownik ,,oczekiwaé” (,aw ,~ao) na bliskoznaczny ,,oczekiwac i spo-
dziewac si¢, poktadaé nadziej¢” (iam). Autor celowo poszerza terminologie, przygotowu-
jac si¢ do komentarza Dn 9,26.

B o jeszeze bardziej dosadne okreslenie zydowskiego adwersarza (17, 10, PSyr
1, 805, 14).
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te zostanie zburzone, jego koniec nastgpi wsrdd powodzi i az do czasu
wypetnienia wyrokow ono pozostanie w ruinie (por. Dn 9,26). Ty jednak
oczekujesz i spodziewasz si¢?® przyjscia Mesjasza, ktory zgromadzi Izraela
zewszad, aJerozolima zostanie odbudowana izamieszkana na nowo!
Daniel tak §wiadczy o tym: nadejdzie Pomazaniec (~sav=) 1 zostanie zabi-
ty, a wtedy Jerozolima zostanie zburzona i1 pozostanie w ruinie na zawsze
az do czasu wypehienia wyrokow (por. Dn 9,26). O me¢ce Mesjasza Dawid
powiedziat: Przebili moje rgce 1 moje nogi a wszystkie kosci moje jecza.
Oni czyhali na mnie i $ledzili; moje szaty podzielili mi¢dzy siebie i los
rzucili o moja sukni¢ (por. Ps 22,17-19). Izajasz za§ mowi: Oto mdj stuga
ukaze si¢ i poznaja go, gdy zostanie wywyzszony a wtedy wielu ostupieje.
Tak oszpecony Jego wyglad nieludzki a jego postaé nie jest juz podobna
do ludzi (por. 1z 52,13-14). I rzekl: On oczysci mnogie narody, a krolo-
wie zdumiejg si¢ Nim (por. 1z 52,15). I jeszcze w tym miejscu powiedziat:
I wyroénie jak dziecko przede mn3 1 jak korzen z wyschnigtej ziemi (por.
1z 53,2). A na koniec méwi: To on zostanie zabity za nasze grzechy, upoko-
rzony za nasze nieprawosci. On przyjmie kare, ktora przywréci nam pokoj
1 w jego ranach jest nasze uzdrowienie (por. 1z 53,5). W jakich to ranach
ludzie zostali uzdrowieni? Dawid nie zostat zabity, umart bowiem w p6z-
nej starosci 1zostat pogrzebany w Betlejem. Jesli oni mowia, ze chodzi
o Saula, to on zmarl na wzgérzach Gilboa w czasie wojny z Filistynami
(por. 1Sm 31,4). I jesli oni méwia, ze jego rece 1 nogi zostaty przebite, gdy
jego ciato zostalo umieszczone na murach Bet-Szean (por. 1Sm 31,10),
to przeciez nie spetnito si¢ w przypadku Saula: gdy oni przebili cztonki
Saula, jego kosci nie odczuwaty zadnego bolu, byt bowiem martwy. I gdy
Saul juz nie zyl, wtedy oni zawiesili jego cialo 1 zwloki jego synow na mu-
rach Bet-Szean. | Dawid mowitl: Przebili moje rece i moje nogi a wszyst-
kie kosci moje jecza. A nastepnie rzekt: Boze, przybadz ku obronie mo-
jej, wyzwol mnie od miecza (~=in — por. Ps 22,17-18). Chrystus zostat
ochroniony od miecza (~-is), Uniost si¢ z gtebi szeolu, wrocit do zycia
1 zmartwychwstal trzeciego dnia. Bég przybyt mu z pomoca. Gdy Saul we-
zwal Pana, On nie odpowiedziat. [Saul] pytat prorokéw, ale nie otrzymat
odpowiedzi (por. 1Sm 28,6). Ukryt sie, pytajac wrdzbitow (por. 1Sm 28,3-
25) 1 dowiedziat si¢, ze zostanie zwycigezony przez Filistynéw i sam od-
bierze sobie zycie swoim mieczem, gdy ujrzy, ze przegral wojne (por.
1Sm 28,19). Dawid powiedziat o Nim [Chrystusie] stowami (== _has):
Bedg glosil imi¢ Twoje swym braciom i1 chwali¢ Cig¢ bede posrdd zgroma-
dzenia/kosciota (<hasa maso—por. Ps 22,23). W jaki sposéb mogloby si¢
to spetni¢ w przypadku Saula! Dawid powiedziat jeszcze: Nie dozwolites

% Demonstratio, 17, 10, PSyr 1, 805, 21: iamma wamsm wn_ M (‘oczekujesz
i spodziewasz si¢’). Por. przyp. 24 1 25.
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Swigtemu swemu (vAams) zaznaé zepsucia (por. Ps 16,10). Otéz wszystko
to spetito si¢ w Chrystusie, gdy On przyszedt do nich, a oni Go nie przy-
jeli (por. J 1,11). Skazali Go niesprawiedliwie [opierajac si¢] na falszywym
swiadectwie, zawieszono Go na rekach i stopach przebitych gwozdziami
a wszystkie jego kosci jecza. W owym dniu bedzie wielki cud (r{).mcx:nén)
swiatto si¢ zaciemni w srodku dnia, Jak prorokowal Zachariasz, mowigc:
Ow dzien znany Panu to ani dzien, ani noc, o zmierzchu bedzie jasno (por.
Za 14,7). Co to za dzien, ktory si¢ wyroznﬁ takg cudownoscig (=hiasak):
ani dzien, ani noc, o Zmierzchu bedzie jasno. Czyz nie jest to dzien, gdy Go
ukrzyzowali, gdy przyszty ciemnosci w polowie dnia a o zmierzchu bylo
jasno (por. Mt 27,45; Mk 15,33; £k 23,44)? I dodal: W owym dniu bedzie
zimno imroz (por. Za 14,6). Wiesz przeciez, ze w dniu, w ktorym Go
ukrzyzowali, rozpalili ognisko, aby si¢ ogrza¢, a Szymon dotaczyt do nich
(J 18,18). I powiedziat jeszcze: Wtdcznia podniesie si¢ przeciw Pasterzowi
i moim umitowanym owcom. I uderzy w Pasterza, a baranki stada roz-
prosza si¢. Ja zwrdce prawice moja przeciwko pasterzom (por. Za 13.7).
Dawid méwi jeszcze o Jego mece: ,,Dali mi jako pokarm gorycz, a gdy
bylem spragniony, poili mnie octem” (Ps 69,22). I jeszcze powiedzial tak:
Bo przesladowali tego, kogos Ty porazil, i przymnozyli bolu temu, ktérego
skazali na $mier¢ (por. Ps 69,27). A tyle tego przymnozyli, ze nawet nie
mozna byto tego opisaé: tyle klatw 1 krzywd, ze nawet Pismo nie mogto
tego ukazad, takie to byty haniebne ich krzywdy. Pan bowiem chciat Go
unizy¢ i doswiadczy¢ meka. On zostal zabity z powodu naszych nieprawo-
$ci (por. Iz 53,10), ponizono Go z powodu naszych grzechow (por. 1z 53,5)
1 Jemu przypisano grzech (por. 2Kor 5,21).

11 (813, 6-25). My czcimy takg mitos¢ (==us4) 1 zginamy kolana przed
majestatem Jego Ojca, ktory zwrdcit ku Niemu naszg czes¢. My nazywa-
my Go Bogiem, jak Mojzesz, Pierworodnym i Synem, jak Izrael, Jezusem,
jak Jozue syn Nuna, Kaptanem, jak Aaron, Krélem, jak Dawid, wielkim
Prorokiem, jak wszyscy prorocy, Pasterzem, jak wszyscy pasterze, ktdrzy
wiedli na pastwiska i prowadzili Izraela. On nazwat nas synami, jak po-
wiedziano: Cudzoziemcy (~siacu) beda mnie stucha¢ (por. Ps 18,45). On
uczynit nas swoimi bra¢mi, jak powiedziano: ,,Oglosze twoje imi¢ moim
braciom” (Ps 22,23). Uczynit nas swoimi przyjaciotmi, jak powiedziat
swoim uczniom: ,,Nazwatem was swoimi przyjaciétmi” (J 15,15), jak Jego
Ojciec nazwal Abrahama: Moj przyjacielu (por. 1z 41,8). On nam powie-
dzial: ,,Ja jestem dobrym Pasterzem” (J 10,11), ,,Bramg” (J 10,7), ,,Droga”
(J 14,6),,,Winnymkrzewem” (J 15,1),,,Siewcg” (Mt 13,37), ,,Oblubiencem”
(Mt 9,15), ,,Perta” (Mt 13,46), ,,Lampa” (J 5,35), ,,Sw1atlem” (J 5,35),
,Krolem” (Mt 2,2; 21,5; 27,11), ,,Bogiem” (J 1,1), ,,Ozywicielem” (J 5,21)
i ,,Zbawicielem” (Lk 2,1 1), On bowiem nazywa siebie licznymi imionami.
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12 (816, 1-7). Napisatem Ci to mate dowodzenie/przedloZenie
(r<m_.a .L.Ln) mdj przyJa01elu abys mog1 odpowiedzie¢ Zydom, poniewaz
oni mowia, ze Bog nie ma syna, i poniewaz my nazywamy Go Bogiem
1 Synem Bozym, Krolem i Pierworodnym wszelkiego stworzenia.

Koniec Mowy o Chrystusie, Synu Bozym.

Z jezyka syryjskiego przetozyt
wstepem i1 komentarzem opatrzyt
ks. Andrzej Uciecha?’

27 Ks. dr hab. Andrzej Uciecha prof. US na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego

w Katowicach; e-mail: andrzej.uciecha@wp.pl; ORCID: 0000-0003-2507-8544.
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Dhuoda z Septymanii, Podrecznik Dhuody
skierowany do jej syna Wilhelma (wybor)

(Liber Manualis Dhuodane quem ad filium suum transmisit Wilhelmum)

1. Wstep

Dzieto karolinskiej arystokratki Dhuody z Septymanii (7843) napi-
sane zostalo w okresie od 30 listopada 841 roku do 2 lutego 843 roku.
Te szczegdlowa informacje autorka zamiescita w ostatniej, jedenaste;j,
ksiedze parenetycznego traktatu. Podrecznik prezentuje typ pismiennictwa
napominajgcego dla §wieckich, ktory w literaturze okreslony zostal mia-
nem speculum laicalis — zwierciadlo laickie. Dziela tego gatunku pisane
byly z mysla o przedstawicielach $wieckiej arystokracji i rozwingty sie
obok dominujacej w okresie karolinskim grupy zwierciadet krolewskich
1 ksigzecych. W IX wieku powstato pie¢ pism, ktore z uwagi na podejmo-
wane watki zaliczamy do zwierciadel swieckich'. Znajdujace si¢ w tym
zbiorze dzieto Dhuody zdecydowanie wyroznia si¢ na tle pozostatych trak-
tatéw. Przede wszystkim ze wzgledu na osobe autorki. W dobie kultury
karolinskiej Liber manualis Dhuody stanowi jedyny przyktad kobiecego
pisarstwa. Na uwage zastuguje takze fakt, ze ksi¢zna z Septymanii zade-
dykowata utwor swojemu synowi, pierworodnemu Wilhelmowi (826-850).
Pozostate karolinskie specula laicalium napisane zostaty przez duchow-
nych na zaméwienie wysokiej rangi $wieckich urzednikoéw. Bliska relacja
taczaca autorke ze swoim adresatem skutkowata jedynym w swoim rodzaju
osobistym charakterem catego pisma. Celem wszystkich autoréw tworza-
cych zwierciadtowe instrukcje dla $wieckich bylo nakreslenie pomocnych
regul, dzigki ktérym adresaci mogliby osiagna¢ zbawienie swoich dusz.
Gloéwna trescig traktatow staje si¢ wyktadnia chrzescijanskiej moralnosci,
ktéra zostaje $cisle zorientowana na grupe $wieckich dygnitarzy petnig-

' Autorami wzorcotworczych zwierciadet $wieckich précz Dhuody byli takze
Paulin z Akwilei (ur. ok. 750), Alkuin z Yorku (ok. 737-804), Jonasz z Orleanu (ur. ok. 780)
oraz Hinkmar z Reims (1 882).
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cych caty szereg spotecznych i1 rodzinnych ro6l — wojownikéw, urzednikow,
doradcow, synow, matzonkdw, a takze wreszcie ojcow. W ten sposob obok
istniejacego juz etosu mnicha (ktory objat caty karolinski kler), a takze eto-
su krolewskiego (proklamowanego w zwierciadtach dla wtadcéw), dopre-
cyzowano typowa etyke swiecka 1 tzw. institutiones dla laikow. Okazato
si¢, ze laicy w sposdb tozsamy do osdb duchownych mogli, na drodze re-
alizacji odpowiednich dla nich cnét, regut 1 przepisow, prowadzi¢ zycie
podobajace si¢ Bogu i prowadzace ich do Krolestwa Bozego.

Pismo Dhuody, co nalezy podkresli¢, realizuje nie tylko liczne watki
typowe dla zwierciadet §wieckich, do ktérych w pierwszej kolejnosci za-
licza si¢ prezentacje stosownych cnot, ktore stawaly si¢ bronig w walce
ze stabosciami, a takze mniej lub bardziej rozbudowany indeks moralnych
oraz religijnych obowigzkow spoczywajacych na swieckich. Podkresla sig,
ze autorka karolinska, tworzac zwierciadto dla Wilhelma, musiata kiero-
wac sie wzorcem zwierciadel dla wiadcow?. W Liber manualis $wiecko$¢
adresata umieszczona jest oczywiscie na pierwszym planie, jednak Dhuoda
dodatkowo okresla takze miejsce Wilhelma w systemie bliskich mu ziem-
skich zaleznosci. Odnosi si¢ do jego obowigzkow wzgledem roznych
grup spotecznych, z naciskiem na obowigzki wzgledem ojca oraz wiadcy.
Autorka w sposob znamienny dla zwierciadel krolewskich definiuje kré-
lewska range oraz pozycje krola w porzadku swiata. W Liber manualis
znajdziemy réwniez pewne, nietypowe dla zwierciadet §wieckich, odnie-
sienia do wzajemnego stosunku wtadz §wieckiej oraz duchownej, z wy-
raznym podkresleniem nadrzgdnej roli kaptanow w posrednictwie migdzy
Bogiem a ludzmi.

Pismo powstato w tragicznych dla Dhuody okolicznos$ciach. Z uwagi
na toczaca si¢ w panstwie karolinskim wojn¢ domowa pomig¢dzy spadko-
biercami Ludwika Poboznego (778-840) autorka zostal roztgczona z szes-
nastoletnim synem Wilhelmem oraz jego czteromiesigcznym bratem.
Dreczona cigzka choroba, samotnoscig oraz tgsknota za synami zdecydo-
wala si¢ na nakreslenie moralnej instrukcji dla pierworodnego syna. Liber
manualis miat by¢ jej pozegnalnym listem, testamentem, a takze zrodtem
matczynych wskazowek wychowawczych.

Dzieto posiada ztozong kompozycije. Domlnujq W nim partie narracyjne
ktore przeplecione zostaty sekwencjami wierszowanymi. Na poczatku 1 kon-
cu dziefa autorka umiescita rozbudowane epigramaty akrostychiczne, ktore

2 Por. F. Sedlmeier, Die laienpariinetischen Schriften der Karolingerzeit:
Untersuchungen zu ausgewcdhlten Texten des Paulinus von Aquileia, Alkuins, Jonas’
von Orleans, Dhuodas und Hinkmars von Reims, Neuried 2000, s. 15; K. Cherewatuk,
Speculum matris: Duoda’s Manual, ,,Florilegium” 10 (1988-91) s. 49.
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nie zostaly jednak zamkniete w zaden klasyczny wzorzec metryczny’. Lacina
uzywana przez Dhuod¢ w wielu miejscach pozbawiona jest poprawnosci
gramatycznej, bywa tez daleka od klasycznych regul facinskiej sktadni. Czgsto
zbliza si¢ do zbarbaryzowanej taciny ludowej. Pomimo widocznych ograni-
czen jezykowych autorka nie rezygnowala jednak z konstruowania wiasnych,
wielokrotnie zlozonych i1 dos¢ skomplikowanych wyrazen 1 przemyslen.
Do dzieta wiaczone zostaty dos¢ liczne terminy pdznotacinskie, a takze sto-
wa o proweniencji greckiej oraz hebrajskiej. Wypowiedzi Dhuody wyrdznia
wyrazny duchowy oraz biblijny ton. Liber manualis, tak jak pozostate zwier-
ciadla $wieckie, posiada charakter kompilacyjny. Zdecydowana wigkszos¢
cytowan pochodzi z Biblii. Materiat ten stuzy jako wzmocnienie i uwiary-
godnienie dywagacji autorki. Dhuoda korzystala takze z wielu zrédet patry-
stycznych oraz monastycznych. Rzadko kiedy przywotywata 1nteresujqce ja
fragmenty literalnie. W tekscie Podrecznika odnajdujemy w gtownej mierze
odwotania do Augustyna (Enarrationes in Psalmos, In lohannis evangelium
tractatus, De civitate Dei, De musica, Sermones ad populum, Enchiridion
ad Laurentium, Regula ad servos Dei), Grzegorza Wielkiego (Moralia in Job,
Homiliae in Evangelia, Dialogorum libri) oraz Izydora z Sewilli (Etymologiae,
Synonymorum de lamentatione animae peccatricis libri Il, Liber numerorum).
Dhuoda znata takze poezj¢ chrzescijanska — hymny Prudenqusza a takze po-
ematy Wenancjusza Fortunata. Znaczaca role w jej nauczaniu odegraly wresz-
cie zrodta monastyczne 1 ascetyczne — Regula sancti Benedicti, Apophtegmata
Patrum, De Coenobiorum Institutis — Jana Kasjana, De vita contemplativa
— Juliana Pomeriusza. Z autorow wczesniejszych autorka znata gramatyka
Donata oraz jego podrecznik Ars minor. Zupehie zas nie byta zorientowana
w zakresie literatury starozytnej. Za sprawa dostepnych jej florilegiow jedy-
nie w jednym miejscu Podrecznika — dos¢ przypadkowo — przywotata drobny
fragment z Amores Owidiusza, raczej bez znajomosci jego proweniencji.

Pismo zawiera XI ksiag poprzedzonych rozbudowang strukturg wste-
pu, na ktérg sktada sie pig¢ elementéw: Incipit textus, In nomine Sanctae
Trinitatis, Incipit prologus, Praefatio oraz Incipiunt capitula huius libri.

Tematyka poszczegolnych ksiag:

I — o mitosci oraz poszukiwaniu Boga;

IT — Trojca swigta, cnoty teologiczne oraz znaczenie modlitwy;

IIT — powinnosci Wilhelma wzgledem ojca, kréla, kaptandw, a takze
pozostatych cztonkow wspdlnoty;

3 Dhuoda w $miaty sposéb eksperymentowata z formg budowanych przez siebie
wierszy. Wedtug Wilhelma Meyera byta pionierem, jezeli chodzi o modyfikacje tacinskie-
go wiersza i wprowadzanie do niego starozytnych germanskich rytmdéw. Por. W. Meyer,
Ein Merovinger Rythmus iiber Fortunatus und altdeutsche Rythmik in lateinischen Versen,
w: Gesammelte Abhandlungen, t. 3, Berlin 1936, s. 72-73.
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IV — omowienie cndt oraz wad. Pojawia si¢ siedem daréw Ducha
Swigtego oraz osiem btogostawienstw;

V — brzemiona, ktore zagrazaja ludziom;

VI - o pigtnastu stopniach doskonatosci;

VII — podwdjne narodziny oraz podwojna $Smier¢;

VIII — admonicje na temat stosownych modlitw;

IX — rozwazania numerologiczne dotyczace liter w stowie Adam,
a takze pietnastu btogostawienstw;

X — informacje na temat rodziny Wilhelma. Lista zmartych cztonkow.
Epitafium Dhuody;

XI — instrukcja na temat doboru czytanych psalmow.

Ponizej zamieszczony zostaje przektad wybranych rozdziatéw z Liber
manualis. Jak do tej pory w jezyku polskim ukazato si¢ thumaczenie nie-
licznych fragmentow z dzieta Dhuody, ktdre sporzadzit Jerzy Strzelczyk®.
Porzadek ksigg Starego Testamentu, a takze numeracja psalmow przyjeta
zostala za Septuaginta.

2. Manuskrypty

N — Nimes, Bibliothéque Municipale de Nimes, Ms lat. 393. (32 fol., 9 fragmentow),
IX/X wiek.

B — Barcelona, Biblioteca Central de Barcelone, Ms lat. 569. (fol. 57-88; 120 arkuszy),
I pot. XIV wieku.

P — Paris, Bibliothéque Nationale in Paris, Ms lat. 12293. (fol. 1-90), XVII wiek.

3. Wydania tekstu

Mabillon J., Liber Dodanae Manualis, Acta sanctorum ordinis sancti Benedicti IV/1, Paris
1677, s. 750-757.

Liber Dodanae Manualis, PL 106, 109-118, ed. J. Migne, Paris 1864.

Bondurand E., L education carolingienne: Le Manuel de Dhuoda (843), Paris 1887.

Strecker K., Rhythmi ex Libro manuali Dhuodanae deprompti, MGH Poetae 4/2, Berlin
1923, s. 703-717.

Riché P., Dhuoda, Manuel pour mon fils, SCh 225, Paris 1975.

4 1. Strzelczyk, Piéro w watlych dioniach. O twérczosci kobiet w dawnych wie-
kach, Warszawa 2007, 357-364.
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Bowers M.E., The Liber Manualis of Dhuoda: Advice of a Ninth-Century Mother for Her
Sons, Washington 1977.

Zanoletti G., Educare nel Medioevo. Per la formazione di mio figlio. Manuale, Mi-
lano 1982.

Riché P., Manuel pour mon fils, SCh 225 bis, Paris 1991.

Riché P., Dhuoda, Manuel pour mon fils, SCh 225 bis, Paris 1997.

Thiébaux M., Dhuoda, Handbook for her Warrior Son, Cambridge Medieval Classics,
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4. Przeklady nowozytne

Francuskie:

L’education carolingienne: Le Manuel de Dhuoda (843), tt. E. Bondurand, Paris 1887.
Dhuoda, Manuel pour mon fils, tt. B. de Vregille et Claude Mondésert, SCh 225 bis,
Paris 1997.

Hiszpanskie:

Dhuoda, La educacion cristiana de mi hijo (Liber manualis Dhuodane quem ad filium
suum transmisit Wilhelmum, tt. M. Merino, Pamplona 1995.

Angielskie:

The Liber Manualis of Dhuoda: Advice of a Ninth-Century Mother for Her Sons,
tt. M.E. Bowers, Washington 1977.

The Frankish Mother Dhuoda, w: Medieval Women Writers, t. J. Marchand, Athens 1984,
s. 1-29.

Handbook for William. A Carolingian Women's Counsel for Her Son, tt. C. Neel, Lin-
coln 1991.

Dhuoda, Handbook for her Warrior Son, tt. M. Thiébaux, Cambridge 1998.

Niemieckie:
Ausgewdhlte Schriften von Columban, Alkuin, Dodana, Jonas, Hrabanus Maurus, Rotker

Balbulus, Hugo von Sankt Victor und Peraldus, tt. G.P. Meier, Bibliothek der katholi-
schen Pddagogik 3, Freiburg im Breisgau 1890, s. 54-104.
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Wiloskie:
Educare nel Medioevo. Per la formazione di mio figlio. Manuale, tt. G. Zanoletti, Milano 1982.
Katalonskie:

Duoda, De mare a fill. Escrits d’una donna del segle 1X, tt. M.Otero, Barcellona 1989.
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6. Przeklad’®

Praefatio

W jedenastym roku cesarskich rzadow naszego pana Ludwika®, pa-
nujacego szczesliwie z mitosiernym Chrystusem 1 juz pogrzebanego,
w roku pigtej konkurenty’, trzy dni przed kalendami lipcowymi® w pa-
tacu w Akwizgranie zostalam oddana w matzenstwo jako prawowita

5 Przektadu dokonano z tacinskiego tekstu krytycznego znajdujacego sie w wyda-

niu bilingwicznym: Dhuoda, Manuel pour mon fils, t. B. de Vregille et Claude Mondésert,
SCh 225 bis, Paris 1997, s. 66-370.

¢ Ludwik Pobozny.
Konkurenty byly waznym elementem komputystyki paschalnej, ktérego uzywa-
no takze w odniesieniu do chronologii §redniowiecznej. Konkurenta to liczba wskazujaca,
w jakim dniu tygodnia konczyt si¢ poprzedni rok. Pigta konkurenta oznacza piatek, tak
wigc rok, w ktorym odbyt si¢ §lub Dhuody, musial zaczynaé si¢ od soboty. (Za cenne
uwagi merytoryczne dotyczace chrzescijanskiej rachuby lat dzigkuj¢ ksigdzu prof. dr. hab.
Jozefowi Naumowiczowi).

§ 29 VI 824 rok.

7
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zona memu panu i twojemu ojcu Bernardowi’. Jeszcze w trzynastym
roku jego [Ludwika Poboznego] panowania, trzy dni przed kalendami
grudnia'® z Bozq pomocg — jak w1erz¢ miato mlejsce twoje — z mojego
ciala — przyjscie na $wiat, moj najbardziej upragniony pierworodny
synu'l,

Gdy weciagz trwaty 1 nasilaly si¢ niepowodzenia tego swiata, wsrod
tak licznych niestalosci 1 niezgody w krolestwie wspomniany cesarz, nie
wahajac si¢, odszedl drogg wspolng dla wszystkich. Dokonal swego zy-
wota zanim jeszcze dopeito si¢ 28 lat jego panowania. W nastgpnym
roku po $mierci cesarza, jedenascie dni przed kalendami kwietnia'? na-
rodzit si¢ z mojego tona, dzigki litosciwemu Bogu, twoj brat'® w miescie
Uzes'. Wtedy gdy byt on jeszcze bardzo maly i zanim przyjat taske chrztu,
wasz pan i ojciec, Bernard, polecil, zeby przywiez¢ go do siebie w rejon

° Bernard z Septymanii (f 844), margrabia Septymanii, hrabia Barcelony. Syn
Wilhelma z Gellone (ok. 745-812) oraz wnuk Aldany, corki Karola Miota ( 741). W 826
roku Bernard odniost spektakularne zwycigstwo nad oddziatami emira Kordoby, ktore —
w efekcie — zmusit do opuszczenia okupowanej Barcelony. Sukces militarny przyniost
mu tytut hrabiego Septymanii, nadzor nad Marchig Hiszpanska, a takze zaufanie cesarza
Ludwika Poboznego. W 829 roku Bernard zostal mianowany cesarskim szambelanem
i rozpoczat obfitujacg w skandale karier¢ dworska, ktora, niestety, szybko przysporzyta
mu wielu wrogow. W trakcie sporu cesarza Ludwika z synami zdradzit imperatora, stajac
po stronie jego wrogow. Po stynnej bratobdjczej bitwie w 841 roku pod Fontenay-en-
Puisaye Bernard przysiagt swoja lojalnos¢ zwycigskiemu Karolowi Lysemu (823-877),
ktéry wedle hipotez mdgt by¢ jego wlasnym synem, zrodzonym z cudzotoznego zwigzku
z cesarzowg Judyta. Gwarantem wiernosci Bernarda stat si¢ oddany w akcie komendacji
pierworodny syn i adresat Podrecznika — Wilhelm z Septymanii. Jego ojciec, jak si¢ miato
okazaé, po raz kolejny zademonstrowat niclojalnos¢ wzgledem swojego seniora. Zbiegt
do Akwitanii, aby tam przylaczy¢ si¢ do, wrogiego Karolowi, Pepina II Akwitanskiego
(823-864). Malzonek Dhuody zginat z rgk Karola Lysego w 844 roku.

1029 X1 826 rok.

1" Wilhelm z Septymanii.

1222 111 841 rok.

13 Bernard Kosmata Stopa (841-886). Karolinska arystokratka, niestety, az do dnia
swojej $mierci nie poznata imienia drugiego syna. Jej maz Bernard z Septymanii ze wzgle-
dow bezpieczenstwa zabrat kilkumiesigczne niemowle w rejon Akwitanii podlegtej sprzy-
mierzonemu z nim Pepinowi II (823-864).

4 Miasto Uzés, w ktorym znajdowala sie rodzinna posiadto$¢ Bernarda, byto
w owym czasie stolicg Marchii Hiszpanskiej. Lezato w rejonie Septymanii, ktora w staro-
zytnosci stanowila czg¢$¢ rzymskiej prowingji — Gallia Narbonenesis. Uzes byto miastem
zatozonym przez Rzymian pod nazwa Ucetia. Od IX wieku znajdowalo si¢ w obrebie
hrabstwa Tuluzy. Dhuoda zostata osadzona w Uzés przez m¢za, aby tam pod jego nieobec-
no$¢ nadzorowaé podleglymi mu ziemiami.
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Akwitanii razem z biskupem miasta Uzes, Elefantusem, i z pozostalymi
wiernymi sobie zwolennikami.

Lecz gdy z rozkazu mojego pana we wspomnianym miescie pozostaj¢
juz dos¢ dhugo pozbawiona waszej bliskosci, cieszac si¢ jego sukcesami,
postaratam si¢, z powodu tesknoty za tobg i za kazdym z was, spisaé i prze-
kazac tobie te¢ ksigzeczke na miare matosci mego rozumu.

I dalej do tego samego tematu. Chociaz drgczona jestem niepokojami,
to jednak ta jedyna [mysl], azebym mogta, dzigki Bogu 1 wedle uznania
Pana, zobaczy¢ ciebie, pozostaje najwazniejsza. Bez watpienia chciata-
bym, o ile dana mi zostanie moc od Boga, lecz poniewaz zbawienie daleko
jest ode mnie, grzesznej kobiety (Ps 118,155), to [wcigz] chcg 1 w tym zy-
czeniu wigdnie moja dusza.

Ustyszatam bowiem, ze twoj ojciec Bernard oddat ci¢ w rgce krola
Karola'"®. Napominam cie, abys oddat si¢ powazaniu tej sprawy catg [twoja]
wola. Jednak [pamigtaj], jak mowi Pismo Swigte: ,,Najpierw we wszystkim
szukajcie krdlestwa Bozego, a wtedy wszystko bedzie dodane” (Mt 6,33),
[czyli] te, ktdre sg konieczne, aby radowala si¢ dusza i cialo.

I 6 O kwestii moralnej

Ja, ktora jestem krucha niczym dzban, c6z mogtabym powiedzie¢?
Whnet zwroce sie ku innym [autorom], jakbym byta ich towarzyszka. Bez
watpienia, gdyby niebo i pola zostaty rozpostarte w powietrzu niczym zwoj
pergaminu i gdyby zaglebienia morz zmienity si¢ w plamy zabarwione
na rézne kolory, a wszyscy zamieszkujacy i uzytkujacy te ziemig, urodzeni
na niej, od poczatku az do teraz — co jest rzeczg niemozliwg 1 wbrew naturze
—w wyniku pomnozenia ludzkich zdolnosci staliby si¢ pisarzami, to [1 tak]
nie zdotaliby oni wyrazi¢ 1 opowiedzie¢ wielkosci Wszechmogacego,
a takze szerokos$ci, wysokosci 1 glebi (Ef 3,18) [tkwigcej] w wyniosto-
$ci, majestacie, madrosci, dobroci 1 fagodnosci Tego, ktéry nazywany jest
Bogiem. I podczas gdy On jest tak wielki i potezny, ze nikt nie jest w stanie
pojaé jego istoty, ja zachgcam cig, abys lekat si¢ Go 1 mitowat ,,z catego
serca, catg dusza i rozumem” (Mk 12,33). Na wszystkich twoich $ciezkach

15 Karol Lysy (823-877), najmtodszy syn Ludwika Poboznego. Wilhelm znalazt sie
pod jego zwierzchnictwem po wygranej dla Karola i jego brata Ludwika Niemieckiego
(806-876) bitwie pod Fontenay-en-Puisaye (25 VI 841), ktora ostatecznie zadecydowaé
tez miata o podziale imperium karolinskiego. Bernard z Septymanii, aby mdc zagwa-
rantowa¢ dla siebie i swojej rodziny bezpieczenstwo, oddat pierworodnego syna w rece
zwycigskiego wladcy. Wilhelm do 844 roku, w ktérym stracono jego ojca, pozostat wier-
ny Karolowi Lysemu. Pdzniej przystapit do buntu, uciekajac w rejon Akwitanii. Zginat
w 850 roku z rgk wojownikow Karola Lysego.
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1 we wszystkich twych uczynkach btogostaw Go 1 wychwalaj ,,poniewaz
jest dobry, poniewaz na wieki mitosierdzie Jego” (Ps 106,1).

I dalej. Uwierz, ze On jest u gory i u dotu, w 1 poza czyms. On jest
wyzej, nizej, wewnatrz i na zewnatrz'®. Powyzej, poniewaz przewodniczy
nami wszystkimi 1 kroluje. Ow jest ,,wysoki” (excelsus) i jak mowi psalmi-
sta: ,,Ponad wszelkie niebiosa chwata Jego” (Ps 112,4). Ponizej, poniewaz
wszystkich nas podtrzymuje: ,,W Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”
(Dz 17,28), w Nim zawsze trwamy. Wewnatrz, poniewaz zaopatruje nas
1 nasyca swoimi dobrami, tak jak napisane jest: ,,Owocem dziet twoich na-
syci si¢ ziemia” (Ps 103,13); ,,Wszelkie zwierzg napetniasz blogostawien-
stwem” (Ps 144,16). Na zewnatrz, poniewaz niedostgpnym swym murem
wszystkich nas otacza, zabezpiecza, chroni i zastania, tak jak jest napisa-
ne: ,,Murem otacza i niczym tarcz¢ umieszcza [swg]| koron¢” (Ps 5,13).
Ja zaiste jestem twoja matka i1 chociaz jestem bezwartosciowa ze wzgle-
du na swg matos¢ oraz zdolno$¢ rozumowania mojego, to jednak wierze,
ze Ten, ktory jest Bogiem, btogostawiony jest na wieki. Amen.

I 7 Pouczenie na temat tej samej sprawy

Napominam ci¢, mdj synu Wilhelmie, pigkny i ukochany, azeby$
posrod doczesnych trosk twojego pokolenia nie zaniedbywat pozyskiwaé
dla siebie licznych tomo6w ksiag; w nich powinienes czyta¢ o Bogu Stwdrcy
od najswigtszych nauczycieli; beda one dostojniejsze i1 lepsze od tego,
co zostato napisane powyzej [przeze mnie]. Modl si¢ do Niego, czcij i ko-
chaj. Jesli to uczynisz, bedzie twoim obronca, przywddca, towarzyszem
1 ojczyzna, ,,droga, prawda i1 zyciem” (J 14,6), najszczodrzej obdarzy
ci¢ pomyslnoscig na ziemi 1 bedzie zwracal wszystkich wrogéw twoich
w stron¢ pokoju. Ty natomiast, jak to zostalo napisane w ksiedze Hioba,
,Przepasz tak jak maz biodra swoje” (Hi 40,2), oby$ byt pokorny w sercu
i ciatem skromny, a takze ,,wynies$ si¢ w gore, badz bardzo chwalebnym
1 oblecz si¢ w pigkne szaty” (Hi 40,5).

I c6z jeszcze wigeej? Dhuoda, twoje wspomozenie (ortatrix)'’, jest
zawsze obecna, synu, gdyby mnie zabraklo, co zaiste nastapi, masz
na pamiatke t¢ ksigzeczke moralng, [w niej] jak gdyby w odbiciu lustra
bedziesz mégt mnie zobaczy¢, czytajac umytem oraz ciatem 1 modlac
si¢ do Boga. Tutaj znajdziesz w pelni to, co mogltbys ustysze¢ ode mnie.
Synu, bedziesz miat nauczycieli, ktérzy beda mogli udzieli¢ ci lepszych
1 pozyteczniejszych wskazowek, lecz oni nie majg statusu rownego mo-

16 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Job 2, 12, 20.
17 Ksig¢zna Septymanii przydata sobie nowatorskie okreslenie ortatrix, ktore utwo-
rzyta na bazie czasownika hortari (‘namawiac, zachecac, krzepic’).
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jemu, nie majg w piersi serca bardziej ptongcego niz ja, twoja matka, moj
synu pierworodny.

Te stowa, ktore kieruje do ciebie, czytaj, zrozum i wypelnij dziataniem,
a kiedy twoj malenki brat przyjmie taske chrztu w Chrystusie — a nie znam
jego imienia — oby$ nie mial oporéw, aby mu doradzaé, wychowywac, ko-
cha¢ 1 zachgcaé go, aby podazal od tego, co dobre, ku temu, co lepsze.
Wtedy gdy osiggnie on odpowiedni wiek do tego, aby czytac 1 pisa¢, pokaz
mu ten maly rekopis Podrecznika, ktory zostat przez mnie przygotowany
1 w twoim imieniu napisany, czytajac, napominaj go. On jest twoim ciatem
1 twoim bratem (Rdz 37,27). Napominam was ja, Dhuoda, matka kazdego
z was, abyscie nawet udreczeni doczesnymi troskami, stosownie do cza-
su ,,trzymali w gor¢ serca. Patrzcie na tego, ktory rzadzi w niebiosach”',
on nazywany jest Bogiem.

Oby Wszechmogacy, ktérego ja niegodna tak czgsto Wspominam
uczynit was szczesliwymi i radosnymi na tym swiecie, razem z waszym oj-
cem i moim panem Bernardem, i oby dat wam pomyslnosc we wszystkich
sprawach, a po ukonczeniu kursu zycia niechaj sprawi, zebyscie, radujac
si¢, wkroczyli wraz ze §wigtymi do nieba. Amen.

I1 3 O poszanowaniu modlitwy"’

Modlitwa nazwana jest oratio ze wzglgdu na usta, czyli oris ratio®.
Cze$¢ reverentia zas nawiazuje do rzeczy godnej szacunku, ktdrej nalezy
szuka¢ z najglebszym uniesieniem serca oraz z czysta zarliwosciag ro-
zumu?'. Jesli chcemy poprosi¢ czlowieka posiadajacego wielka ziemska
moc, aby udzielil nam jakiej$ korzysci, czy to matej, czy tez duzej, to nie
prosimy go z arogancjg ani gtosnym krzykiem lub szemraniem, lecz pro-
simy z pokorg, aby on rozkazat, azeby da¢ nam to, o co prosimy. O ilez
bardziej nalezy z najwigksza czciag modli¢ si¢ w odniesieniu do Stworcy
i Dawcy wszelkiego dobra, poprzez proszenie, szukanie i znajdowanie
(Mt 7,7). Nie nalezy szuka¢ na caty gltos* ani tez rozwlekajac si¢ w dhu-
gich stowach, ale w glebokim i krétkim uniesieniu oraz ciszy, tak aby dat
nam to, co jest Jego, aby nas obdarowat i wzbogacit oraz raczyt spetnic to,
o co prosimy! Albowiem §wieci Ojcowie w pradawnych czasach zanosili
dtugie modlitwy 1 w czystych prosbach osiggneli prawdziwe uniesienie.

18 Passio Sancti Symphoriani 11.

¥ Tytut koresponduje z dwudziestym rozdzialem Regufy sw. Benedykta. Por.
Benedictus, Regula 20.

20 Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae 1, 5, 3.

21 Por. Benedictus, Regula 7, 51.

22 Benedictus, Regula 52, 4.
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Dlaczego? Poniewaz poprzez [swoje] zastugi zawsze trwale pozostawali
w Panu.

Ja natomiast, Dhuoda, jestem staba, bezczynna i krucha, zawsze tez
zwracam si¢ ku glebinom. Nie znalaztam upodobania nie tylko w dlugiej
modlitwie, ale nawet i w krétkiej. Jednak wcigz poktadam nadziej¢ w Tym,
ktory pozwala swoim wiernym usilnie si¢ prosi¢. Ty zas, synu Wilhelmie,
czuwaj, upraszaj Go 1 modl si¢ do Niego stowami krétkimi, mocnymi
1 czystymi. MOw nie tylko w kosciele, lecz wszegdzie tam, gdzie pojawi si¢
mozliwo$¢, modl si¢ 1 mow: ,, Ty, ktory litujesz si¢ 1 jeste$ mitosierny, spra-
wiedliwy i taskawy, tagodny i prawdomowny, zmituj si¢ nad stworzeniem,
ktore powotates do zycia i odkupites poprzez swoja krew; zmityj si¢ nade
mna> i pozwol, abym modgt kroczy¢ sciezkami Twojej sprawiedliwosci; daj
mi pami¢¢ oraz zdolno$¢ rozumienia, abym mogt Ciebie pojaé, w Ciebie
wierzy¢, kocha¢, ba¢ si¢ Ciebie, chwali¢, sktada¢ dzigki oraz osiggnaé¢ do-
skonato$¢ w kazdym dobrym dziele poprzez prawa wiare i dobrg wole, moj
Panie Boze, Amen”.

Modl sie¢ ustami, krzycz sercem, pro$ dziataniem, aby Bég zawsze
przychodzit ci z pomocg, w dzien i w nocy, w kazdej godzinie i w kazdym
momencie. Gdy odpoczywasz w tozu, méw po trzykro¢: ,,Boze, stuz mi
pomoca. Boze, spiesz, azeby mi pomdc™* (Ps 69,2), a potem mow az do
konca Gloria 1 nastgpnie Modlitwe Panska. Gdy t¢ juz ukonczysz, mow:
,»Strzez mnie, Panie, w ciggu dnia, strzez mnie i w t¢ noc, jesli taka Twoja
wola, obym zastuzyl, zeby ukry¢ si¢ w cieniu Twoich skrzydet (Ps 16,8),
napetlniony Duchem Swietym, otoczony krélewska moca oraz anielska
straza, azebym w t¢ noc, chociaz jestem nieco niespokojny, zasnagt snem
pokoju; a jezeli si¢ obudzg, obym poprzez zmysty poczul, ze jestes [moim]
straznikiem, Ty, ktory stojac na drabinie, ukazales si¢ Swietemu Jakubowi
jako Zbawca (Rdz 28,13)”.

Gdy to wypelnisz, uczyn znak krzyza, poprzez ktory zostates odkupio-
ny, na czole oraz ponad twoim fozem w taki sposob + i tak woéwczas mo-
wiac: ,,Wielbi¢ krzyz Twdj, Panie, i wierz¢ w Twoje $wigte zmartwychwsta-
nie. Twoj swiety krzyz jest ze mng. To jest krzyz, ktory odkad poznatem,
na zawsze pokochalem i zawsze wielbi¢?”. Krzyz jest moim zbawieniem,
krzyz jest moja opoka, obrong i nieustanng ucieczky. Krzyz jest dla mnie
zyciem?®®, dla ciebie, diable, $miercig, nieprzyjacielu prawdy, wyznawco
nicosci; krzyz dla mnie zyciem, dla ciebie zawsze $miercig”. I rowniez to:

B Por. Oratio sancti Gregorii papae, Item oratio, w: Alcuinus, Libellus sacrarum

precum, PL 101, 1401.
2 Por. De oratione quotidiana, w: Libellus sacrarum precum.
Por. Venantius Fortunatus, Crux mihi certa salus.
Por. Commemoratio de ordine quotidiane orationis, w: Libellus sacrarum precum.

25
26
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,Iw0j Panie + krzyz adoruj¢ 1 wcigz rozwazam Twoja chwalebng meke,
Ty, ktéry zechciates si¢ narodzié, cierpie¢, umrzec¢ i powsta¢ z martwych,
ktory jestes z Ojcem i Duchem $wietym. + Niech btogostawienstwo Boga
Ojca, Syna i Ducha $wietego zstapi i pozostanie nade mna, shuga twoim
najmniejszym. Amen”.

Niechaj ten krzyz oraz blogostawienstwo zawsze beda z tymi, kto-
rych powyzej, ja tak staba, czgsto wzmiankuje, 1 ,,jak rosa Hermonu, ktéra
zstepuje na gore Syjon” (Ps 132,3) albo ,,jak olejek na gtowie” (Ps 132,2)
rozlany 1 splywajqcy ,»ha brodg, brod¢ Aarona” (Ps 132,2), tak niechaj na-
maszczenie Jezusa Nazarejczyka, Bozego Syna, niechaj zstapi i pozostanie
nad toba, dokadkolwiek by$ zmierzat, i ponad twoim bratem, ktory po to-
bie jako drugi z mojego tona wyszedt. Co jesliby z Boza pomoca byto
[was] wiecej, oni niechaj wespot z wami realizujg to, co przywotatam juz
wczesniej, w obecnosci 1 z pomocg Tego, ktory zyje 1 krdluje poprzez nie-
skonczonos$¢ zawsze i na wieki wiekdw. Amen.

Kiedy z Boza pomoca wstawat bedziesz rankiem lub o ktdrejkolwiek
godzinie, dozwolilby ci 6w laskawy, powiedz po trzykro¢: ,,Boze...”, tak
jak wyzej, a nastepnie ,,Modlitwe Panska”. Gdy t¢ ukonczysz, méw: ,,Moj
krélu i moj Boze, powstaﬁ dopoméz mi (Ps 43,27), ustysz moje wotanie,
pomewaz do Ciebie si¢ modl@, rano wystuchaj gtosu mego (Ps 5,3-4), po-
wstan 1 Zwroc uwage na moj osad, obys$ sprzyjal dzisiaj mojej sprawie,
Boze m¢;”.

I coz jeszcze, synu? Wstajac zgodnie ze zwyczajem, przysposob dla
siebie obuwie ,,w gotowo$¢ [gloszenia] Ewangelii pokoju” (Ef 6,15).
Stale powtarzaj godziny kanoniczne, wypekniaj swoja shuzbe zgodnie
Z tym, co jest napisane: ,,Siedmiokro¢ na dzien wystawiatem Ciebie”
(Ps 118,164). Posrod wszystkich twoich przygotowan wypowiadaj twoje
rozdziaty [Pisma Swictego], te, ktore lepiej ]LIZ poznales, lub takie, ktore
znajdziesz. Kiedy wypehisz to, co powyzej, odmawiaj wlasciwe modh—
twy dla poszczegdlnych godzin, a nastgpnie idZ w imi¢ najwyzszego Boga
w [strone] twojej doczesnej shuzby, ktora jest tobie nadana, [wypetniaj]
cokolwiek rozkaze pan i ojciec twoj Bernard albo tez to, co senior [twoj]
Karol polecit [tobie] jako niezbedne do wykonania, jednak w takim stop-
niu, jak pozwoli [na to] Bog.

III 1 O czci wzgledem ojca, ktora, dopoki zyjesz, masz obowiazek okazywaé

Nie mam zadnych oporow, aby oznajmi¢ ci, tak jak tylko potrafie,
ze powinienes$ odczuwac bojazn, kocha¢, doradza¢, a takze by¢ wiernym
we wszystkim twojemu panu 1 ojcu Bernardowi, tak obecnemu, jak i od-
dalonemu [od ciebie]. Wszakze masz mistrza 1 autora najmadrzejszego
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—oczywiscie Salomona — ktory ciebie, mdj synu, strofuje i, napominajac,
zapewnia: ,,Bog uczcil ojca, odznaczajac go dzie¢mi” (Syr 3,3). I podob-
nie dalej: ,,Kto czci ojca swego, doczeka pociechy z dziatek i zy¢ bedzie
dhugo. Kto postuszny jest ojcu, da wytchnienie matce i jak gdyby skarby
gromadzi” (Syr 3,5-7) ten, kto czci swego ojca. ,,Kto si¢ boi Pana, ten czci
rodzicow” (Syr 3,8). Tak i ty, synu, ,,czcij ojca swego” i nieustannie mddl
si¢ za niego, ,,aby$ byl dlugowiecznym na ziemi” (Wj 20,12) 1 mégt do-
zy¢ wielu lat. ,,Pamigtaj, ze gdyby nie on, nie narodzitbys si¢”” (Syr 7,30).
W kazdym swym dazeniu badzZ postuszny ojcu i przestrzegaj jego wyro-
kow (Syr 3,2). Jesli z Boza pomoca d01d21esz do tego, to ,,Wspomagaj
staros¢ jego 1 nie zasmucaj go w jego zyciu, ani nie pogardzaj nim w two-
jej sile” (Syr 3,14-15).

Oby to nie miato miejsca w twoim przypadku. Niechaj ziemia wcze-
$niej przykryje moje cialo, jesliby to [twojego ojca] mialo spotkac,
w co i tak nie wierze, ze si¢ zdarzy. Nie mowie tego, poniewaz si¢ boje,
[ze to moze si¢ stac], ale dlatego, zeby za wszelka ceng strzec cie, aby
w twojej mysli nigdy nie powstat taki wystepek, a styszeliSmy, ze taki
czyn zostal popetniony przez wielu niepodobnych do ciebie?’. Badz po-
mny nieszczescia, ktore spadio na synéw Helego (1Sm 4,11), oni wzgar-
dzili poleceniami ojca, byli jemu niepostuszni 1 dlatego spadata na nich
okrutna $mier¢. Nie nalezy takze pomija¢ milczeniem drzewa (dyndru-
m)* Absaloma (2Sm 18,9), ktory byt niepostuszny ojcu i przytrafita mu
si¢ niegodziwa $mier¢. Gdy zawist na debie, przeszyly go ciosy oszcze-
poéw (2Sm 18,14-15) i w kwiecie mtodzienczego wieku wraz z jgkiem
bolu zakonczyt doczesne zycie. Tracac ziemskie krolestwo, nie dotart
do tego, [ktore jest] najwyzsze 1 obiecane.

I po c6z ja mowie o nich wszystkich? Bardzo niebezpieczne jest [to,
co oni robig]. Ci, ktérzy dopuszczajg si¢ owego ztego czynu, niechaj po-
niosa [kare]. I to nie ja [ich] potepiam, lecz Pismo Swigte przepowiada
1 z przeklenstwem [im] grozac, mowi: ,,Przeklety, kto nie czci ojca swe-
go” (Pwt 27,16). I dalej takze te: , Ktokolwiek zlorzeczytby ojcu, ktd-
ry go sptodzil, niechaj umrze $miercig daremng i haniebng” (Kpt 20,9).
A jesli za [ten] przykry i szkodliwy sposob mdwienia jest taka [kara],
to coz sadzisz, ze mogtoby si¢ sta¢ tym, ktorzy wymierzaja rodzicom

27 Aluzja do sytuacji w panstwie karolinskim. Ostatnie lata rzadow Ludwika
Poboznego przebiegly pod znakiem konfliktow cesarza z dorostymi juz synami. W 833
roku na tzw. Polu Ktamstw pod Rothfeld synowie wyrzekli si¢ postuszenstwa wzgledem
ojca 1 pozbawili go wladzy.

8 0d greckiego 6£vdpov (‘drzewo’). Przetransponowane do jezyka tacinskiego sto-
wo dyndrum w tym miejscu rozwazan potraktowane zostato przez Dhuode jako przyna-
lezne do drugiej deklinacji tacinskie;j.
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niesprawiedliwos¢ i dreczg serca swoich ojcow? Jak podaja, w obecnym
czasie jest wielu takich, ktorzy obracajg si¢ w tego rodzaju zbrodni, oni
nie biorg pod uwage czyndw z przeszlosci, terazniejszos¢ zas uwazaja
za niegodziwg. Na takich, ale tez na innych podobnych [do nich], kto-
rzy tak czynia, spada zazdros$¢, niech¢l, kleska i1 nieszczgscie, a takze
[to, co podsyca] ,,zagwie nienawisci” (Rdz 37,8). Oni nie zyskuja, ale
[bardziej] traca [dobra] nalezace do innych, obcych [ludzi], te, ktorych
[tak] pragna i z trudem moga jedynie utrzymaé swoje wiasne mienie. Nie
méwi¢ o tym, poniewaz to widziatam, ale dlatego, ze czytatam w pew-
nych [ksiazkach], [takze] slyszalam, styszysz ty 1 stysz¢ oczywiscie teraz
i ja . Przypatrz si¢ uwaznie temu, co przydarzy si¢ w przysztosci, i tym,
ktorzy wczesniej dopuszczali sig takich czynow. 1 jesli sg tacy, co oby nie
miato miejsca, wszechmocny Bog moze sprowadzi¢ na nich smutek, aby
opamigtali si¢ przed ztem, uczynili skruche¢, a nawracajac si¢, zashuzyli,
zeby uzyskaé zbawienie. Kimkolwiek on jest, niech trzyma si¢ z daleka
od ciebie, niechaj Bog da mu rozsadek, tak jak wyzej [zostato juz powie-
dziane].

Kazdy, kimkolwiek by byl, synu, powinien zastanowi¢ si¢ [nad tym],
jesli kiedys osiagnie wiek dojrzatosci, w ktérym Bog zechce przyzna¢ mu
potomstwo, cieszy¢ si¢ on bedzie nie z posiadania [dzieci] krngbrnych
ani hardych, ktére cechuje chciwa dusza, ale z [potomstwa] pokornego,
tagodnego oraz postusznego, aby patrzac na nie z uwaga, radowat sig.
Szczesliwym ojcem bedzie ten, kto dawniej dowiddt, ze byt uleglym sy-
nem. Kazdy, kto zastanawia si¢ nad tymi kwestiami i1 pragnie ich, niechaj
wezmie pod uwagge i te, ktore byly wezesniej [opisane], a wowczas: ,,wszy-
scy cztonkowie korzystnie zwrdca si¢ w kierunku pokoju”?.

Awiec mOJ synu, Wilhelmie, posiuchaj moich porad i podazaj za ,,przy-
kazaniami ojca twego” (Prz 6 20) nie bagdz gluchym na stowa swietych
Ojcdw, ktdre czesto czytajac, ,,uwigz zawsze u serca twego” (Prz 6,21), aby
,rozmnozyly si¢ lata twojego zywota” (Prz 4,10), stale wzrastajac ku do-
bru. Ci bowiem, ktdrzy btogostawia i zachowuja Boga, a takze postuszni
sg Ojcom i1 ochoczym sercem wypetniaja ich wskazdéwki, ,,oni odziedzicza
ziemi¢” (Ps 36,9). Jezeli po wystuchaniu tego, o czym wyzej nadmieniam,
wypetisz to godnymi czynami, wowczas nie tylko bedziesz miat swoj
udzial na tej ziemi w niejednych rzeczach, ale takze zastuzysz, azeby wraz
ze Swigtymi posiasc 1 tamta, o ktdrej psalmista mowi: ,,Wierzg, ze zobacze
dobra Pana na ziemi zyjacych” (Ps 26,13). Modlg si¢, aby$ mogt by¢ dzie-
dzicem tej ziemi, niech Bog, ktdry zyje, raczy przygotowac [ci¢] do zycia
na niej, itd.

2 Por. Benedictus, Regula 34, 5.
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III 4 Niezbedne pouczenie dotyczace twojego seniora

Seniorowi, ktorego masz, Karolowi, skoro [go] Bog — jak wierze —
i ojciec twdj Bernard wybrat dla ciebie na poczatek twej mtodosci, azebys
shuzyt rozkwitajaca sita, ciggle [mu] podlegaj, poniewaz po kazdej z dwdch
stron jest on wielkiego 1 szlachetnego urodzenia. I stuz mu w ten sposéb
nie tylko po to, aby$ znalazt uznanie w jego oczach, lecz takze, zeby$ byt
zdolnym do rozumienia [spraw dotyczacych jego] ciata i duszy. Zachowa;j
wobec niego czysta i pewng wiar¢ we wszystkich pozytecznych sprawach.

I rowniez to. Zastandw si¢ nad szlachetnym shugg patriarchy Abrahama,
ktéry oddalit si¢ ku odlegtym stronom, zeby [znalez¢] matzonke dla syna
swego pana, t¢, ktora miata by¢ mu poslubiona®. Ze wzglgdu na wiare wo-
bec tego, ktory wydat rozkaz, oraz nalezne studze postuszenstwo polecenie
zostalo wypetnione, zona za$ — dzieki znamienitemu potomstwu — dostata
w udziale wielka taske wraz z majatkiem. C6z moge powiedzie¢ o Joabie
i Abnerze®' i innych, ktérzy byli obok krola Dawida? Oni w wielu miej-
scach — ze wzgledu na niego — znosili przykre potozenie, poniewaz bardziej
panu swemu anizeli sobie pragneli za wszelka ceng si¢ podobac. C6z moge
powiedzie¢ takze o innych, tak licznych zamknietych w Pismie Swietym,
ktorzy wiernie byli postuszni rozkazom seniorow? Swym nieprzerwanym
zapalem zastuzyli, zeby btyszcze¢ w ziemskim $wiecie. Wiemy bowiem,
zgodnie z trescig Pisma Swigtego, ze kazdy zaszczyt 1 wladza dana zostata
przez Boga. Z tej przyczyny wlasnie nalezy im [panom] wiernie stuzyc,
bez niecheci, miatkosci i opieszatosci. Albowiem tak jak czytamy: ,Nie
ma wiadzy, ktéra by nie pochodzita od Boga, a kto sprzeciwia si¢ wladzy,
sprzeciwia si¢ porzagdkowi Bozemu” (Rz 13,1-2).

Dlatego tez, synu, namawiam ci¢, abys tg, ktéra zachowujesz [wier-
nos¢], zachowywat trwale cialem 1 umystem, dopdki zyjesz. Twdj postep
— jak wierzymy — bedzie si¢ powigkszal i stanie si¢ niezwykle korzystny
takze dla poddanych tobie. Niechaj nigdy nie wzniesie si¢ w tobie szalen-
stwo 1 niegodziwa zniewaga wiarotomstwa. Niechaj nigdy nie powstanie
i nie pojawi si¢ w twoim sercu [mysl], aby$ niewiernie mégt wystapi¢ prze-
ciw twojemu seniorowi. Tak postepujacym nalezy si¢ surowy i najsrozszy
wyktad. Wierzg, Ze to nie bedzie miato miejsca w odniesieniu do ciebie ani
towarzyszacych tobie Zzolierzy. Taki sposob bycia, jak méwia, w zaden
sposob nie dal si¢ widzie¢ u twoich przodkdw, nie istnial, nie istnieje ani
tez dalej nie bedzie istnie¢. Ty wiec, synu Wilhelmie, ktory zrodzony jestes
z ich rodu, wobec seniora twego, jak wezesniej juz powiedzialam, obys byt
prawdomowny, czujny, pozyteczny oraz wyjatkowy. Zabiegaj, naile Bég da

30 Por. Rdz 24.
313Kl 2.
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tobie sil, aby$ w kazdej sprawie zwigzanej z korzyscig wladzy krolewskiej
przedstawil si¢ jak najroztropniej —1i w glebi duszy, i publicznie. Czytaj sto-
wa albo zyciorysy swigtych ojcow, ktérzy poprzedzali [nas], a znajdziesz
to, jak 1 w jaki sposob powiniene$ wiernie stuzy¢ i we wszystkim pomagac
twojemu seniorowi. A gdy juz to odnajdziesz, staraj si¢ wiernie wypet-
nia¢ jego rozkazy. Wez takze pod uwage 1 przyjrzyj si¢ tym, ktérzy mu
wytrwale 1 najwierniej stuza, 1 ucz si¢ od nich zasad dotyczacych stuzby.
Przysposabiajac ich wskazdwki, tatwiej zdotasz — z pomocg 1 wsparciem
Boga — osiagnac to, o czym juz wczesniej wspominatam. Niech Bog 1 twoj
feudalny pan bedzie dla ciebie we wszystkim zyczliwy oraz hojny, niech
bedzie opiekunem, dobrym przywddca (rector) i protektorem, a we wszyst-
kich zamierzeniach twoich oby raczyt by¢ wspomozycielem i nieustannym
obroncg. ,,Jakakolwiek wiec bedzie wola w niebie, tak niech si¢ stanie”
(1Mch 3,60). Amen.

II1 8 W odniesieniu do rodziny twoich seniorow

Jesli si¢ zdarzy, ze ty, wraz z towarzyszami broni, dostapisz zaszczytu,
azeby z korzyscig stuzy¢ na krélewskim lub cesarskim dworze, albo tez
gdziekolwiek indziej, odczuwaj respekt, kochaj, wielb 1 szanuj znanych
oraz znakomitych rodzicéw, a takze krewnych twojego pana o krolewskiej
mocy, zardéwno tych, ktérych godnos¢ pochodzi z jego ojcowskiej linii,
jak 1 tych [wywodzacych si¢] z matzenskich koligacji. Przysiuz sie; im
we wszystkim z loj alnosmq, zaréwno twoim umyslem, jak i ciatem, nieza-
wodnym czystym i stosownym postuszenstwem, w kazdym przedsiewzie-
ciu, ktore jest podjete dla ich korzysci.

Przypomnij sobie postawe Dawida wzgledem Jonatana, syna krdla
Saula. Dawid, dopoki zyt, trwat niczym czysty 1 wierny bojownik, zarow-
no wobec ojca, jak 1 syna, a takze ich potomstwa, we wszelkich sprawach,
nie tylko tych dotyczacych zycia doczesnego, ale takze i po ich $mierci.
Gdy zostali zabici, niesiony rozrzewnieniem niezmiernej mitosci cig¢zko
zaptakal i z zalosnym lamentem powiedziat: ,,Dlaczego waleczni zgingli
na wojnie” (2Sm 1,25) 1 ,,przepadto wojenne or¢ze?” (2Sm 1,27). I da-
lej podobnie: ,,Cierpi¢ z twojego powodu, moj bracie Jonatanie, bardziej
mi drogi anizeli mito$¢” (2Sm 1,26). ,,Dzielniejszy od lwa, bystrzejszy
od orta” (2Sm 1,23). Précz tego takze: ,,Strzala twoja, najlepszy potomku,
nigdy si¢ nie cofngta” (2Sm 1,22). Za pomoca takich oraz innych przykta-
dow peten rozpaczy Dawid ptakat nad upadkiem krdlewskiego syna oraz
wiernych mu ludzi. Oby to bylo z dala od ciebie i twoich towarzyszy broni.

Postanowitam, aby przepisa¢ ten przyktad dla ciebie z tego powo-
du, ze 6w Dawid, gdy zwrdécit si¢ juz ku umiarowi i stal si¢ — poprzez
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umitowanie wiernosci — jak gdyby pocieszonym, przeméwit 1 chwalit ich
obu ze wzruszeniem tgsknigcego glosu: ,,Saul 1 Jonatan, w Zywocie swo-
1m godni mito$ci oraz znakomici, w chwili $§mierci tez nie sg roztacze-

17 (2Sm 1 23) Bardzo wyraznie w PiSmie Sw1e;tym z czcw} Wychwalam
sq liczni seniorowie, a takze przodkowie seniorow, ktorzy wiernie ulegali
rozkazom. Czytaj choc¢by rozdzialy Ksiegi Krolewskiej albo inne ksiegi
nalezace do Ojcédw, a znajdziesz jeszcze wigcej.

I odnoszac si¢ do tego samego tematu, ty zatem, synu Wilhelmie, pod-
daj si¢ jarzmu i regule stuzenia, badZ wierny seniorowi twojemu Karolowi,
jakkolwiek przedstawia si¢ jego sytuacja [polityczna], badZ wierny jego
szlachetnym przodkom obojga plci oraz wszystkim potomkom krolewskie-
go rodu. Stosowne jest, azebys ten sposdb czynit zarowno ty, jak i wszyscy
wojownicy, ktorzy stuzg krolewskleJ w}adzy Pragne, aby$ ze wszystkich
sit zobowigzal si¢ do stuzenia im, wiernie i pozytecznie. Poniewaz, Jak
wierzymy, Bog ich wybrat i przeznaczyt na krdlewska godnosé, dajqc im
chwale, ktora zblizala si¢ 1 podobna byta wielkoscia do tej, ktora wczesniej
obiecat Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi oraz czcigodnemu ich potom-
stwu 1 spadkobiercom.

Niechaj wszechmogacy i dobrotliwy Kroél, mocny i wzniosty, sprawi,
zeby zajasnieli pomys$lnoscig ci, ktérzy sg im podobni i zgodni, a w obec-
nym zyciu podgzaja, zwyczajem swoich przodkoéw, za pokojem. Niechaj
sprawi, aby odwaznie, w stuzbie Bogu 1 $wietych, rzadzili, ochraniali
1 kierowali §wiatem oraz ludZzmi, bronili i odgradzali przed napadajacymi
ze wszystkich stron oddzialami nieprzyjacielskich wrogow, a takze, aze-
by dla prawdziwej religii silniej zjednoczyli w Chrystusie swiety Kosciot
Bozy. Oby zobaczyli, ze nastgpcy ich synow, godnie podobajacy si¢ Bogu
— wzrastajac, rozkwitajac, przez wiele lat zmierzajac ku rzeczom wznio-
stym, a takze trwajac na swojej drodze — tutaj szczesliwie osiggajg do-
skonatos¢. A ponadto, po dopetnieniu obecnego zycia, niechaj sprawi, Ze-
bys$ wraz ze wspomnianymi ojcami przybyt i zasiadt w krélestwie niebios,
do tego krolestwa i chwaly godnosci Dawca wszelkich rzeczy i Szafarz
dobrych uczynkéw niechaj szczesliwie ciebie wiaczy; ciebie, ktory lojalnie
starasz si¢ stuzy¢ owym wspomnianym [seniorom], jak tez [krolowi], ktory
za twoje zastugi wynagrodzi ci¢ z wlasnych [dobr]. I niechaj szczegsliwie
zlaczy sie z tobg w Chrystusie.

II1 9 Odnos$nie do najlepszych przywodcow
Nieustannie kochaj, szanuj i stuz najwickszym moznowtadcom, ich

doradcom, a takze tym, ktorzy wiernie stuzg podobnym, w odniesieniu
do wszystkich, ale tez z osobna poprzez wzglad na wszystkich, kimkolwiek
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on jest albo oni s3, ci, ktérzy jasniejg na krolewskim dworze. Pokornie ba-
daj przyktady ich godnosci i przestrzegaj w najbardziej stanowczy sposob.
Wszakze w wielkim domu — jakim 6w jest, byl 1 bedzie — o ile taskawy Bog
zezwoli, powstajg liczne dysputy. Tam jeden od drugiego, jesli chce, moze
uczy¢ si¢ pokory, mitosci, czystosci obyczajow, cierpliwosci, tagodnosci,
umiarkowania, powsciagliwosci, roztropnosci 1 innych cnét wraz z gorli-
woscig do dobrego dziatania.

Ty zas, synu, tak Jak chiopczyk »przyrastajacy” (Rdz 49,22) ucz sie,
Z pomoca iaskawego 1 najwyzszego Boga, tego, co dobre od wielkich
1 rozumnych — tak, aby$ mdgl przede wszystkim podobaé si¢ Bogu, itd.
Namawiam cig¢, zebys$ posrod rodziny, bliskich, rowiesnikow 1 wiernych
przyjaciot tak starat si¢ postepowac, abys$ w szczesliwym rytmie mégt zy¢
bez zniewagi wiarotlomstwa wzgledem senioréw — godnie, wybornie 1 nale-
zycie z gorliwos$cig dziatania w kazdym dobrym dziele. Ten, ktory ,,jezyki
niemowlat uczynit wymownymi” (Mdr 10,21) dla swojej chwaly, wedtug
tego, co zostato napisane: ,,z ust niemowlat” (Ps 8,3), niechaj sprawi, abys
wymownie wzniost si¢ ku najwyzszemu Panu wraz z tymi, ktorzy sa godni,
najszlachetniejsi i okazujacy bojazn!

I1I 10 Abys zwracal sie zaréwno ku tym, ktorzy sa wazni, jak i ku tym
posledniejszym

Z pewnoscig nie ma potrzeby, abym mowila ci, ze zarowno wazniejsi
dostojnicy, jak i ci, ktdrzy sa nizej, powinni podazac za przyktadami [swo-
ich] panéw i dygnitarzy, poniewaz ty sam, bedac z dala ode mnie, czgsto
zdajesz sobie z tego spraw¢. Przypominam ci, aby$ nie watpil, ze ci, ktorzy
sg mniejsi, wznoszg si¢ na szczyt dzigki przykladom tym wspomnianym
juz wigkszym oraz, ze jestes potaczony — we wzajemnych matych i duzych
korzysciach — ty z nimi, a oni z toba.

Bog jest stworca (figmentor)** dobra na niebie oraz ziemi. Zechciat [jed-
nak] tu na dnie, na korzy$¢ tych najmniejszych objawi¢ swoja obecnosc.
Otéz, jak méwig nauczyciele, chociaz byl najwickszym stworca wszystkie-
go, raczyt przyja¢ posta¢ shugi (Flp 2,7). On mocarzy podnosi po to, aby
wnet zepchna¢ ich ku otchtani, pokornych [zas] wywyzsza, aby pieli si¢
ku wysokosciom (Lk 14,11). On jest, jak mowi prorok, ,,najmniejszym [ktd-
ry rozmnozy si¢] w tysigce 1 tym malutkim, ktéry w nardd najmocniejszy”
(Iz 60,22), jest takze wielkim posrod najmniejszych i lichych, mocnym i od-
waznym. Wierzymy, ze jeden jest Stworca, Pasterz i Rzadca naszych ciat
oraz dusz, Ten, o ktorym [wspomniatam juz] wczesniej. Wszyscy otrzymali-

32 Dhuoda stosunkowo czesto tworzyta wlasne neologizmy. Uzyty przez nig termin
figmentor pochodzit od czasownika figmentare (‘zmyslaé, tworzy¢’).
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$my od Niego to, w czym, wydaje si¢, ze mamy wtadze¢. Nie ma watpliwosci,
ze kazda silna i obdarzona rozumem istota — i ta wigksza 1 ta mniejsza — stuzy
swojemu Stworcy i chwali go, tak jak nalezy, a Zgodme z powaga Pisma
Sw1e;teg0, »Starcy wraz z mlodymi” (Ps 148,12), a ziemia wraz ze wszystki-
mi rodzacymi si¢ na niej wychwala i btogostawi Pana.

Napisane zostato pokrotce: ,,Wszelki duch niechaj chwali Pana”
(Ps 150,6). On jest Tworca rodzaju ludzkiego 1 tak jak sam chce, matym
i duzym — zgodnie ze swoja miarg i na podstawie ich zaslug — nie odma-
wia, azeby udzieli¢ faski. Nie jest On bowiem tym, ktory baczy na oso-
by (Dz 10,34), ale taskawie jest blisko wszystkich, ,.ktorzy si¢ Go boja”
(Dz 10,35) 1 wypetniaja Jego wolg.

Lecz jesli Ten, ktéry jest tak potezny, w ten sposodb w interesie [nawet]
najbardziej lichych [dziala], to c6z my powinnismy uczyni¢ wzgledem
tych, ktorzy sg w jeszcze gorszym [potozeniu]? Ci, ktérzy moga, powin-
ni ich wspiera¢ oraz — zgodnie ze stowami 1 zacheta Apostotdéw — jeden
drugiego brzemiona nosi¢ (Ga 6,2), silni te stabsze, potezni te poslednie;j-
sze, aby stabsi, pozyskujac site¢ mocarzy, wraz z tymi silniejszymi potrafili
wspiac¢ sie ku szerokim wyzynom [obiecanym naszym] przodkom. Ten sam
Apost01 moéwi zaiste: ,,Wy, ktorzy jestescie mocni 1 silniejsi, powinniscie
znosi¢ stabosci tych, ktorzy sa stabi (Rz 15,1), aby wasz dostatek wynagra-
dzat ich oszczednos¢ 1 ubostwo (2Kor 8,14), itd.”.

Chocby si¢ wydawalo, ze twoja ranga posrod [otaczajacych cig] to-
warzyszy broni jest najmniejsza, to mimo to jeste§ wytrwaty co do mocy
twoich pogladéw. Btagam cig, synu, aby$ nie wzbraniat si¢, zeby mie¢
na wzgledzie i gorliwie podazac za przyktadami najwickszych [mezow],
o ktérych wyzej masz napisane. Przedkladaj wielkich tak, jak gdyby byli
oni wywyzszeni, réwnych sobie 1 podobnych, jak gdyby byli szacowniej-
szymi, poniewaz to wraz z nimi bgdziesz mogt uzyska¢ dla siebie range
godnosci [twoich] przodkéw. Blagam cig, zeby$ z pokorng ulegtoscia cie-
szyl sie, ze oni wszyscy zostali umieszczeni ponad tobg jako wzér do na-
sladowania.

[ tak dla] przyktadu. Rozwaz dla siebie [pewna] analogie, stowna
metafore o pewnym mezu, tak jak zostato to napisane: ,,Rece jego prze-
ciwko wszystkim, a rece wszystkich przeciwko jemu” (Rdz 16,12), a tak-
ze to, co dalej. Obracajac to krotkie twierdzenie ku korzystnemu znacze-
niu, namawiam ci¢, abys$ pod kazdym wzgledem tak si¢ zachowywal, aby
reka twoja byta ochocza w odniesieniu do godnych czyndw. Obys na tyle,
na ile mozesz i na ile kiedykolwiek zdotasz, wypetnial stuzbe i honor
— slowami, czynami i tagodnoscia wypowiedzi — wzgledem wielkich
1 matych, takze rownych sobie 1 ubogich. Na temat tego, co powinno si¢
dawa¢, zostato powiedziane: ,,Radosnego dawce mituje Bog” (2Kor 9,7).
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I méwi si¢ na temat stéw, ze dobra mowa przewyzsza ,,Dar doskonaty”
(Jk 1,17). Ty masz obowigzek realizowac si¢ w kazdym z tych dwoch
wskazan. Poniewaz jesli bedziesz staral si¢ wypelnia¢ wszystko ocho-
czym sercem, dopelni si¢ w tobie to, co zostato powiedziane powyze;.
Niech r¢ka twoja chetnie stuzy ,,naprzeciw wszystkim” dla dawania,
a ,,rece wszystkich naprzeciw ciebie” [niech beda] zdolne do pomagania
1 ofiarowania uczynkow odpowiednich dla twoich zastug. Kochaj wszyst-
kich, abys$ byt kochany przez wszystkich, troszcz si¢, aby 1 oni troszczyli
si¢ o ciebie. Jesli ty [bedziesz kochal] wszystkich, wszyscy — ciebie, jesli
ty [bedziesz kochal] w pojedynke, tamci w liczbie mnogiej. Napisane
zostalo w Sztuce poety Donata: ,,Kocham ci¢ i jestem przez ciebie ko-
chany, ¢ catuje cig 1 jestem przez ciebie calowany®, troszcze si¢ o ciebie
1 ty troszczysz si¢ 0 mnie; uznajg cig i jestem uznawany przez ciebie”.
Idalej »Ja, mnie, dla mnie, ode mnie i — o! — przeze mnie”. I w liczbie
mnogiej: ,,Ich, sposrod mch, im i — o! — przez nich [...], a takze inne
podobne przyktady, ktére odnosza si¢ do tej kwestii.

Tak wiec ty, mdj synu Wilhelmie, troszcz si¢ i doceniaj kazdego, przez
ktorego albo ktorych sam chcesz by¢ doceniany, kochaj, czcij, przyjmuj
1 szanuj wszystkich, abys mogt takze zastuzy¢ sobie z ich strony na wza-
jemng korzys$¢ 1 nalezyty honor. Poniewaz pewien uczony, aby zbudowaé
[na ten temat] przyktad, przytacza znamienitg 1 niezwykle przejrzysta dys-
pute oraz pordwnanie do niemych zwierzat. W Ps 41 bowiem moéwi: ,, Tak
jak jelen” (Ps 41,2) i to, co dalej. Jelenie maja taki zwyczaj postgpowania,
ze gdy stadnie zaczynaja przeprawiaé si¢ przez morza albo rozlegte rzeki
z burzliwymi wirami, wowczas jeden ktadzie swoja glowe i rogi na grzbie-
cie drugiego tak, ze 1aczg si¢ ze sobg szyjami, aby pokrétce odpoczywajac,
mogly tatwo 1 zwawo przekroczy¢ strumien. Jest w nich taka inteligencja
1 tak wywazony instynkt ze gdy wyczujg u tego pierwszego nadmierne
obqueme zamieniaja go na ostatniego, a nastepnego wybieraja, aby byt
pierwszym, [wszystko to] dla podnleswma 1 pokrzeplema pozostatych.
I w ten sposdb, gdy tak nawzajem si¢ wymieniaja, wynikajace z mitosci
braterskie wspotczucie przenika przez nich wszystkich. Zawsze troszcza
si¢ o to, aby glowa i rogi w gorze byty trzymane (anafari)®*, widziane i nie
zanurzyly si¢ w glebinach strumienia®.

33 Por. Probus Donatus Servius, Ars Minor (De verbo), w: Grammatici Latini, t. 4,
red. H. Keil, Leipzig 1864, s. 360

3% Por. Probus Donatus Servius, Ars Minor (De pronomine), s. 381.

35 Czasownik anafari wywiodla autorka od greckiego dvagépo (‘podniesc, za-
nies$é, podjac’).

36 Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 41,2-4. Por. Gregorius Magnus,
Moralium Libri sive Expositio in Librum Beati Job 30, 39, 1.
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Takie znaczenie si¢ tutaj ujawnia i nie jest [ono] niejasne dla uczonych.
Wszystko jest dla nich oczywiste 1 natychmiast zauwazalne. Poniewaz
poprzez wzajemne wspieranie, jak rdwniez poprzez zamiang kolejnosci,
wskazuje si¢, ze w rodzaju ludzkim powinno si¢ pod kazdym wzgledem
i we wszystkich okoliczno$ciach dazy¢ do mitosci, na drodze brater-
skiego wspotczucia, zar6wno w odniesieniu do silniejszych, jak i stab-
szych. Czytamy, ze urzeczywistnito si¢ to dawniej posrod wielu swietych
Apostotow, a takze tych, ktorzy byli zdolni sta¢ si¢ podobnymi do nich.
Zostalo napisane: ,,Posrdd nich nikt nie cierpial niedostatku™ (Dz 4,34),
,»ale wszystko mieli wspolne” (Dz 4,32), w Bogu poktadali ,,Jedno serce
1 jedng dusze” (Dz 4,32), zawsze 1 wzajemnie zachowujagc w Chrystusie
Jezusie braterskie wspotcierpienie.

Podtrzymywane 1 podnoszone [jelenie] glowy oraz rogi pokazuja,
ze wierni w Chrystusie zawsze trzymaja serca w gorze, a umyst swdj kie-
ruja ku Temu, ktéry z potomstwa Dawida narodzit si¢ krolem dla zbawienia
narodu ludzkiego. On, zstgpujac na glebing oraz rozlewisko morskich fal,
podnidst rog dla zbawienia swojego ludu (Lk 1,69). Dziatajac zupetnie do-
browolnie, znalazt tych, ktérzy lezeli w ciemnosciach, powstajac z tej glebi,
wyswiadczyt im faske i podniost na szczyt. Dajac nam [w ten sposdb] przy-
ktad, abysmy wznoszac si¢, trzymali serca w gorze 1 nie ugrzezli w rozlewi-
sku 1 wirach morskich ani takze w btocie lubieznosci i szlamie chciwosci,
mdwigc wraz z Apostotem: ,,Nasze obcowanie jest w niebiosach” (Flp 3,20).

Co6z zatem z lwami, pszczotami albo innymi zwierzgtami zdolnymi
do zmystowych doznan? A co z winorosla petzajaca po ziemi albo wigzem
kierujacym si¢ ku niebu, ktore budujg swoimi przyktadami? Sg liczne przykta-
dy wprowadzone z myslg o ludziach 1 dane [im] do uzytku. Z ksigzek wyczytaj
stowa dotyczace tego tematu, a dowiesz si¢, ze zapisane zostato: ,,Mdow do zie-
mi, a odpowie tobie” (Hi 12,8), ,,Zapytaj bydta i ci¢ nauczy, ptaki powietrzne
objasnig ci” (Hi 12,7), ,,I opowiedza ryby morskie” (Hi 12,8) i to, co nastepuje
dalej. [Ich] znaczenie jest jak najbardziej uzyteczne i dla niejednego oczywiste.
Jeden bowiem jest Stworca i Odnowiciel. Zgodnie ze stowami pewnego poety
zechcial On jednak cztowieka wybra¢ ze wszystkich na najwyzsza godnosé,
a takze zeby cztowiek stat na czele tych nalezacych do jednego lub drugiego
gatunku. Tak bowiem powiada on w swoich pie$niach:

Dziewicg stworzyla dziewica, dziewica — uprawng ziemie,
Z dziewicy cztowiek zrodzony;

Biada, och smutku! Dziewiczy mezczyzna zniewazony;
Smutku, och biada! Zniewazona dziewicza kobieta,
Kazde z nich ulegto wezowi’.

37 Autor przywolanej strofy jest nieznany.
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I to, co dalej, tego samego [poety]:

Dlatego ojca i matke opusci,

I potaczy si¢ ze swoja zona,

A przy tym oboje w jednym ciele bedg razem (Rdz 2,24),
Panujac nad wszystkim, co sobie poddali,

Zdolnoscia rozumowania wynoszac si¢ ku gorze.

Ten sam takze w taki sposob:

On sam wszystko oddat cztowiekowi,

To, co niebo, ziemia czy tez morze,

W powietrzu, gtebinie i na wsi wydaje,
To, co jest do zobaczenia i dotknigcia,
Wszystko im poddat, a ich poddat sobie®.

Takie jest [tego] znaczenie, synu Wilhelmie, ze wszechmogacy Bog
zechciat uksztattowac cztowieka z blota ziemi po to, aby odzyska¢ liczbg
aniotow, a takze, aby potaczy¢ [go] z [anielska] godnoscig. [ w ten sposdb,
oddajac dla jego uzytku wszystkie te rzeczy, wybrat go swoim towarzy-
szem w odczuwaniu radosci z wielkiej 1 wiecznej chwaty. Dla niego chciat
si¢ urodzi¢, cierpie¢, zmartwychwstaé, wstapi¢ do niebios, aby zar6wno
z tymi wielkimi i matymi — na podstawie [ich] zastug — potaczy¢ si¢ i umie-
sci¢ [ich] w krolestwie.

Céz zdotatabym lub tez mogtabym tobie wigcej pokazaé na przy-
ktadach [ludzi] poddanych czyjejs wtadzy, réwnych lub mniejszych,
ktorych taczy mitos¢? Ty sam, wraz z Boza pomoca, to juz wiesz 1 za-
wsze bedziesz mogt uczy¢ si¢ wiecej na temat miary Tego, ktory nadat
ksztalt [kazdemu] gatunkowi. Ten potezny i doskonaty, ktory wielkim
1 matym przydziela swoje dobro, niechaj sprawi, azeby$ polaczyl si¢
razem z Nim, wespot z tymi wszystkimi i podobnymi do nich, o ktorych
wyzej juz uczyniliSmy wzmianke, z tymi, ktdrzy naleza do Chrystusa.
Przyjdz do Tego, ktdry trzyma w ryzach wielkich 1 w taki oto sposdb
gromadzi i chwali matych: ,,Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie.
Do takich bowiem nalezy krélestwo niebieskie” (Mk 10,14). Niech
to si¢ stanie z pomocg i za pozwoleniem Tego, ktdry kroluje bez granic
na niebiosach. Amen.

3% Por. Prudentius, Cathemerinion 111 36-39.
3 Por. Prudentius, Cathemerinion 111, 40.
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IV 1 Na temat naprawiania niestosownych obyczajow — napomnienie
szczegoOlne

W przypadku gatunku ludzklego [zeby osiagnac] wzorzec, niezbed-
ne jest wykonanle 1 zniesienie ogromnego trudu. Nalezy bowiem prze-
ciwstawiaé przeciwne lekarstwa przeciwnym [chorobom]*, i to nie tylko
wobec ludzi zyjacych na doczesnym $wiecie, ktorzy rozpalajg w sobie
ptomienie nienawisci, ale powinno si¢ takze toczy¢ walke, jak powiada
Apostot: ,,Przeciw pierwiastkom duchowym zla w niebiosach” (Ef 6,12).
Sa bowiem, na przyktad, tacy [ludzie], ktérzy rzekomo cieszg si¢ w §wie-
cie powazaniem, sg zamozni w liczne bogactwa, jednak [w rzeczywistosci]
poprzez swa zatajong ztosliwos¢ nigdy nie poprzestaja zazdroscic oraz nie-
pokoi¢ innych tak bardzo, jak tylko moga, i to poprzez [udawanie], ze sg
,,sympektami’*!,

Napisane zostalo w Synonimach: ,,Ukryta ztosliwos¢ jest ozdobio-
na pongtnymi stowami™* itd. To rodzi si¢ w sercu czlowieka za namo-
wa Zabulusa®, sprawcy $mierci. Jak zostato napisane: ,,Przybytki petne sa
zbdjcow 1 zuchwale prowokuja oni Boga” (Hi 12,6) itd. I rzeczywiscie tam,
gdzie jeden robi postepy, tam i drugi niszczeje, dlatego dotaczy¢é mozna
to, co nastepuje: ,,Zazdro$¢ zabija malutkiego, gniew usmierca mtodzie-
niaszka” (Hi 5,2). Oby to nie zdarzyto si¢ tobie, moj synu. Bynajmniej nie
zazdroscitby on, gdyby nie byl malenki [w duszy]. Malutkim za$ jest ten,
komu brakuje wielkich rzeczy. Dlaczego zas cztowiek nie moze obej$¢ si¢
bez okazatosci zaszczytow, jak bardzo pobudzony jest zazdroscia, ze sie-
bie samego zatraca cialem i duszg? Tak si¢ stato na poczatku, poniewaz
mamy zapisane: ,,Smier¢ weszla na swiat przez zawis¢ diabta” (Mdr 2,24).

40 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 24, 2, 2; Iulianus Pomerius, De vita
contemplativa 3, 3; Ambrosius Autpertus, De conflictu vitiorum et virtutum 3. Pulinus
Aquileiensis, Liber exhortationis 18.

41 QOkreslenie sinpectas znata Dhuoda za sprawg Reguly Swietego Benedykta,
w ktorej ,,sympektami’ nazwani sg starsi, madrzejsi i bardziej do§wiadczeni mnisi.
Por. Benedictus, Regula 27, 2-3. Nie ma catkowitej pewnosci co do jednoznacznej
proweniencji terminu sinpectas. Najczesciej wskazuje si¢ na jego grecki rodowdd
(ovumaBng — ‘doznajacy tych samych uczué, wspdlczujacy, wywierajacy wzajemny
wplyw, budzacy litos¢’). Por. A de Vogué, La Régle de Saint Benoit, SCh 2, Paris 1972,
S. 548-549. Stowo sinpectas (opcjonalnie: senpectas, sempectas) moze wywodzi¢ si¢
takze z potaczenia tacinskiego wyrazenia seniores pectore (‘starsi, dojrzalsi w sercu’).
Por. Late eighth-century Latin-Anglo-Saxon Glossary, red. J.H. Hessels, Cambridge
1906, s. 190; A. Lentini, San Benedetto, La Regola: Testo, Versione e Commento,
Montecassino 1994, s. 277.

4 Isidorus Hispalensis, Synonyma 1, 7.

B Zabulus — gr. Zapolog = diforog (‘szatan, diabet, oszczerca, potwarca’).
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Wspomniana zaraza, ktéra na niektdrych spada kazdego dnia, wcigz rozry-
wa wielu. Ten wieloksztattny i wijacy si¢ waz demondéw* nie ustaje, aby
podkopywaé domostwa oraz przewracaé §wiatynie tych, ktorzy usitujg wy-
trwa¢ w wierze Chrystusa. On ciagle krazy, szukajac, kogo [jakich mez-
czyzn i ktore kobiety] mogltby pozre¢ (1P 5,8). Zgodnie z poematami pew-
nego uczonego dniem i nocg [jego] legion nie poprzestaje, zeby oderwac
od wiernych swigtego kosciota Bozego ten ,,znak, ktory 6w dobrze zna™*®,
1 ktory przetrwa jego potepienie. Powiada bowiem [wspomniany uczony]:

Lancuchami [przykuty] w jamie grobowej, przywykty do zgrzytania z¢bami,
Obtakaniec, dzikimi wsciekto$ciami burzony, [...]
W czarnych falach siebie i swg wscieklg trzode pograza“®.

Sens [tej wypowiedzi] oczywisty jest dla tych najbardziej uczonych:
on [diabel] trwa wszedzie. Upominam cig, strzez si¢ tego, a takze 1 tych,
jesli [gdzies] sa, uciekaj przed nimi i1 omijaj ich. Blagam cig, nie wahaj
si¢, aby odwracajac si¢, by¢ daleko od ich towarzystwa, zabiegaj o to, aby
oprze¢ si¢ im.

Masz i bedziesz mie¢ ksigzki do czytania, wertowania, rozmyslania,
przeszukiwania i poznawania, masz takze uczonych, ktérzy beda ci¢ in-
struowac, a dzieki ich przyktadom bedziesz mégt tatwo odkryc¢ to, co z ko-
rzyscig mozesz uskuteczni¢ w obu twoich zobowigzaniach?’. Podobnie
do golebic, ktére pijac najczystsza zrddlang wode, zauwazaja sokoty oraz
drapiezne jastrzebie i nie zostaja przez nie ztapane*. Uciekaja, radujac sie,
i ulatujg tam, gdzie poprowadzi je [ich] ogromna przyjemnos¢. Tak i ty,
jezeli czytajac, bedziesz doktadnie badat stowa §wigtych, ortodoksyjnych
1 zyjacych przed [nami] ojcow, a takze jezeli bedziesz gorliwie baczyt
na przyktady wielkich dygnitarzy i doradcéw (jak zostalo juz wczesniej
powiedziane), ktérzy z lojalnym wysitkiem wypetniaja to, co nalezne jest
Bogu oraz rozkazy swoich senioréw, wowczas bedziesz mogt uciec nie
tylko przed niewidzialnymi zasadzkami zgubnych duchéw, ale takze przed
tymi widzialnymi i zyjacymi na tym $wiecie, ktorzy rozciggaja macki (dyn-
dras)®. Zdotasz roéwniez, z pomocg Chrystusa, tatwo wznies$¢ si¢ ku cno-
tom tak duchowym, jak i cielesnym 1 omina¢ [wszelkie zto]. Czytaj i1 roz-

4 Prudentius, Cathemerinion 1X 55.

4 Prudentius, Cathemerinion V1, 147-148.

4 Prudentius, Cathemerinion 1X 52-53, 57.

47 Dhuoda ma na mysli obowigzki feudalne oraz religijne Wilhelma.

4 Caius Plinius Secundus, Naturalis historiae 10, 9.

4 Po raz kolejny autorka wykorzystuje greckie stowo dévépov (‘drzewo’). Tym ra-
zem jednak wigczyla je do pierwszej deklinacji tacinskie;j.
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wazaj to, co zostato napisane u Salomona: ,,Wychwalajmy me¢zow staw-
nych” (Syr 44,1) itd.

I podobna sprawa. Chociaz jesteSmy zupehie nieznacznymi wygnan-
cami i ze wzgledu na ukrywajace si¢ w nas doczesne przewinienia, ktore
ciggna nas bardziej ku otchlani anizeli wyzynom, nie mozemy by¢ wliczeni
ani tez poréwnani do grona wielkich, mimo to stosownie do pouczenia
Starego Testamentu powinni$my nosic¢ zapisane na czole imiona dwunastu
patriarchéw (Pwt 11,18; Ap 14,1). Zgodnie z wizja Ezechiela Pismo Swiete
nakazuje takze, abysmy przyjeli za przyktad istoty, ktore majg szes¢ skrzy-
det oraz oczy z tytu i przodu ciata (Ez 1,5-12).

Kieruj¢ do ciebie takie oto zalecenie, aby$ koniecznie gardzit i ucie-
kat od niegodziwych, nieuczciwych, opieszalych oraz pysznych, ponad
wszystko zas, abys$ unikat tych, ktoérzy sg nikczemni w duchu. Dlaczego?
Poniewaz sidla swe, niczym putapki na myszy, rozciagaja po to, aby zwo-
dzi¢. Nigdy nie przestaja przygotowywaé Zgorszenia 1 przeszkc')d na drodze
(Ps 139,6), aby [samemu] runa¢ na oslep 1 spraw1c Zeby 1 inni, podobni
do nich, upadli. Oto, co byto w przesztosci, i namawiam cig, abys unikat
tego w terazniejszosci i przyszlosci, o ile ma to miejsce badz tez mialoby
si¢ tak sta¢. Niechaj Bog sprawi, aby twoj los nigdy w niczym si¢ z nimi
nie polaczyt.

W przesztosci, terazniejszosci i przysztosci doktadnie badaj, zachowu;
oraz z ufnoscig $ledz przyktady wigkszych [ludzi], tych, ktorzy okazali si¢
podoba¢ Bogu i §wiatu ze wzgledu na to, ze wytrwali w wierze. Poprzez
to bowiem, co zostalo napisane o imionach dwunastu patriarchow, kto-
re, nakazuje si¢, azeby trzymac¢ napisane w rekach oraz nosi¢ na czotach,
a takze poprzez to, zeby mie¢ oczy zawsze bacznie patrzace do przodu
1 tylu, rozumie si¢ cnoty. Ci madrzy w wierze i duchu [ludzie], gdy prze-
bywali na tym $wiecie, nieustannie praktykowali [owe cnoty], odnoszac
sukcesy 1 rozkwitajac w Bogu, zawsze tez zmierzali ku niebu. W trakcie
szczgsliwego zycia wypetniali je godnym dzietem — poprzez slowa oraz
czyny — i nam pozostawili przyktad, aby$my, szukajac go, [mogli] tak czy-
ni¢ we wszystkich sprawach.

IV 4 Zeby walczy¢ za pomoca siedmiu daréw Ducha Swietego

I podobnie [o tej sprawie]. Jesli bedziesz, synu, pokorny oraz tagod-
ny, to przynajmniej w jakiej$ czesci, bez przeszkdd bedziesz mogt otrzy-
mac od Tego, ktorego czgsto powyzej wzmiankujg, siedem darow taski
Ducha Swietego. I spocznie ponad tobq dobry Duch Pana. Poprzez uniza-
nie 1 pokor¢ tatwo bedziesz mogt przejs¢ z jarzma przewrotnych duchow
do jarzma Chrystusowego. On sam mianowicie powiedziat: ,, Jarzmo moje
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bowiem jest stodkie, a brzemi¢ moje lekkie” (Mt 11,30). Istotnie jarzmo
1 brzemi¢ Chrystusa sprawia, ze mozna si¢ przenies$¢ z otchtani ku wysoko
polozonym niebiosom. Oto blogostawiony Apostot Piotr, gdy wypelnit swa
szczesliwa droge, w chwalebnym cierpieniu powiedziat: ,,Pan i mistrz mdj,
wywyzszony na wysokim krzyzu, mnie natomiast raczyl wezwac z ziemi
ku niebiosom™°.

Tak wigc synu, w zapale twojej mtodosci kazdego dnia ucz si¢ nosi¢
jarzmo 1 brzemi¢ Chrystusa kréla w swym umysle i ciele. Zaprawde, abys
wreszcie u kresu zycia, uwolniony z ci¢zkich kajdan grzechow, mogt bez-
pieczny 1 wolny, lekko i delikatnie zblizy¢ si¢ do Niego. Poniewaz kazdy
z nas, jak powiedzial pewien nauczyciel w [mowie] na piatek (parasce-
ve)’' Meki Panskiej, powinien posrdd rozterek tego Swiata wybraé dla sie-
bie to nawrdcenie, aby na koncu méc by¢ wolnym. Jak mowi psalmista:
,»Wejrzyj na przymierze Twe (Ps 73,20) 1 dusz ubogich twoich nie zapominaj
do konca” (Ps 73,19). Otéz 6w koniec, jak sadzg, przyjmuje si¢ za kres zy-
cia, zachgcam cig, zebys gorliwiej 1 bez przerwy go rozwazat, aby w nim
[z kretesem] nie zging¢. Pragng takze, abys$ doczesnie, posrod odbywajacych
shuzbe twoich towarzyszy, w ten sposdb o to zabiegat, zeby staé si¢ godnym
wilaczenia, jako wolny posrod wolnych, do krolestwa trwajacego bez konca,
wespot ze stugami 1 zolnierzami Chrystusa walczacymi razem, a nie osobno.

Jezeli quziesz bardzo uwaznie walczyl, tak jak wyzej [powiedziatam],
to nie tylko umocnisz si¢ siedmiokrotnym zroszeniem [ptyngcym] z darow
taski Ducha Swietego, lecz pewnego dnia takze, poprzez kontemplacy; do-
brych uczynkdéw, bedziesz mogt z ufnoscia zblizy¢ si¢ do godnosci osmiu
btogostawienstw. Pragne, abys$ zawsze w tych cnotach i darach rozkwitat.

Tak wigc dla tych, ktorzy sg zolnierzami, zostato powiedziane o dwoch
rodzajach [darow i blogostawiefistw]: ,,Daj czg$¢ siedmiu, a nawet oSmiu”
(Koh 11,2). Siedem jest darow Ducha Swigtego, tak jak zostato napisa-
ne u proroka Izajasza: ,,Duch madrosci, duch rozumu, duch rady, duch
mestwa, duch wiedzy, duch poboznosci, duch bojazni Bozej” (Iz 11,2-3).
Aczkolwiek istniejg tez trzy [innego rodzaju] duchy, to znaczy duchy
aniotow, ludzi, zwierzat, a takze gadow?, Jednak wylicza si¢ siedem da-
réw Ducha Swietego z uwagi na okreslone i odmienne przyczyny, a w1e;c
[z uwagi] na siedem dni tygodnia, siedem uptywajacych epok, a takze sie-
dem lamp gorejacych w sanktuarium swigtych?>.

0 Por. Passio SS. Apostolorum Petri et Pauli 60.

St Gr. Hopaokevyj, Paraskeué (dost. ‘przygotowanie’). Wspomniany nauczyciel
to by¢ moze $w. Augustyn, ktéoremu przypisuje si¢ Mowe o mece Pana na Wielki Pigtek
(Sermo de passione Domini in parasceue).

52 Por. Gregorius Magnus, Dialogorum libri 4, 3.

53 Por. Isidorus Hispalensis, Liber numerorum 8.
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Ty zas, jesli z catego serca bedziesz mitowa¢ Boga (Mk 12,33) 1 kolej-
no bedziesz badat ksiggi pism Starego 1 Nowego Testamentu 1 te przeczyta-
ne wypehnisz poprzez odpowiednie uczynki, woéwczas duch madrosci nad
toba spocznie. Mianowicie ,,cala madros¢ jest od Pana Boga” (Syr 1,1) i nie
moze by¢ inaczej, poniewaz ,,z nim byla zawsze i jest na wieki” (Syr 1,1).
Dlatego jesli dokladnie jej bedziesz szukac, a znaleziong zachowasz, sta-
niesz si¢ szczesliwy i bf;dziesz mogl by¢ nazwany madrym. Otéz [ona],
klequc toba, p0w1ed21e ci¢ cudownq droga (Mdr 10,17), a takze ostania-
jac swoja swietg prawica, przy01qgn1e do zycia wiecznego i §wietego, a ty
odczujesz jej usciski. W tobie za$ spocznie duch madrosci.

Jesli bedziesz doglebnie badat stowa Pana, tak jak napisane jest w ksie-
dze Jozuego®*: ,,przeszukujcie drogi” (Hi 36,23) i dalej: ,,wtedy poznacie,
ze ja jestem” (J 8,28). Jesli zrozumiesz, ze grozby wiecznej kary oraz meki
piekielne sg przeznaczone dla grzesznikow, a takze pojmiesz, ze chwalg
krélestwa sg nagradzane, podlug stosownych zastug, dobre czyny, wow-
czas spocznie nad tobg duch rozumu. Tego ducha domagal si¢ psalmista
wtedy, gdy méwit: ,,Daj mi zrozumienie, abym prawa twego przestrzegal,
bede go strzegt catym moim sercem” (Ps 118,34). To, co pojmiesz, ukryj
w sercu, tak aby$ mdgl w tym wytrwaé. Jesli to uczynisz, staniesz si¢ to-
warzyszem ducha rozumu.

Jezeli w szczesciu 1 niepowodzeniu bedziesz kroczyt prostg $ciezka,
a W nieprzerwanym swym biegu nie zostaniesz pokonany przeciwnoscia-
mi losu ani takze twoja dusza nigdy nie bgdzie si¢ pyszni¢ dobrobytem,
[ale] poszukiwaniem rady Pana, aby [On] zechcial udzieli¢ tobie pomo-
cy w kazdym z tych dwdch niebezpieczenstw, wowczas spocznie na tobie
duch rady. Jesli bedziesz nieustraszony wobec wad 1 niweczac je, uznasz
za nic, wtedy posiadziesz ducha me¢stwa. Jesli bedziesz pokorny w sercu
1 skromny ciatem, z pewnoscig zdotasz wznies¢ si¢ ku wyzynom i bedziesz
z ufnoscig w stanie walczy¢ w duchu mestwa. A jesli przydasz te cnoty
twojemu ciatu oraz duszy, to bez watpienia spocznie na tobie duch wiedzy.

Jesli bedziesz mial na uwadze braterskie wspdtczucie wobec najbliz-
szych, bedziesz zwolennikiem goscinnosci, niestrudzonym pocieszycie-
lem biednych 1 zasmuconych, posigdziesz ducha poboznosci. Jesli z uwagi
na wiernos¢ wzgledem ojca 1 twojego seniora albo wzgledem twoich szla-
chetnych przywddcow, a takze rowiesnikow oraz starszych i mlodszych,
trwasz w bojazni a zarazem mitosci 1 nie $ciagasz na siebie ich obrazy albo
hanby ktotni, bez watpienia spocznie w tobie duch bojazni Boze;.

I dalej podobnie. W Ksigdze Madrosci znajdziesz istotnie zapis na te-
mat tego samego Ducha Swigtego tam, gdzie jest powiedziane: ,,Duch

5% Cho¢ Dhuoda powotuje si¢ w tym miejscu na stowa z Ksiegi Jozuego, to w rze-
czywistosci Ow fragment silnie koresponduje z urywkiem z Ksiggi Hioba.
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Panski wypetnia ziemi¢” (Mdr 1,7). Przeciez to za zgodg Wszechmogacego,
[On] ,,gdzie chce, tam wieje” (J 3,8) w sposob oczywisty 1 niepodwazalny.
Tchnieniem tego oddechu upili si¢ §wieci Apostotowie (Dz 2,13-17), kie-
dy ,.glosili wszgdzie [Ewangeli¢], a Pan wspotdziatat z nimi” (Mk 16,20),
wypetniali za$ [to] gtoszenie poprzez [natozenie] rgk. Reke, zrozum, jako
swiety dar pozostawiony przez Ducha Swietego, tak jak napisat prorok:
,,I stato si¢ stowo Pana w reku Aggeusza” (Ag 1,3), to znaczy stowo Panskie
w reku tego, ktory je wypetnia. O ktérym stowie 1 jego spetnieniu dowiesz
si¢ z tekstu Apokalipsy. Mowi ona bowiem: ,,Blogoslawiony, ktéry czyta
moje stowa — dodajac — I zachowuje to, co w nim napisano” (Ap 1,3).

Jak powiedziat Swigty Apostot, dar Ducha Swietego przydziela kazde-
mu wielkie nagrody na podstawie zastug. Ow wspomniat tez, ze: ,,Jednemu
przez Ducha dana jest mowa madrosci, drugiemu — mowa wiedzy”
(1Kor 12,8), jeszcze innemu zdolno$¢ rozumowania ,,w tymze Duchu”
(1Kor 12,9) 1 kolejne, ktdre dalej nastepuja. ,,Wszystko zas sprawia jeden
i ten sam Duch, udzielajac kazdemu z osobna tak, jak chce” (1Kor 12,11),
ten, ktory bez watpienia nazwany jest Bogiem. Poniewaz Bog jest Duchem,
tak jak mowi ewangelista: ,,Duchem jest Bog, potrzeba wigc, aby ci, ktdrzy
go chwala, oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4,24).

I kolejna kwestia. Ty zatem, synu, upraszaj Boga o owe cnoty w Duchu
Swietym, a wielki szafarz przydzieli je tobie. Gdyz potezny krél 1 wspania-
ty prorok, gdy zapragnat zosta¢ napetniony wspomnianym tutaj Duchem,
tak ufnie modlac si¢, powiedziat: ,,Serce czyste stworz we mnie, Boze,
1 ducha prawego odnéw we wnetrzu moim” (Ps 50,12). Oraz to, co da-
lej: ,,Nie odbieraj mi twego swigtego Ducha” (Ps 50,13). Z wdzigeznosci
za napetnienie go darem Ducha Swigtego, z pelnym wzruszeniem tak pro-
sil, aby nie zostat mu on odebrany: ,,Wzmocnij mnie Duchem ochoczym”
(Ps 50,14). Jesli ktos tak wielki i znajdujqcy si¢ tak daleko od nas to po-
wiedziat, walczac w Duchu Swietym, to c6z my [pow1emy] w obliczu jego
przykladu skoro wydaje si¢, ze pod wzgledem zastug nie dorownujemy
[nawet] jego cieniowi.

Ja jednak modle si¢, zachgcam i blagam, aby$ prosit o to w Duchu
Sw1f;tym Jesli dobrze to rozwazysz, a serce twoje z calg pilnoscig ochro-
nisz (Prz 4,23), bedziesz moégt w twoim wnetrzu odnowi¢ Ducha prawosci.
Jesli bedziesz mowit w sposdb odpowiedni, a usta swoje ustrzezesz przed
niegodziwg wypowiedzig, tak aby jezyk twoj nie mowit zdrady (Ps 33,14),
wowczas Duch Swigty, ktory jest najznakomitszym darem dla otrzymuja-
cego, nie zostanie tobie odebrany. Jesli godnym dziataniem wypenisz to,
o czym myslate$ i o czym mowiles, woéwczas z calg pewnoscia wzmocnisz
si¢ w doskonatym Duchu.
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Cé6z jeszcze mam powiedzie¢? Krotko zamkne juz odpowiednim zda-
niem. Jezeli bedziesz zyt na tym §wiecie, dobrze myslac, méwiac i czyniac,
,fozumnie i1 sprawiedliwie” (Tt 2,12), czysto 1 poboznie, przemieszczajac
sig, stojac czy tez pozostajac w Duchu prawym, Duchu $wigtym i Duchu
ochoczym (Ps 50,12-14), w swietej jednosci i niepodzielnej mocy najwyz-
szego bostwa, wowczas bedziesz mogl bezpiecznie spoczaé zawsze 1 wszg-
dzie. Jesli w ten sposob bedziesz postgpowat, zdotasz przy pomocy Ducha
Swietego i Jego daréw dotrze¢ do niebianiskiego krélestwa.

V 1 O opanowaniu réznych utrapien

W zyciu doczesnym na wiele sposobow doznaje si¢ utrapien, smutkow,
a takze przykrych pokus. Dzieje si¢ tak zar6wno w odniesieniu do tych,
ktorzy [zyja sprawami] cielesnymi, jak i tych, ktérzy [oddajg si¢] ducho-
wym. Ci cielesni smucg si¢ z powodu rzeczy ulotnych, duchowi martwia
si¢ za$, ze [moga] straci¢ rzeczy niebianskie. ,,Smutek §wiata doczesnego
— jak moéwi Apostot — sprawia $mier¢” (2Kor 7,10); smutek duchowy za$
prowadzi do zycia wiecznego i radosci.

Sa takie rodzaje ptactwa, ktérych zwyczajem jest wyrazanie zalu po-
przez $piew, [réznym] tonem piesni. Coz to moze innego oznaczac, jesli
nie to, ze kazdy z nas, $miertelnikdw, podazajac [wlasng] droga, powinien
wydawaé podwdjny [rodzaj] lamentu z serca. Pierwszy oczywiscie [wte-
dy, gdy] zaniedba dobro, ktére powinien uskuteczniaé, drugi zaiste, gdy
w przewrotnym dziataniu dopusci si¢ zta, umitowawszy to, czego nie po-
winien byt czynié. Na tych dwoch matych gatazkach unosi si¢ ludzkie utra-
pienie 1 nie jest [ono] w stanie posigs$¢ [jednego] czystego spiewu. I dlate-
go powinno si¢ porzuci¢ smutek, ktéry doprowadza do upadku, trwale zas
zwréceié sie ku temu i tego trzymacé, ktéry przynosi duszy korzys¢>. Ten
duchowy [smutek] jest szlachetniejszy anizeli cielesny i nawet jezeli wste-
puje w czlowiecze serce z wielu okreslonych powoddéw, to ci najbardziej
biegli [uczeni] twierdza, ze konieczne jest przedtozenie rozwazan [nad
owym smutkiem] ponad zapomnienie [0 nim].

Stad 1 jeden z takich [uczonych] powiada: ,,Jakby smutni, jednak za-
wsze radosni” (2Kor 6,10). I dalej: ,,Jak gdyby nic niemajacy, a majacy
wszystko” (2Kor 6,10). Gdy méwimy guasi [to myslimy] o tym, co nie jest
prawdziwe poniewaz to, co jest prawdziwe, nie jest quasi. Opowiada pe-
wien zbudzony ze snu*’: ,, Jakbym pedzit konno, jakbym blegl jak gdybym
biesiadujac, wszystko trzymat w rgkach, puchary, zeby nie [wspomnie¢]

55 Rozwazania o dwoch rodzajach smutku podjat w swoim zwierciadle takze Alkuin.
Por. Alcuinus, Liber de virtutibus et vitiis 32 (De tristitia).
6 W tekscie captor sompnii (‘ten, kto $nit; kto uchwycit sen”).
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najpierw jedzenia, wraz z poétmiskami owocdw, ktérych zapach potrajat
apetyt. Jak gdybym byl jezdZcem konnym, pedzac to tu lub tam. Obudzony
ze snu nie bylem zdolny, azeby cokolwiek dostrzec czy tez objac, pusty
i staby, niepoczytalny i drzacy, pozostalem catkowicie «jak gdyby» (quasi).
Och, gdyby to byto prawda, to co potwierdzity [moje] oczy, to czego do-
tkneta [moja] reka 1 po czym chodzita stopa!”.

,»Och — mowi uczony medrzec — jesli kto$ taki lub tez ktokolwiek
w przysztosci, to quasi poczyta za prawde 1 zapadajac si¢, poprzez pozo-
ry, ruszy na uczt¢. Wtedy, gdy przejdzie, umrze i oto jest ta quasi radosé¢
z rzeczy doczesnych, ktora pozostawiaja nierozsadni i opieszali, podczas
piesni pogrzebowych [ona] niczym innym juz nie pozostaje, anizeli tylko
quasi”™’. Dlaczego? Poniewaz tych samych dobra przeming, a pozostanie
potepienie ich wiecznej $mierci. Czy nie inaczej anizeli quasi okreslane
jest przez megdrcow wszystko to, co dotyczy patrzacych [jedynie] docze-
$nie? Postuchaj autora, ktéry moéwi: ,,Widzialem wszystko pod sloficem
1 oto marno$¢, marnos¢ nad marnosciami i wszystko marnos$¢” (Koh 1,2-3).
Oto zauwaz, [w jaki sposdb] to quasi ze snem marnosci splotami pet jest
zwigzane. Dlaczego? Poniewaz, jak mowi psalmista: ,,Przestraszyli si¢
wszyscy ghupiego serca, zasneli ci, ktorzy wsiedli na konie” (Ps 75,6-7),
a ocuceni ze snu ,,nic nie znalezli w rgkach swoich” (Ps 75,6) 1 przemingli
krokiem, ktorego juz nie da si¢ odwotac.

O jakze cigzki 1 nieprzerwany sen dla tych [jest przeznaczony], kto-
rzy zyja niegodziwie i bez pomocy pokuty biegng ku otchtani! Céz w ta-
kich [lud21ach] Jest jesli nie owe quasi? ,,Przemmqh «Jak gdyby» todzie
jabtka niosace’ (H1 9,26) 1 [sq] tak jak siano, ktore pO_]ana si¢ rankiem
[jeszcze] w swej zieleni, a wieczorem wysuszone, twarde i kruche po-
wierzane jest ogniowi. Swiadczy o tym psalmista, gdy mowi: ,,Wszelkie
cialo [to jak gdyby] siano” (Iz 40,6), a wszelka chwata jego ,,pojawi si¢
«jak gdyby» kwiat polny” (Iz 40,6). I chociaz wydaje si¢ [mu], ze dtugo
zyje na tym $wiecie, to jednak zycie jego jest na podobienstwo jakiego$
ptotna, [ktdre] krétkie i rozdarte wycenia si¢ na rynku. Je$liby tak nie
byto, btogostawiony Hiob bynajmniej nie powiedzialby, ze: ,,Cztowiek
zrodzony z niewiasty, zyjac przez krotki czas, napelniony jest wieloma
niedolami. Tak jak kwiat wyrasta 1 skruszony bywa; i przemija tak jak
cien i nigdy nie trwa w tym samym stanie” (Hi 14,1-2). I zeby [cztowiek]
nie uznat, ze jest zwolniony z owej krétkosci [czasul, dodaje [w ten spo-
sob], Zap0W1adaJ2}c ,»Skdra moja zeschla i pomarszczylta si¢. Albowiem
dni moje przemingty predzej, anizeli tkacz ptoétno obcina, zniweczone
zostaly bez zadnej nadziei” (Hi 7,5-6).

57 Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 48, 2, 5.
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Na tyle kruche jest szczescie czlowieczego stanu i nawet tym najbar-
dziej doswiadczonym [w latach] przemija z szybkoscia, cho¢by rozwi-
ne¢lo si¢ ono na tysigc lat, to ostatni dzien traktuje si¢ [jedynie] niczym
pajecza sie¢. Poniewaz napisane jest: ,,Tysigc lat przed oczami ludzkimi,
gdy odeszli, jest jak wczorajszy dzien, ktory przemingt. Zdaja si¢ niczym
w tym uptywie czasu i sg jak straz nocna, ktora stopmowo przemlja takie
ich lata beda” (Ps 89.4-5). Otoz Pismo Swiete méwi: ,,Niczym innym nie
jest zywot ludzki na ziemi jak tylko bojowaniem” (Hi 7,1). Nagle daje si¢
zobaczy¢, ze quasi zostato zastonigte, a pozostata [jedynie] naga prawda.
Zatem oto masz [owo] quasi 1 masz oto i prawdg. Dlaczego? Postuchaj
proroka: ,,Harfa moja obrocila si¢ w zatobg 1 organy moje w glos ptacza-
cych” (Hi 30,31), a moj Spiew zatrzymat si¢ zatopiony w jekach lamentu.
,»lemu, ktorego nogi umyto wczesniej w masle 1 [dla ktérego] skaty
wylewaly zrodia oliwy” (Hi 29,6), ktoremu takze powigkszaty si¢ liczne
wlasnosci 1 dla ktorego ,,na ulicach miast umieszczano trony, azebym je
zajqi” (H1 29,7). Teraz zas, przeciwnie, wszystko zostalo obrécone, zmie-
nione i od niego odsume;te a on samotny siedzi na gnoju zgmhzny (Hi2,8)
1 zewszad jako pozywienie sptywa don robactwo. Cdz stalo si¢ dla niego
oczywiste, gdy utracit dziedzicow i potomkow, jesli nie to, ze [wszystko]
co jemu pozostato jest ,,jak gdyby” (quasi), wylewajac jeki zalu [c6z stato
si¢ oczywiste], jesli nie to, ze to bylo prawdg. I w ten sam sposob pozosta-
to to ,,jak gdyby” (quasi), gdy caly bol oddalit si¢ od niego. Stato si¢ tez
prawdq wtedy, kiedy odzyskat to, co [mial] wczesfniej juz jako zdrowy
1 czuwajacy, spe;dzal jak najleplej dni ze swoimi bliskimi.

Oto masz i prawdg, poniewaz on zakofczyt SWO] czas w pokoju, nie-
skazitelny 1 czysty, radosny 1 oczyszczony udat sie¢, jak prawd21w1e wie-
rzymy, do [swoich] ojcow. On sam bowiem, podczas gdy w swiecie ziem-
skim zyl, o opieszatych i zle czynigcych, o tym, co im si¢ zdarzyto, méwit
zardwno to, co [uznawal] za ,,jak gdyby” (quasi), jak 1 to, co byto prawda.
Twierdzil [bowiem]: ,,[swe] dni pedza w dobrobycie” (Hi 21,13) i w ten
sposéb maja ,,jak gdyby” (quasi). ,,W mgnieniu oka do piekta zstapia” i oto
maj3 to, co jest prawda. Wiele jest [Swiadectw podobnych] do tych.

A jesli uczeni w ten sposéb potwierdzaja, ze powinniSmy uwierzy¢
tak wielkim 1 tak waznym [slowom], to 1 ja bez zadnego watpienia ciebie
[do tego] namawiam, powinienes lekac si¢, kochac i ceni¢ ponad wszystko
Tego, ktory straszliwie ,,poskramia ducha ksigzat” (Ps 75,13), aby na zie-
mig, z ktdrej brat swoj poczatek, [kazdy z nich] powrécil i nie byt w stanie
rozpozna¢ swojego poprzedniego miejsca. Sama natomiast ziemia, kiedy
zwrdci si¢ ku brudnemu pytowi, rodzi nieczyste robactwo, jak potwierdza
ow autor: ,,Kiedy cztowiek umrze, odziedziczy weze” (Syr 10,13) itd.
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I podobnie inny [autor]: kiedy czlowiek zasnie po $mierci, ,,obnazony
1 strawiony, to gdzie, prosze, on jest” (Hi 14,10)? Gdzie? Bez watpienia,
jak méwia uczeni, ,,w ktérym miejscu upadnie, tam bedzie” (Koh 11,3),
czy to na wschodzie, czy to na zachodzie, na péinocy czy na potudniu
(Koh 11,3) itd. W tych czterech stronach tkwi wielkie znaczenie. To nazbyt
dtugie jest, azeby wyjasnia¢ poprzez przyktady, jednak tatwe jest do wyja-
$nienia przez najbardziej uczonych. Pokrdtce zostato [bowiem] napisane:
,,Drzewo, na ktore miejsce upadnie, tam bedzie” (Koh 11,3). Drzewo rozu-
miane jest jako kazdy cztowiek, a to, czy jest on dobry czy tez zty, rozpo-
znaje si¢ po owocach, ktére od niego pochodza (Mt 7,20). Drzewo pigkne
1 szlachetne rodzi szlachetne liscie i1 przynosi odpowiednie owoce. To tak-
ze dzieje si¢ w odniesieniu do znamienitego i wierzgcego meza. Uczony
maz bowiem zastuguje, azeby by¢ napelniony Duchem Swigtym 1 wydaé
liscie oraz owoce. Daje si¢ rozpoznac, ze on pachnie stodko, w swoich
stowach ma [jak gdyby] liscie, w [jego] zdolno$ci rozumienia owoce, po-
przez rozsadek [jego] takze rozumie si¢ liScie, poprzez dzialanie — owo-
ce. Dobre drzewo rozmnaza si¢, zle pozostawia si¢ ogniowi. Napisane
jest: ,,Wszelkie drzewo, ktore nie wydaje dobrego owocu, bedzie wycigte
1w ogien wrzucone” (Mt 3,10).

Prawdziwe drzewo oraz prawdziwa 1 odpowiednia winorosl to natural-
nie nasz Pan Jezus Chrystus®, poprzez ktorego wszystkie wybrane drzewa
wzrastajg 1 rozkrzewiaja si¢ gatgziami, istotnie to On zechciat wybra¢ [tyl-
ko] wlasciwe galezie, azeby te przyniosly pigkne owoce. Powiedziat bo-
wiem: ,,Ja jestem krzewem winnym, a wy latoroslami” (J 15,5). I rowniez
i to: ,,Ja was wybralem z tego $wiata, abyscie szli i owoc przyniesli i by
owoc wasz trwal” (J 15,16). ,,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi
owoc obfity” (J 15,5). Nalegam, abys, synu, do takiego drzewa przylgnat,
aby$ zawsze z owocem dobrego uczynku moégt nieznuzenie do niego na-
leze¢ 1 przynosi¢ liczne owoce. Poniewaz ci, ktorzy Go widza 1 poktadaja
w Nim pewne zaufanie, porownywani sg z urodzajnym drzewem, ktore
zasadzone jest w poblizu biegu wody (Ps 1,3). Ci, ktorzy korzenie swe
przytwierdza gleboko i mocno ku wilgotnosci, nie uschng w porze upalnej
(Jr 17,8). A liscie ich zawsze beda zielone oraz urodzajne, nigdy rowniez
nie skoncza wydawac¢ owocow. Dlaczego tak jest, synu? Gdyz Apostot tak
powiedziat: ,,[oni s3] wkorzenieni 1 ugruntowani w mitosci” (Ef 3,17) dzig-
ki tasce, ktora pochodzi od Ducha Swigtego, nie zaprzestaja, azeby w kaz-
dej chwili nagradza¢ bliskich.

Abys mdgt rozpoznad, ktére drzewa obficie dostarczaja godnych owocdow,
postuchaj tego, co powtornie mowi Apostot: ,,Owocem Ducha jest mitosc,
rados¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, fagodnos¢, opano-

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 12,5, 8.
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wanie, czysto$¢, umiarkowanie, wstrzemig¢zliwos¢” (Ga 5,22), roztropnosc,
czujnos¢, przenikliwos¢ 1 inne podobne do nich. Poniewaz ci, ktorzy je czy-
nia, zastuguja na to, zeby tatwiej otrzymac krolestwo Boze. Ty, synu, zasadz
i chton te owoce swoim umystem i ciatem oraz stale [0 nich] mysl, abys dzieki
owocom oraz wytrwatosci dobrego czynu w dniu ucisku i utrapienia zashuzyt
na to, zeby przez prawdziwe drzewo by¢ chronionym 1 pocieszanym.

VII 1 I idac dalej. Wyjatkowe i niezwykle przydatne pouczenie

Tak jak tylko mogtam, niczym ochmistrzyni (ordinatrix)>, staratam si¢
pomagac tobie we wszystkim i1 uporzadkowaé doczesne wartosci, tak abys
mogl stapac spokojnie i bezpiecznie oraz bez zarzutu, zarowno wtedy, gdy
realizujesz si¢ w czynnym wojskowym zyciu, albo tez wtedy, gdy [odda-
jesz si¢] z godnoscig kontemplacji. Teraz natomiast — jako twoja podwo;j-
na rodzicielka, duszy i ciala — nie zaprzestang pouczac¢ ci¢ w jaki sposob,
z Boza pomoca, masz poprowadzi¢ ku doskonatosci stuzbe wzgledem two-
jej duszy, tak abys kazdego dnia mégt odradzac¢ si¢ w Chrystusie.

Poniewaz stosownie do zdania uczonych w cztowieku rozpoznaje si¢
podwdjne narodziny®, jedne cielesne i drugie duchowe, przy czym ducho-
we sg szlachetniejsze od cielesnych. W rodzaju ludzkim jedne bez drugich
nie mogg dojs¢ do skutku. I poniewaz oba odpowiednio do siebie pasuja,
Apostot zapewnia: ,,Z nimi i bez nich nie mozemy zy¢”¢'. I chociaz, z uwa-
gi na okreslone powody, sens [tej wypowiedzi] w tym miejscu dotyczy
innego znaczenia, ja chce, abys ty zrozumiat go wedle mojej wyktadni.

VII 2 Pragne, abys$ w [swych] pierwszych narodzinach byl silny

Nie ma osoby, ktéra nie znataby [prawdy] na temat pierwszych na-
rodzin, poniewaz kazdy z nas rodzi si¢ w grzechu. A o tym, jakie to mia-
to znaczenie podtug greckich obliczen, odnajdziesz ponizej w matym
zarysie®, tego pragne i zachgcam, abys si¢ uczyt. Jest to bowiem sztuka
godna najbardziej uczonych, ktéra z zamitowaniem wszystkie sprawy bar-
dzo wyraznie [objasnia].

% Ordinatrix (‘ta, ktora porzadkuje’).

80 Por. Augustinus, Tractatus in Johannem 11,6; Augustunus, Sermones 121, 4.

1 Przytoczona przez Dhuod¢ fraza pochodzita w rzeczywisto$ci od Owidiusza. Por.
Ovidius, Amores 3, 11.

62 Autorka miata na mys§li obliczenia numerologiczne, ktore podejmowata w wielu
miejscach dzieta. Kierujac Wilhelma do przyktadu, ktory miat znajdowaé sig ,,ponize;j”,
najprawdopodobniej chodzito jej o zamknigta w drugim rozdziale dziewiatej ksiegi sym-
boliczng wyktadni¢ imienia Adam.
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VII 3 Napominam, abys i w drugich wytrwal

O drugich bowiem narodzinach, ktore sa duchowe, Ewangelia powia-
da: ,,Jesli si¢ kto$ nie odrodzi znowu” (J 3,3) itd. Na temat pierwszych po-
daje: ,,To, co si¢ narodzito z ciata, jest ciatem” (J 3,6). I dodaje o drugich:
,»A to, co si¢ narodzito z Ducha, jest duchem” (J 3,6). Postuchaj Apostota,
w jaki sposob cztowiek moze by¢ rodzicem wielu dzieci w [ich] drugim zy-
ciu: ,,Dzieci moje, ktére w bolach powtornie rodze, az Chrystus w was si¢
uksztattuje” (Ga 4,19). A nastepnie takze i to: ,,Przez Ewangeli¢ —jak mowi
— ja was zrodzitem” (1Kor 4,15). Dzigki za§ owemu pomnozeniu naro-
dzin wielu stato si¢ rodzicami, w wigkszosci licznych [potomkow]. Czytaj

o blogostawionej Marii, matce mtodego Celsusa®, oraz o blogostawionej
Auguscie, matce swietego Symforlana obywatela Autun®, [czytaJ] o tym,
jak one byty matkami dla swojego potomstwa przy pierwszym i drugim
narodzeniu w Chrystusie. Jest wielu rodzicéw, ktérzy poprzez Ewangelie
— wtedy, teraz i zawsze — nie zaprzestali rodzi¢ synow w swigtym Kosciele
w nauczaniu $wigtej doktryny, a takze na przyktadzie postgpowania w do-
brych uczynkach.

VII 4 O pierwszej i drugiej Smierci

Pierwsza $mier¢ jest przej$ciem (transmigratio) z ciata albo ku tej do-
brej, albo takze — co niechaj si¢ nie stanie — ku jakiej$ innej stronie. Druga
$mieré rozumie si¢ jako $mier¢ duszy. I chociaz rdzne sa rodzaje $mierci,
ktore mieszcza si¢ w tym jednym terminie, to jednak opierajg si¢ one [za-
wsze] na tych dwoch [wymienionych].

VII 5 Informuje ci¢, abys mial wzglad na pierwsza Smier¢

Zaden cztowiek nie moze uciec od pierwszej $mierci, tak jak méwi
o tym psalmista: ,,Czy jest kto$, kto by zyl i nie zaznal $mierci?” (Ps 88,49).
Domysl si¢, ze nikt. Poniewaz ojciec, gdy potomstwo jego po wydaniu
ostatniego tchnienia odeszto z tego $wiata, powiedziat: ,,To jest droga kaz-
dego ciata” (Rdz 6,13). ,,Ja bede jego posrednikiem, a kroczac za nim,
z tamtej strony juz nie wréce” (Jr 22,10). Tak 1 kto$ inny, gdy byt juz blisko

63 Marcjanilla (zm. ok. 311) i jej syn Celsus (Kelsos) porzucili poganistwo i zostali
ochrzczeni przez Antoniego z Antiochii. Oboje zgingli mgczenska Smiercig podczas prze-
sladowan Dioklecjana. Por. Passio SS. luliani, Basilissae et sociorum.

8 Symforian z Autun (zm. ok. 180). Skazany na meczenska $smier¢ za obrone wiary
chrzescijanskiej. Matka miata pociesza¢ go w trakcie egzekucji stowami, ktore weszty
do prefacji myszy za zmartych: Vita non tollitur, sed mutatur.
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sadu $mierci, powiedziat swoim poddanym: ,,Oto ja dzisiaj id¢ droga calej
ziemi. Postuchajcie mowe¢ moja oraz stowa z ust moich, poniewaz bede
wzywac imienia Pana” (Joz 23,14; 3Krl 18,24).

VII 6 Walcz, aby méc uciec przed druga Smiercia

Od drugiej $mierci z kolei cztowiek moze uciec, o ile chce 1 0 ile bedzie
godnie o to walczyt. Kto§ bowiem stwierdzit: ,, Ten, kto zwyciezy, nie zo-
stanie skrzywdzony przez druga $mier¢” (Ap 2,11), ale ,,uczyni¢ go filarem
w $wiagtyni Mojej. Napiszq na nim imi¢ Moje oraz imi¢ miasta, Nowego
Jeruzalem” (Ap 3 12), »l poloze; 016; tak jak sygnet” (Ag 2,24) przed mo-
imi oczami. Co wigcej, ,,dam jemu jes¢ z drzewa, ktdre jest w raju Boga”
(Ap 2,7). Blogostawiony ten, ktory posrdd zametu tego swiata tak bedzie
walczyl, ze stanie si¢ godny, zeby uwienczy¢ go tym honorem. On, zapo-
minajac o $mierci, bez zniechecenia posigdzie wieczne zycie wraz ze swig-
tymi. [ aby$ zdotal sta¢ si¢ takim stuga, synu, zgodnie z moja rada, musisz
czesto czytac 1 rownie czgsto si¢ modli¢, wzrastajagc w woli Chrystusa.

X 4 Powracajac do mnie, rozpaczam®

Z powodu stodyczy ogromnej mitosci oraz tesknoty za twoim pigk-
nem zaniedbalam zapomniang samg siebie, teraz, chociaz drzwi zostaly
zamknigte (J 20,26), ponownie pragng wejs$¢ do srodka. Tymczasem ponie-
waz nie jestem godna, aby znalez¢ si¢ w gronie tych wczesniej odnotowa-
nych, prosze, abys$ posrod wielu innych [intencji] nie zaprzestawat modli¢
si¢ 0 zbawienie mojej duszy z dajagcym si¢ zmierzy¢ uczuciem.

Wiadome dla ciebie jest, jak bardzo cierpiatam z powodu moich nie-
ustannych choréb, a takze z powodu innych okolicznosci, stosownie
do wypowiedzi pewnego cztowieka, ktéry rzekt: ,,w niebezpieczenstwach
od rodziny, w niebezpieczenstwach od pogan” (2Kor 11,26) itd. Z uwagi
na niemoznos$¢ [realizowania] swoich zastug, cierpiatam te wszystkie [nie-
bezpieczenstwa], a takze inne im podobne, ktére przeszkadzaty mojemu
kruchemu ciatu. Ze wspomozeniem Bozym oraz dzi¢ki zastludze twojego
ojca Bernarda z ufnoscig wydostatam si¢ z nich wszystkich, ale méj umyst
wcigz wraca do tych grabiezy®. W minionych czasach pozostawatam opie-
szata w licznych pochwalach Boga, a powinnam to czyni¢ w czasie sied-
miu godzin [liturgicznych], we wszystkich tych sprawach — siedem razy

65 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 35, 20, 49.

%  Dhuoda mogta odwotywac sie tutaj do konsekwencji, ktore spadty na Bernarda
po oskarzeniu go o zdrade. Jeszcze w 842 roku Karol Lysy pozbawit Bernarda hrab-
stwa Tuluzy.
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na siedem — stalam bezczynna. Z tego powodu pokornym wzruszeniem
uporczywie prosze ze wszystkich sil, abym mogla sprawi¢ sobie radosé¢
1 wyprosi¢ mitosierdzie od Pana wobec moich uszczerbkow i win, aby On
raczyt dzwigna¢ mnie, rozbitg i ostabiona, do niebios.

Dopdki widzisz mnie na §wiecie zywa, staraj si¢ z zapatem uwaznie
trwac, 1 to nie tylko na czuwaniach 1 modlitwach, lecz takze na jalmuznie
dla ubogich, abym zastuzyta, uwolniwszy si¢ cielesnie z wigzéw moich
grzechow, zeby z mitoscig zosta¢ przyjeta przez mitosiernego Sedziego.

Dla mnie jedynie niezbedna jest twoja, a takze innych czg¢sta modlitwa,
pbézniej znacznie bardziej bedzie [wazna], poniewaz, jak sadze, szybciej
nadchodzi [moja godzina]. Z niezmiernego bdlu [ptynacego z] bojazni o to,
co w przysztosci stanie si¢ ze mnga, w kazdym kierunku catkowicie rozry-
wa si¢ moja dusza. I nie jestem pewna, jak — na podstawie moich zastug
— moglabym w koncu si¢ uwolni¢? Dlaczego? Poniewaz zgrzeszytam my-
$la 1 stowem. Sama natomiast bezuzyteczna mowa pod kazdym wzgledem
prowadzi do nikczemnego czynu. I chociaz tak si¢ dzieje, nigdy nie bede
traci¢ nadziei w Boze milosierdzie ani nie trace teraz, ani nigdy nie bede.
Szlachetny chtopcze, nie pozostawiam nikogo podobnego do ciebie, kto
miatby mnie przezy¢ i broni¢ mojej sprawy, wiele od ciebie mogg zyskacé,
aby osiggna¢ kiedys uzdrowienie.

Ze wzgledu na dobro pana i1 seniora mojego Bernarda, aby nie ostabla
moja stuzba dla niego tak w marchii®, jak i w wielu innych miejscach oraz
aby on nie odseparowat si¢ ani od ciebie, ani ode mnie, jak to zwyczajo-
WO czynig inni, [teraz] odczuwam, ze przytlaczaja mnie dtugi. Z powodu
licznych potrzeb czesto wlasnymi r¢kami pozyczatam wielkie [kwoty], nie
tylko od chrzescijan, ale takze od zydow. Tyle, ile mogtam, oddatam, tyle,
ile bede mogta, regularnie oddam. Jesli jednak po moim odejsciu cokol-
wiek pozostanie do zaptacenia, prosze i pokornie ci¢ blagam, abys$ ty sam
doktadnie si¢ dowiedzial, kim sg moi wierzyciele. Gdy oni zostang odna-
lezieni, spraw, zeby wszystko im uiszczono, nie tylko z moich funduszy,
o ile cokolwiek pozostanie, zaprawde takze i z twoich, ktore [teraz] masz,
i ktore jeszcze z Bozg pomocg sprawiedliwie pozyskasz.

I c6z wigcej? Juz wezesniej przypomniatam ci o twoim mtodszym
bracie, takze to, co powinienes wzgledem niego wypetni¢, przypominam
o tym w dalszym ciggu. Prosz¢ ci¢, aby i on zechcial, gdy nadejdzie czas

87 Mowa o Marchii Hiszpanskiej, granicznym pasmie ziem lezagcym na potudnio-
wo-zachodnim krancu imperium karolinskiego. Za zycia Dhuody w obrgbie Marchii
Hiszpanskiej znajdowata si¢ Septymania. Bernard, sprawujac urzad margrabiego
Septymanii, posiadat caty szereg feudalnych uprawnien wzglgdem ziem usytuowanych
w obregbie Marchii Hiszpanskiej. Jak si¢ okazuje, pod jego nicobecno$é lennami zarzadza-
ta sama Dhuoda.
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jego pelnoletnosci, modli¢ si¢ za mnie. Napominam was obu, tak jak gdy-
byscie byli razem, zechciejcie zanosi¢ czesto w mojej intencji dary ofiarne
wraz z ofiarg Hostii.

Gdy odkupiciel mdj rozkaze wezwaé mnie z tego $wiata, oby ra-
czyl przygotowa¢ dla mnie miejsce wytchnienia i, jesli mozliwe to jest
dzigki twoim oraz innych godnym modlitwom, Ten, ktory nazywany jest
Bogiem, niechaj sprawi, abym wraz ze swietymi udata si¢ ku niebian-
skiemu sklepieniu.

Tutaj konczy si¢ Podrecznik. Bogu niech beda dzieki.

Z jezyka tacinskiego przetozyta,
wstepem oraz komentarzem opatrzyta
Malgorzata Chudzikowska-Wotoszyn®

68 Dr Matgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, adiunkt w Pracowni Historii Starozytne;j
i Kultury Antycznej w Katedrze Historii Powszechnej w Instytucie Historii Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: m.chudzikowska@uwm.edu.pl, ORCID:
0000-0001-5631-7259.
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Jan M. Wolski, Kultura monastyczna w poznosredniowiecznej Bulgarii,
Byzantina Lodziensia 29, L.6dz 2018, Wydawnictwo Uniwersytetu
L.odzkiego, ss. 225.

Dr Jan Mikotaj Wolski jest zatrudniony na stanowisku adiunkta
w Centrum Badan nad Historig 1 Kulturg Basenu Morza Srodziemnego
1 Europy Potudniowo-Wschodniej im. prof. Waldemara Cerana (znanego
bardziej pod skrécong nazwa Ceraneum) dziatajacym w ramach struktur
organizacyjnych Uniwersytetu Lodzkiego. Autor specjalizuje si¢ w bada-
niach nad monastycyzmem $redniowiecznym, a recenzowana tutaj ksigz-
ka powstata na bazie jego rozprawy doktorskiej napisanej pod kierunkiem
prof. dr. hab. Mirostawa J. Leszki i obronionej w 2017 roku.

Publikacja J.M. Wolskiego ma strukture klasycznej rozprawy nauko-
wej. W czesci wprowadzajgcej zamieszczono spis tresci (s. 5-6) oraz licza-
cy szes¢ stron wstep (s. 7-12), ktory posiada 14 przypiséw podtekstowych,
czyli 2,333 przypisu na strong (dalej: przyp./s.). Warto w tym miejscu za-
znaczy¢, ze cata rozprawa liczy 709 not, a zatem owe czternascie przypi-
sow stanowi 1,974% wszystkich odsylaczy. Zasadniczy segment publika-
cji stanowig dwa rozdzialy. Pierwszy z nich (s. 13-47) obejmuje 35 stron
1 posiada 140 przypiséw (= 4,000 przyp./s.; 19,746% wszystkich przyp.).
Rozdziat drugi natomiast liczy az 102 strony (s. 49-150), a ilo$¢ not wynosi
az 553 (= 5,421 przyp./s.; 77,997% wszystkich przyp.). Wnioski wycia-
gnigte z powyzszych analiz zawarto w zakonczeniu (s. 151-152), po ktérym
nastepuje liczacy 37 stron aneks (s. 153-189), na ktérego poczatku znajdu-
ja sie dwa przypisy (= 0,054 przyp./s.; 0,282% wszystkich not). Kolejnym
elementem pracy jest wykaz skrétow (s. 191-193), ktéry obejmuje 88 abre-
wiacji. Wykaz ten poprzedza bibliografie (s. 195-216), ktora zostata po-
dzielona na zrodia (s. 195-201) i opracowania (s. 201-216). Po bibliografii
umieszczono ,,Summary — Monastic Culture in Late Medieval Bulgaria”
(s. 217-218). Po tym angielskoj¢zycznym streszczeniu wstawiono indeks
0s0b (s. 219-222) oraz indeks nazw geograficznych, miejscowych i etnicz-
nych (s. 223-225). Wreszcie na samym koncu niniejszej publikacji znajduje
si¢ drugi, pozbawiony paginacji (s. 227-230) aneks, w ktorym zawarto wy-
kaz wszystkich prac wydanych w ramach serii Byzantina Lodziensia w la-
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tach 1997-2018. Dziwi nieco podziat pracy na dwa rozdziaty. By¢ moze
lepszym zabiegiem bylby podziat calosci materiatu na dwie czesci, w ra-
mach ktérych mozna by tatwo dokona¢ wewngtrznego podziatu na stosun-
kowo niewielkie rozdziaty, dzigki czemu publikacja zyskataby znacznie
wieksza metodyczng ,,przejrzystosc”.

Bibliografia, o ktorej juz wyzej wspomniano, liczy 78 Zrddet 1 341
opracowan. Wsrdd tych ostatnich, co jednoznacznie ttumaczy sam ty-
tut rozprawy, dominuja publikacje w jezyku bulgarskim (123 pozycje =
36,070%). Drugie pod wzglqdem ilosci s prace w quyku angielskim (66 =
19,354%). Trzecie miejsce natomiast zajmuja opracowania w jezyku rosyj-
skim (45 =13,196%). Nieco mnigj jest publikacji polskich (41 =12,023%).
Poza tym autor odwoluje si¢ takze do fachowej literatury francuskiej (24 =
7,038%), serbskiej (21 = 6,158%), wloskiej (10 = 2,932%), niemieckiej
(8 =2,346%), greckiej (2 = 0,586%) i rumunskiej (1 =0,293%).

Pierwszy rozdziat nosi tytut ,,Zrédta”. Zostat on podzielony na pigc
paragrafow, ktorych tytuly warto przytoczy¢ wraz z paginacja: (1) lek-
tury mnisze (s. 15-34), (2) teksty normatywne (s. 35-38), (3) zywoty
poznosredniowiecznych mnichéw bulgarskich (s. 38-42), (4) zywoty
swigtych mnichdéw napisane w XIII-XIV wieku (s. 42-46), (5) doku-
menty donacyjne (s. 46-47). Jak wida¢, przystowiowa ,,lwig czgs$¢”
tego rozdziatu zajmuje paragraf pierwszy, bo az 20 z 35 stron catego
rozdziatu. W ramach tego paragrafu autor omawia w kolejnych punk-
tach inwentarze bibliotek klasztornych wraz z zawartosciag zachowa-
nych kodekséw (s. 17-22 i1 31-34) oraz zalecane éwczesnym mnichom
lektury, czyli teksty biblijne i pisma Ojcéw Kosciota (s. 22-30). Wazna
1 instruktywna jest tutaj przede wszystkim zawarto$¢ podtekstowych
przypisow bibliograficznych, ktére podajg mato znang w Polsce litera-
ture butgarska z tego wlasnie zakresu.

Drugi rozdzial nosi tytut ,, Kultura monastyczna” i dzieli si¢ na trzy
paragrafy. Kazdy z nich posiada osobng numeracje przypisow. Pierwszy
z nich zostatl poswigcony ideatom zycia monastycznego (s. 50-82, czy-
li 33 strony i 205 przypisow), wsrdd ktorych dr J.M. Wolski analizuje
ze szczegbdlng uwaga moment wyrzeczenia si¢ swiata 1 samego siebie,
pokute oraz koncentracje na modlitwie zbiorowej 1 indywidualnej. Drugi
paragraf omawia formy Zycia monastycznego (s. 82-101, czyli 20 stron
1 138 przypis6w), a zatem cenobityzm i anachoretyzm. Autor odnosi si¢
rowniez do hezychazmu. Wreszcie w ostatnim punkcie tego paragrafu
porusza kwesti¢ ,,zaburzen” w kulturze monastycznej. Do najwazniej-
szych nieprawidlowosci zalicza idiorytmi¢ i autoproskoptyzm. Wreszcie
ostatni, trzeci paragraf podejmuje zagadnienie stosunku mnichow
do spoteczenstwa jako takiego (s. 101-150 = 50 stron 1 210 not). Jest
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to, jak wiadomo, problem bardzo szeroki, ktory dr J.M. Wolski przed-
stawit syntetycznie w czterech punktach: (1) zyciorysy §wietych mezow
(s. 104-132), czyli Joachima I Tyrnowskiego (s. 105-107), Grzegorza
Synaity (s. 107-111), Teodozjusza Tyrnowskiego (s. 111-120), Romila
Widynskiego (s. 120-125) i Eutymiusza Tyrnowskiego (s. 125-132); (2)
opiekunowie i obroncy panstwa (s. 132-139), czyli rola duchowego, mo-
dlitewnego oredownictwa zardwno calych wspolnot monastycznych, jak
i eminentnych przedstawicieli monastycyzmu bulgarskiego za wiadce,
jego panstwo i pomyslnos¢ jego poddanych. Owa rola mnichéw jako po-
srednikéw migdzy Bogiem a panstwem powodowata, ze monastycyzm
cieszyl si¢ w sredniowiecznej Butgarii duzym szacunkiem spolecznym
1 posiadat swego najwickszego protektora wlasnie w osobie wiadcy; (3)
duszpasterstwo mnisze (s. 139-146), gdzie autor skoncentrowat si¢ gtow-
nie na relacjach migdzy poszczegdlnymi klasztorami a spolecznoscia-
mi lokalnymi funkcjonujacymi niejako na orbicie owych regionalnych
centréw zycia duchowego i intelektualnego; (4) klasztory jako centra
dziatalnos$ci gospodarczej, literackiej i edukacyjnej (s. 147-149), co nie
wymaga dodatkowego komentarza. Struktura i proporcje tego segmentu
pokazujg bardzo jasno, ze podziat pracy na dwa rozdziaty nie byl naj-
szczesliwszy. Wypadato jg raczej podzieli¢ na dwie czesci, a paragrafy
podnies¢ do rangi rozdziatow. Nalezy jednak podkresli¢, ze rozdziat ten
z perspektywy polskiego badacza monastycyzmu $redniowiecznego ma
niewatpliwie duza warto$¢ poznawcza, ktérag dodatkowo zwieksza fakt,
ze wiele waznych fragmentdw Zrddet zostalo tutaj przytoczonych w ory-
ginale. Warto$cig dodang jest za$ cytowana w przypisach literatura przed-
miotu, szczegolnie zas prace autoréw bulgarskich.

Nalezy réwniez zatrzymac si¢ na wspomnianym juz wyzej aneksie.
Zawiera on oryginalne fragmenty ,,Nomokanonu CIAI 11607, ktory jest
waznym Zrddlem dla badaczy monastycyzmu butgarskiego.

Dr Jan M. Wolski nie ustrzegt si¢ pewnych prozaicznych, rzec by moz-
na, btedéw w stworzonym przez siebie tekscie. Ponizsza errata nie jest
niestety kompletna, mimo to jednak moze okaza¢ si¢ pomocna np. przy
dodruku lub tez przy ewentualnym drugim wydaniu niniejszej ksigzki.

lokalizacja jest powinno by¢
s. 9, lin. 15 od dotu noramtywnych normatywnych
s. 20, lin. 8 od dotu Klasztoru klasztoru
s. 21, przyp. 28, lin. 4 od hagiograf nie miat hagiograf, nie miat
dotu
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s. 24, przyp. 37, lin. 5 od
gory

dni ewangeliarzy

dni, ewangeliarzy

s. 25, przyp. 39, lin. 1 od
dotu

litrugii

liturgii

s. 34, lin. 8 od dotu

parenetyczne, nie

parenetyczne nie

s. 36, lin. 8 od gory opartej oparty
s. 37, lin. 9 od dotu kanoniczengo kanonicznego
s. 37, lin. 2 od dotu nomonkanonow nomokanonow

s. 39, lin. 13 od gory

faktografia, wykorzystuje

faktografia. Wykorzystuje

s. 46, lin. 15 od gory

5.Dokumenty donacyjne

5. Dokumenty donacyjne

s. 73, lin. 7 od dotu

powodem dla ktérego

powodem, dla ktorego

s. 84, przyp. 19

Synodykonie

Synodykon

s. 109, lin. 4 od gory

poludniowo—wschodnich

potudniowo-wschodnich

s. 120, lin. 7 od dotu siedemdziesigtych/ siedemdziesigtych /
poczatek poczatek
s. 123, przyp. 95, lin. 1 od st. Romil St. Romil
gory
s. 124, przyp. 98, lin. 2 od informacje informacje
gory
s. 128, przyp. 123, lin. 4 M. LaBauve Hébert M.L. Hébert
od gory
s. 128, lin. 5 od gory Wordweaving Word-Weaving
s. 128, lin. 5 od dotu but- bul-
s. 129, lin. 3 od dotu i one byty one i one byty

s. 132, lin. 3 od gory

Swigtego—mnicha

Swigtego mnicha

s. 132, lin. 7 od gory

mnicha—posta

mnicha-posta

s. 133, lin. 2-3 od gory

wystawca- -falszerz

wystawca-falszerz

s. 138, przyp. 157, lin. 4
od gory

Byzantinischen

byzantinischen

s. 139, lin. 12 od gory

Z przytaczanym

Z przytoczonym

s. 146, lin. 5 od dotu

klasztor, ze wszystkimi

klasztor ze wszystkimi

s. 149, lin. 5 od dotu postawialem postawitem
s. 149, lin. 2 od dotu przywotac, kilka przywotac kilka
s. 170, lin. 12 od géry delinquents delinquentes
s. 199, lin. 14 do gory ed. éd.

s. 200, lin. 19 od gory Gautier Le Gautier, Le

s. 202, lin. 9 od gory Sinai‘s Sinai’s
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s. 205, lin. 20 od dotu 4 Byzance a Byzance

s. 206, lin. 20 od dotu Byzantinischen byzantinischen
s. 207, lin. 3 od gory st. Romil St. Romil

s. 208, lin. 22 od gory LaBauve Hébert M. Hébert M.L.
s. 208, lin. 22 od gory Wordweaving Word-Weaving

Ponadto mozna zauwazy¢ réwniez inne niedociggnigcia, szczegodl-
nie w bibliografii opracowan. Chodzi konkretnie o pomijanie serii wy-
dawniczych przy opisie poszczegdlnych publikacji ksigzkowych. Oto
kilka przyktadow: praca E. Amanda de Mendiety (Mount Athos) to tom
41 serii Berliner byzantinische Arbeiten (s. 201); publikacja S.P. Brocka
(Spirituality) wyszta w ramach serii Moran Etho (s. 203); D.J. Constantelos
(Byzantine Philantropy) wydal swe opracowanie w Rutgers Byzantine
Series (s. 203); ksigzka P. Hagmana (The Asceticism) to element Oxford
Early Christian Series (s. 206); rozprawa H. Hungera (Prooimion) to pierw-
szy tom serii Wiener byzantinische Studien (s. 206); z kolei M.L. Hébert
opublikowal swa prace (Hesychasm) jako tom 18 Sagners slavistische
Sammlung (s. 208); wreszcie publikacja R.F. Tafta (The Byzantine Rite)
ukazata si¢ w serii American Essays in Liturgy (s. 214). Odnotowano tak-
ze przynajmniej jeden brak w wykazie skrétow: w bibliografii opracowan
(s. 215, lin. 12 od dotu) widnieje bowiem abrewiacja ZMNP, ktoérej nie ma
w rzeczonym wykazie.

Pomimo tych usterek technicznych praca dr. Jana M. Wolskiego jest
z merytorycznego punktu widzenia pozycja cenng w polskiej bibliografii
przedmiotu. Autor, podejmujac zagadnienie sredniowiecznego monasty-
cyzmu bulgarskiego, ktory jest praktycznie nieznany polskiemu czytel-
nikowi, wprowadzit istotne novum do polskich badan na temat $rednio-
wiecznego zycia zakonnego. Zaznajomit takze polskiego czytelnika z do-
konaniami badaczy butgarskich w tym zakresie. W ten sposdb historio-
grafia bulgarska dotyczaca monastycyzmu na Batkanach weszta w obieg
naukowej literatury nad Wista. Nalezy rowniez podkresli¢ znaczenie
uczciwej 1 solidnej analizy zZrodel, ktora znamionuje recenzowang roz-
prawe. Autor dotozyt staran, aby odczyta¢ je mozliwie gltgboko, nie stro-
nigc od kwestii trudnych, jak chociazby rozdzwiek pomiedzy ideatami
zycia mniszego a ludzkimi stabos$ciami. W tym wzgledzie autor wykazat
si¢ znaczng wnikliwoscia, a nawet swoistg empatia, dajac swego rodzaju
egzystencjalny obraz mnicha jako cztowieka rozdartego pomiedzy ide-
atem $wigtosci a prozg zycia. W tym wzgledzie analizy J.M. Wolskiego
sg bardzo inspirujace 1 jesli autor nie zatraci owej inklinacji do egzysten-
cjalnych analiz w zakresie kultury monastycznej, czy szerzej w zakre-
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sie szeroko rozumianej sredniowiecznej kultury Stowian Poludniowych,
wowczas bedzie mogt sie poszczyci¢ na gruncie polskim swego rodzaju
nowatorskim podejsciem do powyzszych kwestii. Wypada mu zatem zy-
czy¢ dalszego, pomys$lnego rozwoju intelektualnego.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL

Stawomir Bralewski, Symmachia cesarstwa rzymskiego 7 Bogiem
chrzescijan (IV-VI wiek), t. 1: ,,Niezwykla przemiana” — narodziny
nowej epoki; t. 2: Jedna religia w jednym cesarstwie. Rzymscy imperato-
rzy sprzymierzeni 7 Bogiem na strazy jednosci Kosciola od Konstantyna
Ido Justynianal,Byzantina Lodziensia27i32,1.6dz2018, Wydawnictwo
Uniwersytetu L.odzkiego, ss. 312 + I1X i 333 + VI.

Najnowsza dwutomowa praca Stawomira Bralewskiego jest tzw.
ksiazka profesorska tego autora, ktéra w znacznym stopniu stanowi podsu-
mowanie jego dotychczasowych dokonan w zakresie badan nad chrzesci-
janstwem konstantynskim i postkonstantynskim. Autor zawart w niej wiele
osobistych przemyslen i refleksji, u podstaw ktorych legta solidna znajo-
mos$¢ przedmiotu zdobyta dzigki ponad dwudziestoletniej pracy naukowe;j
w tym zakresie.

Pierwszy tom, noszacy tytut ,,Niezwykla przemiana” — narodzi-
ny nowej epoki, liczy w sumie 321 stron (312 + IX) 1 posiada 1028
przypisow, ktére umieszczono na kazdej stronie pod tekstem. Tom ten
sktada si¢ formalnie z kilkunastu elementow. Strukture te otwiera spis
tresci (s. VII-IX). Nastepnym segmentem jest wstep (s. 1-10), ktoéry
posiada dodatkowo 26 przypisow podtekstowych, co stanowi 2,600
przypisu na strong (dalej: przyp./s.). Owych 26 not stanowi 2 529%
catosci przyplsow omawianego tomu. Podstawowg cze¢scig rozprawy
jest szes¢ rozdziatow. Pierwszy z nich (s. 11-24) obejmuje 14 stron
1 posiada 68 przypisow (= 4,857 przyp./s.; 6,614% wszystkich przyp.).
Rozdziat drugi (s. 25-70) to 46 stron i 227 not (= 4,934 przyp./s.;
22,081% wszystkich przyp.). Nastepny, trzeci rozdziat (s. 71-81) to za-
ledwie 11 stron, ktérym dodano 52 przypisy (= 4,727 przyp./s.; 5,058%
catosci przyp.). Rozdziat czwarty (s. 83-132) jest najobszerniejszym
segmentem pierwszego tomu, poniewaz liczy az 50 stron i posiada 373
noty (= 7,460 przyp./s.; 36,284% wszystkich przyp.). Z kolei na piaty
rozdziat (s. 133-155) sktadajg si¢ 23 strony tekstu, ktéremu towarzyszy
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136 przypisow (= 5,913 przyp./s.; 13,229% przyp.). Wreszcie ostatni,
szosty rozdziat (s. 157-187) to 31 stron 1 146 not (= 4,709 przyp./s.;
14,202% przyp.). Podsumowaniem tej catosci jest zakonczenie noszace
tutaj tytul ,,Refleksje koncowe” (s. 189-195). Po nim umieszczono wy-
kaz skrotow (s. 197-200), w ktorym zawarto 97 abrewiacji. Nastepnym
segmentem jest obszerna bibliografia (s. 201-231), ktéra zgodnie z po-
wszechnie przyjmowang logika podzielono na zrddta (s. 201-211) — jest
ich w sumie 116 — 1 opracowania (s. 211-231). Tych ostatnich jest 475.
Za bibliografig znajduje si¢ ,,Summary — The Symmachy of the Roman
Empire with the God of Christians (4"-6" centuries), vol. I: «Remarkable
transformation» — the birth of a new age” (s. 233-239), ktoére przettu-
maczyl Michat Zytka. Po tym angielskim streszczeniu zlokalizowano
indeks 0sdb (s. 241-249) oraz indeks nazw geograficznych i etnicznych
(s. 251-253). Nastepne strony (s. 255-257) zajmuje wykaz ilustracji. Ich
liczba wynosi 83, a autorem wszystkich zdje¢ jest S. Bralewski. Po rze-
czonym wykazie zamieszczono éw zbior fotografii (s. 261-302). Zdjecia
sa dobrej jakosci. Jest to w literaturze polskiej bodajze najobszerniej-
sza ,,kolekcja” zdjeé przedstawiajacych zachowane fragmenty tzw. ma-
tej architektury Konstantynopola (m.in. kapitele kolumn i sarkofagi).
W konsekwencji ta czes¢ ksigzki stanowi jej znaczacag warto$¢ dodana,
ktorej nie da si¢ znalez¢ w innych opracowaniach (w skali §wiatowej).
Za zbiorem ilustracji widnieje wykaz wszystkich wydanych dotychczas
tomow Byzantina Lodziensia: 1997-2018 (s. 303-309), a nast¢pnie abs-
trakt rozprawy w jezyku polskim wraz ze stowami kluczowymi (s. 311)
oraz abstrakt tejze pracy po angielsku i1 keywords (s. 312). Z formalnego
punktu widzenia ksigzka stanowi, jak widaé, logicznie skonstruowang
calos¢, ktora koresponduje z badawczg dojrzatoscig jej autora.

Bibliografia, na ktérg, jak juz wspomniano, sktada si¢ 475 pozycji,
zawiera przede wszystkim publikacje w jezyku angielskim (213 pozycji
= 44,842% catosci). Dalsze miejsca w tym zestawieniu zajmujg kolej-
no publikacje polskie (107 = 22,526%), francuskie (79 = 16,631%), nie-
mieckie (60 = 12,631%), wtoskie (14 = 2,947%) i rosyjskie (2 = 0,421%).
Szczegbdlng uwage zwraca ilos¢ cytowanych w rozprawie prac polskich,
co $wiadczy m.in. o stale powiekszajacym si¢ dorobku rodzimej bizanty-
nistyki. Piszgc na temat bibliografii opracowan, nalezy wspomnie¢ o pew-
nych ,,przestawieniach” porzadku alfabetycznego nazwisk autoréw w ra-
mach rzeczonej bibliografii, ktére sprawiaja, ze kilka pozycji nie znajduje
si¢ na wlasciwym miejscu. Sa to nastgpujace nazwiska: Ehrhardt (s. 217),
Laubscher (s. 223), Lohr (s. 223), McCormick (s. 224), McLynn (s. 224)
1 Miiller-Retting (s. 225).
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Pierwszy rozdziat nosi tytut ,,Chrzescijanie, nowy Lud Bozy, w przed-
dzien «niezwyktej przemiany»”. Ten bardzo krotki segment rozprawy
o charakterze introdukcji posiada tylko dwa paragrafy. Pierwszy z nich
(s. 11-14) zwraca uwagg, idac za Euzebiuszem z Cezarei, na fakt, ze zda-
niem chrzescijan doby antyku ich religia nie nalezata do sfery wyznaniowe-
go nowinkarstwa, lecz byta monoteizmem si¢gajacym swymi poczatkami
zarania ludzkosci. Paragraf ten ze wzgledu na swa objetos¢ budzi ewident-
ny niedosyt czytelnika. Wydaje si¢, ze autor zbyt skrétowo potraktowat
problem wazny 1 wazki dla jego rozprawy. Z kolei drugi paragraf mowi
o przesladowaniach chrzescijan na poczatku IV wieku (s. 14-24). Z lektury
powyzszych tekstow wynika, ze autorowi chodzito tylko o naszkicowanie
dwdch momentéw odnoszacych si¢ do chrzescijanstwa u zarania [V wie-
ku: o podkreslenie, ze chrzescijanie nie s3 najmiodszg religia cesarstwa,
1 0 zwrdcenie uwagi na $Smier¢ meczenskg wielu wyznawcoéw Chrystusa
u progu IV stulecia. W ten sposob S. Bralewski zdaje si¢ sugerowac czytel-
nikowi, ze podstawowymi przestankami wyboru religijnego dokonanego
przez Konstantyna byty czcigodna starozytnos¢ chrzescijanstwa i odwaga
chrzescijan w wyznawaniu swej wiary, udokumentowana licznymi aktami
meczenstwa.

Rozdziat drugi, ,,Poszukiwanie Najwyzszego Boga przez Konstantyna
— sojusz z Bogiem chrzescijan”, ktory nie posiada zadnych podpodziatow,
jest logiczng kontynuacja tez zarysowanych w rozdziale wprowadzajacym.
Analizy te zostaly podbudowane szeroka baza Zrédlowa oraz bogata litera-
turg pomocniczg. W ramach tej ostatniej autor stara si¢ cytowac zardwno
opracowania najnowsze, jak i te najlepsze, co jest wynikiem jego wielolet-
nich doswiadczen na tym polu. W swych wywodach S. Bralewski przyjmu-
je generalnie stanowisko, w mysl ktérego Konstantyn dojrzewa do pelnego
monoteizmu, a nie przyjmuje go w akcie jednorazowego, rewolucyjnego
nawrocenia. Stanowisko to nie jest nowe, lecz opiera si¢ na dociekaniach
funkcjonujacych w literaturze fachowej juz od dawna. Wielu bowiem ba-
daczy uwazalo i nadal uwaza, ze nawrdcenie cesarza nie byto aktem jedno-
razowym, lecz dlugim procesem, ktéry, zdaniem niektorych, trwatl do sa-
mej $Smierci wladcy. Wokét tego zagadnienia, zwanego technicznie ,,die
constantinische Frage”, narosta obszerna literatura (por. J. Vogt, Die cons-
tantinische Frage, w: Konstantin der Grosse, red. von H. Kraft, Wege der
Forschung 131, Darmstadt 1974, s. 345-387). Poglad ten dzis$ jest wregcz
,modny”.

Trzeci rozdziat, ,,Od przetomu czasow do przetomu konstantynskiego”,
jeszcze krotszy od pierwszego, réwniez nie posiada podziatu na paragra-
fy, a jego tytul sugeruje kontynuacje rozwazan zarysowanych w pierwszej
czesci rozdziatu pierwszego na temat chronologii uyymowanej w aspekcie
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teologii biblijnej. W ten sposob autor stara s1e; poglebic poprzednl wywod,
wzbogacajac go takze o dodatkowe zrodta 1 opracowania.

Kolejny, czwarty rozdziat pt. ,,«Ideologia zwycigstwa» w historiografii
koscielnej” wprowadza czytelnika w okres historii chrzescijanstwa uzna-
nego jako religio licita przez Konstantyna i1 nabierajacego stopniowo przez
caly IV wiek znaczenia zar6wno w aspekcie religijnym, jak 1 politycznym.
Rozdzial ten posiada az szes¢ paragrafow, w ktdrych prof. S. Bralewski anali-
zuje kolejno (1) wymiar sakralno-militarny ,,ideologii zwycigstwa” (s. 87-96);
(2) wymiar megczenski tejze ideologii (s. 96-98); (3) jej wymiar doktrynalny
(s. 98-99); (4) role Boga jako obroncy chrzescijanstwa (s. 100); (5) znacze-
nie pokoju, ktorego zrodtem ma by¢ wyrzeczenie si¢ nienawisci w stosunku
do Boga (s. 101-103); (6) rozumienie ,,ideologii zwycigstwa” w wybranych
Historiach koscielnych napisanych w IV 1 V wieku (s. 104-113); (7) cnote
poboznosci jako warunek szeroko rozumianego zwyciestwa (s. 113-132).
Jak wida¢, to, co autor nazywa ,,ideologia zwycigstwa”, jest ztozonym blo-
kiem zagadnien. Jego analiza tej kwestii zostata przeprowadzona w oparciu
o dzieta najwybitniejszych historykéw antycznego Kosciota (Euzebiusza
z Cezarei, Sokratesa Scholastyka i Sozomenesa), a takze Rufina z Akwilei,
Filostorgiusza 1 Teodoreta z Cyru. Trzeba przyznaé, biorgc pod uwage do-
tychczasowg aktywnos¢ publikacyjng autora, ze na przestrzeni wielu lat swej
pracy naukowej zglebit On uczciwie powyzsze zrodta. Stad mozna przyjac,
ze S. Bralewski, piszac w oparciu o rzeczone Zrddta na powyzszy temat, od-
daje w rece czytelnika dojrzalg synteze, ktora jest owocem jego rzetelnych
1 wieloletnich badan. Nie przypadkiem tez rozdziat ten jest najobszerniejsza
czescig pierwszego tomu.

Z kolei rozdziat piaty, ,,Narodziny monastycyzmu — upadek starej
1 narodziny nowej filozofii”, jest podobnie jak rozdziaty pierwszy 1 trze-
ci krotkim segmentem rozprawy. Nie posiada tez, podobnie jak rozdziaty
drugi i trzeci, podziatu na paragrafy. W samym jego tytule autor nawiagzuje
do znanej jeszcze z pism Ojcow Kosciola tezy, ktora glosi, ze chrzesci-
janstwo to jedyna i prawdziwa filozofia (w etymologicznym tego stowa
znaczenlu) a jej zasady najpelniej rozumiejg i realizujg mnisi — filozofo-
wie par excellence. Jest jasne, ze w pracy prof. S. Bralewskiego nie mogto
zabrakna¢ nawigzania do tej idei, chociazby ze wzgledu na jej znaczenie
w analizowanym przezen okresie.

Wreszcie ostatni, szosty rozdziat, ,,Przymierze cesarstwa z Bogiem
poddane prébie. Konflikt Jana Chryzostoma z dworem cesarskim w rela-
cjach Sokratesa i Hermiasza Sozomena”, posiada dwa paragrafy. Pierwszy
z nich omawia posta¢ Jana Chryzostoma w sposob, w jaki przedstawili ja
dwaj wyzej wymienieni historycy (s. 160-176). Z kolei drugi kresli por-
tret cesarzowej Eudoksji oraz akcentuje jej role w wygnaniu Chryzostoma
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z perspektywy wspomnianych historykow (s. 176-187). Historycy ci od-
powiedzialnos$cig za ,,zniszczenie” patriarchy Konstantynopola obarczaja
gtéwnie jego wrogdéw, przy czym ocena Sokratesa jest bardziej wywa-
zona, poniewaz dostrzega on réwniez wady samego Jana Chryzostoma.
Ostatecznie S. Bralewski przyznaje stusznos¢ biskupowi stolicy, stosujac
dos¢ rozbudowang argumentacje. Rozdziat ten jest wigc swego rodzaju po-
dwojng miniaturowg biografig Jana Chryzostoma i1 cesarzowej Eudoksji,
co stanowi jego dodatkowa wartos¢ w polskiej literaturze przedmiotu.

W ostatecznym rozrachunku S. Bralewski opisuje w pierwszym tomie
dzieje symmachii cesarstwa z Bogiem chrzescijan od Konstantyna do po-
czatku V wieku. Sam tekst szesciu wspomnianych wyzej rozdzialdw obe;j-
muje 175 stron. Jest to wigc synteza, ktora cechuje ogromna zwigztosé.
Czytelnik w szybkim tempie jest prowadzony przez swego przewodnika
poprzez kolejne etapy ,,sojuszu”. Zwieztos¢ te nalezy uznac za zaletg recen-
zowanej rozprawy. W ten bowiem sposéb polski czytelnik otrzymat dobry,
a przy tym krétki specjalistyczny wyktad. Wyktad ten jest zarazem propo-
zycja autorskiego odczytania i zinterpretowania tego okresu dziejow chrze-
Scijanstwa. Zarysy tej interpretacji mozna znalez¢ w cytowanych w biblio-
grafii wczes$niejszych pracach prof. S. Bralewskiego. Jest rzecza oczywista,
ze kazda interpretacja autorska wzbudza okreslone kontrowersje. Réwniez
1 w tym przypadku z pewnymi tezami autora mozna badz polemizowac,
badz si¢ z nimi nie zgadzaé. Niemniej jednak trudno zaprzeczy¢, ze rozpra-
wa ta moze stanowi¢ dla historykow wczesnego chrzescijanstwa w Polsce
zrédlo inspiracji do ich wlasnych rozwazan. W tym sensie opracowanie to
spetnia nie tylko wymog awansowy (,,ksigzka profesorska”), ale ma szanse
oddziatywa¢ pozytywnie na prac¢ innych, w szczegdlnosci mtodszych ba-
daczy antyku chrzescijanskiego.

Rozprawa nie jest niestety wolna od btedow. Przydarzyto si¢ bowiem
autorowi kilka technicznych potkni¢¢. Pomija on np. niemal zupetnie se-
rie wydawnicze. Tymczasem warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze wiele waz-
nych opracowan opublikowano wiasnie w ramach serii. Oto kilka przy-
ktadoéw: praca F. Heima (La théologie de la victoire) ukazala si¢ w serii
Théologie historique jako jej tom 89 (s. 219); z kolei ksigzka F. Kolba
(Diocletian) wyszta w serii Untersuchungen zur antiken Literatur und
Geschichte jako jej tom 27 (s. 221); rozprawa S.N.C. Lieu (Manichaeism)
natomiast to pozycja 63 w serii Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Alten Testament (s. 223); wreszcie publikacja W. Sestona (Dioclétien
et la tétrarchie) to ksigzka 162 w serii Bibliotheque des Ecoles francga-
ises d’Athenes et de Rome (s. 228); a opracowanie M. Wallraffa (Der
Kirchenhistoriker Sokrates) to pozycja 68 w serii Forschungen zur
Kirchen- und Dogmengeschichte (s. 231).
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Warto takze przedstawi¢ niewielkg tabele korekt odnoszacych si¢
do przypisow zawierajacych opisy bibliograficzne poszczegolnych opraco-
wan. Errata ta nie jest kompletna, jednak pozwoli by¢ moze unikng¢ pew-
nych btedéw chociazby w drugim wydaniu niniejszej ksigzki. Dla swego
rodzaju rownowagi natomiast nalezy zauwazy¢, ze liczne teksty cytowane
w oryginale greckim sg przytaczane bezblednie.

lokalizacja jest powinno by¢
s. 1, przyp. 2, lin. 1 od dotu der Grosse des Grossen
s. 7, przyp. 20, lin. 5 od design er désigner
gory
s. 18, przyp. 43, lin. 1 od hrsg. hrsg. von
dotu
s. 29, przyp. 16, lin. 1 od des Entscheidung der Entscheidung
gory
s. 29, przyp. 18, lin. 2 od Sonenkonig Sonnenkdénig
gory
s. 29, przyp. 18, lin. 2 od Religionspolitik die Religionspolitik
gory
s. 30, przyp. 23, lin. 1 od Pogan Pagan
gory
s. 54, przyp. 132, lin. 3 od Verrzicht Verzicht
gory
s. 55, przyp. 139, lin. 2 od signum ., signum’”
gory
s. 55, przyp. 139, lin. 2 od millenarisme millénarisme
gory
s. 55, przyp. 139, lin. 2 od Roma aeterna ,,Roma aeterna”
gory
s. 68, przyp. 218, lin. 2 od antichita antichita
gory
s. 68, przyp. 218, lin. 2 od all umanesimo all’'umanesimo
gory
s. 76, przyp. 32, lin. 4 od der Grosse des Grossen
dohu
s. 77, przyp. 32, lin. 1 od chretien chrétien
gory
s. 113, przyp. 238, lin. 1 dérivé dérivés
od gory
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s. 115, przyp. 251, lin. 2 Archeologica Archaeologica
od gory
s. 171, przyp. 75, lin. 1 od nui nuit
dotu
s. 172, przyp. 76, lin. 2 od Vwn.e. Vw. ne.
gory
s. 177, przyp. 103, lin. 1 inédit inédit
od gory
s. 177, 1in 2 od gory in Centurionem In centurionem
s. 177, lin. 3 od gory synode Synode
s. 179, przyp. 111, lin. 7 legende légende

od gory

s. 179, lin. 3 od dotu

do dziejow Jana

do dziejow konfliktu Jana

s. 198, lin. 12 od gory Cor COr
s. 211, lin. 11 od gory hrsg. hrsg. von
s. 211, lin. 12 od gory Pogan Pagan

s. 211, lin. 20 od goéry

traité inédit

traité inédit

s. 211, lin. 20 od gory

in Centurionem

In centurionem

s. 211, lin. 22 od gory

le synod de latran

le Synod de Latran

s. 211, lin. 22 od gory

COr 5, Geneve 1983

COr 5, 1983

s. 213, lin. 1 od gory

Kirche und Kaiser

Kirche und Kaiser

s. 213, lin. 15 od gory

derivé

deérives

s. 213, lin. 18 od gory

design er

désigner

s. 213, s.23 od gory

powstanie rozwoj

powstanie, rozwoj

s. 217, lin. 10 od gory St Ambrose St. Ambrose
s. 218, lin. 19 od dotu signum ., signum”
s. 218, lin. 19 od dotu millenarisme millénarisme

s. 218, lin. 19 od dotu

Roma aeterna

,,Roma aeterna”

s. 218, lin. 9 od dotu der Grosse des Grossen

s. 218, lin. 5 od dotu des Entscheidung der Entscheidung
s. 222, lin. 12 od gory Archeologica Archaeologica
s. 222, lin. 18 od dotu antichita antichita

s. 222, lin. 18 od dotu

all umanesimo

all ' umanesimo

s. 226, lin. 15 od gory

nui

nuit

s. 226, lin. 18 od gory

legende

légende

s. 229, lin. 10 od gory

do dziejow Jana

do dziejow konfliktu Jana

s. 229, lin. 19 od gory

Verrzicht

Verzicht
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s. 231, lin. 10 od gory Sonenkonig Sonnenkonig
s. 231, lin. 16 od gory Vwn.e. Vw. ne.
Hkesk

Drugi tom, ktorego tytut brzmi ,,Jedna religia w jednym cesarstwie.
Rzymscy imperatorzy sprzymierzeni z Bogiem na strazy jednosci Kosciota
od Konstantyna I do Justyniana I, posiada w catosci 339 stron (333 +
VI) 1 773 przypisy. Z formalnego punktu widzenia jest on skonstruowa-
ny podobnie jak jego poprzednik. Cz¢$¢ wprowadzajaca stanowi spis
tresci (s. V-VI) oraz wstep (s. 1-6), ktdry zaopatrzono w 11 przypisow
(= 1,833 przyp./s.; 1,423% wszystkich not). Z kolei rdzen rozprawy skta-
da si¢ z siedmiu rozdziatéw. Pierwszy z nich (s. 7-30) to 24 strony 1 109
przypisow (= 4,541 przyp./s.; 14,100% wszystkich przyp.). Rozdziat dru-
gi (s. 31-53) liczy 23 strony i 81 not (= 3,521 przyp./s.; 10,478% catosci
przyp.). Na trzeci rozdziat (s. 55-60) sktada si¢ zaledwie 6 stron, na ktorych
widniej 18 przypisow (= 3,000 przyp./s.; 2,328% przyp.). Podobnie bar-
dzo krotki jest rozdziat IV (s. 61-68), gdzie pod tekstem liczacym 8§ stron
umieszczono 16 not (= 2,000 przyp./s.; 2,069% przyp.). Najobszerniejszym
segmentem pracy jest rozdziat pigty (s. 69-115), ktory posiada 47 stron
1 171 przypisow (= 3,638 przyp./s.; 22,121% wszystkich not). Rozdziat
szosty (s. 117-147) stanowi 31 stron, na ktérych znajduje si¢ 138 not
(= 4,451 przyp./s.; 17,852% przyp.). Wreszcie ostatni, siddmy rozdziat
(s. 149-193) posiada 45 stron i 213 przypisow (= 4,733 przyp./s.; 27,554%
przyp.). Te catos¢ domyka zakonczenie (s. 195-200), gdzie na sze$ciu stro-
nach umieszczono 16 przypiséw (= 2,666 przyp./s.; 2,069% wszystkich
not). Z punktu widzenia proporcji objetosci poszczegdlnych rozdziatow
widoczne jest pewne ich zachwianie. Rozdzialy trzeci i czwarty wydajg si¢
zbyt male. Jednak by¢ moze autor kierowat si¢ proporcjami, jakie dykto-
watl mu posiadany materiat Zrédlowy. Nastepnym segmentem ksigzki jest
rozbudowany aparat techniczny ztozony z kilku sekcji. Pierwszym elemen-
tem jest tutaj wykaz skrotéw (s. 201-204), ktory zawiera 106 abrewiacji.
Nastepna sekcja jest bibliografia (s. 205-246), ktérg podzielono na zrodia
(s. 205-219) 1 opracowania (s. 220-246). Wsrdd zrédet mozna si¢ doliczy¢
118 pozycji, bibliografia opracowan natomiast obejmuje 490 publikacji. Po
niej zamieszczono ,,.Summary — The Symmachy of the Roman Empire with
the God of Christians (IV-VI centuries). II. One religion in one Empire:
The Roman Emperors allied with God on guard of the unity of the Church
from Constantine I to Justinian I’ (s. 247-256). Kolejnymi sekcjami tego
segmentu rozprawy sg indeks osob (s. 257-266) oraz indeks nazw geo-
graficznych 1 etnicznych (s. 267-270). Po nich zlokalizowano spis ilustra-
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cji, ktorych jest 92 (s. 271-276). Po spisie zas umieszczono same zdjecia
(s. 278-323). Sposréd owych 92 fotografii wigkszo$¢ wykonal sam prof.
S. Bralewski, 18 natomiast jest dzietem dr. Pawta Filipczaka (nr 13, 14, 15,
16, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 69 1 70). Jest to bardzo
cenny aneks stanowiacy, jak i poprzedni (w tomie I), duza warto$¢ doda-
ng rozprawy. Po nim znajduje si¢ abstrakt pracy w jezyku polskim wraz
z tzw. stowami kluczowymi (s. 325) oraz abstrakt w jezyku angielskim
wraz z keywords (s. 326). Na samym koncu segmentu zawierajacego aparat
techniczny za$ widnieje wykaz wszystkich wydanych dotychczas toméw
Byzantina Lodziensia: 1997-2018 (s. 327-333).

Bibliografia opracowan drugiego tomu liczy, jak napisano wyzej, 490
pozycji. Wéréd nich dominuja publikacje w jezyku angielskim (186 =
37,959%). Drugie miejsce w tej statystyce przypada pracom w jezyku pol-
skim (129 = 26,326%), a trzecie — rozprawom francuskojezycznym (113
= 23,061%). Poza tym rzeczona bibliografia obejmuje publikacje w jezy-
ku niemieckim (53 = 10,816%), wtoskim (7 = 1,428%), rosyjskim (1 =
0,204%) 1 tacinskim (1 = 0,204%). Podobnie jak w przypadku pierwszego
tomu, réwniez i tutaj pozytywnie zaskakuje ilos¢ cytowanych prac w jezyku
polskim. Dobrze $wiadczy to o mozliwosciach polskiej bizantynistyki.
Nalezy dodaé, ze pewna liczba publikacji wymienionych w bibliografii
opracowan tego tomu pokrywa si¢ z opracowaniami cytowanymi juz
w tomie pierwszym. Takich przypadkéw doliczono si¢ tutaj w sumie 81, co
stanowi 16,530% calej, liczacej 490 pozycji, bibliografii opracowan w dru-
gim tomie. Ten stan rzeczy jest zrozumiaty, jesli wezmie si¢ pod uwage, ze
owe ,,zdublowane” opracowania odnoszg si¢ do przedziatu chronologicz-
nego obejmujacego okres od IV do VI wieku wiacznie.

Pierwsze cztery rozdziaty sg zwartymi catosciami bez podziatu na pa-
ragrafy. Rozdziat pierwszy, ,,Zasady pierwszenstwa w Kosciele w epoce
wczesnego chrzescijanstwa”, ma charakter wprowadzenia. Odnosi si¢
do genezy hierarchii biskupstw oraz roli metropolii koscielnych, z ktd-
rych pozniej wyrasta idea pentarchii. W tym kontekscie autor nie mogt
rowniez nie poruszy¢ kwestii prymatu rzymskiego. Drugim watkiem jest
rola 1 miejsce biskupa jako takiego we wspolnocie Kosciota lokalnego.
Rozdziat drugi, ,,Hierarchia wschodnich biskupéw w historiografii ko-
Scielnej V w.”, jest zawezong do wschodniej czgsci cesarstwa kontynuacja
problematyki podjetej w rozdziale wprowadzajacym. Autor opart si¢ tutaj
gléwnie na Euzebiuszu z Cezarei, Sokratesie Scholastyku, Sozomenesie
1 Teodorecie z Cyru. Krétki, bo zaledwie szesciostronicowy rozdzial trze-
ci, ,,Zgromadzenia biskupéw — synody i sobory”, zostal oparty gidwnie
na opracowaniach, a jego tres¢ jasno oddaje powyzszy tytut. Z kolei roz-
dziat czwarty, ,,Cesarz Konstantyn wobec schizmy donacjanskie;j”, zajmu-
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je sig, jak na to wskazuje jego tytul, zagadnieniem rygoryzmu w Kosciele
antycznym i postawg wladcy wobec roztamu, jaki na tym tle rozdzierat dw-
czesny Kosciot od wewnatrz. 1 tutaj baza sg opracowania. Jest to stuszne,
poniewaz powyzsze zagadnienie zostato juz dobrze opracowane i posiada
obszerng literaturg.

Dopiero trzy ostatnie rozdzialy posiadaja wewnetrze podpodziaty.
Rozdziat piaty, ,,Wtadcy Imperium Romanum wobec kontrowersji arian-
skiej 1 schizmy antiochenskiej”, zostal podzielony na dwa paragrafy, jak to
zreszta sugeruje jego tytut. W ten sposdb osobno omoéwiono kontrowersje¢
arianska (s. 70-107), a osobno schizme antiochenska (s. 107-115). Pierwsze
zagadnienie, ze wzglgdu na ogrom literatury przedmiotu, przedstawit prof.
S. Bralewski, opierajac si¢ przede wszystkim na opracowaniach Do zrédet
odwotal si¢ tylko w momentach jego zdaniem waznych i wymagajacych
bezposredniego wsparcia autorytetu pisarzy wczesnochrzescijanskich.
W kwestii $cisle taczacej si¢ z kontrowersja arianska natomiast, czyli przy
analizie schizmy antiochenskiej, autor postawit gtdéwnie na z’rédla, pragnac
zapewne w ten sposob uzyska¢ wigksza swobode w zarysowaniu wlasnego
pogladu w tej materii.

Rozdzial szosty, ,,Spér o ekonomi¢ Weielenia — proba przywrocenia
jednosci Kosciota przez cesarza Teodozjusza Il (408-450)”, zostat po-
dzielony na pie¢ sekcji: (1) apolinaryzm (s. 118-120), (2) chrystologia
antiochenska (s. 121-124), (3) chrystologia aleksandryjska (s. 124-128),
(4) Sobor Efeski (s. 128-139), (5) ,,Sobor zbdjecki” w Efezie (s. 140-147).
Zatem po omoéwieniu spordw trynitarnych w rozdziale wczesniejszym
autor zgodnie z chronologia przechodzi do analizy kwestii chrystolo-
gicznych. Nie czyni tego jednak z pozycji znawcy teologii patrystycz-
nej, lecz ze stanowiska historyka wczesnego Bizancjum. Koncentruje si¢
wigc na wptywie sytuacji wewnatrzkoscielnej na cesarstwo jako takie.
Rozbicie jednosci koscielnej niszczylo bowiem réwniez, co zrozumiate,
pokdj spoteczny w cesarstwie. Na taki za$ stan rzeczy zaden wtadca nie
mogt patrze¢ obojetnie. Analizujac powyzsze zagadnienie, S. Bralewski
opiera si¢ zaré6wno na zrodlach, jak i na opracowaniach, dajac jednak
priorytet tym pierwszym. Zabieg ten wydaje si¢ stuszny, poniewaz daje
on autorowi mozliwos¢ przedstawienia samodzielnych konkluzji w tym
wzgledzie. S. Bralewski ocenia tutaj surowo krétkowzroczng polityke
religijna Teodozjusza II, pod ktorego ,,skrzydtami” odbyly si¢ oba spo-
tkania biskupoéw w Efezie. Warto jego tezy poréwna¢ z wynikami badan
prof. Kazimierza Ilskiego (Sobory w polityce religijnej Teodozjusza 11,
Poznan 1992).

Ostatni, szosty rozdzial, ,,Zabiegi cesarza Marcjana (450-457)
1 jego nastepcoéw o przywrdcenie jednosci Kosciota”, posiada trzy pa-
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ragrafy: (1) Sobor Chalcedonski (s. 150-173), (2) zmagania o jednos¢
Kosciota w latach 457-527 (s. 173-186), (3) kwestia jednosci Kosciota
za panowania Justyniana I, czyli w latach 527-565 (s. 186-193).
Takze i tutaj autor daje pierwszenstwo zrédtom przed opracowaniami.
Podkresli¢ nalezy, ze rola soboru chalcedonskiego dla dalszej historii
nie tylko Kosciota w starozytnosci, lecz réwniez w wiekach nastepnych
jest oczywista. Stad prof. S. Bralewski stusznie traktuje to wydarzenie
jako swoisty zwornik sklepienia w historii chrzescijanstwa. Ryzykuje
rownoczesnie wiele, starajac si¢ problemy tej rangi przeanalizowad
na czterdziestu paru stronach. Jego zwieztosciowa ekwilibrystykq na-
lezy jednak w tym przypadku (mimo zastrzezen) ocenié pozytywnle
Rozdziat daje bowiem klarowny obraz zagadnlenla a przyplsy jasno
informujg czytelnika zarowno w kwestii zrodet, jak 1 opracowan, ktore
si¢ do niego bezposrednio odnosza.

Owych siedem rozdzialéw obejmuje w sumie 184 strony, na ktorych
przedstawiono kwestie teologiczno-polityczne migdzy wiekiem IV a VL.
Podobnie jak w przypadku tomu pierwszego mozna méwic o szczegolnej
zdolnosci prof. S. Bralewskiego do uje¢ syntetycznych. Predestynuje go
do tego wspomniane juz wyzej wieloletnie doswiadczenie w badaniach nad
tym wtasnie okresem dziejéw Bizancjum prowadzonych po katem stosun-
koéw panstwowo-koscielnych. W konsekwencji publikowane wyniki budza
zaufanie, cho¢ zawsze w takich przypadkach wskazana jest spora doza
ostroznosci, czy wrecz czujnosci czytelnika.

Podobnie jak tom pierwszy, takze i tom drugi nie jest wolny od po-
tknie¢ na gruncie bibliografii. Juz w wykazie skrotéw brak jest abrewiacji
VP (,,Vox Patrum”) stosowanej w bibliografii (por. s. 238, lin. 3 od dotu —
Nocon; s. 236, lin. 10 od goéry — Longosz; s. 239, lin. 5 od dotu — Pietras;
s. 244, lin. 2 od géry — Srutwa). Autor pomlja tez, podobnle jak miato to
miejsce w przypadku bibliografii opracowan tomu plerwszego serie wy-
dawcze. Oto kilka przyktadow: praca P. Blaudeau (Le siége de Rome) to tom
460 serii Collection de I’Ecole francaise de Rome (s. 222); H.C. Brennecke
wydal swa ksiazke (Hilarius von Poittiers) jako tom 26 serii Patristische
Texte und Studien (s. 224); z kolei H. Chadwick opublikowat swa rozprawe
(The Early Church) jako pierwsza rozprawe serii Pelican History of the
Church (s. 225); pozycja K. Holuma (7Theodosian Empresses) to element
3 serii The Transformation of the Classical Heritage (s. 232); H.-J. Klauck
wydal swe opracowanie (Hausgemeinde und Hauskirche) jako publi-
kacje 103 w Stuttgarter Bibelstudien (s. 234); praca C. Rammelta (/bas
von Edessa) natomiast ukazata si¢ z numerem 106 w serii Arbeiten zur
Kirchengeschichte (s. 240).
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lokalizacja jest powinno by¢
s. 19, przyp. 70, lin. 1 od Historische historische
dotu
s. 25, przyp. 94, lin. 1 od Aries Arles
gory
s. 26, przyp. 96, lin. 1 od litteraire littéraire
gory
s. 26, przyp. 96, lin. 1 od chretienne chrétienne
gory
s. 26, lin. 2 od goéry Jusqu’a Jjusqu’a
s. 26, przyp. 97, lin. 2 od ideologie idéologie
gory
s. 26, przyp. 99, lin. 1 od defenseur défenseur
gory
s. 26, lin. 2 od gory archeologiques archéologiques
s. 33, przyp. 8, lin. 2 od ideologie idéologie
dotu
s. 43, przyp. 56, lin. 1 od Saints saints
dotu
s. 43, przyp. 56, lin. 1 od Perelinages pelerinages
dotu
s. 47, przyp. 68, lin. 5 od élevation élévation
gory
s. 47, lin. 8 od gory oecumenique oecuménique

s. 47, lin. 8 od gory

le Monde chretien

le monde chrétien

s. 47, lin. 8 od gory

Chambesy-Geneve

Chambésy-Geneve

s. 57, przyp. 7, lin. 1 od

Papstidee Untersuchungen

Papstidee. Untersuchungen

dotu

s. 58, przyp. 10, lin. 5 od hrsg. hrsg. von
gory

s. 58, lin. 6 od gory oecumenique oecuménique

s. 76, przyp. 31, lin. 4 od Chalcedoine Chalcédoine
dotu

s. 92, przyp. 84, lin. 2 od Arianischen arianischen
dotu

s. 103, przyp. 129, lin. 2 soboru w konstantynopol- | Soboru Konstantynopolsk-

od gory skiego 1 iego I
s. 103, przyp. 134, lin. 2 Theososius Theodosius

od gory
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s. 105, przyp. 138, lin. 4 St Ambrose St. Ambrose
od gory
s. 108, przyp. 145, lin. 2 hrsg. hrsg. von
od dohu
s. 110, przyp. 157, lin. 4 resistances résistances
od dotu
s. 111, przyp. 157, lin. 3 comunion communion
od gory
s. 113, przyp. 168, lin. 2 oecumenique oecuménique
od dotu
s. 113, przyp. 168, lin. 2 le Monde chretien le monde chrétien
od dotu
s. 113, lin. 1 od dotu Chambesy-Geneve Chambésy-Geneve
s. 120, przyp. 3, lin. 1 od ideologie idéologie
dotu
s. 125, przyp. 22, lin. 4 od L’humanite L’humanité
gory
s. 126, przyp. 25, lin. 1 od ed. hrsg. von
gory
s. 127, przyp. 32, lin. 2 od Historii koscielnej ,, Historii koscielnej”
dotu
s. 127, przyp. 33, lin. 4 od Luibheid Luibhéid
gory
s. 133, przyp. 65, lin. 1 od Luibheid Luibhéid
dotu
s. 137, przyp. 89, lin. 1 od d’Ephése d’Ephése
gory
s. 143, przyp. 112, lin. 3 ed. hrsg. von
od gory
s. 152, przyp. 10, lin. 1 od hrsg. hrsg. von
dotu
s. 167, przyp. 83, lin. 7 od ed. hrsg. von
gory
s. 182, przyp. 160, lin. 1 Philoxene Philoxeéne
od gory
s. 191, przyp. 205, lin. 3 ed. hrsg. von
od dohu
s. 191, przyp. 206, lin. 2 Arabowie spotkanie Arabowie. Spotkanie
od gory

s. 196, przyp. 7, lin. 2 od
dotu

Arabowie spotkanie

Arabowie. Spotkanie
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s. 197, przyp. 8, lin. 2 od expeditions expéditions
gory
s. 197, lin. 3 od gory Flussin Flusin
s. 220, lin. 15 od dotu comunion communion
s. 221, lin. 3 od gory ed. hrsg. von
s. 223, lin. 6 od gory tolerance tolérance
s. 223, lin. 7 od gory ai’egard al’égard
s. 223, lin. 10 od dohu d’Ephése d’Ephése
s. 224, lin. 8 od gory hrsg. hrsg. von
s. 224, lin. 12 od gory Arianischen arianischen
s. 224, lin. 5 od dotu oecumenique oecumeénique
s. 227, lin. 6 od gory defenseur défenseur
s. 227, lin. 7 od gory archeologiques archéologiques
s. 227, lin. 11 od dotu St Ambrose St. Ambrose
s. 228, lin. 7 od gory Theososius Theodosius
s. 228, lin. 13 od dotu Flussin Flusin
s. 228, lin. 13 od dotu VII e Vile
s. 229, lin. 5 od gory Macedoniusin Macedonius in
s. 229, lin. 7 od gory ed. hrsg. von
s. 229, lin. 16 od goéry expeditions expéditions
s. 230, lin. 3 od gory ed. hrsg. von
s. 230, lin. 6 od gory Historii koscielnej ,, Historii koscielnej”
s. 230, lin. 12 od gory Aries Arles
s. 230, lin. 14 od gory hrsg. hrsg. von
s. 231, lin. 10 od gory hrsg. hrsg. von
s. 231, lin. 19 od gory d’Epheése d’Ephése
s. 231, lin. 14 od dotu ed. hrsg. von
s. 232, lin. 14 od gory Empress Empresses
s. 232, lin. 12 od dotu Chalcédoine Chalcédoine
s. 233, lin. 8 od gory Boston 2007. Boston 2007, s. 71-94.
5. 233, lin.11 od dotu d’Ephése d’Ephése
s. 234, lin. 8-9 od dotu $wiata Konstantynopoli- Swiata. Konstantynopoli-
tanczycy tanczycy
s. 234, lin. 7 od dotu hrsg. hrsg. von
s. 235, lin. 4 od dotu zycia zycia
8. 236, lin. 13 od dotu Luibheid Luibhéid
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s. 236, lin. 7 od dotu
s. 236, lin. 7 od dotu

Saints saints

Peérelinages pelerinages

s. 237, lin. 16 od goéry L’humanite L’humanité

s. 237, lin. 15 od dotu oecumenique oecumeénique

s. 237, lin. 15 od dotu le Monde chretien le monde chrétien
s. 237, lin. 14 od dotu Chambesy-Geneve Chambésy-Geneve
s. 238, lin. 10 od gory litteraire littéraire

s. 238, lin. 10 od gory chretienne chrétienne

s. 238, lin. 10 od gory Jusqu’a Jusqu’a

s. 239, lin. 5 od dotu s. 855-865. s. 855-869.

s. 240, lin. 6 od gory resistances résistances

s. 240, lin. 13 od gory ideologie idéologie

s. 241, lin. 2 od gory oecumenique oecuménique

s. 241, lin. 3 od gory le Monde chretien le monde chrétien

s. 241, lin. 3 od gory
s. 241, lin. 2 od dotu

Chambesy-Geneve Chambésy-Geneve

Historische historische

s. 242, lin. 3 od gory

Chalcedon Geschichte

Chalcedon. Geschichte

s. 242, lin. 2 od dotu

Papstidee Untersuchungen

Papstidee. Untersuchungen

s. 244, lin. 1 od gory soboru w konstantynopol- | Soboru Konstantynopolsk-
skiego 1 iego I

s. 244, lin. 6 od gory Philoxene Philoxene

s. 244, lin. 10 od dotu Van Damme Van Dam

s. 246, lin. 6 od gory Upsala Uppsala

s. 246, lin. 18-19 od gory
s. 246, lin. 22 od goéry

Arabowie spotkanie Arabowie. Spotkanie

Arabowie spotkanie

Arabowie. Spotkanie

ks

Dwutomowa synteza prof. S. Bralewskiego jest bez watpienia pozy-
cjg wartosciowy, ktdra ma szanse stac si¢ praca wazng w kregu polskich
mitosnikow antyku chrzescuanskwgo Godnymi uwagi elementami uzu-
pelniajacymi t¢ pozycje sa jej wykazy bibliograficzne mogace z powodze-
niem shuzy¢ za przewodnik nie tylko poczatkujacemu badaczowi. Osobna
sprawa, ktérag juz wyzej sygnalizowano, sa dwa bloki autorskich koloro-
wych fotografii (83 + 92). Ukazuja one przewaznie tzw. matg architekture
Konstantynopola, trudno dost¢png nie tylko w popularnych wydaniach al-
bumowych, lecz takze w wysokiej klasy pracach specjalistycznych. Za ich
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opublikowanie w kolorze nalezg si¢ zar6wno autorowi, jak i Wydawnictwu
Uniwersytetu £odzkiego stowa uznania.

Cenng wartoscig dodang tej monografii jest takze odwotanie si¢ auto-
ra do prac jednego z najbardziej eminentnych patrologéw drugiej potowy
XX wieku, André de Halleux (18 I 1929-30 I 1994), ktorego dziewieé
pozycji widnieje w bibliografii niniejszej syntezy. Fakt ten zdaje si¢ suge-
rowacd, ze glebokie, dojrzale spojrzenie belgijskiego badacza, ktory ana-
lizowaniu teologicznej 1 politycznej roli pierwszych soborow powszech-
nych poswigcit az 34 artykuty, pomogto S. Bralewskiemu w lepszym zro-
zumieniu procesu wzajemnego przenikania si¢ mysli teologicznej 1 idei
geopolitycznych epoki.

Ksigzka ta jest, jak juz wspomniano na wstepie niniejszej recenzji,
owocem ponad dwudziestu lat badan autora nad chrzescijanstwem IV, V
1 VI wieku. Jest to zatem dojrzaty owoc zaréwno jego dociekan nauko-
wych, jak 1 osobistych przemyslen. Dopiero taczac te dwie perspektywy,
mozna podjaé si¢ oceny rzeczonego opracowania. Nalezy zas je uznad
za syntez¢ udang mimo wskazanych wyzej niedociagnie¢ (gtownie) tech-
nicznych. W konsekwencji wypada zyczy¢ autorowi, aby dalej wzrastat
nie tylko w latach, ale i w madrosci i aby jego publikacje dalej wzbogacaty
dorobek polskiej bizantynistyki.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL






Sprawozdania






V Ogolnopolska Konferencja Bizantynistyczna z cyklu Wybrane
aspekty kultury bizantynskiej pt. ,,Bizantynskie doktryny z zakresu
filozofii wladzy, teologii politycznej oraz ideologii wojny” (Lublin,
21-22 listopada 2019)

quta Juz z kolei lubelska konferencja bizantynistyczna odbyta si¢ tym
razem nie w Kaplicy Tréjcy Swietej na Zamku Lubelskim, lecz w potozo-
nym nieopodal tzw. Domu na Podwalu (ul. Podwale 15), ktory jest wlasno-
$cig Archidiecezji Lubelskiej. Tam tez wigkszos¢ uczestnikow konferen-
cji znalazta zakwaterowanie wraz z positkami. Przyczyng zmiany miejsca
byly prace remontowe prowadzone w Muzeum Lubelskim na Zamku, ktore
zablokowaty dostep do kaplicy. Organizatorami lubelskiego spotkania bi-
zantynistow byty trzy podmioty: Katedra Historii Kosciota KUL, Katedra
Historii Starozytnej, Bizantynskiej i Sredniowiecznej KUL i Muzeum
Lubelskie w Lublinie.

W oficjalny program konferencji wpisano nazwiska 25 prelegentow
reprezentujacych 14 uniwersytetow. W aspekcie statystycznym udziat po-
szczegdlnych uczelni wygladal nastepujaco: (1) Uniwersytet £.odzki (UL) —
7 0s0b (28, 000%), (2) Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT(KUL)
— 4 osoby (16, 000%), (3) Uniwersytet Slaski (US) — 3 osoby (12, 000%),
(4) Uniwersytet Opolski (UO) — 2 osoby (8, 000%), (5) Uniwersytet
Gdanski (UG) — 1 osoba (4, 000%), (6) Uniwersytet Jana Kochanowskiego
w Kielcach, Filia w Piotrkowie Trybunalskim (UJK Filia w Piotrkowie
Trybunalskim) — 1 osoba (4, 000%), (7) Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie (UKSW) — 1 osoba (4, 000%), 8) Uniwersytet
Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie (UMCS) — 1 osoba (4, 000%),
(9) Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie (UPJPII) — 1 oso-
ba (4, 000%), (10) Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji
Narodowej w Krakowie (UP KEN) — 1 osoba (4, 000%), (11) Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie (UWM) — 1 osoba (4, 000%), (12)
Uniwersytet Zielonogoérski (UZ) — 1 osoba (4, 000%). Dr Onekcanp Kamryk
(Aleksander Kaszczuk) natomiast, jedyny zagraniczny gos¢ konferencii,
posiadat podwdjng afiliacj¢, poniewaz przybyt do Lublina zaréwno jako
reprezentant Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki



264 SPRAWOZDANIA

(LNU — Jlvsiscokuti Hayionanouuii Yuieepcumem imeni lsana ®@panka),
jak 1 Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu (UKU — VYkpaincekuit
Karomuupkuit  YHiBepcuteT), ktorego siedziba znajduje si¢ réwniez
we Lwowie.

Otwarcie konferencji miato miejsce w czwartek (21 listopada) punk-
tualnie o godzinie 9:00. W imieniu organizatoréw oficjalnie powita-
ta wszystkich obecnych dr Katarzyna Mieczkowska (Dyrektor Muzeum
Lubelskiego). Nastgpnie glos zabral dr hab. Piotr Kochanek (Katedra
Historii Starozytnej, Blzantynsklej i Sredniowiecznej KUL), ktéry nakre-
$lit skréotowo ramowy plan pierwszego dnia spotkania, a nastgpnie prowa-
dzit konferencje.

Sesja przedpotudniowa (9:20-13:10), podzielona na dwie czesci, obej-
mowatla nastepujace wyktady: (1) ks. dr hab. Andrzej Uciecha (prof. US),
,Zaratustra czy Jezus Chrystus? Konflikty spoteczno-religijne w Imperium
Perskim pod panowaniem Sasanidéw” (9:20-9:40), (2) dr hab. Miron
Wolny (prof. UWM), ,.Pyrrus w pdznoantycznych zZrdédiach literackich”
(9:40-10:00), (3) dr Andrzej Kompa (UL), ,,Czy wczesnobizantynska
ideologia wtadzy sprzyjata tworzeniu elit?”” (10:00-10:20), (4) dr Robert
Pawlik (UKSW), ,,Cesarska epifania. Ernst H. Kantorowicz na temat teolo-
gii politycznej w Bizancjum” (10:20-10:40). Ten segment przedpotudnio-
wej czesci konferencji zamkneta dyskusja (10:40-11:00). Niestety, prof.
M. Wolny nie przybyt do Lublina, stad czas przeznaczony na jego prelekcje
rozdzielono mig¢dzy pozostalych méwcow. Po wspomnianej dyskusji nastg-
pita potgodzinna przerwa na kawe (11:00-11:30). Po niej zas wygloszono
kolejng seri¢ referatow: (1) mgr Lukasz Pigonski (UL), ,,W cieniu rewolty
Gainasa. Wschodniorzymskie elity wojskowe w pierwszych latach pano-
wania Teodozjusza I1” (11:30-11:50), (2) prof. dr hab. Marek Wilczynski
(UP KEN, Krakéw), ,,Recepcja zasad cesarskiej polityki teologicznej
w krolestwie Wandaléw 1 Alanéw — Codex Theodosianus XVI a Edictum
Hunirici” (11:50-12:10), (3) dr hab. Stawomir Bralewski (prof. UL),
,Jdeologia zwycigstwa w «Historii Koscielnej» Teodoreta z Cyru” (12:10-
12:30), (4) ks. mgr Dawid Dudziak (KUL), ,,Recepta na dramat wojny,
czyli papieza Grzegorza I mitosierdzie w czynie” (12:30-12:50). Rowniez
drugi segment czwartkowej sesji przedpotudniowej zamkneta dyskusja
(12:50-13:10), po ktorej nastgpita przerwa na obiad (13:10-14:10), a na-
stepnie (14:10-15:20), dzigki uprzejmosci dr. Andrzeja Frejlicha, kierowni-
ka Dziatu Sztuki i Kultury Wizualnej Muzeum Lubelskiego oraz koordyna-
tora Sekcji Tradycji Kultury Chrzescijanskiej Wschodu i Zachodu w tymze
muzeum, uczestnicy mieli mozliwo$é zwiedzenia Kaplicy Trojcy Swigtej,
mimo ze de facto jest ona nieczynna na czas prowadzonych w muzeum
remontow.
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Sesja popotudniowa byta znacznie krétsza (15:30-17:10) 1 obej-
mowata cztery wystgpienia: (1) dr O. Kamyk (LNU/UKU), ,Religia
jako czynnik polityczny w mentalnosci bizantynskiej w VII wieku”
(15:30-15:50), (2) dr hab. Bogdan Burliga (prof. UG), ,,H gdcePng cov
Con — ®gdg avtog cvuvekotpatebmv: Saraceni i1 teologia zwycigstwa
w «Zasadach taktyki» cesarza Leona VI Filozofa” (15:50-16:10), (3)
dr Patrycja Matusiak (US), mgr Andrzej Lewandowski (US), ,,Zonaras
o poczatkach II wojny punickiej” (16:10-16:30), (4) prof. dr hab. Leszek
Wojciechowski (KUL), ,,Aspekty ideologii wojny w dzietach Nicefora
Fokasa i Liudpranda z Kremony” (16:30-16:50). Poniewaz jednak
dr P. Matusiak i mgr A. Lewandowski nie przybyli do Lublina, zatem
przeznaczony dla nich czas rozdzielono migdzy obecnych prelegentow.
Po wyktadach miata miejsce dyskusja (16:50-17:10).

Piatek (22 listopada) byt drugim dniem spotkania. Sesja przedpotudnio-
wa (9:00-13:00) zostata podobnie jak w czwartek podzielona na dwie sek-
cje. W ramach pierwszej z nich przedstawiono cztery referaty: (1) ks. prof.
dr hab. Norbert Widok (UO), ,,Eklezjalne cele «Pierwszej mowy o pokojuy
Grzegorza z Nazjanzu” (9:00-9:20), (2) dr hab. Ireneusz Lu¢ (UMCS), ,,Si
vis pacem, para bellum — wizja rzymskiej armii i sztuki wojennej w $wietle
«Zarysu wojskowosci» (Epitoma rei militaris) Wegecjusza” (9:20-9:40),
(3) ks. mgr lic. Wojciech Witowski (KUL): ,,Kosciét wobec stuzby woj-
skowej 1 wojny w $wietle wybranych kanondéw ksiag pokutnych” (9:40-
10:00), (4) prof. dr hab. Mirostaw Leszka (UL): ,,Bizantynscy intelektu-
alisci o wojnie i pokoju” (10:00-10:20). Po tej serii wystapien odbyta si¢
dyskusja (10:20-10:40), a nastgpnie dogodnym czasem na wymiang opinii
byta przerwa na kawe (10:40-11:10). Drugi segment sesji przedpotudnio-
wej sktadat si¢ takze z czterech wyktadow: (1) dr hab. Teresa Wolinska
(prof. UL), ,,Koncepcja wojny sprawiedliwej w Bizancjum (VI-VII w.)
— teoria 1 praktyka” (11:10-11:30), (2) dr Piotr L. Grotowski (UPJPII,
Krakow): ,,Mgczenstwo $§wigtego Mikotaja Nowego, przyczynek do ba-
dan nad ksztattowaniem si¢ militarnej propagandy Cesarstwa w X wieku”
(11:30-11:50), (3) dr hab. Jacek Bonarek (prof. UJK. Filia w Piotrkowie
Trybunalskim), ,,Jan Tzimiskes jako «wyzwoliciel» Ziemi Swigtej w $wie-
tle listu do Aszota I1” (11:50-12:10), (4) dr hab. Marcin Bohm (UO), ,,Izaak
I Komnen (1007-1060) — wodz, buntownik, cesarz: w poszukiwaniu jego
doktryny militarnej” (12:10-12:30). Cato$¢ domkneta dyskusja (12:30-
13:00), po czym uczestnicy konferencji udali si¢ na przerw¢ obiadowa
(13:00-15:00), w ramach ktorej za sprawg dr. A. Frejlicha byta jeszcze jed-
na mozliwos$¢ zwiedzenia Kaplicy Trojcy Swigtej.

Pigtkowa sesja popotudniowa (15:00-17:00), podobnie jak czwartko-
wa, byta znacznie krotsza 1 miata obejmowac cztery prelekcje: (1) dr hab.
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Jarostaw Dudek (prof. UZ), ,,.Biskupi metropolii dyrrachenskiej wobec idei
wladzy cesarskiej w XIII-XIV w.” (15:00-15:20), (2) dr Aleksandra Krauze-
Kotodziej (KUL), ,,Amfitryta jako wtadczyni morz w bizantynskiej ikono-
grafii Sadu Ostatecznego? Pochodzenie i rozwdj motywu” (15:20-15:40),
(3) dr Zofia A. Brzozowska (UL), ,,He nosunyrowum ce hHauumsv yueHuems,
compom 0a 6yoem! Co na Sredniowieczne] Rusi wiedziano o dzihadzie?”
(15:40-16:00), (4) dr Jan Wolski (UL), ,,Herezjologia Grzegorza Camblaka”
(16:00-16:20). Poniewaz jednak dr Z. Brzozowska nie dotarta do Lublina,
zatem podobnie jak w wyzej wymienionych przypadkach absencji jej czas
wykladowy rozdzielono pomigdzy obecnych moéwcdw. Dopetlieniem
ostatniej sesji lubelskiego spotkania bizantynistow byta réwniez dyskusja
(16:20-16:40), po ktorej krotkiego podsumowania calej konferencja doko-
nat P. Kochanek, dzigkujac jednoczesnie uczestnikom za przybycie i trud
wlozony w przygotowanie swych wystapien.

Jak juz wyzej wspomniano, sw¢j udzial w V Ogdlnopolskiej
Konferencji Bizantynistycznej zglosito 25 badaczy. Wsréd nich byto
4 profesorow tytularnych (16, 000%), 10 profesoréw uczelnianych i dok-
torow habilitowanych (40, 000%), 7 doktorow (28, 000%) i 4 magistréw
(16, 000%). Jesli zas wezmie si¢ pod uwage stosowany w naszym kraju
podzial na tzw. pracownikéw samodzielnych 1 mtodszych pracownikéow
naukowych, woéwczas proporcje wygladaja nastepujaco: 14 pracowni-
kéw samodzielnych (56, 000%) 1 11 mtodszych pracownikéw naukowych
(44, 000%). Pierwsza kategoria przewazata zatem dos$¢ zdecydowanie nad
druga. Mozna to uzna¢ za symptom ,,starzenia si¢”” srodowiska. Ten syn-
drom jest w znacznym stopniu spowodowany przyjetym kierunkiem re-
form polskiego szkolnictwa wyzszego 1 permanentnym postponowaniem
nauk humanistycznych, co w znacznym stopniu zniech¢ca miodych ludzi
do uprawiania tych dyscyplin.

Nastegpna, szosta juz konferencja, jest planowana na listopad 2021
roku i tym razem wzorem czterech pierwszych spotkan (2011, 2013, 2015
12017) odbedzie si¢ ona juz w Kaplicy Trojcy Swigtej, jako ze prowadzony
aktualnie remont Muzeum Lubelskiego zostanie do tego czasu zakonczony.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL
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