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List apostolski Papieza Franciszka Scripturae Sacrae
affectus w XVI stulecie Smierci Sw. Hieronima

1. W XVI stulecie $mierci §w. Hieronima

Umitowanie Pisma $wietego, zywa i gleboka mito$¢ spisanego stowa
Bozego, to dziedzictwo, jakie §w. Hieronim pozostawil Ko$ciotowi poprzez
swoje zycie 1 dziela. Szesnascie wiekow od $mierci §wigtego, te wyrazenia
zaczerpnigte z jego liturgicznego wspomnienia' dajg nam klucz niezbedny
do zrozumienia jego wybitnej postaci w dziejach Kos$ciota i jego wielkiego
umitowania Chrystusa. Ta mitos¢ rozlewa sig, jak rzeka w wielu potokach,
w jego dziele niestrudzonego uczonego, ttumacza, egzegety, gltebokiego
znawcy 1 namigtnego propagatora Pisma $wigtego; wySmienitego inter-
pretatora tekstow biblijnych; zarliwego 1 niekiedy porywczego obroncy
prawdy chrzescijanskiej; ascetycznego i bezkompromisowego eremity, jak
rowniez doswiadczonego przewodnika duchowego, w jego wielkoduszno-
$ci i1 czutosci. Dzi$, dla nas, chrzescijan dwudziestego pierwszego wieku,
zyjacych tysigc szescset lat pozniej, jego postac jest nadal bardzo aktualna.

2. Wprowadzenie

Hieronim zakonczyt bieg swego zycia ziemskiego 30 wrze$nia 420 roku
w Betlejem, w zalozonej przez siebie wspolnocie przy Grocie Narodzenia
Panskiego. W ten sposob powierzyt siebie temu Panu, ktorego zawsze poszu-
kiwal i poznawatl w Pismie §wietym, temu samemu, ktorego jako Sedziego juz
spotkat, rozgoragczkowany, w pewnej wizji, by¢ moze w Wielkim Poscie 375
roku. W tym wydarzeniu, ktére stanowito decydujacy punkt zwrotny w jego

' Boze, Ty dale$ $wietemu Hieronimowi zywe i glebokie umitowanie Pisma $wig-
tego, spraw, aby Twoj lud obficie karmit si¢ Twoim stowem i znajdowat w nim zroédto
zycia”, Kolekta Mszy $§w., wspomnienie $w. Hieronima: Mszatl rzymski, Poznan 1986.
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zyciu, moment nawrdcenia i zmiany perspektywy, poczut si¢ postawiony
przed trybunalem Sedziego: ,,Zapytany o stan swoj, odpowiedziatem, ze je-
stem chrzescijaninem. A 6w, ktory siedzial na przedzie, rzekt: «Ktamiesz!
Jeste$ cyceronianinem, nie chrzescijaninem»’. Istotnie, od najmtodszych lat
Hieronim mitowat czyste pickno klasycznych tekstow tacinskich, w poréw-
naniu z ktérymi pisma biblijne zdawaly si¢ mu poczatkowo surowe i niegra-
matyczne, zbyt szorstkie jak na jego wyrafinowany gust literacki.

Ten epizod jego zycia sprzyja decyzji, by catkowicie odda¢ sie¢
Chrystusowi 1 Jego stowu, poswigcajac swoje zycie na czynienie Bozych
pism bardziej dostepnymi dla innych, poprzez swa niestrudzong prace thu-
macza i komentatora. To wydarzenie nadaje jego zyciu nowy, bardziej zde-
cydowany kierunek: stawac¢ si¢ stuga stowa Bozego, zakochanym w ,,ciele
Pisma swietego”. Tak wigc, w nieustannym poszukiwaniu charakteryzuja-
cym jego zycie, udoskonala swoje mtodziencze studia i formacj¢ otrzyma-
ng w Rzymie, na nowo porzadkujac swoja wiedze¢ w najbardziej dojrzatej
stuzbie Bogu 1 wspdlnocie koscielne;.

Z tego wzgledu $w. Hieronim staje si¢ jedng z wielkich postaci sta-
rozytnego Kosciota, w okresie nazywanym ztotym wiekiem patrystyki,
prawdziwym mostem mig¢dzy Wschodem a Zachodem: jest przyjacielem
z miodosci Rufina z Akwilei, spotyka Ambrozego i prowadzi bogata ko-
respondencj¢ z Augustynem. Na Wschodzie zna Grzegorza z Nazjanzu,
Dydyma Aleksandryjskiego, Epifaniusza z Salaminy. Chrzes$cijanska tra-
dycja ikonograficzna czyni go §wigtym, ukazujagc go wraz z Augustynem,
Ambrozym 1 Grzegorzem Wielkim, wsrod czterech wielkich doktoréw
Kosciota Zachodniego.

Juz moi poprzednicy zechcieli w roznych okoliczno$ciach przypomnie¢
jego postac. Sto lat temu, w pigtnaste stulecie jego smierci, Benedykt XV
poswigcit mu encyklike Spiritus Paraclitus (15 wrze$nia 1920 r.), przedsta-
wiajac go swiatu jako doctor maximus explanandis Scripturis®. W ostatnich
latach Benedykt XVI ukazat w dwoch kolejnych katechezach jego osobo-
wos¢ 1 tworczosc?. Obecnie, w szesnaste stulecie jego $mierci, ja rOwniez
pragne przypomnie¢ §w. Hieronima i aktualno$¢ jego przestania i nauki,
zaczynajac od jego wielkiego umilowania Pisma $wigtego.

Zatem mozna go przedstawi¢ w doskonalym powigzaniu, jako pew-
nego przewodnika 1 uprzywilejowanego swiadka, z XII Zgromadzeniem

2 Hieronymus, Ep. 22, 30, CSEL 54, 190.

3 AAS 12 (1920) s. 385-423.

4 Por. Audiencje Generalne z 7 i 14 listopada 2007, ,,L’Osservatore Romano” wyd.
polskie 299 (2008) s. 50-52.
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Synodu Biskupow, poswigconym stowu Bozemu®, oraz z adhortacja apo-
stolskg Verbum Domini (VD) mojego poprzednika Benedykta XVI, wyda-
ng wlasnie we wspomnienie Swigtego, 30 wrzesnia 2010 roku®.

3. Z Rzymu do Betlejem

Zycie i osobisty szlak éw. Hieronima przebiegaja drogami Cesarstwa
Rzymskiego, migdzy Europg a Wschodem. Urodzony okoto 345 roku
w Strydonie, na granicy Panonii z Dalmacja, na terenie dzisiejszej Chorwacji
lub Stowentii, otrzymuje solidne wyksztatcenie w rodzinie chrze$cijanskie;j.
Wedlug 6wczesnego zwyczaju zostaje ochrzczony jako dorosty, bedac stu-
dentem retoryki w Rzymie, w latach 358-364. To wlasnie w tym okresie
staje si¢ nienasyconym czytelnikiem klasyki lacinskiej, studiujagcym pod
okiem najwybitniejszych mistrzow dwczesnej retoryki.

Po ukonczeniu studiow odbywa dtuga podr6z do Galii, ktora prowadzi
go do cesarskiego miasta Trewir, znajdujacego si¢ obecnie w Niemczech.
To wlasnie tam po raz pierwszy spotyka si¢ ze wschodnim do$§wiadczeniem
monastycznym, szerzonym przez §w. Atanazego. W ten sposob dojrzewa
glebokie pragnienie, ktore towarzyszy mu w Aquilei, gdzie wraz z kilkoma
przyjaciétmi inicjuje ,,chor btogostawionych™, okres zycia wspolnego.

Okoto roku 374, przemierzajac Antiochig, postanawia uda¢ si¢ na pu-
styni¢ Chalkis, aby praktykowa¢ w coraz bardziej radykalny sposob zycie
ascetyczne, w ktérym wiele miejsca przeznacza na nauke jezykow biblij-
nych, najpierw greckiego, a nastepnie hebrajskiego. Powierza si¢ pewnemu
bratu pochodzenia zydowskiego, ktéry zostat chrzescijaninem 1 wprowa-
dza go w poznanie nowego jezyka hebrajskiego i dzwigkow, ktore nazywa
»Syczacymi i przydechowymi™,

Wraz z pdzniejszym zyciem eremity, Hieronim wybiera pustyni¢ w jej
najglebszym znaczeniu: jako miejsce fundamentalnych wyboréow egzy-
stencjalnych, intymnosci 1 spotkania z Bogiem, gdzie poprzez kontempla-
cje, doswiadczenia wewngetrzne, walke duchowg dochodzi do poznania
kruchosci, z wigksza $wiadomoscig ograniczen wtasnych i innych ludzi,

5 Synod Biskupow, Oredzie do Ludu Bozego XII Zwyczajnego Zgromadzenia
Ogolnego Synodu Biskupow (4 pazdziernika 2008), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol-
skie 309 (2009) s. 24 nn.

¢ Por. AAS 102 (2010) s. 681-787.

7 Hieronymus, Chronicum 374, PL 27, 697-698.

§  Hieronymus, Ep. 125, 12, CSEL 56, 131.
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doceniajac znaczenie tez’. Tak na pustyni dostrzega konkretna obecno$é¢
Boga, konieczno$¢ relacji cztowieka z Nim, Jego mitosierne pocieszenie.
W tym konteks$cie cheialbym przypomnie¢ anegdote z tradycji apokryficz-

nej. Hieronim pyta Pana Boga: ,,Czego chcesz ode mnie?” — On odpo-
wiada: ,,Jeszcze nie dates mi wszystkiego”. — ,,Ale Panie, datem ci to, i to
1 tamto...” — ,,Czegos brakuje”. — ,,Czego?” — ,,Daj mi twoje grzechy,

abym mogt mie¢ rado$¢ przebaczenia ich na nowo”°.

Odnajdujemy go w Antiochii, gdzie zostal wyswiecony na kaptana
przez biskupa Paulina, nastgpnie w Konstantynopolu, okoto 379 roku,
gdzie poznaje Grzegorza z Nazjanzu i gdzie kontynuuje studia, poswig-
ca si¢ thumaczeniu z jezyka greckiego na tacing waznych dziet (Homilie
Orygenesa 1 Kronike Euzebiusza z Cezarei), oddycha atmosferg Soboru,
ktory odbywat si¢ w tym miescie w 381 roku. W tych latach, to wtasnie
w studium ujawniajg si¢ jego pasja i szczodros¢. To btogostawiony niepo-
koj, ktéry prowadzi go i sprawia, ze jest niestrudzony i peten pasji w swo-
ich badaniach: ,Ile razy zwatpilem, ile razy ustawalem 1 z gorgcego pra-
gnienia, zeby si¢ nauczy¢, znow zaczynatem”, prowadzony przez ,,gorzkie
nasienie” takich studidéw do zbierania ,,stodkich owocoéw™!!.

W 382 roku Hieronim powraca do Rzymu, oddajac si¢ do dyspozycji
papieza Damazego, ktory docenia jego wielkie zalety i czyni go swoim bli-
skim wspotpracownikiem. Hieronim prowadzi tu nieustanng dziatalnos¢,
nie zapominajgc o wymiarze duchowym: na Awentynie, dzigki wsparciu
rzymskich arystokratek, takich jak Marcella, Paula i jej corka Eustochium,
pragnacych radykalnych wyboréw ewangelicznych, tworzy krag oparty na
lekturze 1 doktadnym studiowaniu Pisma $swigtego. Hieronim jest egzegeta,
nauczycielem, przewodnikiem duchowym. W tym okresie podejmuje si¢
rewizji wezesniejszych lacinskich thumaczen Ewangelii, by¢ moze takze
innych czesci Nowego Testamentu; kontynuuje prace jako ttumacz homilii
1 komentarzy biblijnych Orygenesa, prowadzi niezwykle zywa dziatalnos¢
epistolarng, toczy publiczne spory z autorami heretyckimi, czasami do-
puszczajac si¢ przesady i nieumiarkowania, ale zawsze szczerze poruszony
pragnieniem obrony prawdziwej wiary i depozytu Pisma $wigtego.

Ten intensywny i owocny okres zostaje przerwany przez $mier¢ pa-
pieza Damazego. Hieronim, zmuszony do opuszczenia Rzymu, w towa-
rzystwie idacych za nim przyjaciét i niektérych kobiet, pragnacych konty-

°  Por. Hieronymus, Ep. 122, 3, CSEL 56, 63.

10 Por. Homilia w Domu Sw. Marty (10 grudnia 2015). Anegdota jest cytowana
w: A. Louf, Sotto la guida dello Spirito, Magnano 1990, s. 154-155.

" Por. Hieronymus, Ep. 125, 12, CSEL 56, 131.
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nuowaé rozpoczete przez niego doswiadczenia duchowe i studia biblijne,
wyjezdza wpierw do Egiptu — gdzie spotyka wielkiego teologa Dydyma
Aleksandryjskiego — a nastepnie do Palestyny, aby ostatecznie osiedli¢ si¢
w Betlejem w 386 roku. Podejmuje na nowo studia filologiczne, zakotwiczo-
ne w konkretnych miejscach, ktore byly sceneria studiowanych opowiadan.

Znaczenie przypisywane miejscom §wietym jest podkreslone nie tylko
przez jego wybor zycia w Palestynie, od 386 roku az do $mierci, ale tak-
ze przez postuge dla pielgrzymek. Wilasnie w Betlejem, miejscu dla nie-
go uprzywilejowanym, w poblizu Groty Narodzenia Panskiego, zaktada
dwa ,.blizniacze” klasztory, meski i zenski, z hospicjami dla pielgrzymow,
ktérzy przybywaja do miejsc $wietych i okazuje tym samym swoja wiel-
koduszno$¢ w goszczeniu tych, ktorzy odwiedzali te ziemie, by zobaczy¢
1 dotkna¢ miejsc historii zbawienia, tgczac w ten sposob poszukiwania kul-
turowe i duchowe'.

To wlasnie wstuchujac si¢ w Pismo §wiete, Hieronim odnajduje samego
siebie, oblicze Boga 1 oblicze swoich braci, oraz udoskonala swoje upodo-
banie do zycia wspolnotowego. Stad jego pragnienie, by zy¢ z przyjaciotmi,
jak za czaséw Akwilei, 1 zaktada¢ wspdlnoty monastyczne, realizujac ceno-
bityczny ideat zycia zakonnego, gdzie klasztor postrzega si¢ jako ,,sitowni¢”,
w ktorej ksztaltuje si¢ ludzi, ,.ktorzy ze wszystkich byli najmniejsi, aby mo-
gli by¢ ze wszystkich pierwszymi”, szczesliwych w ubdstwie 1 zdolnych do
nauczania swoim sposobem zycia. Uwaza, ze zycie ,,poddane kierownictwu
jednego ojca w towarzystwie wielu”, ma znaczenie formacyjne, aby nauczy¢
si¢ pokory, cierpliwosci, milczenia i tagodnosci, $wiadomosci, ze ,,prawda
nie lubi katow i nie szuka zausznikow”!?. Wyznaje tez, ze ,.t¢skni za celami
klasztoru, [...] pragnie nasladowa¢ gorliwos$¢ tych mrowek, gdzie pracuje
si¢ wspolnie 1 gdzie nie istnieje nic, co bytoby czyjakolwiek wtasnoscia, lecz
wszystko nalezy do wszystkich”'*,

Hieronim nie szuka w studium przelotnego zadowolenia jako celu
samego w sobie, ale traktuje je jako ¢wiczenie zycia duchowego, $ro-
dek dotarcia do Boga. Zatem rowniez jego formacja klasyczna zostaje
podporzadkowana bardziej dojrzatej stuzbie dla wspdlnoty koscielnej.
Pomys$lmy o pomocy udzielonej papiezowi Damazemu, o nauczaniu, ktore
glosit kobietom, zwlaszcza w jezyku hebrajskim, od pierwszego kregu na

12 Por. VD 89, AAS 102 (2010) s. 761-762.

13 Por. Hieronymus, Ep. 125, 9.15.19, CSEL 56, 128.133-134.139; Sw. Hieronim,
Zywoty Mnichéw, przekt. B. Degorski, Krakow-Tyniec 1995, s. 190.

4 Hieronymus, Vita Malchi monachi captivi 7, 3: PL 23, 59-60; Opere storiche
e agiografiche, a cura di B. Degorski, Opere di Girolamo XV, Roma 2014, s. 196-199.
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Awentynie, do tego stopnia, ze Paula i Eustochia weszty w ,,zmagania ttu-
maczy”’" i, co bylo wowczas niestychane — miaty zapewnione mozliwosci
czytania i $piewania Psalmow w jezyku oryginatu'®.

Jego kultura zostaje oddana na stuzbe i jest przywotywana jako nie-
zbedna dla kazdego ewangelizatora. Tak oto przypomina swojemu przy-
jacielowi Nepocjanowi: ,,Mowa kaplandéw niech si¢ opiera na czytaniu
Pisma $wietego. Chce, zeby$ byt nie deklamatorem, krzykaczem plotagcym
bez sensu, ale Swiadomym tajemnicy (mysterii) 1 w sakramentach (sacra-
mentorum) Boskich bardzo wyksztatconym. Potokiem stow 1 szybkos$cia
mowy wywotywaé podziw u niedoswiadczonego pospodlstwa jest oznaka
ludzi nieuczonych. Cztowiek bezczelny ttumaczy czgsto to, czego sam nie
wie, a przekonawszy innych, sobie rowniez przypisuje wiedze”"’.

W Betlejem, az do swej smierci w 420 roku, Hieronim przezywa naj-
bardziej owocny i intensywny okres swego zycia, catkowicie oddany stu-
dium Pisma $wietego, zaangazowany w monumentalne dzielo przektadu
catego Starego Testamentu z oryginatu hebrajskiego. Jednoczesnie komen-
tuje ksiggi prorockie, Psalmy, dzieta $w. Pawta i pisze podrgczniki do stu-
diowania Biblii. Cenna praca zespolona w jego dzielach, jest owocem kon-
frontacji 1 wspotpracy, od kopiowania i zestawiania ze sobg manuskryptow,
po refleksje i1 dyskusje: ,,Nigdy nie ufatem wlasnym sitom, by studiowaé
tomy Boze, [...] mam w zwyczaju zadawa¢ pytania, nawet odnosnie do
tego, co, jak sadzitem, wiedziatem, a tym bardziej odnos$nie do tego, czego
nie bytem pewien”'®. Zdajac sobie zatem sprawe¢ z wlasnych ograniczen,
prosi o nieustanne wsparcie w modlitwie wstawienniczej w intencji powo-
dzenia jego przektadu tekstow swigtych ,,w tym samym Duchu, w ktorym
zostaly napisane”'?, nie zapominajac rowniez o przektadaniu dziet autoréw
niezbednych dla pracy egzegetycznej, takich jak Orygenes, aby ,,dostar-
czy¢ materialu tym, ktorzy pragng czynié postepy w poznaniu rzeczy’ .

Studium Hieronima ukazuje si¢ jako wysitek podejmowany we wspol-
nocie i w shuzbie dla wspdlnoty, bedac wzorcem synodalnosci réwniez dla
nas, dla naszych czasow i dla réznych instytucji kulturalnych Kosciota, tak
aby zawsze byly ,,miejscem, gdzie wiedza staje si¢ stuzba, gdyz bez wiedzy,
ktora rodzi si¢ ze wspolpracy i prowadzi do wspotdziatania, nie ma praw-

15 Hieronymus, Pref. Esther 2, PL 28, 1505.

16 Por. Hieronymus, Ep. 108, 26, CSEL 55, 344-345.

17" Hieronymus, Ep. 52, 8: CSEL 54, 428-429. Por. VD 60, AAS 102 (2010) s. 739.
18 Hieronymus, Pref. Paralipomenon LXX, 1.10-15, SCh 592, 340.

19 Hieronymus, Pref. in Pentateuchum, PL 28, 184.

20 Hieronymus, Ep. 80, 3, CSEL 55, 105.
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dziwego i integralnego rozwoju ludzkiego™'. Fundamentem tej komunii

jest Pismo $wigete, ktorego nie mozemy czyta¢ sami: ,,Biblia zostata napi-
sana przez lud Bozy i dla ludu Bozego, pod natchnieniem Ducha Swictego.
Jedynie w tej komunii z ludem Bozym mozemy rzeczywiscie dotrze¢ z na-
szym «my» do istoty prawdy, ktora Bég chce nam przekaza¢”?.

Solidne doswiadczenie zycia, karmione stowem Bozym, sprawia, ze
Hieronim, za sprawg obszernej wymiany korespondencji, staje si¢ prze-
wodnikiem duchowym. Staje si¢ towarzyszem w drodze, przekonany, ze
,.nie ma takiej sztuki, ktorej mozna by si¢ nauczy¢ bez mistrza”, jak pisze
do Rustyka: ,,wszystko to pragne ci wpoié, trzymajac ci¢ za rgke, podobnie
jak doswiadczony marynarz po wielu zatonigciach usituje pouczy¢ niedo-
$wiadczonego zeglarza”?. Z tego spokojnego zakatka swiata $ledzi ludz-
ko$¢ w epoce wielkich wstrzaséw, naznaczonej wydarzeniami takimi jak
zhupienie Rzymu w 410 roku, ktore glgboko go poruszyto.

W listach prowadzi spory doktrynalne, zawsze bronigc prawdziwej
wiary, okazujac si¢ cztowiekiem relacji przezywanych z mocg i tagodno-
$cig, z pelnym zaangazowaniem, bez form przestodzonych, dos§wiadczajac,
ze ,,umitowanie nie ma ceny”*. W ten sposOb przezywa on swoje uczucia
z ozywieniem 1 szczero$cig. To zaangazowanie w sytuacje, w ktorych zyje
1 pracuje, przejawia si¢ rowniez w tym, ze ofiaruje swoja pracg thumacza
1 komentatora jako munus amicitiae [postuge przyjazni]. Jest to przede
wszystkim dar dla przyjaciot, odbiorcoéw i1 adresatow jego dziet, ktorych
prosi, by czytali je raczej przyjaznym niz krytycznym okiem, a nast¢pnie
dla czytelnikow, jemu wspotczesnych i wszystkich czasow?.

Ostatnie lata zycia spedza na osobistej 1 wspolnotowej modlitewne;]
lekturze Pisma $wietego, na kontemplacji, w stuzbie braciom poprzez swo-
je dzieta. Wszystko to w Betlejem, obok groty, w ktorej Dziewica zrodzita
Stowo, ze §wiadomoscia, ze ,,szczesliwy, kto w swoim sercu nosi krzyz,
zmartwychwstanie, miejsce narodzenia Chrystusa 1 miejsce Jego wniebo-
wstapienia! Szczesliwy, kto w swoim sercu ma Betlejem i w czyim sercu
Chrystus rodzi si¢ kazdego dnia!”?®.

2 Franciszek, Messaggio in occasione della XXIV solenne Seduta pubblica delle

Pontificie Accademie (4 grudnia 2019), ,,L’Osservatore Romano”, 6 grudnia 2019, s. 8.
2 VD 30, AAS 102 (2010) s. 709.
% Hieronymus, Ep. 125, 15.2, CSEL 56, 133.120.
2 Hieronymus, Ep. 3, 6, CSEL 54, 18.
% Hieronymus, Pref. Josue, 1,9-12, SCh 592, 316.
% Hieronymus, Homilia in Psalmum 95, PL 26, 1181. Por. Orygenes - Hieronim,
Homilie o Ksigdze Psalmow, przekl. S. Kalinkowski, Krakéw 2004, s. 155.
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4. Klucz madrosciowy do jego portretu

Dla pelnego zrozumienia osobowosci $w. Hieronima konieczne jest po-
taczenie dwoch charakterystycznych wymiardéw jego egzystencji jako czto-
wieka wierzacego: z jednej strony absolutne i bezwzgledne poswigcenie
si¢ Bogu, z wyrzeczeniem si¢ wszelkich przyjemnosci ludzkich dla mitosci
Chrystusa ukrzyzowanego (por. 1Kor 2,2; Flp 3,8.10); z drugiej za$ strony,
trud wytrwatego studiowania, ukierunkowanego wylacznie na coraz petniej-
sze rozumienie tajemnicy Pana. [ wtasnie to podwodjne $wiadectwo, sktada-
ne po mistrzowsku przez Hieronima, jest proponowane jako wzor: przede
wszystkim dla mnichow, by ci, ktdrzy zyja asceza i modlitwa, byli zachecani
do oddania si¢ zmudnej pracy badawczej i intelektualnej; potem dla uczo-
nych, ktérzy musza pamigtaé, ze wiedza jest wartosciowa pod wzgledem
religijnym tylko wowczas, gdy opiera si¢ na wylgcznym umitowaniu Boga,
na ogotoceniu z wszelkich ambicji ludzkich i1 wszelkich dazen swiatowych.

Wymiary takie znalazly wyraz w historii sztuki, w ktorej $w. Hieronim
jest czesto obecny: wielcy mistrzowie malarstwa zachodniego pozostawi-
li nam jego podobizny. Mozemy wyodrgbni¢ gatunki ikonograficzne we-
dtug dwoéch odrebnych sposobow przedstawiania go. Jeden przedstawia
go przede wszystkim jako mnicha i pokutnika, z ciatem wyrzezbionym
postem, ukrytego na terenach pustynnych, kleczacego lub lezacego krzy-
zem na ziemi, w wielu przypadkach $ciskajacego w prawej rece kamien,
zeby bi¢ si¢ w piers, 1 z oczami zwroconymi ku Ukrzyzowanemu. W tg
lini¢ wpisuje si¢ wzruszajace arcydzieto Leonarda da Vinci zachowane
w Pinakotece Watykanskiej. Inny sposob przedstawienia Hieronima, to
ukazanie go jako uczonego, siedzacego przy biurku, zamierzajacego thu-
maczy¢ i komentowa¢ Pismo §wiete, otoczonego woluminami i zwojami,
zaangazowanego w misj¢ obrony wiary poprzez mysl i pismo. W tej
postawie — by zacytowac inny znakomity przyktad — przedstawial go
niejednokrotnie Albrecht Diirer.

Dwa przywotane wyzej aspekty mozna znalez¢ ztaczone ze soba na
ptotnie Caravaggia, w Gallerii Borghese w Rzymie: w tej samej scenie
jest bowiem przedstawiony stary asceta, niedbale okryty czerwong tkaning,
ktéry trzyma na stole czaszkg, symbol préznosci spraw doczesnych; ale
jednoczesnie mocno ukazany jest takze charakter uczonego, ktorego oczy
utkwione sg w ksiedze, podczas gdy jego reka zanurza pidro w katamarzu,
w gescie charakterystycznym dla pisarza.

W podobny sposéb — ktéry nazwalbym madrosciowym — musimy
rozumie¢ podwojny profil drogi zyciowej Hieronima. Kiedy jako prawdzi-
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wy ,,Lew Betlejemski” przesadzal w tonie swoich wypowiedzi, czynit to
w poszukiwaniu prawdy, ktorej byt gotéw sta¢ si¢ bezwarunkowym stuga.
I jak sam to wyja$nia w pierwszym ze swoich pism pt. Zywot $w. Pawla
tebanskiego, pustelnika, Iwy sa zdolne do ,,poteznych rykéw”, ale takze
do tez*. Z tego powodu to, co pojawia si¢ w jego postaci jako dwie prze-
ciwstawne cechy, to w istocie elementy, z pomoca ktorych Duch Swiety
pozwolit mu na dojrzewanie w wewnetrznej jednosci.

5. Umilowanie Pisma Swietego

Szczegbdlng cecha osobowosci duchowej $§w. Hieronima pozosta-
je bez watpienia jego zarliwe umilowanie stowa Bozego, przekazane-
go Kosciotowi w Pismie swigtym. O ile wszyscy doktorzy Ko$ciota —
a w szczegolnosci ci z pierwszych wiekow chrzescijanstwa — wyraznie
czerpali tre$¢ swego nauczania z Biblii, to Hieronim czynit to w sposob
bardziej systematyczny i w pewnym sensie wyjatkowy.

W ostatnich czasach egzegeci odkryli narracyjny i poetycki geniusz
Biblii, podkreslany wtasnie ze wzgledu na jej wyrazistos¢. Natomiast
Hieronim podkreslit w Pismie §wietym raczej pokorny charakter objawiania
si¢ Boga, wyrazony w surowej i niemal prymitywnej naturze j¢zyka hebraj-
skiego, w poréwnaniu z wyrafinowaniem laciny cyceronianskiej. Poswigcit
si¢ wiec Pismu $wietemu nie ze wzgledu na gust estetyczny, ale — jak dobrze
wiadomo — tylko dlatego, ze prowadzito go ono do poznania Chrystusa, po-
niewaz nieznajomos$¢ Pisma $wigtego jest nieznajomoscia Chrystusa®.

Hieronim uczy nas, ze nie tylko Ewangelie powinny by¢ studiowane,
1 nie tylko tradycja apostolska, obecna w Dziejach Apostolskich i Listach,
powinna by¢ komentowana, poniewaz caly Stary Testament jest niezbedny
do wnikniecia w prawde i bogactwo Chrystusa®. Swiadcza o tym same
karty Ewangelii: mowia nam o Jezusie jako Nauczycielu, ktory, aby wy-
jasni¢ swoja tajemnice, odwotuje si¢ do Mojzesza, prorokéw i Psalmow
(por. Lk 4,16-21; 24,27.45-47). Takze przepowiadanie Piotra 1 Pawta
w Dziejach Apostolskich jest rowniez znaczaco zakorzenione w PiSmie

27 Por. Hieronymus, Vita S. Pauli primi eremitae 16, 2, PL 23, 28; Opere storiche
e agiografiche, dz. cyt., s. 111.

2 Por. Hieronymus, In Isaiam Prol., PL 24, 17; Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi
Izajasza. Prolog, CCL 73, Turnholti 1963, s. 1: ,,Ignoratio Scripturarum, ignoratio Christi
est”, thum. wedlug: Liturgia Godzin, t. 4, Poznan 1988, s. 1226.

2 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 14.
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$wigtym Starego Testamentu; bez nich nie mozna w peli zrozumie¢ po-
staci Syna Bozego, Mesjasza Zbawiciela. Starego Testamentu nie nalezy
uwaza¢ za obszerny wykaz cytatow, ktore udowadniajg wypetienie si¢
proroctw w osobie Jezusa z Nazaretu. Natomiast — bardziej radykalnie
— jedynie w §wietle postaci starotestamentalnych mozna w pelni pozna¢
sens wydarzenia Chrystusa, dokonanego w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu. Stad potrzeba ponownego odkrycia w praktyce katechetycznej
1 kaznodziejskiej, a takze w traktatach teologicznych, niezbednego wktadu
Starego Testamentu, ktory nalezy odczytywac i1 przyswajac jako cenny po-
karm (por. Ez 3,1-11; Ap 10,8-11)*.

Calkowite poswigcenie si¢ Hieronima Pismu $wietemu przejawia si¢
w zarliwej formie wyrazu, podobnej do starozytnych prorokow. To od nich
nasz Doktor czerpie wewnetrzny ogien, ktory staje si¢ stowem zywioto-
wym i wstrzasajacym (por. Jr 5,14; 20,9; 23,29; M1 3,2; Syr 48,1; Mt 3,11;
Lk 12,49), koniecznym do wyrazenia zarliwej gorliwos$ci stugi dla spra-
wy Bozej. W $lad za Eliaszem, Janem Chrzcicielem, a takze Apostotem
Pawlem, oburzenie klamstwem, obtudg i fatszywymi doktrynami roz-
pala dyskurs Hieronima, czynigc go prowokacyjnym i pozornie srogim.
Polemiczny wymiar jego pism jest lepiej rozumiany, gdy czyta si¢ je jako
rodzaj zapozyczenia i urzeczywistnienia najbardziej autentycznej trady-
cji prorockiej. Hieronim jest zatem wzorcem nieustepliwego $wiadectwa
prawdy, ktére sigga po surowos¢ wyrzutéw, by doprowadzi¢ do nawro-
cenia. W intensywnosci wyrazen i obrazoOw przejawia si¢ odwaga stugi,
ktory nie chee si¢ przypodobac ludziom, ale wytacznie swojemu Panu (por.
Ga 1,10), dla ktorego strawil catg energi¢ duchowa.

6. Studium Pisma Swi¢tego

Namigtna mito$¢ $w. Hieronima do Pisma $wigtego przepojona jest po-
stuszenstwem. Przede wszystkim wobec Boga, ktory wyrazit Siebie stowa-
mi wymagajacymi stuchania pelnego czci®!, a w konsekwencji postuszen-
stwa réwniez wobec tych, ktérzy w Kosciele reprezentujg zywa tradycje
interpretacji or¢dzia objawionego. ,,Postuszenstwo wierze” (Rz 1,5; 16,26)
nie jest jednak jedynie biernym odbiorem tego, co jest znane. Wrecz prze-
ciwnie, wymaga ono czynnego zaangazowania w osobiste poszukiwanie.

30 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 14.
31 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 7.
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Mozna uzna¢ §w. Hieronima za wiernego i pracowitego ,,stuge” Stowa,
catkowicie oddanego krzewieniu wséréd swoich braci w wierze bardziej
adekwatnego rozumienia powierzonego im s$wigtego ,.depozytu” (por.
1Tm 6,20; 2Tm 1,14). Bez zrozumienia tego, co zostalo napisane przez na-
tchnionych autoréw, samo stowo Boze pozbawione jest skutecznosci (por.
Mt 13,19), 1 nie moze wyplywac zen mitos¢ do Boga.

Jednakze karty biblijne nie zawsze sg bezposrednio dostepne. Jak moéwi
Ksiega Izajasza (29,11), nawet dla tych, ktorzy potrafia ,,czyta¢” — to zna-
czy, ktorzy maja wystarczajaca formacj¢ intelektualng — $wigta ksiega
wydaje si¢ ,,zapieczetowana”, hermetycznie zamknicta dla interpretacji.
Trzeba zatem, aby wkroczyt kompetentny $wiadek i przynidst uwalniaja-
cy klucz, klucz Chrystusa Pana, jedynego, ktory moze zlamaé pieczecie
1 otworzy¢ ksiege (por. Ap 5,1-10), aby odstoni¢ cudowne wylanie taski
(por. Lk 4,17-21). Wielu, nawet wsrdd praktykujacych chrzescijan, otwar-
cie deklaruje, ze nie umie czyta¢ (por. 1z 29,12), nie z powodu analfabety-
zmu, lecz dlatego, ze nie sg przygotowani do rozumienia jezyka biblijnego,
jego sposobOow wyrazania i starozytnych tradycji kulturowych, wobec cze-
go tekst biblijny okazuje si¢ nieczytelny, jakby byt napisany w nieznanym
alfabecie 1 w niezrozumialym jezyku.

Konieczne jest zatem posrednictwo thumacza, ktory wypetniatby swoja
funkcje ,,diakonalng”, oddajac si¢ na stuzbe tym, ktérzy nie moga zrozu-
mie¢ znaczenia tego, co zostalo proroczo napisane. Mozna w tym wzgle-
dzie przywota¢ obraz diakona Filipa, ktorego Pan pobudzit do spotkania
z eunuchem, ktory czytat [zajasza (53,7-8) na swoim rydwanie, ale nie miat
mozliwo$ci zrozumienia sensu tego tekstu. ,,Czy ty rozumiesz, co czy-
tasz?”, zapytat Filip, a eunuch odpowiedziat: ,Jakzez moge [rozumiec],
jesli mi nikt nie wyjasni?” (Dz 8,30-31)%.

Hieronim jest naszym przewodnikiem poniewaz, podobnie jak Filip
(por. Dz 8,35), prowadzi kazdego czytelnika do tajemnicy Jezusa, jak i dla-
tego, ze w sposob odpowiedzialny i systematyczny podejmuje posrednic-
two egzegetyczne 1 kulturowe niezb¢dne do poprawnego i owocnego od-
czytywania Pisma $wigtego®. Kompetencje w dziedzinie jezykow, w kto-
rych zostato przekazane stowo Boze, uwazna analiza i ocena r¢kopisow,
systematyczne badania archeologiczne, jak réwniez znajomos$¢ historii
interpretacji, jednym stowem wszystkie narzgdzia metodologiczne, ktére
byly dostepne w jego epoce historycznej, byly przez niego wykorzysty-

32 Por. Hieronymus, Ep. 53, 5, CSEL 54, 451: Le lettere, red. S. Cola, II, Roma
1997, s. 54.
33 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 12.
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wane stosownie 1 madrze, by zwroci¢ si¢ ku wlasciwemu zrozumieniu na-
tchnionego Pisma.

Taki wzorcowy wymiar dziatalno$ci §w. Hieronima jest niezwykle waz-
ny takze w Kosciele dnia dzisiejszego. Jesli, jak naucza nas Dei Verbum,
Biblia jest ,,niejako dusza §wigtej teologii”** i jakby duchowa kwintesencja
chrzescijanskiej praktyki religijnej*®, konieczne jest, aby interpretowanie
Biblii bylo wsparte specyficznymi umiejetno$ciami.

Temu celowi stuza z pewnoscig o$rodki doskonalenia badan biblij-
nych (jak Papieski Instytut Biblijny w Rzymie, a w Jerozolimie Ecole
Biblique i Studium Biblicum Franciscanum) oraz patrystycznych (jak
Augustinianum w Rzymie), ale rowniez kazdy wydziat teologiczny musi
si¢ stara¢, zeby nauczanie Pisma $wietego bylo zaprogramowane w taki
sposob, zeby zapewni¢ studentom kompetentne umiej¢tnosci interpretaci,
zardwno w egzegezie tekstow, jak i w syntezie teologii biblijnej. Bogactwo
Pisma §wigtego jest niestety przez wielu nieznane lub pomniejszane, ponie-
waz nie zapewniono im niezbgdnych podstaw wiedzy. Dlatego tez, oprocz
zwigkszenia liczby studiow koscielnych dla kaptanéw i katechetow, ktore
lepiej wykorzystywatyby kompetencje w zakresie rozumienia Pisma $wig-
tego, nalezy promowac¢ formacje¢ obejmujacg wszystkich chrzescijan, tak
aby kazdy z nich mégt otworzy¢ §wieta ksiege i czerpaé z niej bezcenne
owoce madrosci, nadziei i zycia®®.

W tym miejscu chciatbym przypomnie¢ to, co moj Poprzednik wyrazit
w adhortacji apostolskiej Verbum Domini: ,,Sakramentalno$¢ stowa staje
si¢ zatem zrozumiala przez analogi¢ do rzeczywistej obecnosci Chrystusa
pod konsekrowanymi postaciami chleba i wina. [...] Na temat sposobu,
w jaki nalezy odnosi¢ si¢ zarowno do Eucharystii, jak 1 stowa Bozego, sw.
Hieronim pisze: «Czytamy Pisma $wigte. Mysle, ze Ewangelia jest cialem
Chrystusa; mysle, ze Pisma §wigte to Jego nauczanie. A kiedy On mowi:
Jezeli nie bedziecie jedli Ciala Syna Czlowieczego ani pili Krwi Jego
(J 6,53), to chociaz te stowa mozna rozumie¢ w odniesieniu do Tajemnicy
[eucharystycznej], niemniej jednak ciato Chrystusa i Jego krew sg prawdzi-
wie stowem Pisma, sg nauczaniem Bozym»?’.

Niestety, w wielu rodzinach chrzescijanskich nikt nie czuje si¢ zdolny
— jak to zostato natomiast zapisane w Torze (por. Pwt 6,6) — do przeka-

3% Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 24.

35 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 25.

36 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum 21.

37 Nr 56. Por. Hieronymus, In Psalmum 147, CCL 78, 337-338; S. Girolamo, 59
Omelie sui Salmi (119-149), red. A. Capone, Opere di Girolamo 1X/2, Roma 2018, s. 171.
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zania swoim dzieciom stowa Bozego, z caltym jego picknem, z cala jego
mocg duchowa. Z tego powodu ustanowitem Niedziele Stowa Bozego?®,
zachecajac do modlitewnego czytania Biblii i poznawania stowa Bozego®.
Kazdy inny wyraz religijnosci bedzie dzigki temu ubogacony sensem, be-
dzie umiejscowiony w hierarchii wartos$ci 1 bedzie ukierunkowany na to, co
stanowi szczyt wiary: pelne przylgnigcie do tajemnicy Chrystusa.

7. Wulgata

,»Najstodszym owocem zmudnego siewu™ studiowania jezyka grec-
kiego 1 hebrajskiego, dokonanego przez Hieronima, jest tlumaczenie
Starego Testamentu na jezyk tacinski, na podstawie oryginatu hebrajskie-
go. Do tego czasu chrze$cijanie Cesarstwa Rzymskiego mogli czyta¢ cala
Biblie¢ jedynie w jezyku greckim. Podczas gdy ksiggi Nowego Testamentu
zostaly napisane w jezyku greckim, dla ksigg starotestamentowych istniata
petna wersja, tak zwana Septuaginta (czyli wersja siedemdziesigciu), opra-
cowana przez wspolnotg zydowska Aleksandrii ok. IT w. przed Chrystusem.
Dla czytelnikow postugujacych si¢ tacing, w ich jezyku nie byto jednak
peinej wersji Biblii, a jedynie kilka czgSciowych i niepetnych thumaczen
z jezyka greckiego. Zastuga Hieronima, a nastgpnie jego spadkobiercow,
jest podjecie rewizji 1 nowego przektadu catego Pisma $wietego. Po roz-
poczeciu w Rzymie, za zacheta papieza Damazego, poprawiania thtumacze-
nia Ewangelii 1 Psalméw, Hieronim podjat w swojej samotni w Betlejem
tlumaczenie wszystkich ksiag starotestamentowych, bezposrednio z jezyka
hebrajskiego: dzieto, ktore trwato latami.

Do wykonania tej pracy thumaczeniowej Hieronim wykorzystal swoja
znajomos¢ jezyka greckiego i1 hebrajskiego, a takze solidne wyksztatcenie
tacinskie, oraz postuzyt si¢ narzgdziami filologicznymi, jakimi dyspono-
wal, w szczegdlnosci Hexapla Orygenesa. Ostateczny tekst taczyt w sobie
kontynuacje formul, ktore weszty juz do powszechnego uzytku, z wieksza
wiernoscig oryginatowi hebrajskiemu, nie rezygnujac z elegancji jezyka
tacinskiego. W rezultacie powstat prawdziwy pomnik, ktory naznaczyt hi-
stori¢ kultury Zachodu, ksztattujac jego jezyk teologiczny. Ttumaczenie

38 Por. Franciszek, List apostolski w formie Motu proprio Aperuit illis (30 wrze-
$nia 2019).

3 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 152.175, AAS 105
(2013) s. 1083-1084.1093.

40 Por. Hieronymus, Ep. 52, 3, CSEL 54, 417.
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Hieronima, po przezwyci¢zeniu pewnych poczatkowych odrzucen, od razu
stato si¢ wspdlnym dziedzictwem zaréwno uczonych, jak i ludu chrzesci-
janskiego, stad jego nazwa Wulgata*'. Europa w Sredniowieczu nauczyta si¢
czyta¢, modli¢ si¢ i rozumowac, korzystajac ze stron Biblii przettumaczo-
nej przez Hieronima. ,,Pismo §wigte stalo si¢ zatem swego rodzaju «ogrom-
nym stownikiem» (P. Claudel) 1 «atlasem ikonograficznym» (M. Chagall),
z ktorego czerpala chrzescijanska kultura i sztuka™. Literatura, sztuka,
a nawet jezyk potoczny nieustannie czerpaly z Hieronimowej wersji Biblii,
pozostawiajac nam kolejne skarby piekna i poboznosci.

To wilasnie z uwagi na ten niepodwazalny fakt Sobor Trydencki okre-
slit w dekrecie Insuper ,autentyczny” charakter Wulgaty, oddajac hotd
wielowiekowemu wykorzystywaniu jej przez Kosciot, i potwierdzajac jej
warto$¢ jako narzedzia do studiowania, kaznodziejstwa 1 publicznych dys-
put®. Nie oznaczalo to jednak umniejszania znaczenia jezykow oryginal-
nych, poniewaz Hieronim nie tylko nie zakazywat podejmowania w przy-
sztosci nowych przedsiewzie¢ w zakresie pelnego thumaczenia, ale tez nie-
ustannie o nich przypominat. Sw. Pawet VI, z upowaznienia Ojcéw Soboru
Watykanskiego II, chcial, aby prace nad rewizja ttumaczenia Wulgaty
zostaly zakonczone i udost¢pnione catemu Kosciotowi. I tak oto §w. Jan
Pawet I1 w Konstytucji apostolskiej Scripturum thesaurus** ogtosit w 1979
roku wydanie typiczne zwane Neowulgatg.

8. Thumaczenie jako inkulturacja

Poprzez to thumaczenie Hieronimowi udato si¢ ,,inkulturowa¢” Bibli¢ do
jezyka i kultury tacinskiej, a ta jego praca stata si¢ trwalym wzorcem dla dziata-
nia misyjnego Kosciofa. Istotnie, ,,gdy jakas wspolnota przyjmuje orgdzie zba-
wienia, Duch Swigty zaptadnia jej kulture przemieniajaca moca Ewangelii™
1 w ten sposob powstaje swego rodzaju obieg zamkniety: tak jak thumaczenie
Hieronima jest dtuznikiem jezyka 1 kultury klasykow tacinskich, ktorych slady
sg wyraznie widoczne, tak 1 ono, wraz ze swoim jezykiem i swojg trescig sym-
boliczng 1 wyobraznig, stalo si¢ z kolei tworczym elementem kultury.

4 Por. VD 72, AAS 102 (2010) s. 746-747.

42 Sw. Jan Pawel 11, List do artystow (4 kwietnia 1999) 5, AAS 91 (1999)s. 1159-116.
4 Por. Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum, 1506.

425 kwietnia 1979, AAS LXXI (1979) s. 557-559.

4 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 116, AAS 105 (2013) s. 1068.
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Dzieto translatorskie Hieronima uczy nas, ze pozytywne wartosci i for-
my kazdej kultury stanowig ubogacenie dla catego Kosciota. Rozne spo-
soby, w jakie stowo Boze jest gloszone, rozumiane i przezywane w kaz-
dym nowym ttumaczeniu, ubogacaja samo Pismo $wiete, poniewaz wedtug
znanego wyrazenia Grzegorza Wielkiego wzrasta ono wraz z czytelni-
kiem*®, otrzymujgc na przestrzeni wiekOw nowe akcenty i nowe brzmienia.
Wilaczenie Biblii i Ewangelii do réznych kultur sprawia, ze Kos$ciot coraz
czesciej jawi si¢ jako sponsa ornata monilibus suis (1z 61,10) [oblubienica
strojna w swe klejnoty]. I jednocze$nie zaswiadcza, ze Biblia musi byc¢ sta-
le przektadana na jezyk i mentalno$¢ kazdej kultury 1 kazdego pokolenia,
takze na globalng zsekularyzowang kultur¢ naszych czasow*'.

Stusznie przypomniano, ze mozliwe jest wskazanie analogii mi¢dzy
tlumaczeniem, jako aktem otwartosci jezykowej, a innymi formami go-
scinno$ci®®. Z tego powodu tlumaczenie nie jest praca, ktora dotyczy je-
dynie jezyka, lecz odpowiada w istocie szerszej decyzji etycznej, ktéra
wiaze si¢ z calg wizjg zycia. Bez tlhumaczenia rozne wspdlnoty jezykowe
nie bylyby w stanie porozumie¢ si¢ ze sobg; zamkneliby$Smy jedni przed
drugimi bramy historii 1 zaprzeczyliby$my mozliwosci budowania kultury
spotkania®. Bez ttumaczenia bowiem, nie udziela si¢ goscinno$ci, a wrgcz
przeciwnie, umacniajg si¢ praktyki wrogosci. Ttumacz jest budowniczym
mostow. Ilez pochopnych sadow, ile potepien i konfliktéw wynika z tego,
ze nie znamy jezyka innych i nie przyktadamy si¢, z wytrwatg nadziejg, do
tej nickonczacej si¢ proby mitosci, jaka jest thumaczenie!

Takze Hieronim musiat przeciwstawi¢ si¢ dominujacej mysli swoich
czasow. Podczas gdy u zarania Cesarstwa Rzymskiego znajomos$¢ jezyka
greckiego byla stosunkowo powszechna, w jego czasach byta juz ona rzad-
ko$cig. On jednak stat si¢ jednym z najlepszych znawcow jezyka greckiego
1 chrzedcijanskiej literatury greckiej, a podjat jeszcze bardziej zmudna, sa-
motng podréz, kiedy poswigcit si¢ studium jezyka hebrajskiego. Jesli, jak
zostalo napisane, ,,granice mego jezyka wskazujg granice mego $wiata”,
to mozemy powiedzie¢, ze wielojezycznosci $w. Hieronima zawdzigczamy

4 Gregorius Magnus, Homilia in Ezechielem 17, PL 76, 843D.

47 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 116, AAS 105
(2013) s. 1068.

4 Por. P. Ricoeur, O tlumaczeniu, Gdahsk 2008.

4 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 24, AAS 105 (2013)
s. 1029-1030.

0 L. Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus 5.6, przekt. B. Wolniewicz,
Warszawa 1970.
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bardziej powszechne rozumienie chrzescijanstwa, a jednocze$nie bardziej
spojne z jego zrodtami.

Wraz z obchodami kolejnego stulecia $mierci §w. Hieronima, nasze
spojrzenie zwraca si¢ ku niezwyklej zywotnosci misyjnej wyrazonej przez
thumaczenie stowa Bozego na ponad trzy tysiace jezykoéw. Wielu misjona-
rzom zawdzigczamy cenne dzielo, polegajace na publikowaniu gramatyk,
stownikow 1 innych narzedzi jezykowych, ktore daja podstawy ludzkiej
komunikacji 1 s3 no$nikiem ,,misyjnego marzenia o dotarciu do wszystki-
ch™!. Nalezy doceni¢ calg t¢ prace i w nig zainwestowac, przyczyniajac si¢
do przezwycigzenia granic niekomunikatywnos$ci i braku spotkania. Jest
jeszcze wiele do zrobienia. Jak juz powiedziano, nie ma zrozumienia bez
thumaczenia®?: nie zrozumieliby$my ani siebie samych, ani tez innych.

9. Hieronim a Stolica Piotrowa

Hieronim mial zawsze szczegdlny stosunek do Rzymu: Rzym byt du-
chowym portem, do ktérego nieustannie powracal; w Rzymie uformowat
si¢ jako humanista i uksztattowat jako chrzescijanin; jest homo romanus.
Ta wiez odzwierciedla si¢ w bardzo szczego6lny sposob, w jezyku tego
Miasta, lacinie, ktérej byl mistrzem i mito$nikiem, ale przede wszyst-
kim jest zwigzana z Kosciotem Rzymskim, a w szczegdlnosci ze Stolica
Piotrowa. Tradycja ikonograficzna, w sposéb anachroniczny przedstawia
go w purpurze kardynalskiej, aby wskaza¢ jego przynaleznos$¢ do prezbite-
rium Rzymu u boku papieza Damazego. To wlasnie w Rzymie rozpoczgta
si¢ rewizja thumaczenia przygotowanego przez Hieronima. I nawet kiedy
zazdros$¢ 1 niezrozumienie zmusity go do opuszczenia miasta, zawsze po-
zostawal mocno zwigzany ze Stolicg Piotrowa.

Dla Hieronima Kos$ciot Rzymski jest zyzng glebg, na ktorej ziarno
Chrystusa przynosi obfite owoce®. W burzliwych czasach, w ktorych niepo-
dzielng tunike¢ KoS$ciola czesto rozdzieraty podziaty migdzy chrzescijanami,
Hieronim spogladat na Stolice Piotrowa jako na pewny punkt odniesienia:
,,Ja postepujac tylko za Chrystusem, tacze si¢ w komunii ze Stolica Piotra.
Wiem, Ze na tej Opoce zbudowany jest Kosciol”. W petni sporéw z arianami
napisatl do Damazego: ,,Ktokolwiek nie gromadzi z Toba, rozprasza, kto nie

1 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 31, AAS 105 (2013) s. 1033.

52 Por. G. Steiner, Po wiezy Babel: problemy jezyka i przekladu, przekt.
0. 1 W. Kubinscy, Warszawa 2018.

53 Por. Hieronymus, Ep. 15, 1, CSEL 54, 63.
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nalezy do Chrystusa, nalezy do Antychrysta™*. Dlatego tez moze réwniez
powiedzie¢: ,,Z tym trzymam, kto jednoczy si¢ ze stolicg Piotra™”>.

Hieronim cz¢sto angazowat si¢ w ostre spory z powodu wiary. Jego
umitowanie prawdy i jego zarliwa obrona Chrystusa by¢ moze doprowa-
dzily go do przesady w stownej gwattownosci w jego listach 1 pismach.
Byt on jednak nastawiony pokojowo: ,,Chce pokoju i nie tylko chce, lecz
0 niego prosze, ale o pokdj Chrystusowy, pokoj prawdziwy, pokoj bez nie-
przyjazni, pokoj, w ktorym by nie byto ukrytej wojny, pokdj ktory by nie
ujarzmial ludzi jako przeciwnikow, lecz taczyt jako przyjaciot™e.

Nasz §wiat potrzebuje bardziej niz kiedykolwiek lekarstwa, jakim jest
milosierdzie i jedno$¢. Pozwdlcie, ze powtdrze raz jeszcze: dawajmy $wia-
dectwo braterskiej komunii, ktére stanie si¢ pociggajace i o§wiecajace’’.
PO tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wza-
jemnie mitowali” (J 13,35). O to wlasnie Jezus prosit Ojca w przejmujace;j
modlitwie: ,,aby wszyscy stanowili jedno [...] w nas [...], aby §wiat uwie-
rzyt” (J 17,21).

10. Umilowac to, co milowal Hieronim

Na zakonczenie tego listu chcialbym jeszcze raz skierowaé apel do
wszystkich. Wsérod wielu pochwat sktadanych §w. Hieronimowi przez po-
tomnych jest 1 ta, ze nie byt on uwazany tylko za jednego z najwigkszych
mito$nikow owej ,,biblioteki”, ktora karmi si¢ przez caty czas chrzesci-
janstwo, poczynajac od skarbu Pisma §wietego. Mozna do niego odnies¢
to, co on sam napisat o Nepocjanie: ,,Przez ciaggle czytanie 1 dtugotrwate
rozmys$lanie uczynit serce swe bibliotekg Chrystusowa”*®. Hieronim nie
szczedzil wysitkow, aby wzbogaci¢ swoja biblioteke, w ktorej zawsze
widziat laboratorium niezbe¢dne dla zrozumienia wiary 1 zycia duchowe-
go. Takze 1 w tym jest godnym podziwu przykladem dla wspotczesno-
$ci. On jednak poszedt dalej. Dla niego studia nie ograniczaly si¢ do lat
miodzienczych jego formacji; byty stalym zaangazowaniem, priorytetem
kazdego dnia jego zycia. Krétko moéwiac, mozemy powiedzie¢, ze przy-

5% Hieronymus, Ep. 15, 2, CSEL 54, 62-64.

55 Hieronymus, Ep. 16, 2, CSEL 54, 69.

¢ Hieronymus, Ep. 82, 2, CSEL 55, 109.

57 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium 99, AAS 105
(2013) s. 1061.

8 Hieronymus, Ep. 60, 10, CSEL 54, 561.
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swoit on calg biblioteke i stal si¢ szafarzem wiedzy dla wielu innych.
Postumian, ktéry w IV wieku podrozowat po Wschodzie, aby odkry¢
ruchy monastyczne, byt naocznym s$wiadkiem stylu zycia Hieronima,
z ktoérym przebywal kilka miesigcy, i tak go opisat: ,,Pozostaje zawsze
zajety lektura, caty pograzony w ksiazkach. Nie spoczywa ani za dnia,
ani w nocy; wcigz albo co$ czyta albo pisze™.

W zwiazku z tym, czesto mysle o do§wiadczeniu, jakie moze mie¢ dzi$
mtody czlowiek, wchodzac do ksiggarni w swoim miescie lub na strong
internetowq 1 szukajac tam ksigzek religijnych. Jest to dzial, ktory, jesli
istnieje, w wigkszosci przypadkow jest nie tylko marginalny, ale brakuje
w nim znaczacych dziet. Patrzac na te potki, albo na te strony w sieci, trud-
no mlodemu cztowiekowi zrozumie¢, ze poszukiwania religijne moga by¢
ekscytujaca przygoda, ktora taczy mysl 1 serce; ze pragnienie Boga roz-
palalo wielkie umysty na przestrzeni wiekow az do dnia dzisiejszego; ze
dojrzewanie zycia duchowego udzielato si¢ teologom i filozofom, artystom
1 poetom, historykom i naukowcom. Jednym z dzisiejszych problemow, nie
tylko religijnych, jest analfabetyzm: brakuje nam umiej¢tnosci hermeneu-
tycznych, ktore uczynityby nas wiarygodnymi thumaczami naszej wlasnej
tradycji kulturowej. W szczegdlnosci chee rzuci¢ wyzwanie ludziom mto-
dym: wyjdzcie na poszukiwanie waszego dziedzictwa. Chrzescijanstwo
czyni was spadkobiercami niezrownanego dziedzictwa kulturowego, ktore
musicie obja¢ w posiadanie. Badzcie pasjonatami tej historii, ktora jest wa-
sza. O$mielcie si¢ spojrze¢ na tego niespokojnego mtodzienca Hieronima,
ktory, jak posta¢ z przypowiesci Jezusa, sprzedal wszystko, co posiadat,
aby naby¢ ,,drogocenng pert¢” (Mt 13,46).

Istotnie, Hieronim jest ,,Biblioteka Chrystusa”, niewyczerpang bi-
blioteka, ktora szesnascie wiekoOw pozniej nadal nas uczy, co oznacza
mito$¢ Chrystusa, milo$¢, ktora jest nierozerwalnie zwigzana ze spotka-
niem z Jego stowem. Z tego powodu obecna rocznica stanowi wezwanie
do umitowania tego, co mitowal Hieronim, do ponownego odkrycia jego
pism i do tego, by da¢ si¢ poruszy¢ wptywem duchowosci, ktorg mozna
opisa¢ w jej najistotniejszym rdzeniu jako niespokojne i petne pasji pra-
gnienie petniejszego poznania Boga Objawienia. Jakze nie stucha¢ w na-
szych czasach tego, do czego Hieronim nieustannie namawial swoich
wspotczesnych: ,,Pismo Boze czgsto czytaj; a raczej Swigtej lektury nigdy
z rgk swych nie wypuszczaj”*°?

% Sulpicius Severus, Dialogus 1,9, 5, SCh 510, 136-138; Sulpicjusz Sewer, Pisma
o0 $w. Marcinie z Tours. Zywot, Listy, Dialogi, Krakéw 1995, s. 119.
8 Hieronymus, Ep. 52, 7, CSEL 54, 426.
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Jasniejacym przyktadem jest Dziewica Maryja, przywotywana przez
Hieronima, zwlaszcza w jej dziewiczym macierzynstwie, ale takze w Jej
postawie rozmodlonej czytelniczki Pisma $wigtego. Maryja rozwazata
w swoim sercu (por. Lk 2,19.51), ,poniewaz jako $wieta czytata Pismo
swigte 1 znala prorokow, porownywata to, co Jej powiedziat aniot Gabriel,
z tym, co przepowiedzieli prorocy [...]. Widziata nowonarodzonego swego
Syna, swego jedynego Syna, spoczywajacego i ptaczacego w ztobku, ale
Tym, ktérego prawdziwie widziata, byt Syn Bozy. To, co widziata, poréw-
nywala z tym, co czytata i styszata”!. Powierzmy si¢ Jej, ktora lepiej niz
ktokolwiek inny moze nas nauczy¢ jak czytaé, rozwazac, modli¢ si¢ 1 kon-
templowac Boga niestrudzenie uobecniajacego si¢ w naszym zyciu.

Rzym, u sw. Jana na Lateranie, dnia 30 wrzesnia 2020, we wspomnienie sw. Hie-

ronima, w osmym roku mego Pontyfikatu.

Franciszek

Copyright © by Libreria Editrice Vaticana

! Hieronymus, Homilia de nativitate Domini IV, PL Suppl. 2, 191.
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Ks. Leszek Misiarczyk!

Gdzie lezal starozytny Strydon?
Przeglad najwazniejszych hipotez jego lokalizacji

1. Wstep

Jak wiemy, Hieronim (347-419) to doskonaly znawca literatury i kul-
tury facinskiej, zwlaszcza pism Cycerona, 1 jedna z wazniejszych postaci
Kosciota tacinskiego na przetomie IV i V wieku?. W starozytnosci chrze-
Scijanskiej 1 $redniowieczu tematyka lokalizacji miejsca pochodzenia
Hieronima nie budzita wigkszego zainteresowania. Przez cale wieki ba-
zowano na informacji przekazanej przez niego samego w De viris illustri-
bus 135, ze pochodzit z oppido Stridonis, ktéry lezatl na dawnej granicy
pomiedzy Panonig i1 Dalmacja (Dalmatiae quondam Pannoniaeque con-
finium)*. Cho¢ bardzo trudno bylo ustali¢, jaki okres czasu mial na my-
$li autor, uzywajac owego quondam, jak tez okresli¢ dokladny przebieg
granicy pomiedzy Panonig i Dalmacjg na przestrzeni dziejow, to jednak
przypuszczano, ze Strydon lezal gdzie$ na terenie dzisiejszej poinocnej
Chorwacji. Poniewaz z r6znych pism Hieronima wynika wyraznie, iz miat
on przyjaciol w starozytnych miastach, takich jak Altinum (Akwileia),
Concordia 1 Haemona (dzisiejsza Ljubljana), stusznie zakladano, ze an-

I Ks. prof. dr hab. Leszek Misiarczyk, kierownik Zaktadu Badan nad Historia Ko-
$ciota w Starozytno$ci w Instytucie Historii na Wydziale Nauk Historycznych Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; email: l.misiarczyk@uksw.edu.pl;
ORCID: 0000-0002-9511-6174.

2 Szerzej zob. J. Czuj, Sw. Hieronim. Zywot, dziela charakterystyka, Warszawa
1954; J. Quasten, Patrologia, t. 3, Casale Monferrato 1983, s. 203-240.

3 Hieronymus Stridonesis, De viris illustribus 135, PL 23, 756.
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tyczny Strydon musiat leze¢ gdzie§ w poblizu nich. Trudno bowiem sobie
wyobrazi¢, aby jako mtody cztlowiek szukal on sobie przyjaciot w miastach
bardzo odleglych od miejsca swego zamieszkania. Do dzisiaj wielu bada-
czy zycia 1 pism Hieronima poprzestaje na ogdlnym stwierdzeniu, ktore
zyskato konsensus wigkszosci uczonych, ze Strydon lezal gdzie§ w poblizu
dawnej granicy Dalmacji i Panonii, niezbyt daleko o dzisiejszej Ljubljany
i Akwilei*. Inni starali si¢ i nadal probuja identyfikowac go z r6znymi kon-
kretnymi miejscowosciami, co prowadzi oczywiscie do wielu wzajemnie
wykluczajacych si¢ hipotez. W efekcie tych badan historycy i1 archeologo-
wie zaproponowali cztery rozne miejsca lokalizacji antycznego Strydonu?®.
Zobaczmy je teraz szczegdtowo.

2. Cztery hipotezy

Najbardziej zacigte dyskusje na temat identyfikacji starozytnego
Strydonu miaty miejsce w XVI wieku pomiedzy wloskimi i dalmackimi
humanistami, z ktérych pierwsi opowiadali si¢ zdecydowanie za Istria,
drudzy natomiast oczywiscie za Dalmacjg®. Druga fala zaciektych dysput
naukowych na ten temat pojawia si¢ w drugiej potowie XIX i na poczat-
ku XX wieku. Wigkszo$¢ jednak opracowan powstatych pomigdzy XVI
a poczatkiem XX wieku inspirowata si¢ bardziej lokalnym patriotyzmem
niz opierata na solidnej analizie naukowej. W ten sposob zaproponowa-
no cztery hipotezy na temat miejsca pochodzenia Hieronima: Istria/Italia,
Panonia, Dalmacja i Bosnia. Wszystkie byly oparte na tzw. homofoniach,
czyli podobienstwach w brzmieniu nazw niektorych dzisiejszych miejsco-
wosci z antycznym Strydonem. W zaproponowanych regionach zwolenni-
cy kazdej z hipotez starali si¢ doszuka¢ takiej miejscowosci, ktorej nazwa

4 Por. Quasten, Patrologia, t. 3, s. 203. J. N. D. Kelly (Jerome: His Life, Writings
and Controversies, London 1975, s. 15) jest zdania, ze Strydon lezal na terenie Italii, na
potudnie od Akwilei. Zob. S. Rebenich, Jerome: The Early Church Fathers, New York
2002; J. Samur, St. Jerome of Stridon: His Influence on the Church, and His Translation
of the Hebrew and Greek Scripture into the Latin Language (nieopublikowana drukiem
praca doktorska).

5 Omawia je m.in. F. Sanjek, 4 la recherche de Stridon, lieu de naissance de saint
Jérome, ,,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 100/1 (2005) s. 146-151.

6 Por. L. Ivi¢, The Cult of Saint Jerome in Dalmaia in the Fifteenth and the
Sixteenth Centuries, Budapest 2016, s. 26-30; 1. Ivi¢, Jerome Comes Home: The Cult
of Saint Jerome in Late Medieval Dalmatia, ,,Hungarian Historical Review” 5/3 (2016)
S. 618-644 (zwt. s. 621-622).
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bytaby najbardziej zblizona do Strydonu. I tak starozytny Strydon utozsa-
miano ze Zdrinja/Sdringa w Istrii, ze Zrin/Strigovo niedaleko Medumurje
na Wegrzech (dawna Panonia) albo z Grahovo (dzisiaj Bo$nia) lub Skradin
w Dalmacji’. Cho¢ taka metoda identyfikacji starozytnego Strydonu
Hieronima miata jednak niewiele wspolnego z rygorem badan naukowych
1 dzisiaj budzi powazne zastrzezenia uczonych, to warto przyjrzec si¢ krot-
ko kazdej z hipotez i argumentom ich zwolennikow.

2.1. Istria

W $redniowieczu mieszkancy Istrii wierzyli, ze Hieronim urodzit si¢
gdzie$ na ich terenie, na co wskazuje kult jego osoby potwierdzony przez
ksiggi liturgiczne i koScioly jemu poswiecone®. To przekonanie spopulary-
zowat w XVI wieku Flavius Blondus, ktory pisat ,,[...] oppidulum, nunc
nomine Sdrigna, quod fuisse constat olim Stridonis oppidum: Unde [...]
Hieronymus originem duxit™. Autor nie przedstawit jednak zadnych kon-
kretnych argumentéw za swoja hipoteza, a jedynie stwierdzit, ze dzisiej-
sze miasteczko Sdrigna to dawny Strydon, z ktérego pochodzit Hieronim.
Do hipotezy Blondusa powr6cit w nastgpnym stuleciu Ireneo della Croce'
1 kilka wiekow pdzniej Petar Stancovich, ktory w swoim tekscie opubliko-
wanym w jezyku wtoskim w 1824 roku konkludowat: ,,Stridone, gia piccola
citta, come alcuni vogliono dell’Italia, negli antichi confini della Dalmazia
e della Pannonia, situata cio¢ nell’Istria settentrionale”!!. Podobnie jak po-
przednicy réwniez i on nie przedstawit jednak zadnych konkretnych argu-
mentéw za swoja hipoteza, jedynie stwierdzajac, ze Strydon lezat na obsza-
rze antycznej Istrii. Warto zauwazy¢, ze sam Hieronim nigdy nie wspomina

7 Por. M Sui¢, Hieronim Stridonjanin — gradanin tarsatike, ,,Rad JAZU” 426
(1986) s. 213-278.

8 Por. Ivi¢, The Cult of Saint Jerome in Dalmaia in the Fifteenth and the Sixteenth
Centuries, s. 27. W Istrii Sredniowieczny kult Hieronima potwierdzony jest przez naste-
pujace rgkopisy: Pierwszy Beramski Brewiarz (National Library in Ljubljana, Ms 161),
ktory zawiera officium o $w. Hieronimie, oraz Pierwszy Beramski Mszaf (National Library
in Ljubljana, Ms 162), ktory zawiera formularz specjalnej Mszy $w. ku czci Hieronima.
Z kolei w Sdrigna i Buzet (Istria) znajdujg si¢ koscioty po§wigcone Hieronimowi.

®  Por. F. Blondus, Italia illustrata sive descriptio XIV regionum Italiae, Bazel
1539, s. 387.

10 Por. Ireneo della Croce, Historia di Trieste, Venetiae 1698.

" Por. P. Stancovich, Della patria di S. Girolamo, dottore di s. Chiesa, e della lin-
gua slava relativa alio stesso, Venezia 1824, s. 8.
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Istrii w swoich pismach, wigc wyglada na to, Ze hipoteza ta nie jest oparta
na zadnych historycznych przestankach, ale jest raczej przejawem mysle-
nia zyczeniowego jej zwolennikow. W pdzniejszych badaniach zarzucono
hipoteze istryjska, gdyz nie przemawial za nig zaden powazny argument
historyczny 1 literacki. Kult Hieronima za$ na terenie Istrii sam z siebie nie
wystarczy do udowodnienia jego pochodzenia stamtad, gdyz kult ten mogt
rownie dobrze rozprzestrzeniac si¢ z sgsiednich terendow.

2.2. Panonia

Stjepan Brodari¢ jako pierwszy wyraza przekonanie, ze ziemia sto-
wianska byta ojczyzng Marcina z Tours 1 Hieronima: ,,Sabaria divi Martini
et Stridon divi Hieronymi patria™?. Autor identyfikowat Strydon z mata
miejscowoscig zwang Strigova na granicy pomiedzy potnocng Chorwacja,
Stowenig 1 Wegrami. Za takg samg lokalizacjg Strydonu opowiedzieli
si¢ kolejno Antun Vramec'®, Nicolas Olah'¥, Melchior Inhoffer'® i Josip
Bedekovic, ktéry doprecyzowal, ze chodzi o wie$§ niedaleko Medimurje,
w dzisiejszej potnocnej Chorwacji'®. Do hipotezy lokalizacji Strydonu
w Panonii powrdcit w XIX wieku Josephus Danko'” i na poczatku XX wie-
ku Ferdo Sigié¢'s. Zwolennicy panonskiego pochodzenia Hieronima opie-
raja swoje wnioski gléwnie na informacji zachowanej w aktach Soboru
Nicejskiego z 325 roku. Ot6z w tych dokumentach, pod tekstem koncowym
Soboru, znajduja si¢ podpisy wszystkich jego uczestnikow podzielone we-
dhug 6wczesnych prowincji koscielnych. Znajdujemy w nich dwie informa-
cje bardzo wazne dla niniejszych analiz. Po pierwsze, bardzo wyraznie sg

12 Zob. S. Brodari¢, De conflictu Hungarorum cum Solymano Turcarum imperatore

ad Mohach historia verissima, Cracovia 1527, s. 29.

13 A. Vramec, Kronika, Ljubljana 1578, f. 24v.

4 N. Olahus, Hungaria, Budapest 1536, r. VIII: ,Hinc intra Muravum et Dravum
fluvios est Strido, divi Hieronymi patria”.

15 Por. M. Inhoffer, Annales ecclesiastici regni Hungariae, Romae 1644, PoZun
1795, s. 156.

16 Por. J. Bedekovi¢, Natale solum magni ecclesiae doctoris Hieronymi in ruderibus
Stridonis occultatum, Neostadii Austriae 1752, s. 173-176. Zob. takze: Ivi¢, The Cult of
Saint Jerome in Dalmaia in the Fifteenth and the Sixteenth Centuries, s. 28-29.

7" Por. J. Danko, Divum Hieronymum oppido Stridonis in regione interamna
(Murakoz) Hungariae, Mainz 1874, s. 123.

18 Por. F. Si8i¢, Hrvatska povijest od najstarijih dana do potkraj 1918. sv. 1, Zagreb
1925, s. 109.
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od siebie odroéznione Provincia Dalamatiae 1 Provincia Panonie, co ozna-
cza, ze w pierwszej polowie IV wieku stanowity one juz odrebne prowin-
cje koscielne. Wyglada wiec na to, ze d6wczesne prowincje koscielne nie
pokrywaly si¢ z podziatem administracyjnym na prowincje w cesarstwie,
gdyz, jak wynika z informacji samego Hieronima, w jego czasach najpraw-
dopodobniej juz nie bylo granicy pomigdzy Dalmacja a Panonia. Po drugie,
z Provinciae Dalamatiae wzigto udzial w Soborze Nicejskim dwoéch bisku-
pow, Bonius Stoborum 1 Bodius Stobiorum, z Provinciae Panoniae nato-
miast tylko jeden, Domnus Stridonesis". Informacja o biskupie z Panonii,
ktory bral udzial w Soborze w Nicei, moglaby wskazywaé, ze ok. 325
roku, czyli ok. 20 lat przed narodzinami Hieronima, Strydon nalezat do
prowincji koscielnej Panonii i bylby na tyle duzym os$rodkiem miejskim,
ze posiadalby wlasnego biskupa®®. Doktadniejsze badania pokazaty jednak,
ze w aktach Soboru Nicejskiego jest btad i zamiast Stridonensis nalezy
czyta¢ Sirmiensis. Chodziloby wiec o starozytne Sirmium, czyli Sremska
Mitrovice, ktora byta waznym centrum 1 miata swojego biskupa Domnusa.
Strydon za$ byt zapewne niewielka osada 1 nigdy nie posiadal wiasnego
biskupa?!. Na poczatku XX wieku pojawita si¢ kolejna proba identyfikacji
Strydonu ze Zrinem na terenie dzisiejszych Wegrzech??, ale hipoteza zno-
wu nie przekonata badaczy. W latach osiemdziesiagtych XX wieku powrdcit
do hipotezy panonskiej Istvan Fodor, ktory powotujac si¢ na dokumenty
z 1271 roku (castrum Strido) i z 1333 (Strido), doszedt do wniosku, iz
tradycja potwierdza ciaglo$¢ pomiedzy antycznym Strydonem i $rednio-
wiecznym Strido (Strigo). Stad jego zdaniem Strido (Strigovo) najlepiej
odpowiada opisowi Hieronima i powinno by¢ utozsamione z jego miastem
rodzinnym?. Hipoteza nie zostala jednak powszechnie zaakceptowana
przez badaczy, ktorzy podkreslali, iz wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby
antyczna Panonia mogta by¢ prowincja, w ktorej lezat Strydon Hieronima.

19 J. D. Mansi, Sacroroum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. 2, Florentiae
1759, k. 696.

20 Taka hipotezg zaproponowal: A. Mayer, Die Sprache der alten Illyrien, Be¢ 1957,
s. 323: ,Nach den nicdischen Konzilakten gehorte es (Stridon) im J. 325 zu Panonien”.

21 Por. R. Bratoz, Crkvenopoliticni in kulturnozgodovinski odnosi med Sirmijem in
Akvilejo, ,,Zgodovinski ¢asopis” 37 (1983) s. 259-272 (tutaj s. 268).

22 Por. J. Florschiitz, Stridon i Zrin, ,,Vjesnik Arheoloskog Muzeja u Zagrebu” 6/1
(1902) s. 87-98.

2 Por. 1. Fodor, Le lieu d’origine de S. Jerome. Reconsidération d’une vieille con-
troversie, ,,Revue d’Historie Ecclésiastique” 81/3-4 (1986) s. 498-500.
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2.3. Dalmacja

Kult §w. Hieronima w potnocnej Dalmacji znany byt juz w $rednio-
wieczu, co potwierdza wyraznie wprowadzenie §wieta ku jego czci np.
w Trogirze w 1454 roku, gdzie przekonywano, ze powinien on by¢ czczo-
ny ze wzgledu na swojej dalmackie pochodzenie*®. Marco Maruli¢, odrzu-
cajac zdecydowanie hipotezg istryjska/italska Blondusa i opierajac si¢ na
geografiach antycznych, starat si¢ wykaza¢, ze Hieronim nie urodzit si¢
w Sdrigna, ale w poblizu Skradin, ktore lezalo na ziemi stowianskiej®.
W okresie odrodzenia popularno$¢ Hieronima znaczaco wzrasta do tego
stopnia, ze zajmuje si¢ nim nawet stynny Erazm z Rotterdamu®. W swoim
dziele Eximii doctoris Hieronymi Stridonensis vita ex litteris eius potissi-
mum conscripta®’ odrzuca zdecydowanie wszelkie wydarzenia legendarne
z zycia Hieronima oparte na rzekomych listach Cyryla Jerozolimskiego,
Euzebiusza z Cremony 1 Augustyna, a takze identyfikacj¢ Strydonu ze
Sdrigna przez Blondusa oraz uznawanie Hieronima za mieszkanca Italii
i przypisywany mu tytut kardynata®®. Dla niniejszych analiz najwazniej-
szy jest fakt, ze Erazm przeciwstawia si¢ hipotezie Blondusa i uznawaniu
Hieronima za mieszkanca starozytnej Italli oraz opowiada si¢ za hipoteza
Maruli¢a identyfikacji Strydonu ze Skradin (Scardona) w Dalmacji. Mozna
jednak mie¢ powazne watpliwosci co do lokalizacji Strydonu przez Maruli¢a
1 Erazma na ziemiach stowianskich. Hipoteza o stowianskich korzeniach
Hieronima znana byta juz w XVI wieku. Za Meruli¢em i Erazmem powto-
rzyt ja mnich hiszpanski José de Espinoza de Siglienza, twierdzac wrecz,

2 Por. Ivi¢, The Cult of Saint Jerome in Dalmaia in the Fifteenth and the
Sixteenth Centuries, s. 28. Potwierdzajg to statuty miasta Trogir: Statut i reforma-
cja grada Trogira, Monumenta historico-juridica Slavorum meridionalium, 10,
ed. I. Storhal, Zagreb 1915, ch. 64.

% Por. Marci Maruli, In eos qui beatum Hieronymum Italum esse contendunt,
w: J. Lucius, De regno Dalmatiae et Croatiae, Amsterdam 1666, s. 457. Zob. takze Marci
Maruli, Vita divi Hieronymi, ed. D. Novakovi¢, ,,Colloqua Maruliana” 3 (1994) s. 25-53.

26 F. Cavallera, Saint Jerome, sa vie, son ouvre, t. 1-2, Louvain — Paris 1922;
E.F. Rice, Saint Jerome in the Renaissance, Baltimore — London 1985.

¥7 Erazm z Rotterdamu, Eximii doctoris Hieronymi Stridonensis vita ex litteris eius
potissimum conscripta, ed. W.K. Ferguson, Erasmi Opuscula, Hague 1933, s. 134-190.

B Por. Ch. Béné, Maruli¢ et Erasme, Lecturs de Saint Jéréme, ,,Colloquia
Maruliana” 10 (2001) s. 29-45; V. Grubis¢, Trojica Humanista o Rodnome Mjestu Svetog
Jeronima: Flavio Biondo, Marko Maruli¢ i José de Espinoza de Sigiienza (The Humanists
on the Birthplace of Saint Jerome: Flavius Blondus, Marko Maruli¢ and José de Espinoza
de Sigiienza), ,,Colloquia Maruliana” 17 (2008) s. 287-297.
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ze Hieronim wynalazt alfabet stowianski i przethimaczyt Pismo Swicte na
jezyk stowianski®. Nigdy jednak ta hipoteza nie byta traktowana powaznie
przez uczonych. Wiemy, ze ludy stowianskie docierajg na teren dzisiejszej
Stowenii 1 Chorwacji kilka wiekow pdzniej, wigc zwyczajnie niemozli-
we jest ze wzgledow chronologicznych, aby Hieronim byt Stowianinem,
ktory miat stworzyé alfabet stowianski i przettumaczy¢ Pismo Swiete na
jezyk stowianski, a jego Strydon lezal na ziemiach Stowian®®. Hipoteza
Maruli¢a cz¢§ciowo zostata zaakceptowana w pozniejszych wiekach i wie-
lu badaczy zgadzato si¢, ze Strydon Hieronima lezat gdzie§ w Dalmacji,
ale nie byto zgody co do jego konkretnej lokalizacji oraz przyjecia zato-
zenia, ze Dalmacja byla juz wtedy stowianska. W XIX wieku do badan
powrdcitl Joahnnes Capor, ktéry odrzucit zdecydowanie hipoteze istryj-
ska Stancovicha, opowiadajac si¢ ponownie za Dalmacja jako regionem,
w ktorym miat znajdowacé si¢ antyczny Strydon®!, ale nie przedstawit zno-
wu zadnych nowych argumentow za swoja hipoteza.

Zwolennicy lokalizacji Strydonu w Dalmacji powotujg si¢ na stowa
Palladiusza, biskupa z Heliopolis w Bitynii, ktory poczatkowo byt przyja-
cielem Hieronima i nawet odwiedzit go w Betlejem, ale p6zniej poklocit
si¢ z nim 1 zerwal z nim wszelkie kontakty. Informacja pochodzi z okre-
su juz po ich rozstaniu si¢, wigc nie dziwi nas fakt, iz zawiera odrobine
ztosliwosci 1 pogardy wobec Hieronima oraz miejsca jego pochodzenia.
Palladiusz, przedstawiajac w Historia Lausiaca zyciorys Pauli rzymianki,
podkresla ztosliwie, ze przeszkoda jej wzrastania w swigtosci ,,byt pewien
Hieronim z Dalmacji” (Tepovopdc tig dmo Aoipartiog; cui impedimento fuit
Hieronymus quidam Dalmata)**. Nawet jesli uzy?t on tutaj zwrotu ogdlnego
Lpewien” (TG, quidam), to jednak nie ma watpliwosci, ze chodzi o naszego
Hieronima. Ciekawe, ze Rufin, poczatkowo przyjaciel Hieronima, pdzniej
za$ jego zaciekty przeciwnik, ktoéry cho¢ pochodzit z Konkordii a potem
osiadt w Akwilei, wiedziat zapewne doktadnie, gdzie lezal Strydon, to jed-
nak nic o tym nie wspomina. Rufin, cho¢ w polemikach uzywat przeciw

2 Zob. José de Espinoza de Sigiienza, Vida de San Gerdonimo Doctor de la Santa
Iglesia, Madrid 1595; J.V.A. Fine, The Slavic Saint Jerome: An Entertainment, ,,Harvard
Ukrainian Studies” 22 (1998) s. 101-112.

30 J. Verholantsev przekonujaco rozprawita si¢ z tymi legendami w swoim dziele.
Zob. J. Verholantsev, The History of the Legend and Its Legacy or How the Translator of
the Vulgate became an Apostle of the Slaves, DeKalb 2014.

31 Por. I. Capor, Della patria di san Girolamo, risposta di Giovanni Capor dalmati-
no, all’ opuscolo del can. D. Pietro Stancovich istriano, Roma 1828.

32 Palladius, Historia Lausiaca 125, PG 32, 1233.



36 Ks. LESZEK MISIARCZYK

Hieronimowi argumentdw ad personam, to jednak nigdy nie posunat si¢ od
osmieszania miejsca jego pochodzenia. Wiemy, ze Rufin i Palladiusz byli
zwolennikami nauk Orygenesa, ktore Hieronim, po poczatkowym zachwy-
cie, potem krytykowat, wigc pewnie dlatego z pogarda pisali tez o nim sa-
mym i o jego Dalmacji. Nie wiemy jednak, jak do konca traktowac to przy-
pisywanie Hieronimowi pochodzenia dalmackiego: on sam tak si¢ przed-
stawiat czy raczej Palladiusz po prostu okreslit go pogardliwie Dalmatg bez
dociekania, gdzie doktadnie si¢ urodzit i wychowat. Zwolennicy hipotezy
dalmackiej szukali Strydonu gdzies w centrum starozytnej Dalmacji, ale
nalezy tutaj chyba bardziej wierzy¢ samemu Hieronimowi, ktéry umiesz-
czal Strydon na dawnym pograniczu Dalmacji i Panonii. Podstawa do
wszelkich badan na ten temat pozostaje nadal autoprezentacja Hieronima
w De viris illustribus 135.

Od dawna uwagg badaczy przykulo owo stynne quondam (niegdys$)
oraz que z Pannoniaeque w zwrocie Dalmatiae quondam Pannoniaeque
confinium fuit. Jak rozumie¢ to okreslenie? Jako Dalmatiae et quondam
Pannoniae confinium fuit i wtedy oznaczatoby to, ze tylko granice Panonii
zostaly zmienione, czy tez jako Dalmatiae quondam et Pannoniae con-
finium fuit, co trzeba by rozumie¢, ze zarowno granice Dalmacji, jak tez
Panonii ulegly zmianie. Bardzo trudno jest udzieli¢ tutaj ostatecznej odpo-
wiedzi, gdyz rejon ten doswiadczat ciggltych zmian granic w starozytnosci.
Co zatem mial na mysli Hieronim, uzywajac okre$lenia ,,niegdys” (quon-
dam)? Najprawdopodobniej owo guondam odnosi si¢ do czasow sprzed re-
organizacji prowincji przez cesarza Augusta i zniesieniem granic pomi¢dzy
Dalmacja 1 Panonia, czyli pod koniec czaséw republiki i na poczatku ce-
sarstwa. Hieronim pisal wigc w czasie, kiedy granicy pomigdzy Dalmacja
a Panonig juz nie byto i dlatego uzyt terminu quondam?*.

Ostatnio Ratko Valenci€, polemizujac ze starym tekstem Miroslava
Premrou (Della patria di s. Girolamo, Milano 1920), twierdzit, ze nie moz-
na przypisa¢ owemu quondam znaczenia sprzed panowania Augusta, gdyz
jest ono typowo Hieronimowe i opisuje sytuacj¢ z IV wieku**. Prozno jed-
nak szuka¢ argumentdéw, na podstawie ktorych autor uwaza, ze quondam,
ktore byto dosy¢ powszechnie uzywane w IV 1 V wieku, nosi rysy typowo
Hieronimowe i opisuje stan z IV wieku. Hieronim uzyt quondam, gdyz wie-
dziat, ze w jego czasach granicy pomiedzy Panonig i Dalmacjg w ogole nie

3 Buli¢, Dove era Stridone, la casa di San Girolamo, s. 139; Suié, Hieronim

Stridonjanin — gradanin tarsatike, s. 223-225.
3% Por. R. Valenci¢, Miroslav Premrou, Della patria di s. Girolami, ,,Arhivi” 37/1
(2014) s. 11-29 (tutaj s. 19).
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bylo albo przebiegala ona w zupetnie innym miejscu. Valenci¢ opowiada
si¢ rowniez za szerokim rozumieniem terminu confinium w tym sensie, ze
Strydon niekoniecznie musiat leze¢ doktadnie na samej granicy pomiedzy
Panonig a Dalmacja, ale gdzie§ w poblizu. Ten sam autor, powolujac si¢ na
pismo Hieronima przeciw Rufinowi, ktory Zali sig, iz jego byly przyjaciel
rozpowszechnit na jego temat oszczerstwa w Rzymie, Itali 1 na wyspach
Dalmacji (Dalmatiae insulas), dochodzi do wniosku, ze Hieronim znat tak
naprawdg tylko wyspy Dalmacji. Poniewaz nigdy nie wspomina Dalmacji
jako statego Iadu, stad jego zdaniem nie mégt by¢ Dalmatg. Valencic, po-
wolujac si¢ na wyzej przytoczone argumenty oraz fakt, iz Hieronim na-
zywa swojego przyjaciela Castrucjusza homo Pannonicus, konkluduje, ze
Strydon nie lezat w Dalmacji, ale w Panonii**. Jak wida¢, stare hipotezy
lokalizacji Strydonu wcigz pojawiajg si¢ w nowszych opracowaniach.

2.4. Grahovo w Bos$ni

Pierwszym uczonym, ktory podjal si¢ szczegdélowego przebadania pro-
blemu lokalizacji dawnego Strydonu, stosujac nowoczesne, jak na tamte
czasy, metody analizy zrodtowej, byt Frane Buli¢**. W oparciu o informa-
cje samego Hieronima przekazane w trzeciej osobie w De viris illustribus
z 392 roku doszedt do wniosku, ze miejscem urodzin i zycia Hieronima
byto Grahovo (dzisiaj w Bo$ni i Heregowinie)’’. Oto tekst z De viris:
,Hieronymus natus patre Eusebio, oppido Stridonis, quod a Gothis ever-
sum Dalmatiae quondam Pannoniacque confinium fuit™*®, Buli¢ w swoich

35 Valenci¢, Miroslav Premrou, Della patria di s. Girolami, s. 20-22.

36 Artykut ukazat w réznych latach w jezykach niemieckim, wtoskim i chorwac-
kim. Por. F. Buli¢, Wo lag Stridon, die Heimat des hl. Hieronymus, w: Festschrift fiir Otto
Bendorf zu seinen 60, Geburtstag, Be¢ 1898, s. 276-280; F. Buli¢, Dove era Stridone, la
casa di San Girolamo, ,,Bullettino di archeologia e storia dalmata” 22 (1899) s. 137-142;
F. Buli¢, Stridon, Grahovo polje u Bosni, rodno mjesto sv. Jeronima, ,,Vjesnik za arheolo-
giju i historiju dalmatinsku” 43 (1920) s. 60-110. Zob. takze pdzniejsze jego publikacje:
F. Buli¢, Stridone luogo natale di S. Girolamo, w: Miscelanea Geronimiana Scritti varii
publicati nel XV centenario, red. V. Vannutelli, Roma 1920, s. 253-330; F. Buli¢, Izbrani
radowi, Split 1984, s. 87-198.

37 Za jego hipoteza idzie: Czuj, Sw. Hieronim. Zywot, dzieta charakterystyka, s. 5:
,,Euzebiusz Hieronim, syn Euzebiusza, urodzit si¢ w Strydonie w Dalmacji (dzisiejsze
Grahovo Polje, niedaleko Lublany)”. Warto podkresli¢, ze Grahovo Polje nie lezy koto
Ljubljany, ale w dzisiejszej Bosni i Hercegowinie.

38 Hieronymus Stridonesis, De viris illustribus 135, PL 23, 756.
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poszukiwaniach topograficznych skoncentrowat si¢ na zwrocie Dalmatiae
quondam Pannoniaeque confinium fuit i szukal owej dawnej granicy po-
miedzy Dalmacjg 1 Panonig w dzisiejszych gorach Dinar. Dowodem na to
jego zdaniem miata by¢ inskrypcja odkryta w XIX wieku:

IVO EX///////AIVSAILA
VIOVAIFPIO CONS
IAVIIO//////P POELM

FIVS/ VIEP SALV
IATASEISIPIODO
VEV SES O EIEPM
IVAVII

Rekonstrukeji inskrypcji dokonat Alacevich, ktory, publikujac ja, za-
proponowat takie jej brzmienie: ,,[...] iu/d]ex [d]a[t]us a [F]la/vio Va[ler]
io Cons/[t]a[nt]io v[iro] c[larissimo] p[raeside] p[rovinciae] [D]elm[a-
tiae]/ [f]i[ne]s i[nt]e[r] Salv/ia[t]as et S[tr]ido/[n]e[n]ses [d]e[t]e[r]
m/i[n]avi[t]”®. Tekst wspomina o Flawiuszu Waleriuszu Konstantynie,
pozniejszym cesarzu Konstantynie Chlorusie, ojcu cesarza Konstantyna
Wielkiego. Za panowania cesarza Marka Aureliusza Numeriana (282/3-
283/4) zostat on podniesiony do rangi Praeses, czyli zarzadcy prowincji
Dalmacji, ktorg zarzadzal w latach 282-288. W 288 roku przestal pet-
ni¢ te funkcje i przez cesarza Maksymina (285-305) zostat ustanowiony
Prefectus Pretorium na zachodzie cesarstwa, w latach 287-288 za$ pod wo-
dza Maksymiana prowadzit walki z plemieniem Allemanéw, docierajgc az
do Renu 1 Dunaju. Inskrypcja wzbudzita jednak powazne watpliwosci ba-
daczy, gdyz zawiera pewne anachronizmy i niedoktadno$ci®. Po pierwsze,
nomen gentile Valerius zostat dodany Flawiuszowi Konstantynowi pdznie;j,
wiec wyglada na to, ze inskrypcja powstata rowniez po6zniej, nawet jesli
dotyczy realiow drugiej potowy III wieku. Po drugie, uzyte na poczatku
terminy iudex datus wskazuje na trwajacy nadal konflikty miedzy spotecz-
nosciami lokalnymi a administracjg cesarstwa rzymskiego. Odzwierciedla
on jednak bardziej sytuacj¢ z czaséw Trajana (98-117) i z tego okresu

3 G. Alacevich, La via romana da Sirmio a Salona, ,,Bulletino di archeologia e sto-
ria dalmata” 8 (1881-1882) s. 45-52.

4 Por. G. Morin, A-t-on retrouvé Stridon, le lieu natal de Saint Jérome?, w: Strena
Buliciana/Bulicév Zbornik, Zagrebiaec 1924, s. 421-432; G. Morin, La patrie de Saint
Jérome, le missorium d’Exsuperius. deux rétractations nécessaires, ,,Revue Bénédictine”
38 (1926) s. 217-220.
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pochodzi wigkszos$¢ inskrypcji, ktora go zawiera. Pojawienie si¢ zwrotu
w inskrypcji z III wieku brzmi dosy¢ anachronicznie, kiedy to juz od cza-
sow edyktu Karakalii z 212 roku, ktory przyznawat obywatelstwo rzym-
skie wszystkim mieszkancom cesarstwa, romanizacja Dalmacji postgpo-
wala bardzo intensywnie i wiaczano mniejsze wspolnoty do wigkszych
jednostek administracyjnych. Gdyby inskrypcja byta autentyczna, wtedy
trzeba by przyjac, ze Strydon byl centrum wigkszej spolecznosci i wyty-
czano nowe granice mi¢dzy nim a Salvium, Flawiusz Konstantyn zas$ fines
inter Salviatas et Stridonenses determinavit. Kolejnym anachronizmem,
ktorego nie zauwazyt autor inskrypcji, jest okreslenie catej prowincji jako
Delmacja, a nie Dalmacja, jak zawsze byta nazywana*'. Buli¢ poczatkowo
pozostawat niewzruszenie przy swoim przekonaniu, ze inskrypcja jest au-
tentyczna, gdyz pasowato mu to dobrze do przyjetego wezesniej zalozenia.
Ostatecznie jednak dat si¢ przekonaé, ze jest ona pdzniejsza i nie odzwier-
ciedla sytuacji historycznej z drugiej potowy III wieku. Niewykluczone,
ze zaproponowane przez Buli¢a Grahovo jest pozostatos$cig jakiej$ staro-
zytnej osady, ale to nie byl Strydon Hieronima. Granica pomi¢dzy Panonia
1 Dalmacja mogla przebiega¢ mniej wigcej w tym miejscu w okresie przed
panowaniem cesarza Oktawiana Augusta, ktory dokonat reorganizacji pro-
wincji*?, w III wieku natomiast raczej nie przebiegata w gorach Dinara®.
Dzisiaj wigkszo$¢ badaczy przyjmuje, ze inskrypcja jest falsyfikatem.
Salvium rzeczywiscie istniato w tym rejonie 1 byto municipium, podczas
gdy Strydon, wedlug opinii samego Hieronima, byt osadg rolniczg. Cho¢
w De viris on sam uzywa okreslenia oppidum, to Stridon byt raczej matym
osrodkiem spotecznosci wiejskiej, ktory pozostawat wlaczony w wigksza
spotecznos$¢ terytorialng, municipium lub civitas. Uzywajac okreslenia op-
pidum, Hieronim chciat zapewne troch¢ na wyrost przedstawi¢ miejsce
swego pochodzenia jako miasteczko. Jesli inskrypcja jest falszywa, z oczy-
wistych wzgledow nie mozna na niej opiera¢ poszukiwan Hieronimowego
Strydonu i trzeba szuka¢ innych zrédet.

4 Por. M. Suié, Hieronim Stridonjanin — gradanin tarsatike, s. 21.

42 Na temat reform administracyjnych Oktawiana, por. A. Zidtkowski, Historia sta-
rozytna, Warszawa 2009, s. 822-844; K. Christ, Historia cesarstwa rzymskiego od Augusta
do Konstantyna, Poznan — Gniezno 2016, s. 155-167.

4 Zob. Christ, Historia cesarstwa rzymskiego od Augusta do Konstantyna, s. 155-
167; A. Mayer, Stridon, ,,Vjesnik Arheoloskog Muzeja u Zagrebu” 22-23/1 (1942) s. 175-
185; 1. Fodor, Le lieu d’origine de S. Jérome. Reconsidération d’une vielle controverse,
,»Revue d’Histoire Ecclésistique” 81 (1986) s. 498-500.
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3. Hipoteza Mate Suiéa: Hieronymus, domo Stridonis, civis
Tarsaticensis

Mate Sui¢ w swoim artykule z 1986 roku przedstawit krytyczna ocene do-
tychczasowych propozycji i sam zaproponowat nowa lokalizacje Strydonu*.
Na poczatku podkreslit wiec, ze cho¢ do dzisiaj nie udato si¢ okresli¢ doktad-
nej lokalizacji Strydonu, to jednak ws$rod uczonych, gléwnie archeologdéw
chorwackich 1 stowenskich, przewaza opinia, ze Strydon Hieronima (albo le-
piej Stridonae, gdyz okreslenie to obejmowato szerszy obszar) powinien by¢
poszukiwany gdzie§ pomiedzy Akwileja, Konkordig i Ljubljang. Odrzucit hi-
potezg Buli¢a, poniewaz opierala si¢ ona bfgdnie na granicach $redniowiecznej
Dalmacji, a nie na czasach rzymskich. Sui¢ wzigt pod uwage kilka elementow:
wszystkie spisane zrodta, a nie tylko De viris illustribus, wspomnienia samego
Hieronima o swoim miejscu rodzinnym, zmian¢ granic rzymskich prowincji
oraz poréwnat topografi¢ dawnych facinskich nazw ze wspoétczesnymi chor-
wackimi nazwami miejscowosci. Archeologowie odkryli, ze pod koniec IV
wieku zostaty zbudowane mury obronne wzdhuz odgatezienia Alp Julijskich
znanych w zrodlach jako Claustra Alpium Iuliarum. Jego zdaniem Hieronim
pochodzit z terendw peryferyjnych starozytnej Dalmacji, czyli Liburni. Sui¢
jest zdania, ze dawna granica pomiedzy Panonig a Dalmacjg przebiegata wia-
$nie w rejonie Liburni 1 biegta dalej w kierunku Alp Julijskich. Pewien diakon
o imieniu Tomasz, kronikarz ze Splitu z XIII wieku, pisat, ze Dalmacja rozpo-
czynala si¢ w Epirusie, gdzie jest Durres, 1 rozciagata si¢ az do zatoki Kvarner
(dzisiaj region zwany jest Opatia Kras), w glebi ladu za$ byto miasto Strydon,
na granicy pomi¢dzy Dalmacja i Panonig, miejsce narodzenia Hieronima.
Cho¢ hipoteza wydaje si¢ prawdopodobna, to jednak dwa elementy pozostaja
nadal niejasne. Po pierwsze, nie przeprowadzono jeszcze doktadnych wykopa-
lisk w rejonie, w ktorym Sui¢ lokalizuje Strydon. Po drugie, jego zalozenie, ze
Tomasz, kronikarz ze Splitu z XIII wieku, miat dostep do wczesniejszych zro-
del, ktore zaginely, domaga si¢ weryfikacji**. Swiadectwo jest co prawda bar-
dzo pozne, ale dobrze wspotbrzmi z aluzjami Hieronima o granicy Alp, ktora
nazywa kilka razy Alpes lulias albo Alpium vallum*. Oznacza to, ze Hieronim

4 Por. M. Suié, Hieronim Stridonjanin — gradanin tarsatike, ,Rad JAZU” 426
(1986) s. 213-278.

4 Por. Ivi¢, The Cult of Saint Jerome in Dalmaia in the Fifteenth and the Sixteenth
Centuries, s. 30.

4 Por. m.in. Hieronymus Stridonensis, Epistula ad Heliodorum (60) 16, CSEL 54,
pars 1, s. 570; Hieronymus Stridonensis, Epistula ad Geruchiam (123) 16, CSEL 56, pars. 3,
s. 93; Hieronymus Stridonensis, Commentariorum in Osee Prophetam 14, 3, PL 25, 822.
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znat doktadnie i szczegdlowo topografi¢ tego rejonu, wigc mozna przypusz-
czaé, ze wlasnie tam znajdowaly si¢ jego posiadiosci, ktore pdzniej zostaty
zniszczone przez Gotow. Nazywa on co prawda Strydon oppidum, ale w tym
przypadku nie chodzitoby o municipium, ale raczej o castellum, gdyz wlasnie
w Kras odkryto §lady starozytnej fortecy. W tym rejonie zostaty zbudowane
miasta Sapjane, Pasjak i Starad wzdtuz drogi prowadzacej z Tarsatika (Rijeka)
do Akwileii, ktora miata takze swoje odgalezienie do Tergeste (Triestu).
Prawdopodobnie wszystkie te miasta byty wiaczone do Claustrum.

Hieronim napisal swoje De viris illustribus w 392 roku, kiedy juz sprze-
dal swoja wlasnos¢. Goci zniszezyli jego oppidum 1 okoliczne wsie, bo gdy
sprzedawat swoja posiadtos$¢, byta ona w polowie zrujnowana (semirutae).
To oznacza, ze inwazja Gotdéw na teren Claustrum miata miejsce krotko po
zwyciestwie pod Hadrianopolem w 378 roku, ktdra jest wspominana jako
funus Illyrici. W Epistula ad Iulianum Hieronim wspomina o tym, ze Goci
spladrowali posiadtos¢ jego sasiada Juliana i zabrali mu stada zwierzat’. List
pochodzi z 406 roku i prawdopodobnie odnosi si¢ do sytuacji z 401 roku,
kiedy to Goci ruszyli na Italie. Ucierpial wtedy caly rejon Tarsatica, czyli
dzisiejszej Rijeki, ale reszta Dalmacji pozostata raczej nietknigta. Tym razem
Goci ruszyli w kierunku Dunaju, dwa razy przeszli rzeke 1 korytarzem przez
Panonig¢ dotarli do Savia, skad rozprzestrzenili si¢ na Claustrum (w tym cza-
sie budowano masywne mury w Tarsatica). Nie ma zadnych tekstow literac-
kich ani jakichkolwiek sladéw archeologicznych, ze Goci w 401 roku zmie-
rzali do Italii przez Dalmacje, cho¢ taka teza jest lansowana przez zwolen-
nikéw lokalizacji Strydonu na polu Grahovo. Hipoteza o zniszczeniu przez
Gotow nadmorskich miast Dalmacji w 401 roku, w tym stynnej Salony, nie
ma podstaw. Strydon lezal wiec wzdluz dawnej granicy pomigdzy Dalmacja
1 Panonig w kierunku granicy z Istrig. Sui¢ odtwarza te granice z dosy¢ duza
doktadnoscia. Rozpoczyna od stwierdzenia, ze granice Dalmacji w odroz-
nieniu od Panonii nigdy nie byty zmieniane od czaséw Augusta. Jego zda-
niem nie ma wigc podstaw dla hipotezy Degrassiego®, ze juz za czaséw
Augusta granica przebiegata przez dolny bieg rzeki Rasa (Arsia) do Ucka
1 dalej w kierunku JelSani. Nieprzekonujace jest rowniez twierdzenie oparte
na Tabula Imperii Romani — Tergeste, wedhug ktorej granica biegta wzdhuz
kanionu Rjecina i dzielila rejon Tarsatica na dwie cze¢sci. Jesli jednak cata
okolica Strydonu nalezat do Dalmacji, a doktadniej Liburni, wtedy granice
miedzy Liburnig a Istrig trzeba przesunaé¢ bardziej na zachod, do miejsca

47 Hieronymus Stridonensis, Epistula ad Julianum (118) 2-3, CSEL 55, pars 2,
s. 435-436.
4 Por. A. Degrassi, Il confine nord-orientale dell’Italia romana, Bern 1954,
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Starad, gdzie prawdopodobnie byta stacja Ad fitulos. A to oznaczaloby, ze
dawna granica rozpoczynala si¢ w Rasa, dalej przebiegata przez Cicarija,
kontunuujac z Mune do Starady po dzisiejszej linii kolejowe;.

Ponizej dotaczam rekonstrukcje rejonu wykonang przez Suica:

AN,
== 3
s,

ADmdeQa YA
1 a‘\éO%

GRANICE DALMACIJI I CHORWACII

a — Starad 6 Albona
b — Pasijak 7 Alvun (?)
¢ u Sapjanama 8 — Starad
1 — Tarsatika 9 —Sapjane
2 — Kastav 10 — Mune
3 — Prezid 11 — Zejane

4 — Lovran 12 —Brgud

5 — Flanona

13 — Zvonece
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Hieronim, podkresla dalej Sui¢, byl wiascicielem duzego majatku
ziemskiego 1 mial mentalno$¢ wiejskiej arystokracji, co w jego dzielach
potwierdza zwlaszcza postawa wobec niewolnikow, farmerdéw i klientow.
Jego gospodarstwa musialy mie¢ jednak inny charakter niz pozostate, gdyz,
jak pamigtamy, on sam i jego brat byli przez dtugi czas nieobecni, wigc
musial nimi kierowac¢ jaki$ zarzadca. Przed swoim wyjazdem z Rzymu do
Betlejem Hieronim opisuje atmosfer¢ miejsca swoich narodzin, wychwa-
lajac zycie wiejskie i tak wtasnie wyobraza sobie Zzycie wieczne. W ekono-
mice synéw Euzebiusza dominowata hodowla bydta, uprawa zboza i ob-
robka drewna, nie bylo zas§ w Kras dobrych warunkow dla upraw typowo
srédziemnomorskich. Z tekstow Hieronima wynika réwniez, ze mial on
dobre relacje z zolierzami rozlokowanymi w Claustrum, co byto charak-
terystyczne w tamtych czasach. Obrona Claustrum bowiem byta stusznie
postrzegana jako obrona rowniez majatkow ziemskich wzdhuz limes al-
pejskiego. W rejonie, gdzie mieszkal i dorastat Hieronim, ludno$¢ auto-
chtoniczna méwita zapewne mieszaning dialektu weneckiego, istryjskiego
i liburnianskiego z dodatkami celtyckiego i prostej taciny, ktorej uzywali
zohierze w Claustrum. Poniewaz pochodzit on z zamoznej rodziny wiel-
kich wtascicieli ziemskich, zyt w izolacji wobec okolicznej ludnosci a jego
predylekcja od dziecinstwa do taciny klasycznej sprawita, ze nie intereso-
wat go zbytnio jezyk lokalnej ludnosci. Gdy pisat o swoim jezyku, uzywat
zazwyczaj okreslenia ,,nostra lingua” albo ,,sermo patrius”, majac na mysli
oczywiscie jezyk tacinski, gdy natomiast miat na mysli lokalng mowe, na-
zywal ja ,,sermo domesticus”, ,,sermo peregrinus”, ,,sonus peregrinus’ lub
»sermo barbarus/gentilis”. Jezyk facinski (patrius, proper), ito w wersji jak
najblizszej klasycznej, byt jego jezykiem do wyrazania mysli 1 uczu¢, inne
jezyki lub dialekty nie byly odpowiednie ku temu, nawet codzienna facina,
ktéra korygowat, poprawiajac ttumaczenie Wulgaty.

Strydon, konkluduje Sui¢, nie byt wigc ani municipium ani civitas
i nie moégt mie¢ swego wlasnego biskupa, Hieronim za$ sam opisuje swoj
homeland jako teren wiejski. W administracji ko$cielnej Strydon przyna-
lezat do Tarsatica, ktora posiadata w IV wieku swojego wlasnego prezbi-
tera. Hieronim w Epistula ad Julianum, diaconum Aquileiae z 374 roku
dzigkuje Julianowi za to, ze otoczyt duchows troska jego siostre i po-
mogt jej w nawroceniu. Dodaje, iz nawet jesli ,,Iberyjska zmija” rzuca
na niego kalumnie, nie obawia si¢ sagdu ludzkiego, gdyz Bog bedzie go
sadzit. Owg ,,Iberyjska zmija”, jak wyjasnia sam Hieronim w nastepnym
liScie Ad Chromatium, lovinum, Eusebium, jest prawdopodobnie kaptan
Lupcinus, przyjaciel ich domu, ktory uwidédt jego siostre, ktora wcze-
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$niej byta prawdopodobnie mniszkg. Hieronim podkres$la, ze to dzigki
swigtemu Julianowi ,,0dzyskat jg zywa” i1 prosi teraz tych trzech swoich
przyjaciol, aby jego siostrze dobrze radzili 1 wspierali ja, gdy juz wro-
cita na wtasciwa droge. Nie okresla Lupcinusa mianem ,,prezbiter”, ale
na wzor kaptanow poganskich sacerdos, by jeszcze bardziej podkresli¢
jego niegodnos$¢ bycia prezbiterem Kosciota katolickiego. Trudno sobie
wyobrazié, ze 6w prezbiter Lupcinus z antycznej Tarsatica (dzisiejsza
Rijeka) wedrowal dziesiatki albo wrecz setki kilometrow, aby spotkac
rodzing Hieronima a potem uwies¢ jego siostre. Musiat u nich przebywac
dosy¢ czesto, a to oznacza, ze odleglto$¢ migdzy Strydonem a Tarsatica
nie mogla by¢ duza. Dalej, List do diakona Juliana z Akwielei wska-
zuje rowniez, ze Strydon musial leze¢ niedaleko od tego miasta. Suic
zatem przedstawia wyniki swoich badan wedlug starorzymskiej zasady:
Hieronymus Eusebius, Eusebii filius, domo Stridonis, natione Dalmata,
civis Tarsaticensis. W ten sposob uznat jednoznacznie, ze Hieronim
pochodzit z domu w Strydonie, ktory lezat w Dalmacji, a konkretnie
w Liburni, w sensie administracji cesarskiej bylby obywatelem Tarsatica,
opieke duchowg na mieszkancami Strydonu za$ sprawowalby prezbiter
Lupcinus, rowniez z Tarsatica.

4. Hipoteza Lujo Mganetic¢a

W 2002 roku ukazal si¢ artykul Lujo Magnetic¢a, w ktérym analizu-
je obowiazki 1 zakres wladzy w tytule comes Italiae z Notitia dignitatum
oraz informacje o prowincjach zawarte w Laterculus Veronesis 1 Laterculus
Polemii Silvini. Autor odrzuca hipoteze Suica, gdyz lokalizuje ona Strydon
w Istrii, na pograniczu pomigdzy Dalmacja a Italig. Zwraca uwage, ze po-
niewaz w czasach Hieronima istniata prowincja Savia, informacja, ktérg
przekazuje on sam o Strydonie lezacym na pograniczu Dalmacji i Panonii,
dotyczy tylko tej czgsci Dalmacji, ktora lezata obok tzw. Panonia Secunda.
Panonia Secunda to na mapie (patrz mapa) sektor nr VII, wiec pograni-
cze migdzy nig a Dalmacjg nalezatoby umiejscowi¢ na terenie dzisiejszej
zachodniej Bo$ni i Hercegowiny, na linii powyzej Bania-Luka — Doboj.
Oznacza to powr6t do starej hipotezy, ktéra identyfikowata Strydon
z Grahovo. Hipoteza ta budzi jedna dwie powazne watpliwosci. Po pierw-
sze, nadal nie mamy pewnosci, ze Hieronim, piszac o granicy pomig¢dzy
Dalmacja i Panonia, miat na mysli tylko Panonia Secunda, a nie calg
Panonig¢. Po drugie, Strydon musiat leze¢ bardziej na péinoc, blizej Akwilei
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i1 Ljubljany, gdyz inaczej niezrozumiate sg zwigzki Hieronima z intelek-
tualnym kregiem akwilejskim 1 z mniszkami z Ljubljany (Hemony), do
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W ostatnich dziesigcioleciach archeologowie chorwaccy, stowen-
scy 1 polscy, m.in. z Instytutu Archeologii UKSW, prowadza na terenie
Chorwacji 1 Stowenii intensywne wykopaliska archeologiczne. Wypada
wiec mie¢ nadzieje, ze nawet jesli nie rozwieja one wszystkich watpliwo-
sci dotyczacych lokalizacji starozytnego Strydonu, to przynajmniej przy-
blizg nas do prawdy. Obecnie, jak stusznie pisat Sui¢, wigkszos$¢ uczo-
nych zgadza si¢, ze Strydonu nalezy szuka¢ gdzie§ pomi¢dzy Akwileja
a Ljubljang i najbardziej prawdopodobna wydaje si¢ lokalizacja zapropo-
nowana przez niego. Hieronim pochodzit ze Strydonu w Dalmacji, a kon-
kretnie w Liburni, ktory zaro6wno w sensie administracji panstwowej,
jak tez kos$cielnej przynalezat do Tarsatica, dzisiejsza Rijeka w pdtnocne;j
Chorwacji.

Where was Ancient Strydon? Review of the Most Important Hypotheses
of its Location

(summary)

The first attempts to locate Jerome’s Stidon Hieronim in the 17" century were based on
similarities in the sound of the names of some of today’s cities with ancient Stridon and condi-
tioned more by local patriotism than by scientific rigor. In this way Stridon was identified with
Zdrinja/Sdringa in Istria, with Zrin in Medumurje in Pannonia or with Strigovo in Dalmatia.
Based on the description of Jerome of De viris illustribus, Frane Buli¢ proposed Grahovo,
but this hypothesis was rejected by most researchers. The most convincing proved to be the
hypothesis of Mate Sui¢, according to which Stridon was in Dalmatia, specifically in Liburnia,
while in the sense of state and church administration it belonged to the city of Tarsatica, to-
day’s Rijeka in Croatia. The latest hypothesis of Lujo Magneti¢, who proposes to perceive the
borderland mentioned by Jerome as a border between Dalmatia and Panonia Secunda, i.e. on
today’s Bosnia-Herzegovina, on the line above Bania-Luka — Doboj is not convincing.

Keywords: Jerome; Stridon location; Dalamtia; Panonia

Gdzie lezal starozytny Strydon? Przeglad najwazniejszych hipotez
jego lokalizacji

(streszczenie)

Pierwsze proby lokalizacji Strydonu Hieronima w XVII wieku oparte byly na podobien-
stwach w brzmieniu nazw niektorych dzisiejszych miejscowosci z antycznym Strydonem
oraz uwarunkowane byty bardziej lokalnym patriotyzmem niz rygorem naukowym. W ten
sposob utozsamiano Strydon ze Zdrinja/Sdringa w Istrii, z Zrin w Medumurje w Panonii
albo ze Strigovo w Dalmacji. Frane Buli¢, opierajac si¢ na opisie Hieronima z De viris
illustribus, zaproponowal Grahovo w Bo$ni, ale ta hipoteza zostata przez wigkszos¢ ba-
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daczy odrzucona. Najbardziej przekonujgca okazata si¢ hipoteza Mate Suica, wedhug kto-
rej Strydon lezat w Dalmacji, a konkretnie w Liburni, w sensie administracji panstwowe;j
i ko$cielnej za$ przynalezat do miasta Tarsatica (dzisiejsza Rijeka w potnocnej Chorwacii).
Najnowsza hipoteza Lujo Magnetica, ktory proponuje postrzega¢ pogranicze, o ktorym
wspomina Hieronim, jako pogranicze mi¢dzy Dalmacjg a Panonia Secunda, czyli na terenie
dzisiejszej Bo$ni i Hercegowiny, na linii powyzej Bania-Luka — Doboj, nie przekonuje.

Stowa kluczowe: Hieronim; lokalizacja Strydonu; Dalmacja; Panonia
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Hieronim ze Strydonu jako vir trilinguis
na przykladzie komentarza do 1z 7,10-16

Hieronim ze Strydonu w pamflecie polemicznym skierowanym
przeciw Rufinowi zaswiadcza o sobie samym ,Ego [...] Hebraeus,
Graecus, Latinus, trilinguis™. Znajomo$¢ jezykow biblijnych® umozliwita
mu przettumaczenie Pisma Swietego na jezyk tacinski®. Poza przektadem

' Dr Magdalena Jozwiak, wspdtpracownik w Pracowni Starozytnego Bliskiego
Wschodu i Tradycji Biblijnej w Instytucie Studiéw Klasycznych, Srodziemnomorskich
i Orientalnych Uniwersytetu Wroctawskiego. Lektor w Szkole Jezykdéw Antycznych
i Orientalnych przy Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Wroctawskiego; e-mail:
mjozwiak.uni.wr@gmail.com; ORCID: 0000-0002-1253-1162.

2 Hieronymus, Apologia adversus libros Rufini 3, 6.

3 Hieronimowe zdolnosci lingwistyczne doceniali inni pisarze chrze$cijan-
scy, jak np. Augustyn z Hippony: ,,quamvis non defuerit temporibus nostris presbyter
Hieronymus, homo doctissimus et omnium trium linguarum peritus, qui non ex Graeco,
sed ex Hebraeo in Latinum eloquium easdem scripturas convertit” (Augustinus, De ci-
vitate Dei XVIII 43). Wybrane pozycje bibliograficzne traktujace o Hieronimowej zna-
jomosci jezyka hebrajskiego, zob. J. Barr, St. Jerome s Appreciation of Hebrew, BJRL
49 (1967) s. 281-302; E. Burstein, La compétence de Jérome en hébreu. Explication
de certaines erreurs, REAug 21 (1975) s. 3-12; V. Capelli, Segni diacritici ed eredita
filologica origeniana in Gerolamo, ,,Adamantius” 13 (2007) s. 82-101; P.B. Decock,
Jerome's turn to the Hebraica veritas and his rejection of the traditional view of the
Septuagint, ,Neotestamentica. Journal of the New Testament Society of South Africa”
42 (2008) s. 205-222; S. Rebenich, Jerome. The ,, Vir Trilinguis” and the ,, Hebraica
Veritas”, VigCh 47 (1993) s. 50-77. Rozszerzony wykaz publikacji na 6w temat, zob.
M. Jozwiak, ,, Princeps exegetarum” a jezyk hebrajski na podstawie ,, Quaestiones
Hebraicae in Genesim”, VoxP 65 (2016) s. 185-186, przyp. 5.

4 Prace nad Wulgatg Hieronim rozpoczat w czasie pobytu w Rzymie, gdy na zle-
cenie papieza Damazego dokonat poprawki dostepnego mu przektadu tacinskiego nie-
ktorych ksiag. W oparciu o tekst grecki skorygowat przektad Ewangelii oraz Psatlterz.
W latach 391-406, bedac juz w Betlejem, rozpoczat prace nad przettumaczeniem Biblii
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Biblii Strydonczyk zabtysngt takze jako komentator Pisma Swietego,
zestawiajac niejednokrotnie w swoich komentarzach tekst oryginalny
z tlumaczeniami greckimi: LXX, Akwilg, Symmachem i1 Teodocjonem.
Hieronimowe komentarze do ksiag Starego, jak i Nowego Testamentu
w duzej mierze czekaja jeszcze na przektady i opracowanie.

W niniejszym artykule postanowiliSmy pochyli¢ si¢ nad jego
komentarzem do Iz 7,10-16° poszukujac odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob Strydonczyk interpretuje ,,proroctwo o Emmanuelu”. Czy ow

na tacing, positkujac si¢ hebraica veritas i LXX wedlug heksapli sporzadzonej przez
Orygenesa. Rzecz jasna kwestig dyskusyjng jest, czy Hieronim rzeczywiscie thumaczyt
wszystkie ksiegi biblijne czy moze poprawiat dostepny mu tekst tacinski Biblii. Uczeni
poszukuja takze odpowiedzi na pytania, jak dtugo i mozolnie formowat si¢ tekst Vulgata
editio. Wprowadzenie do tematyki Wulgaty, zob. J. Krolikowski, Jak powstala Wulgata
i ktoremu tekstowi Pisma Swietego przystuguje to miano?, TST 36 (2017) s. 5-20.

5 Zob. wykaz pism Strydonczyka: M. Jozwiak, ,, Kwestie hebrajskie w Ksiedze
Rodzaju” sw. Hieronima. Przektad i komentarz, Wroctaw 2010, s. 18-27.

¢ Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam, PL 24, 107 A-113 B. Fragmenty
z Hieronimowego dzieta podajemy w ttumaczeniu wiasnym. Sposrdéd wydan krytycznych
Hieronimowego Komentarza do Ksiegi Izajasza warto wyliczy¢ Commentaires de Jérome
sur le Propheéte Isaie. Introduction par Roger Gryson. Livres I-IV. Texte établi par Roger
Gryson et Paul-Augustin Deproost avec la collaboration de J. Coulie et E. Crousse (=Vetus
Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Aus der Geschichte der lateinischen Bibel, 23),
Verlag Herder, Freiburg 1993; Commentaires de Jéréme sur le Prophéte Isaie. Introduction
par Roger Gryson et Paul-Augustin Deproost. Livres V-VII. Texte établi par Roger Gryson
et J. Coulie avec la collaboration de E. Crousse et V. Somers (=Vetus Latina. Die Reste
der altlateinischen Bibel. Aus der Geschichte der lateinischen Bibel, 27), Verlag Herder,
Freiburg 1994; Commentaires de Jérome sur le Prophéte Isaie. Introduction par Roger
Gryson. Livres VIII-XI. Texte établi par Roger Gryson et V. Somers avec la collaboration
de H. Bourgois et C. Gabriel, (=Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Aus
der Geschichte der lateinischen Bibel, 30), Verlag Herder, Freiburg 1996; Commentaires
de Jérome sur le Prophete Isaie. Introduction par Roger Gryson. Livres XII-XVI. Texte
établi par Roger Gryson et C. Gabriel avec la collaboration de H. Bourgois et V. Leclercq
(=Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Aus der Geschichte der lateinischen
Bibel, 35), Verlag Herder, Freiburg 1998; Commentaires de Jérome sur le Prophéte Isaie.
Introduction par Roger Gryson. Livres XVI-XVIII. Texte établi par Roger Gryson et
C. Gabriel avec la collaboration de H. Bourgois et H. Stanjek (=Vetus Latina. Die Reste
der altlateinischen Bibel. Aus der Geschichte der lateinischen Bibel, 36), Verlag Herder,
Freiburg 1999. Nalezy wskazac¢ takze na inne, cenne wydanie Hieronimowych wyjasnien
do Ksiegi Izajasza, ktére — chociaz nie jest wydaniem krytycznym — stanowi bardzo dobre
studium dotyczace dzieta Dalmatynczyka: Hieronymi, Explanationes in Esaiam. Curavit
Robertus Maisano (= Hieronymi opera, 4) || Girolamo, Commento a Isaia. A cura di
Roberto Maisano (= Opere di Girolamo, 4), I-IV, Citta Nuova Editrice, Roma 2013.
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starozytny biblista mesjanska interpretacje tego proroctwa wyjasnia
w sensie dostownym 1 odnosi ja do Ezechiasza, ktoérego miata porodzié¢
zona krola Achaza, co miato by¢ znakiem trwatosci dynastii Dawidowe;
wedtug obietnicy danej przez Boga (por. 2Sm 7,16.25-26), czy moze
Hieronim dopatruje si¢ tutaj sensu typicznego i odnosi 6w passus do
Chrystusa? Sprobujemy takze pokaza¢ na wybranych fragmentach, w jaki
sposob Hieronim jako vir trilinguis radzi sobie z krytyka tekstu, zestawiajac
z oryginatem dostgpne mu starozytne przektady 1z 7,10-16.

1. Slow kilka o Komentarzu do Ksiegi Izajasza autorstwa
Hieronima ze Strydonu

Nad Ksiega Izajasza Strydonczyk pracowat w latach 408-4107. Ow
komentarz jest uwazany przez badaczy za szczyt Hieronimowej egzegezy®.

7 Por. JN.D. Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, t. R. Wisniewski, Warszawa
2003, s. 343. Hieronim prac¢ nad komentowaniem Izajasza rozpoczat po ukonczeniu ko-
mentarza do proroka Daniela, a zakonczyt ja przed ztupieniem Rzymu w 410 roku.

8 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, tt. T. Skibinski, Krakow
2000, s. 343. Zob. takze: S. Gozzo, De sancti Hieronymi commentario in Isaiae librum,
2Antonianum” 35 (1960) s. 169. Wybrana bibliografia do Hieronimowego Komentarza
do Ksiegi Izajasza przedstawia si¢ nastepujaco: J.D. Cassel, Patristic Interpretation of
Isaiah, w: ,,As Those Who Are Taught”. The Interpretation of Isaiah from the LXX to the
SBL, ed. C.M. McGinnis — P.K. Tull, Society of Biblical Literature Symposium Series 27,
Atlanta 2006, s. 145-170; B. Degorski, Il metodo esegetico di san Girolamo alla luce del
«Commento in Isaia», w: Liber Viator. Grandi Commentari del pensiero cristiano, ed.
T. Rossi, Studia Pontificiae Universitatis a S. Thoma Aquinate in Urbe. Studi 2004. Nuova
serie 8, Roma 2005, s. 173-195; A. Fiirst, Hieronymus gegen Origenes. Die Vision Jesajas
im ersten Origenismusstreit, REAug 53 (2007) s. 199-231; L. Ginzberg, Die Haggada bei
den Kirchenvdtern. VI. Der Kommentar des Hieronymus Zu Jesaja, w: Jewish Studies in
Memory of George A. Kohut, ed. S.W. Baron — A.M. Baron, New York 1935, s. 279-314;
J. Gribomont, La terminologie exégétique de S. Jérome, w: La Terminologia esegetica
nell’antichita. Atti del primo Seminario di antichita cristiane (Bari, 25 ottobre 1984),
ed. C. Curti, Quaderni di Vetera Christianorum 20, Bari 1987, s. 123-134; R. Gryson —
D. Szmatula, Les commentaires patristiques sur Isaie d’Origene a Jéerome, REAug 36
(1990) s. 3-41; R. Gryson, Saint Jérome traducteur d’Isaie. Réflexions sur le texte d’Isaie
14,18-21 dans la Vulgate et dans I’«In Esaiamy, ,,Le Muséon” 104/1 (1991) s. 57-72;
R.G. Jenkins, The Biblical Text of the Commentaries of Eusebius and Jerome on Isaiah,
,2Ancient Near Eastern Studies” 22 (1984) s. 64-78; B. Lofstedt, Zu Hieronymus’Jesaias-
Kommentar, ,,Orpheus” 5 (1984) s. 197-203; R. Maisano, L ‘esegesi di Girolamo ad Isaia,
w: Seminario interdisciplinare sul libro del profeta Isaia, ed. R. Maisano — V. Mangogna,
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Jest to jego najobszerniejszy komentarz, poniewaz obejmuje 18 ksiag’. Pracg
nad tym dzietem przerywaty mu choroby!.

Autor Wulgaty Komentarz do Ksiggi Izajasza dedykowal swoim
rzymskim przyjaciotom'': Eustochium'? (ok. 370-419), Pammachiuszowi'
(ok. 340-410) oraz niezyjacej juz Pauli'* (ok. 347-404).

W tym komentarzu Hieronim postepowat zgodnie ze swoja zwykla
praktyka, podajac wyjasnienie dostowne i alegoryczne kazdego wersetu.
Tekst Septuaginty przytaczal jedynie wowczas, gdy odbiegal on bardzo od
oryginatu hebrajskiego. W rozmaitych dywagacjach filologicznych autor
Waulgaty positkowat si¢ rowniez heksapla'® Orygenesa. Komentarz obfituje

Napoli 2007, s. 101-146; M. Milhau, Commentaires de Jérome sur le prophéte Isaie,
REAug 41 (1995) s. 131-143; M. Simonetti, Sulle fonti del ,,Commento a Isaia” di
Girolamo, ,,Augustinianum” 24 (1984) s. 451-469.

®  Autor Wulgaty w latach 408-410 najprawdopodobniej skomentowat 17 ksigg,
ksiege piata zas$ podyktowat w 397 roku. Tekst ten jest literalnym objasnieniem dziesigciu
przepowiedni z 1z 13-23, ktére Hieronim napisat na prosb¢ biskupa Amabilisa. Ta inter-
pretacja zostala pdzniej wigczona w kompletny komentarz do Izajasza oraz Strydonczyk
dodat do niej w ksi¢gach szostej 1 siddmej interpretacje ponaddostowna tych samych roz-
dziatow. Por. J. Jay, L’exégese de Saint Jérome d’aprés son ,,Commentaire sur Isaie”,
Paris 1985, s. 64; Kelly, Hieronim, s. 253 1 343; Simonetti, Miedzy dostownosciq a alego-
rig, s. 344.

10" Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam XIV Prol.

" Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam 1 Prol.

12 W kwestii kobiet, ktore za sprawg $w. Hieronima oddaly si¢ zyciu ascetycznemu
oraz lekturze Pisma Swietego, zob. szerzej: S. Longosz, Hieronim jako duchowy mode-
rator klubu chrzescijanskich arystokratek na Awentynie, w: Przebostwiac to co ludzkie.
Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Biskupa Wiadystawa Bobowskiego, red. S. Sojka —
J. Stali, Tarnéw 2007, s. 505-525; T. Radlinski, Sw. Hieronim a kobiety, Lublin 2013;
T. Skibinski, Mniszki i egzegetki — kobieta a Pismo Swiete w Swietle korespondencji Swie-
tego Hieronima, w: Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej. Materialy Sympozjum patry-
stycznego 22.10.1998 ATK, red. 1. Salamonowicz-Goérska — T. Skibinski — S. Strekowski,
Warszawa 1999 = SACh 14 (1999) s. 83-91.

3 Na temat tego przyjaciela Hieronima z czaséw studiéw, rzymskiego senatora,
ktory zostawszy wdowcem, widdt zycie monastyczne, zob. A. Pollastri, Pammachio,
DPAC 11 2594; P. Szczur, Pammachiusz, EK XIV 1195-1196.

4 Wiecej o Pauli i jej corce Eustochium, zob. A. Pollastri, Paola, DPAC 11 2607,
A. Stepniewska, Zeriski klub inteligencji chrzeScijanskiej na rzymskim Awentynie IV wie-
ku, VoxP 42-43 (2002) s. 261-292.

15 Jak wiadomo, heksapla dotrwata do naszych czaséw tylko we fragmentach.
Zyjacy w XIX wieku Frederick Field, angielski teolog, zebral w dwutomowym dzie-
le wszystkie zachowane fragmenty heksapli, ktore pojawily si¢ w cytatach Ojcow
Kosciota i pisarzy chrzescijanskich. Por. F. Field, Origenis Hexaplorum quae super-
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w interesujgce uwagi z dziedziny krytyki tekstu i przedstawia jego wersje
podawang w réznych przektadach greckich.

Jesli chodzi o wyjasnienia iuxta litteram, to Strydonczyk, komentujac
proroka Izajasza, ma za przedmiot wydarzenia historyczne narodu
wybranego. Probuje, opierajac si¢ na swojej wiedzy, objasnia¢ zwyczaje,
jakie panowaly w lIzraelu za czasow proroka, omawia takze tematy
botaniczne i zoologiczne, ktérych znajdujemy wiele w Ksiedze Izajasza.
Z racji tego, iz Strydonczyk chcial wykazaé, ze Izajasz jest ,,nie tylko
prorokiem, lecz takze ewangelistg i apostolem™!¢, to w wyjasnieniach per
figuram w wielu passusach czyni nawigzania do Chrystusa i Kosciota!”.

Praca ta tchnie wiekszg niz zazwyczaj wrogoscig do Zydow, ktorym
wyrzuca mi¢dzy innymi zaslepienie, niemoralno$¢, chciwo$¢ oraz wyraza
rado$¢ z ich obecnego ponizenia, a mianowicie z faktu, ze Rzymianie
zniszczyli $wiatynig. Pigtnuje rowniez przejawy zta wsérdd chrzescijan'®.

Mowigec o zrodlach Hieronimowej egzegezy Izajasza, trzeba
zaznaczyC, ze jak przewaznie komentator czerpie wyjasnienia duchowe
od aleksandryjczykoéw. Od Orygenesa' od poczatku do 1z 30, od Dydyma
za$ poczawszy od 1z 40. Przy egzegezie dostownej Hieronim postuguje si¢
przede wszystkim pismami Euzebiusza z Cezarei. Wsrdd innych greckich
autoréw, ktorych imiennie wylicza w prologu do omawianego komentarza,
pojawia si¢ Apolinary z Laodycei®. Jedynym z komentatoroéw tacinskich,
ktorego Hieronim przywotuje z imienia jest Wiktoryn z Petawium?!.
Szczegdtowo o zrodtach Hieronimowego komentarza do proroka Izajasza
pisat Manlio Simonetti, ktory nie wyklucza, iz Strydonczyk mogl si¢
postugiwac takze innymi komentarzami do Izajasza (np. Pseudo-Bazylego,

sunt, sive Veterum Interpretum Graecorum in totum Vetus Testamentum fragmenta,
t. I-I1, Oxford 1875.

16 Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam 1 Prol.
Por. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegoriq, s. 344-345.

18 Por. Kelly, Hieronim, s. 345.

19 Qjciec egzegezy alegorycznej objasniat Ksiege Izajasza w systematycznym ko-
mentarzu, ktory niestety nie zachowat si¢ do naszych czaséw, oraz w licznych homiliach,
sposrod ktorych dziewieé na jezyk tacinski przettumaczyt Strydonczyk. Por. Origenes, In
Isaiam hom., ed. W.A. Baehrens, GCS 33, Berlin 1925, s. 242-289, tt. S. Kalinkowski,
Orygenes, Homilie o Ksigdze Izajasza, w: Orygenes, Homilie o Ksiggach Izajasza
i Ezechiela, ZMT 16, Krakéw 2000, s. 15-68.

20 Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam 1 Prol.

Por. Hieronymus, Commentaria in Isaiam 1 Prol. Zob. M. Dulaey, Victorin de
Poetovio, premier exégéte latin, Paris 1993; C. Vidal Manzanares, Pisarze wczesnochrze-
Scijanscy I-VIII, w. Matly stownik, tt. E. Burska, Warszawa 2001, s. 89.

17

21
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Teodora z Heraklei, Jana Chryzostoma czy tez piszacego po tacinie
Ambrozego z Mediolanu) oprocz komentatoréw, na ktoérych autor Wulgaty
powoluje si¢ imiennie w prologu do omawianego dzieta®.

2. Hieronimowa egzegeza Iz 7,10-16

Kontekstem historycznym Izajaszowego proroctwa o Emmanuelu
jest tzw. koalicja syro-efraimska, w ktorej dwaj krolowie Resin 1 Pekach
wyruszyli zbrojnie przeciwko Judzie (por. 1z 7,1). Na poczatku tej wojny
Achaz utracit Elat, sze$¢ miast Szefeli (por. 2Krn 28,18). Nastgpnie wojska
izraelskie z syryjskimi zajety Jude i przygotowywaly oblezenie Jerozolimy.
Wiesci te przerazity kréla Achaza (por. Iz 7,2) 1 postanowitl wezwac
na pomoc Tiglat-Pilesera III, co w konsekwencji $ciagngto polityczng
1 religijng dominacj¢ Asyrii nad Juda. W takich okolicznosciach wkracza
prorok Izajasz ze stowem YHWH. Izajasz wzywa kréla do porzucenia
strachu 1 zaufania Bogu, gdyz Resin i Pekach nie stanowig realnego
zagrozenia dla Jerozolimy (Iz 7,4: ,,Uwazaj, badZ spokojny, nie bgj si¢!
Niech twoje serce nie stabnie z powodu tych dwoch oto niedopatkéw
dymiacych gtowni”), nad ktérg czuwa Bég na mocy przymierza zawartego
z Dawidem (por. 2Sm 7,16). Syria i Izrael upadng wedle stow proroka
(por. 1z 7,8b), a Achaz powinien ztozy¢ catg ufnos¢ w YHWH, co stanowi
warunek ocalenia Judy (por. Iz 7,9b). W takim kontekscie nalezy sytuowac
fragment Iz 7,10-16.

2.1. Krol Achaz — znak

Podczas drugiego spotkania Izajasza z Achazem prorok wzywa kroéla,
by prosit Boga o znak (hebr. nix; por. Iz 7,11), ktory bylby wyrazem
opatrzno$ci Bozej, krol za§ odpowiada: ,Nie bede prosit inie bede
wystawiat na probe Pana” (Iz 7,12). Hieronim ze Strydonu, komentujac
ow werset, nazywa Achaza pyszatkiem, bezboznikiem i czcicielem
bostw, podkreslajac, iz postawa kréla wynika z jego pychy. Nadto jako
vir trilinguis, konfrontujac przektady z hebrajskim oryginatem®, poucza,

22 Zob. M. Simonetti, Sulle fonti del Commento a Isaia di Girolamo, ,,Augustinianum”
24 (1984) 5. 451-469.

2 Hieronim w swoich komentarzach biblijnych lubit popisywac¢ si¢ znajomoscia je-
zyka hebrajskiego, co z dumg i wyzszos$cig podkreslat. Tam, gdzie tylko byta sposobnosc,
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ze cho¢ wszyscy thumacze podali ,,nie bede wystawiat na probe Pana”, to
hebr. 7977 nY 7RI8 X9) mozna takze zrozumie¢ jako ,,nie bede wywyzszaé
Pana”. A zatem Achaz jako krol pyszny nie chce prosi¢ YHWH o znak, bo
wowczas uznatby jego wszechmoc:

Nie jest [cztowiekiem] pokory, lecz pychy, poniewaz nie chce domagac si¢
znaku od Pana. [...] Chociaz wedtug dwuznacznosci przekazu hebrajskiego,
w ktorym czytamy ULO ENASSE ADONAI* i wszyscy podobnie przettu-
maczyli, [to znaczy] ,,nie bede wystawial na probe Pana”, mozna [to takze]
przeczytac¢?® [jako] ,,nie bede wywyzsza¢ Pana”. Bezbozny krol bowiem wie-
dzial, Ze jesli poprosi o znak, to otrzyma [go] i Pan zostanie uwielbiony. Otoz,
tak czciciel bostw, ktory pobudowat ottarze we wszystkich zakatkach ulic
i w gorach, i w lesistych gajach, nie chce prosi¢ o znak, ktory bytby wska-
zO6wka 1 zamiast lewitow miat kaptanow poganskich bostw?.

komentator czynit trafne analogie do ,,$§wigtego jezyka”. Oczywiscie przy miejscach wat-
pliwych Strydonczyk zazwyczaj szale przechyla na stron¢ hebrajskiego. Dla przyktadu
w Liscie 125 wspomina o trudach, ktére musial podjac, by zglebia¢ tajniki tego jezyka:
,,Gdy bylem mtodziencem i glucha samotno$¢ otaczala mnie zewszad, nie mogtem zniesé
napasci grzechu i zaru zmystow; i chociaz tamatem je czestymi postami, to jednak umyst
ptonat w myslach. Chcac go poskromié¢ zwrdcitem si¢ z prosba o nauke do pewnego brata,
ktory byl Zydem z pochodzenia; po odbytych studiach, dzigki ktérym poznalem bystros¢
Kwintyliana, bujnag wymowe Cycerona, powage Frontona i fagodnos¢ Pliniusza, zaczatem
si¢ uczy¢ alfabetu, zastanawiaé¢ si¢ nad stowami syczacymi i przydechowymi. Ile w to
wlozytem pracy, ile podjatem trudow, ile razy zwatpilem, ile razy ustawatem i z goracego
pragnienia, zeby si¢ nauczy¢, znow zaczynatem, co wycierpiatem, swiadkiem jest moje
sumienie i ci, ktorzy zyli razem ze mng. I dzicki czyni¢ Panu, ze z gorzkiego nasienia
nauki zbieram stodkie owoce” (Hieronymus, Epistula 125, 12, ZMT 63, oprac. H. Pietras
— M. Ozdg, tt. J. Czuj, Krakéw 2011, s. 160).

2 W duzej mierze Hieronimowa wokalizacja stow hebrajskich pojawiajaca sie
w komentarzu do Iz 7,10-16, ktéry stanowi przedmiot tego artykutu, wydaje si¢ co naj-
mniej kuriozalna i niezgodna z zasadami wokalizacji hebrajskiego biblijnego, ktére dzi$
sa nam znane. Powodow tego stanu rzeczy moze by¢ kilka, lecz nie jest to glowny cel
naszego przedtozenia, dlatego tez przewaznie nie odnosimy si¢ krytycznie do rzeczone;j
kwestii poza przyktadami koniecznymi.

% Nalezy pamigtac, ze pierwotnie hebrajski tekst Biblii byt zapisany przy pomocy
samych spotglosek i takim tekstem dysponowatl autor Wulgaty. Niejednokrotnie rozmaite
kombinacje tych samych spoétgltosek pozwalaja odczytaé tekst na wiele mozliwych sposo-
bow. Dopiero od VI wieku pojawiaja si¢ rozne systemy wokalizacji. Ostatecznie w X wie-
ku przyjeto system tyberiadzki jako najbardziej doktadny.

%6 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 12: ,Non humilitatis est, sed superbiae,
quod non vult signum a Domino postulare. [...] Quamquam juxta Hebraei sermonis ambi-
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Nastepnie Strydonczyk doprecyzowuje w komentarzu do 1z 7,13,
ze Ow znak ma zwigzek z obietnicami Boga danymi dla domu
Dawidowego. W 2Sm 7,16 Bég ztozyt obietnice, ze potomstwo Dawida
bedzie panowaé¢ na wieki, a wiec kroél Achaz powinien zachowacd
spokoj, bo na mocy tej obietnicy koalicja syro-efraimska ostatecznie
poniesie kleske:

I to nalezy odnotowac, ze Achaz, krol najbardziej bezbozny nie chcial pro-
si¢ o znak, [lecz] mowa prorocka odnosi si¢ do domu Dawida, to znaczy do
krolewskiego pokolenia, o ktorym wyzej czytamy: I oznajmili to dla domu
Dawida, mowiac: ,,Sprzysiggly si¢ Syria i Efraim” (Iz 7,2)%.

2.2. Panna

Kluczowym wersetem omawianej sekcji jest 1z 7,14: ,,0Oto panna (hebr.
nnoya) pocznie i porodzi syna i nada mu imi¢ Emmanuel. W komentarzu
do tego wersetu Ksigze Egzegetow rowniez zabtysnal jako vir trilinguis.
Na poczatku bowiem wyjasnia czytelnikowi znaczenie hebrajskiego
terminu 7%9¥, nastepnie za$ jako wytrawny filolog biblijny podaje, jak 6w
hebrajski termin przetozyli inni starozytni ttumacze oraz czyni analogi¢
do Rdz 24,43, gdzie pojawia si¢ takze rzeczownik 7n9¥ w odniesieniu do
Rebeki*:

guitatem, in quo scriptum est ULO ENASSE ADONALI, et omnes similiter transtulerunt,
«non tentabo Dominumy, possit legi, «non exaltabo Dominumy. Sciebat enim rex impius
quod si signum peteret, accepturus esset, et glorificaretur Dominus. Ergo quasi idolorum
cultor, qui in omnibus angulis platearum et in montibus lucisque nemorosis aras consti-
tuerat, et pro Levitis habebat fanaticos, non vult signum petere quod praeceptum est”
(th. whasne).
27 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 13 (th. wlasne).

Strydonczyk w Quaestiones Hebraice in Genesim w sposob nastepujacy ko-
mentuje Rdz 24,43: ,,W Biblii Hebrajskiej napisano: «Stan¢ obok Zrodta wody i zjawi
si¢ mtoda dziewczyna, ktora przyjdzie, aby zaczerpnag¢ wody i powiem jej, daj mi
napi¢ si¢ troszke wody z twego dzbanay. Zamiast tacinskiego stowa «adolescentu-
lay, a po grecku «veavigy, tam czytamy ALMA (7n%y), to okre$lenie wystepuje roOw-
niez u proroka Izajasza. Bowiem, w tym miejscu, gdzie w naszych kodeksach czyta
sie: «Oto panna pocznie i porodzi» (Iz 7,14), tam Akwila przetlumaczyt: «Oto mtoda
dziewczyna pocznie i porodzi». Natomiast w tekscie hebrajskim jest: «Oto dziew-
czyna na wydaniu pocznie i porodzi». Nalezy wiedzie¢, ze stowo «alma» mozna od-
nie$¢ wylacznie do panny i znaczy tyle co «amoxpveocy, czyli ukryta” (M. Jozwiak,

28
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Hebrajskie [stowo] na okreslenie dziewicy, to BETHULA?, ktorego nie uzy-
to w tym miejscu, lecz zamiast tego stowa czytamy ALMA, co oprocz thu-
maczy Septuaginty®! wszyscy przetozyli jako ,,adolescentula”. Tymczasem
u nich wyraz ALMA jest dwuznaczny, bo moze by¢ rozumiany jako ,,ado-
lescentula™? i ,,abscondita™?, to znaczy ,,drwdrkpvpoc” [...]. Stad i w tytule
psalmu dziewiatego, gdzie w tekScie hebrajskim umieszczono ALAMOTH,
wszyscy thumacze przetozyli [6w wyraz] jako ,,pro adolescentia”, ttumacze
Septuaginty natomiast zinterpretowali jako ,,pro absconditis”. I w Ksiedze
Rodzaju czytamy, ze Rebeka zostala nazwana ALMA (por. Rdz 24), Akwila
za$ nie przethumaczyt ani ,,adolescentula”, ani ,,puella™*, lecz ,,abscondita™.

Nastepnie, co bylo zwyczajem Ojcoéw Kosciotai pisarzy chrzescijanskich,
jako ze ,,mysleli” niejako Pismem Swietym i interpretowali Biblie w jej
swietle, autor Wulgaty, kontynuujac rozwazania na temat hebrajskiego
terminu 797Y, powotuje si¢ na histori¢ Elizeusza i Szunemitki z 2Krl 4,8-37.

Kwestie hebrajskie w Ksigdze Rodzaju sw. Hieronima. Przeklad i komentarz, Wroctaw
2010, s. 83).

2 Tutaj Hieronim ma racje. Por. L. Koehler — W. Baumgartner — J.J Stamm,
Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko polski Starego Testamentu, t. 1, red. P. Dec,
Warszawa 2008, s. 157-158, nr 1472.

30 W opinii badaczy ten rzeczownik mozna przettumaczy¢ jako ‘mtoda kobieta,
dziewczyna na wydaniu, dziewczyna, ktéra jest zdatna do zawarcia matzefistwa’. Ow wyraz
podkresla mtodos$¢ osoby i normalnie suponuje dziewictwo. Por. Koehler — Baumgartner
— Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski,t. 1, s. 779-780, nr 6903. Hieronim ze Strydonu
w komentarzu do Iz 7,14, podejmujac refleksj¢ nad semantyka omawianego rzeczownika,
twierdzi takze, ze stowa nmnby nie mozna odnie$¢ do kobiety zameznej: ,,Et quantum cum
mea pugno memoria, nunquam me arbitror «alma» in muliere nupta legisse, sed in ea
quae virgo est: ut non solum virgo sit, sed virgo junioris aetatis, et in annis adolescentiae”
(Commentaria in Isaiam 7, 14).

31 Thumacze LXX przetozyli to stowo przez napOévoc (‘dziewica’).

To znaczy ‘mtoda panna, dziewczyna na wydaniu, mtoda me¢zatka’.

To znaczy ‘ukryta’.

To znaczy ‘dziewczyna’.

Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14: ,,[...] virgo Hebraice BETHULA ap-
pellatur, quae in praesenti loco non scribitur: sed pro hoc verbo positum est ALMA, quod
praeter LXX omnes «adolescentulamy transtulerunt. Porro ALMA apud eos verbum am-
biguum est: dicitur enim et «adolescentulay, et «absconditay, id est, «amoxpveogy [...].
Unde et in titulo psalmi noni, ubi in Hebraeo positum est ALAMOTH, caeteri Interpretes
transtulerunt, «pro adolescentia», quod LXX interpretati sunt, «pro absconditis». Et in
Genesi legimus: ubi Rebecca dicitur «alma» (Gen XXIV), Aquilam non «adolescentu-
lam», nec «puellam» sed «absconditam» transtulisse” (th. wlasne).

32
33
34
35
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Dalej argumentujac swoje racje, w jaki sposdb mozna przettumaczy¢
omawiany rzeczownik, odwoluje si¢ do jezyka punickiego:

Takze kobieta z Szunem, straciwszy syna, gdy rzucita si¢ do nog Elizeusza,
a Gechazi probowat ja powstrzymac, ustyszat od proroka: ,,Zostaw ja, ponie-
waz jest w bolu, a Pan ukryt to przede mng” (2Krl 4,27). Tymczasem kiedy
w lacinskim [tekScie] jest ,,abscondit a me”, w hebrajskim czytamy EELIM
MEMMENNI. Ot6z ALMA, nie tylko znaczy ,,puella™® lub ,,virgo”, lecz
takze ,,virgo abscondita z émtdoel’™® i ,,secreta”’, ktora nigdy nie byta do-
stgpna spojrzeniom mezczyzn, lecz jest strzezona z wielkg pilnoscig rodzi-
cow. Takze jezyk punicki, o ktorym twierdzi si¢, ze wyplywa ze zrodet [je-
zyka] hebrajskiego, stusznie na okreslenie dziewicy uzywa [stowa] ALMA®.

2.3. Emmanuel

Werset zIz 7,14b w Biblii Tysigclecia (wyd. 5) przettumaczono:
»l nazwie go imieniem Emmanuel”. Vir trilinguis na poczatku swoich
rozwazan do omawianego wersetu siega po tekst oryginalny, w ktérym
czytamy: ,,] nazwiesz (hebr. nX7p) go imieniem Emmanuel”. Nastepnie
wyjasnia, ze thumacze Septuaginty oraz Akwila, Symmach i Teodocjon formeg
czasownikowa w tym zdaniu takze przettumaczyli przez drugg osobg liczby
pojedynczej (gr. xaAéoelg). Z kolei Ewangelista Mateusz w 1,23 zawart

3¢ To znaczy ‘dziewczyna’.

To znaczy ‘dziewica’.

3% To znaczy ‘dziewica ukryta z potomkiem’. Z biologicznego punktu widzenia
dziewica posiadajaca wilasne potomstwo jest zjawiskiem, ktore si¢ wyklucza. Wydaje
si¢, iz Hieronim w tym passusie nawigzuje do potomstwa duchowego lub owa dziewi-
ca wedle proroctwa Izajaszowego miataby by¢ prefigura Maryi, cho¢ nie pada jej imig.
W Quaestiones Hebraice in Genesim 24, 43 Strydonczyk takze odnosi si¢ do rzeczonej
kwestii. Por. Jozwiak, Kwestie hebrajskie w Ksiedze Rodzaju sw. Hieronima, s. 83-84.

3 Synonim przymiotnika abscondita.

Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14: ,,Sunamitis quoque mulier, amis-
so filio, cum Elisaei fuisset pedibus provoluta, et prohiberet eam Jezi, audit a propheta:
«Dimitte eam, quia in dolore est, et Dominus abscondit a me». Pro eo quod in Latino
dicitur, «abscondit a me», in Hebraeo scriptum est, EELIM MEMMENNI. Ergo «almay,
non solum «puella» vel «virgo», sed cum «&nitdoet virgo abscondita» dicitur et «secre-
ta», quae nunquam virorum patuerit aspectibus; sed magna parentum diligentia custodita
sit. Lingua quoque Punica, quae de Hebracorum fontibus manare dicitur, proprie virgo
«almay appellatur” (th. wtasne).

37

40
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trzecig osobe liczby mnogiej: ,,[...] ktéremu nadadza (gr. kaiéoovorv) imig
Emmanuel”. Dalej autor Wulgaty, lubujacy si¢ w wyprowadzaniu etymologii
nazw wiasnych, poucza czytelnika, iz imi¢ Emmanuel (hebr. 7% 1%y) nalezy
interpretowac jako ,,z nami Bog™:

Dalej nastegpuje: ,,I nazwiesz go imieniem Emmanuel”, i thumacze Septuaginy
i trzej pozostali podobnie przettumaczyli, stad u Mateusza napisano, ,,nazwa”,
czego nie ma w [tek$cie] hebrajskim. Oté6z 6w chlopiec, ktory narodzi si¢
z Dziewicy, o domu Dawida, teraz jest nazywany przez ciebie ,,Emmanuelem”
to znaczy ,,Bogiem z nami”, poniewaz wyzwolony od dwoch nieprzyjaznych
krolow*! udowodnisz tym faktem, ze Bog ma ciebie w swej pieczy®.

Komentujac Iz 7,14b, Hieronim jako filolog zatrzymuje si¢ nad
hebrajskim stowem nX7p, ktére z punktu widzenia gramatyki hebrajskiego
biblijnego jest czasownikiem w koniugacji qal perfectum dla drugiej osoby
liczby pojedynczej rodzaju zenskiego od czas. &7p (‘nadawac imie, wotac’)*®,
1 podaje, ze t¢ form¢ wszyscy starozytni ttumacze zinterpretowali poprawnie,
czyli jako druga osobe (gr. kaAéoelc; tac: vocabis). Nadto autor Wulgaty
zawiera uwagg, ze forme¢ NXp takze mozna odczyta¢ jako trzecig osobe
liczby pojedynczej. Nie sposdéb w oparciu o gramatyke wyjasni¢, dlaczego
Hieronim zawiera taka informacje, poniewaz jest to informacja btedna*.
Gramatyka jezyka hebrajskiego biblijnego nie pozwala nam na odczytanie
nX7p jako formy dla trzeciej osoby, ani mgskiego, ani zenskiego rodzaju:

4 Oczywiscie autor Wulgaty nawigzuje w tym miejscu do kroléw Resina

i Pekacha, ktorzy zawigzali koalicje syro-efraimska przeciw Achazowi, o czym wspo-
minamy w podpunkcie 2.

42 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14: ,,Quodque sequitur: «Et vocabis no-
men ejus Emmanuely, et LXX et tres reliqui similiter transtulerunt, pro quo in Matthaeo
scriptum est, «vocabunt»: quod in Hebraeo non habetur. Ergo iste puer qui nascetur ex
Virgine, o domus David, nunc a te appelletur «Emmanuely, id est, «nobiscum Deusy,
quia rebus ipsis probabis a duobus inimicis regibus liberata, Deum te habere praesen-
tem” (th. wlasne).

4 Por. Koehler — Baumgartner — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 2,
s. 189-192, nr 8287.

4 Jedynym logicznym argumentem, ktory pozwala nam przypuszczaé, dlaczego
komentator formeg n&7p (2 sg. fem.) interpretuje jako trzecig osobg liczby pojedynczej, jest
wyjasnienie, iz Hieronim nie odczytuje w tym miejscu hebraica veritas zgodnie z literg
gramatyki, lecz interpretuje caly werset w sensie profetycznym, poniewaz w 1z 7,14a jest
mowa o ,,pannie”, ktora porodzi dziecko, zatem ona nada mu imig.
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Czasownik CARATHI®, ktory wszyscy zinterpretowali [jako] ,,vocabis™,
mozna tez odczyta¢ [jako] ,,vocabit™’, poniewaz oczywiscie owa Dziewica,
ktora pocznie i porodzi, nazwie tym imieniem Chrystusa®®.

Teraz sprobujemy poszuka¢ odpowiedzi na pytanie, kim w opinii
Strydonczyka jest tajemniczy Emmanuel? Ot6z w sensie doslownym
chlopiec o imieniu Emmanuel, jak ijego matka powinni by¢ osobami
wspolczesnymi Achazowi (por. Iz 7,15-16; 8,8.10), gdyz 6w znak, dany
krolowi przez Boga, ma by¢ dla niego czytelny. Potwierdza to determinant
poprzedzajacy stowo mnby (Anhvd), o ktorym wyzej pisaliSmy. A zatem
wszystko wskazuje na fakt, iz wedlug interpretacji literalnej w tym wersecie
jest mowa o zonie Achaza — Abijji 1 jej synu Ezechiaszu (por. 2Krl 18,2;
2Krn 29,1).

Hieronim, objasniajac poszczegdlne ksiegi biblijne, pragnie dotrze¢
do sensu, ktory kryje si¢ pod postacig stowa. W tym wzgledzie kieruje
si¢ kilkoma zasadami hermeneutyki, sposrod ktorych warto wyliczy¢
nastepujace: wielo$é sensow Pisma Swictego, jego charakter wspolnotowy
oraz chrystologiczny. Autor Wulgaty zakltada, ze Biblia nie jest ksigga
jednoznaczng, lecz zawiera w sobie niezmierne bogactwo tresci, o czym
pisze migdzy innymi w Komentarzu do Koheleta 1, 8: ,Nalezy podkresli¢,
ze wszystkie stowa sg brzemienne w tre$¢ 1 wymagaja wielkiego wysitku
dla jej zglebienia 1 nie jest tak — jak sadza niektorzy, iz jakoby proéznujac
i czyniac postanowienia, zdotali posia$é znajomosé Pisma Swietego™. Sens
ten opiera si¢ zasadniczo na dwoch przestankach: po pierwsze cate Pismo
Swiete moéwi o Chrystusie, po drugie cate Pismo Swigte jest jedna catoscia.
I w tym kluczu autor Wulgaty interpretuje ,,proroctwo o Emmanuelu”,
poniewaz dopatruje si¢ u Iz 7,14b sensu typicznego i odnosi 6w werset
do Chrystusa: ,,I ten, ktory p6zniej bedzie nazwany Jezusem, to znaczy,

4 Wydaje sig, ze Hieronimowa interpretacja tej formy czasownikowej jest btedna,
a co najmniej kuriozalna. Najprawdopodobniej Strydonczyk interpretuje to stowo wedle
zasad jezyka syryjskiego, w ktorym w koniugacji p’al w perfectum dla drugiej osoby licz-
by pojedynczej rodzaju zenskiego wystepuje sufiks -#, a litera ,,i” jest niema, nawet jesli
jest zapisywana.

4 To znaczy ‘nazwiesz’.

To znaczy ‘nazwie’.

4 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14: ,Verbum CARATHI, quod omnes
interpretati sunt «vocabisy», potest intelligi et «vocabity: quod ipsa scilicet Virgo quae
concipiet et pariet, hoc Christum appellatura sit nomine” (tt. wlasne).

4 Zob. Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, th. K. Bardski, Krakow
1995, s. 31.
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«Zbawicielemy, przez to, ze odkupi caty rodzaj ludzki, teraz przez ciebie,
[o domu Dawida], zostal nazwany przy pomocy stowa Emmanuel”™°.

Dalej autor Wulgaty, udowadniajgc swoj chrystologiczny model
interpretacji Iz 7,14b, powoluje si¢ na symboliczne imi¢ drugiego syna
Izajasza, ktore podaje za przekazem wczesniejszych komentatorow,
a ktorych nie wylicza w tym miejscu imiennie (Quidam de nostris Isaiam
prophetam duos filios habuisse contendit, Jasub®' et Emmanuel**). Nadanie
symbolicznego imienia synowi [zajasza mialoby by¢ zapowiedzig rychtego
upadku koalicji syro-efraimskiej:

Niektorzy z naszych stanowczo twierdza, ze prorok Izajasz miat dwoch sy-
néw, Jaszuba i Emmanuela, i Emmanuel zrodzony z prorokini, zony Izajasza,
jest prefigura Pana Zbawiciela; jako ze pierwszy syn — Jaszub, ktory znaczy
,»opuszczony” albo ,,powracajacy”, jest symbolem narodu zydowskiego, kto-
ry zostat opuszczony [przez YHWH], a nastgpnie powr6cit [do Boga]. Drugi
[syn] zas§ — Emmanuel, [czyli] ,,z nami B6g”, [symbolizuje] powolanie po-
gan, po tym jak ,,Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkato posrdd nas” (J 1,14)%.

Sw. Hieronim, trzymajac si¢ konsekwentnie swej interpretacji, iz
Emmanuel z Izajaszowego proroctwa jest prefigurg Chrystusa, dokonuje
relektury owego proroctwa, przywolujac $wiadectwa z Ewangelii, ktore

0 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14 (t1. wlasne).

S 'Wedle przekazu Biblii hebrajskiej (por. 1z 7,3) pierwszy syn proroka nazywat sie
Szear-Jaszub (hebr. 23 IxY). Wyprowadzajac etymologi¢ tego imienia mozemy je gene-
ralnie interpretowac jako ,,reszta powrdci” lub ,,reszta stanie si¢ zmieniona”. Por. Koehler
— Baumgartner — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 2, s. 393, nr 9076.

52 'W przypadku drugiego syna Izajasza Biblia hebrajska (por. Iz 8,3) podaje, iz miat
on na imi¢ Maher-Szalal-Chasz-Baz (hebr. 12 Wi %9 1n), co mozna przettumaczy¢ jako
‘rychty tup, szybka zdobycz’. Por. Koehler —-Baumgartner — Stamm, Wielki stownik he-
brajsko-polski, t. 1, s. 520-521, nr 4768. W interpretacji symbolicznej imi¢ to zapowiada
upadek koalicji krélow Resina i Pekacha, ktorzy najechali na krolestwo Achaza. Kwestia,
ktéra moze budzi¢ zdziwienie czytelnika, jest fakt, dlaczego Hieronim w komentarzu do
Iz 7,14 nie koryguje informacji na temat imienia drugiego syna Izajasza, kiedy w swoim
thumaczeniu omawianego wersetu na jezyk tacinski podaza za przekazem tekstu hebraj-
skiego, gdyz u Iz 7,14b w wersji Wulgaty czytamy ,,Accelera spolia detrahere; Festina
pradari”. Wyjasnienia nasuwajg si¢ co najmniej dwa. Po pierwsze, autor Wulgaty bardzo
czesto w swoich komentarzach biblijnych podaje rozmaite przekazy (niekiedy sprzeczne
ze sobg) na temat danej kwestii, nie zawsze je klasyfikuje, zestawia i wyciaga wlasne
whnioski. Po drugie, w omawianym fragmencie powoluje si¢ na stanowisko tzw. ,,niekto-
rych z naszych” (fac. quidam de nostris), co moze sugerowac powatpiewanie w t¢ opinig.

3 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 14 (t1. wlasne).
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dotycza Emmanuela, tj. Jezusa Chrystusa. Zasadnicza relektura rzeczonej
mowy prorockiej znajduje sie¢ u Mt 1,23. Wydaje si¢, iz Ewangelista cytuje
1z 7,14 nie w celu wykazania dziewictwa matki Chrystusa, lecz koncentruje
si¢ na imieniu Mesjasza (por. 1,21-23), o czym juz wyzej wspominali§my.
Z kolei autor Wulgaty, poddajac swej analizie Iz 7,15 (,,Smietane i miod
spozywac bedzie, aby umiat odrzuca¢ zto, a wybiera¢ dobro”), powotuje
si¢ na werset z £k 2,52, ktory w opinii Strydonczyka nalezy odnies¢ do
Emmanuela — Chrystusa:

I cho¢ po wielu wiekach ewangelista o nim zaswiadcza: ,,Chtopiec za§ wzra-
stat w madro$ci, w latach i w lasce u Boga i ludzi” (Lk 2,52), a to zostato
powiedziane, aby natura rodzaju ludzkiego zostata dowartosciowana, jednak
teraz jeszcze odziany w pieluszki i karmiony $mietang i miodem otrzyma
zdolnos¢ osadu zta i dobra, aby odrzucajac zto, wybierat dobro*.

Nastepnie komentator wedlug wyktadni per figuram dopatruje si¢
owego chtopca z 1z 7,14 w wybranych wydarzeniach z zycia syna Maryi.
Tym samym kolejny raz potwierdza, ze Emmanuel jest prototypem Jezusa
Chrystusa:

Wreszcie aniotowie oznajmiajg pasterzom, ze [on] lezy w ztobie; magowie
przychodzacy ze Wschodu, o ktorych mianowicie trzeba nam sadzi¢, ze zo-
stali wybrani, adoruja [go]. Przeciwnie Herod, skrybowie i Faryzeusze byli
ganieni (Mt 2), poniewaz za jednego chtopca zamordowali wiele tysigcy
chlopcow™.

3. Konkluzja

Po przeanalizowaniu wybranych passusow z Hieronimowego
komentarza do 1z 7,10-16, ktore biblistyka klasyfikuje jako tzw. ,,proroctwo
o Emmanuelu”, nasuwaja si¢ nastepujace wnioski. Po pierwsze, Hieronim,
jak mowi o sobie samym w Apologii przeciw Rufinowi 3, 6 ,Ego [...]
Hebraeus, Graecus, Latinus, trilinguis”, stusznie — w naszym przekonaniu —
zastuguje na miano vir trilinguis, poniewaz biegle i w duzej mierze trafnie,

% Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 15 (t1. wlasne).
55 Hieronymus, Commentaria in Isaiam 7, 15 (t1. wlasne).
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co prébowalismy wykaza¢, analizujac 1z 7,10-16, postuguje si¢ hebrajskim,
greka 1 tacing, zestawiajac tekst oryginalny z greckimi thumaczeniami: LXX,
Akwilg, Symmachem 1 Teodocjonem. Hieronimowe uwagi filologiczne sa
w duzej mierze poprawne, co nie oznacza, ze komentator nigdy si¢ nie myli.

Po drugie, poszukujac odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob
Strydonczyk interpretuje ,,proroctwo o Emmanuelu”, nalezy podkresli¢, iz
konsekwentnie przeprowadza wywadd po linii egzegezy ponaddostowne;.
Wedhug tej interpretacji [zajaszowy Emmanuel jest typem Jezusa Chrystusa.
Zatem autor Wulgaty odrzuca sens doslowny omawianego fragmentu,
ktéry mowitby o Ezechiaszu, ktoérego miata porodzi¢ zona kréla Achaza,
co byloby znakiem trwato$ci dynastii Dawidowej wedlug obietnicy Boga
(por. 2Sm 7,16).

Jerome of Stridon as vir trilinguis on the Example of a Commentary
to the Book of Isaiah 7:10-16

(summary)

The article concerns Commentaria in Isaiam 7:10-16 (cf. PL 24, 107 A-113 B), which was
written by St. Jerome of Stridon. In this article, I was looking for an answer to the question
of how St. Jerome interprets ,,The Emmanuel Prophecy”: whether in the literal or allegori-
cal sense? The literal interpretation of Isa 7:10-16 refers to the prophecy of Hezekiah, who
was to give birth to the wife of King Ahaz (cf. 2Sam 7:1), the author of Vulgate sees a ty-
pical sense in this passage. So Emmanuel is a prefiguration of Jesus Christ (,,Qui postea
vocabitur Jesus, id est, «Salvator», eo quod universum hominum genus salvaturus sit,
nunc a te Emmanuelis appelletur vocabulo”; PL 24, 111 C). In my opinion, Commentaria
in Isaiam 7:10-16 undoubtedly its value is interesting for researchers dealing with Ancient
translations of the Bible, because St. Jerome — vir trilinguis (cf. Apologia adversus libros
Rufini 3, 6, PL 23, 462A) who writes in Latin and uses Greek and Hebrew quite well,
he copes with the criticism of the text by juxtaposing with the original Bible text the
ancient translations available to him (LXX, Aquila, Symmachus and Theodotion).

Keywords: The Book of Isaiah; The Fathers of the Church; St. Jerome; A Commentary on
the Book of Isaiah; Isa 7:10-16; The Emmanuel Prophecy; typology

Hieronim ze Strydonu jako vir trilinguis na przykladzie komentarza
do 1z 7,10-16

(streszczenie)

Sw. Hieronim ze Strydonu, nazywany princeps exegetarum, utrwalil sic w pamigci po-
tomnych ogromng iloscia dziel. Najwazniejszym dzietem i celem Zycia Hieronima byta
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praca nad Pismem Swietym. Zabtysnat on réwniez, objasniajac Pismo Swiete. Stworzyt
wiele komentarzy biblijnych, zarobwno dla ksiag Starego, jak i Nowego Testamentu.
W niniejszym artykule pochylili§my si¢ nad Hieronimowym komentarzem do 1z 7,10-16
(Commentaria in Isaiam, PL 24, 107 A-113 B), poszukujac odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob Strydonczyk interpretuje ,,proroctwo o Emmanuelu”. Czy 6w starozytny bibli-
sta interpretacj¢ mesjanska tego proroctwa wyjasnia w sensie dostownym i odnosi jg do
Ezechiasza, ktorego miata porodzi¢ zona krdla Achaza, co miatoby by¢ znakiem trwa-
losci dynastii Dawidowej (por. 2Sm 7,16.25-26), czy moze Hieronim dopatruje si¢ tutaj
sensu typicznego i odnosi 6w passus do Chrystusa? PodjeliSmy takze probe ukazania na
wybranych fragmentach, w jaki sposob Hieronim — vir trilinguis, piszacy po tacinie, a po-
stugujacy sie dos¢ dobrze greka i hebrajskim, radzi sobie z krytyka tekstu, zestawiajac
z oryginalnym tekstem Biblii dostgpne mu starozytne przektady Iz 7,10-16. Fragmenty
z Hieronimowego dzieta podaliSmy w thumaczeniu wtasnym.

Stowa kluczowe: Ksiega Izajasza; Ojcowie Ko$ciota; Sw. Hieronim; Komentarz do Ksiegi
Izajasza; 1z 7,10-16; proroctwo o Emmanuelu; typologia
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Ks. Michat Sotomieniuk!

Swietego Hieronima przedmowy do ksiag biblijnych
w Wulgacie — zagadnienia wstepne

1. Wstep

Praca translatorska Sofroniusza Euzebiusza Hieronima trwata od roku
382 do jego $mierci. Jej poszczegolne etapy 1 owoce, sktadajace si¢ na
Waulgate, oraz ich recepcja zostaly juz szczegdlowo opisane’. Tematem
pobocznym wobec wielkiego Hieronimowego dziela biblijnego, ale przez
to nie mniej interesujgcym, sg przedmowy do tacinskich wersji ksiag bi-
blijnych. Warto jednak zaznaczy¢, ze prologi czy tez przedmowy, jakie
przez wieki umieszczano w Wulgacie, tylko czgsciowo pochodza od $w.
Hieronima. W trzynastowiecznej Biblii Paryskiej znajdujemy na przyktad
sze$¢dziesigt siedem wstepow do ksigg biblijnych pochodzacych m.in.
z pism Izydora z Sewilli, Rabana Maura czy Piotra Lombarda’®. Znajdujemy
tam réwniez krotkie marcjonskie wprowadzenia do listow $w. Pawtla, kto-

I Ks. Michat Sotomieniuk, doktor nauk humanistycznych, dyrektor Archiwum
Archidiecezjalnego w Gnieznie; email: solomieniuk@gmail.com; ORCID:
0000-0002-3702-8096.

2 Ujecie chronologiczne prac translatorskich na tle kolejnych etapéow zycia
Hieronima, por. J. Steinmann, Hieronymus. Ausleger der Bibel. Weg und Werk eines
Kirchenvaters, Leipzig [1973]. Ujecie problematyczne, por. A. Canellis, Introduction,
w: Jérome, Préfaces aux livres de la Bible, red. A. Canellis, SCh 592, Paris 2017, s. 77-156;
F. Van Liere, An introduction to the medieval Bible, New York 2014, s. 83-89. Na temat
pracy nad samymi Ewangeliami, por. H. Houghton, The Latin New Testament: A Guide to
its Early History, Texts, and Manuscripts, Oxford 2016, s. 31-35.

3 Por. Repertorium Biblicum Medii Aevi, t. 1, red. F. Stegmiiller — K. Reinhardt,
Madryt 1981.



68 KSs. MICHAL SOLOMIENIUK

re najwidoczniej juz przed Hieronimem funkcjonowaty jako przedmowy
Biblii tacinskiej*. Celem niniejszego przedtozenia jest zarysowanie proble-
matyki zwigzanej z tytulowymi wstepami: ustalenie ich listy, identyfika-
cja odbiorcoéw, wskazanie w nich odniesien do filologii biblijnej i teologii,
wreszcie ukazanie reminiscencji literatury i kultury klasyczne;.

2. Ustalenie listy przedmow autorstwa Hieronima

Hieronim okre$la swe przedmowy kilkoma nazwami: praefatio, pra-
efatiuncula, prologus, exordium, principium’. Stwierdza tez, ze doda-
je przedmowy do kazdej thumaczonej ksiegi lub grupy ksigg biblijnych:
,lgitur et vos et unumquemque lectorem solita prafeatione commoneo, in
principiis librorum eadem sempre adnectens [...]”°. Okazuje si¢ jednak, ze
ustalenie listy przedmoéw jego autorstwa wymaga osobnych badan.

Z ostatniego stulecia mozemy wymieni¢ trzy dzieta, w ktorych zestawio-
no same tylko Hieronimowe przedmowy do ksiag biblijnych’. W chronolo-
gicznie najstarszym zestawieniu Friedricha Stummera maja one charakter
aneksu do wyktadow o Biblii tacinskiej®. W wydaniu krytycznym Wulgaty
w recenzji Webera-Grysona (VWG) dwadziescia przedméw Hieronimowych
poprzedza odpowiednie ksiegi biblijne’. Z kolei tom 592 serii Sources
Chrétiennes (SCh 592) w catosci zostal poswigcony przedmowom Hieronima
do ksiag biblijnych'®. Roznice w tych trzech zestawieniach biorg si¢ stad, ze
VWG ani SCh 592 nie uwzgledniajg tekstow bez watpienia Hieronimowych,
ale bedacych albo osobnym utworem, albo cytatami z jego komentarzy bi-

4 Por. M.E. Schild, Abendlindische Bibelvorreden bis zur Lutherbibel, Heidelberg
1970, s. 71-75.

5 Por. W. Stade, Hieronymus in prooemiis quid tractaverit et quos auctores quasque
leges rhetoricas secutus sit, Rostochii 1925, s. 6.

¢ Hieronymus, Prol. lob (LXX) 2, SCh 592, s. 390. Skoro zatem niektore ksiggi
nie maja oryginalnego prologu, to albo on zaginat, albo Strydonita nie jest ttumaczem ani
nawet korektorem danej ksiegi.

7 Ponadto zestawienie przedméw znajduje sie w: Clavis Patrum Latinorum, red.
E. Dekkers, Turnhout 1995.

8 Por. F. Stummer, Einfiihrung in die lateinische Bibel, Paderborn 1928, s. 222-262
(skrot: St.).

®  Por. Biblia sacra iuxta vulgatam versionem, red. R. Weber — R. Gryson, Stuttgart
2007 (skrot: VWG).

10 Por. Jérome, Préfaces aux livres de la Bible, red. A. Canellis, SCh 592, Paris
2017. Tu aktualna, bogata bibliografia na s. 251-300.
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blijnych lub z dzieta O znakomitych mezach. Przed poszczegolnymi ksigga-
mi umiescili je podzniejsi redaktorzy. Osobnym dzietem jest uzywany jako
wstep do catej Biblii List 53: do kaplana Paulina [o studiowaniu Pisma]",
w ktérym autor, zwracajac si¢ do $w. Paulina, biskupa Noli, pokrotce cha-
rakteryzuje poszczeg6lne ksiegi biblijne (punkty 8-9). List ten pojawia si¢
od IX wieku w wigkszosci rekopisow Wulgaty na samym jej poczatku'?.
Z kolei z dzieta O znakomitych mezach wybierano rozdzialy poswiecone
sw. Pawlowi (rozdz. 5), $w. Jakubowi (rozdz. 2), $w. Piotrowi (rozdz. 1) i §w.
Judzie (rozdz. 4). Zadne z tych trzech zestawien przedmow nie uwzglednia
umieszczanych rowniez jako wstepy do prorokéw mniejszych fragmentéw
Hieronimowych komentarzy do tychze prorokéw. Tylko redaktor z Sources
Chrétiennes wtacza do edycji prologow List Euzebiusza do Karpiana, ktory
$w. Hieronim przetozyt z greki na tacing 1 sam dodawat go do jako wstep do
tzw. kanonéw Euzebiusza. Ta redaktor umieszcza natomiast w apendyksie,
jako niehieronimowe, przedmowy, ktore wystepuja u Webera-Grysona: do
Ksiegi Syracha i do Listow §w. Pawta'’.

Zestawienie listy wstepow w Wulgacie edycji Webera-Grysona
(VWQ), u Stummera (St) i w Sources Chrétiennes (SCh 592), wraz z odno-
$nikiem do Repertorium Biblicum Medii Aevi, prezentuje si¢ nast¢pujaco:

Do jakiej L. . . SCh
Lp. ksiegi/ksiag incipit explicit VWG| St 592 RB
Frater Ambrosius Ui se coitat esse
1. | [do caloéci] | tua mihi munus- q o8 - X - 284
moriturum
cula
2 | Pentateuchus Des1fier11 mei eos transferre sermo- X X X 285
desidaratas nem.
3 Josue Tandem finita debeamus aure tran- < X < 311
’ Pentateucho Mosi sire.
Viginti et duas
4. Regum' esse litteras apud silui a bonis. X X X 323
Hebraeos
5 Paralipome- S% Septuaginta aures surdae sunt X . X 328
non (hebr.) interpretum ceterorum

" Por. Hieronymus, Epistulae, pars 1, red. I. Hilberg, CSEL 54, Vindobonae —

Lipsiae 1910, s. 442-465, tt. J. Czuj — M. Oz6g, Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 1, ZMT
54, Krakow 2010, s. 25-36.

12 Por. Schild, Abendldndische, s. 42.

13 Aline Canellis umieszcza takze zestawienie odpowiednich oznaczen z Clavis
Patrum Latinorum. Por. Canellis, Introduction, s. 244-246.

4" Liber 1-2 Samuelis = 1-2 Regum, liber Malachim = 1-2K1l czyli 3 i 4 Regum.
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[Eusebius Hie-
ronumus Dom-
6 Paralipome- nioni] Hebraeis voluminibus 327
) non (LXX) non legatur.
Quomodo Grae-
corum historias
330
Utrum difficilius | detractione et odio
7. Ezrae .
sit deterrebor.
[Cromatio et
Heliodoro epi-
8. Tobiae scopis] estis dignati conplesse 332
Mirari non desino
. Apud Hebraeos | insuperabilem super-
O | ludith liber Iudith aret, 335
10, Hester Librum _Hester servi Christi esse non 341
variis possunt.
1. Tob (heb.) Cogor per sin- quam malivolum 344
gulos probet.
12, | TP AXX ot fiscellam | Quam ex aliorum 357
Hex.) negotio
In libro Psalterium R ssimo font
13. | Pratmorum | Poakerium Ro- | purissimo fonte po- 40
(LXX) )
[Eusebius Hie-
Inicipit alia | ronymus Sofronio cUDio of meminisse
14. | eiusdem prae- | suo salutem.] P mei 443
fatio (heb.) Scio quosdam ’
putare
15 In libris Salo- | Tres libros Salo- | magis quam dubiis 455
" | monis (LXX) monis commendare.
[Cromatio et
In libris Salo- | Heliodoro episco-| suum saporem ser-
16. . s . 457
monis? (heb.) | pis Hieronymus.] vaverint.
Iungat epistula
In libro Iesu | Multorum nobis | proposuerunt vitam
17. s 26
filii Sirach et magnorum agere.
Nemo cum . L
. Eccl
18. Isaiae Prophetas vers- CCICSIIS e1us diutius 482
. insultarent.
ibus
19 | Hieremiae H1erem1a§ . invidorum insaniam 487
propheta, cui hic provocare.
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Hiezechiel Ut vocentur
20. | Hiezechielis propheta cum X x!? X 492
. (OyoLOL30pOL
loachim
Danihelem amore labuntur aut
21. Danihele prophetam iuxta odio X X X 494
Septuaginta )
22. Duodecim Non idem est titulos prophetaverunt. X X X 500
prophetarum ordo
Beato papae
23 | In Evangelio Damaso Hie- memlnerl.s rpel, papa X 16 X 505
ronymus. Novum beatissime.
opus
24 In Epl.Stl,l]lS Primum quaeritur | et manenttem substan- X . X 670
Pauli Ap. quare tiam.
. Paulus Apostolus, | sed ab omnibu explo-
25. Jw. . - . - X - -
qui ante Saulus ditur.
I i -
26. lacob acobus, q?gl falsa eorum opinio est. - X - -
appellatur
. Simon Petrus, orbis veneratione
217. Petri . o - X - -
filius Ioannis celebratur
28, Tudae Tudas frgter la- Sanctas Scripturas ) < ) )
cobi? computatur.
Eusebii epis- . . RS
29. | tula ad Carpi- Eusebius Ca.rpla- Similia dl?glsse rep- ) ) X )
no fratri peries.
anum

Przedmiotem badan w niniejszym opracowaniu sg przedmowy wyste-
pujace SCh 592 za wyjatkiem Listu Euzebiusza do Karpiana. Wérod ba-
daczy czasami wystepuja watpliwosci w kwestii atrybucji przedmow, np.
przedmowa do listow $w. Pawla (w powyzszej tabelce nr 24) jest przy-
pisywana we wspominanym Repertorium Biblicum, z pewnym znakiem
zapytania, Pelagiuszowi. Moze to wigzac¢ si¢ z faktem, ze pelagianie jako
pierwsi uzywali systematycznie Hieronimowej wersji thumaczenia Biblii,
szczegolnie listow Pawlowych. Co wigcej, sadzono, ze to thumaczenie jest

15 Explicit dluzszy: ,,[...] id est manducantes sannas”.

16 Beatissimo”.

17" Hieronymus, De viris illustribus 5, w: Hieronymus — Gennadius, De viris inlustri-
bus, red. C.A. Bernoulli, Freiburg im Brelsgau Lepzig 1895, s. 9-11, tt. W. Szoldrski,
Sw. Hieronim, O znakomitych mezach, w: Sw. Hieronim, O znakomllych mezach, Eteria,
Pielgrzymka do miejsc swigtych, PSP 6, Warszawa 1970, s. 30-32.

18 Hieronymus, De viris illustribus 2, PSP 6, s. 6-8.

19 Hieronymus, De viris illustribus 1, PSP 6, s. 6.

20 Hieronymus, De viris illustribus 4, PSP 6, s. 9.
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ich wlasnie dzielem?!. Aline Canellis z kolei uznaje za nichieronimowe
przedmowy do Ksiggi Syracha i do listow Pawtowych?. Trzeba od razu
zaznaczy¢, ze Biblia w jednym woluminie pojawita si¢ dopiero w VI wie-
ku, wezeéniej krazyly osobno poszczegdlne ksiegi lub grupy ksiag. Istniato
tez wiele przedméw roznych autoréw, zatem 1 przedmowy dobierano we-
dle uznania, czasami przypisujgc Hieronimowi obce teksty. Dziato si¢ tak
przez cate wieki, czego dowodem jest np. tacinska Biblia pochodzenia cze-
skiego z 1414 roku z Gniezna, w ktorej wstep do Dziejow Apostolskich jest
przypisany $w. Hieronimowi®.

3. Dedykacje

Wiele starozytnych dziet byto dedykowanych konkretnym osobom.
Hieronim zachowat ten zwyczaj, dzigki czemu poznajemy krag odbiorcow
thumaczen ksiag biblijnych. Ponizsza tabela zestawia adresatow poszcze-
gblnych dedykacji.

Odbiorcy dedykac;ji:

ksigga/ksiegi biblijne adresat dedykacji

Lp.

1. Pentateuchus Dezyderiusz

2. losue [Pammachiusz vel Eustochium]
3. Regum Paula i Eustochium

4. Paralipomenon (Hebr.) Chromacjusz bp

5. Paralipomenon (LXX) Domnio i Rogacjan

6. Ezrae Domnio i Rogacjan

7. Tobiae Chromacjusz bp i Heliodor bp
8. Tudith -

9. Hester Paula i Eustochium

10. Tob (Hebr.) -

11. Iob (LXX Hex.) Paula i Eustochium

12. In libro Psalmorum (LXX) Paula i Eustochium

13. Inicipit alia eiusdem praefatio (Hebr.) Sofroniusz

14. In libris Salomonis (LXX) -

21

22

2 Gniezno, Archiwum Archidiecezjalne, BK Ms 142: Biblia sacra, k. 446: Lucas

M. Cimosa, Guida allo studio della Bibbia latina. Dalla Vetus Latina, alla
Vulgata, alla Nova Vulgata, t. 1, Roma 2008, s. 47.

Canellis, Introduction, s. 247.

antiocensis; RB nr 637.
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15. In libris Salomonis (Hebr.) Chromacjusz bp i Heliodor bp
16. In libro Iesu filii Sirach -

17. Isaiae Paula i Eustochium

18. Hieremiae -

19. Hiezechielis -

20. Danihelem Paula i Eustochium

21. Duodecim prophetarum Paula i Eustochium

22. In Evangelio Damazy pp

23. In Epistulis Pauli Ap. -

Pietnascie przedmow ma wyraznych adresatow, ktoérym jest dedyko-
wane tlumaczenie danej ksiggi lub grupy ksiag, przy czym w polowie przy-
padkow adresat pojawia si¢ nie we wstepnym pozdrowieniu, a w dalszej
czesci tekstu (oznaczono to kursywa)*. W jednym przypadku adresat jest
domys$lny na podstawie analizy tresci, ale Strydonita nie zwraca si¢ don
bezposrednio, a jedynie o nim wspomina (oznaczono to nawiasem kwa-
dratowym). Jedno ttumaczenie jest dedykowane papiezowi §w. Damazemu
(305-384), od ktoérego prosby rozpoczeto sie wielkie dzieto translatorskie
Hieronima®. Biskupowi Akwilei §w. Chromacjuszowi (ok. 345-406/407)%*
sg dedykowane trzy wstepy, w tym dwa 1acznie z biskupem Heliodorem
(ok. 350-ok. 407), pasterzem nadadriatyckiego Altinum?’. Obydwaj byli
przyjaciotmi Hieronima, przy czym Heliodor od dziecinstwa, pochodzit
bowiem ze Strydonu. Chromacjusz i Heliodor wspierali finansowo prace
Hieronima?®. Siedem przedmoéw zostato dedykowanych poboznym niewia-
stom Pauli i Eustochium, matce wdowie i cérce dziewicy, rzymskim arysto-
kratkom o glebokiej wierze 1 wielkiej erudycji, kobietom, zaprzyjaznionym
migdzy innymi z papiezem Damazym 1 wieloletnim wspoipracownicom

2 Rowniez w rzymskiej literaturze klasycznej adresat dedykacji pojawia sie

w $srodku przedmowy. Por. Quintilianus, /nstit., I Praef. 6: ,,Quod opus, Marcelle Vitori,
tibi dicamus [...]”, ed. L. Radermacher — V. Buchheit, Biblioteca Teubneriana, Lipsiae
1959, s. 4.

% Papiez ten wymienial z Hieronimem listy, zachowane w spu$ciznie episto-
larnej tego ostatniego pod numerami 15, 16, 18A, 18B, 19, 20, 21, 36. Por. Eusebius
Hieronimus, Epistulae, pars 1 (I-LXX), ed. I. Hilberg, CSEL 54, Vindobonae — Lipsiae
1910, s. 62-69, 73-142, 268-285, tt. J. Czuj — M. Ozdg, Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 1,
ZMT 54, Krakow 2010, s. 40-41*, 44-81*, 150-158*.

%6 Jest on tez adresatem listu 7 wraz z Jowinem i Euzebiuszem.

¥ Por. P. Zampa, [ santi del Friuli, Pradamano 1930, s. 70-72. Heliodor jest adresa-
tem listoéw 14 i 60 Hieronima.

2 Hieronymus, Prol. Salom. (hebr.), 1, SCh 592, s. 426.
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Hieronima w dziele krzewienia monastycyzmu®. Do kregu chrzescijan-
skiej arystokracji rzymskiej nalezal réwniez prokonsul §w. Pammachiusz
(zm. 410), wspomniany w jednej z przedméw*’. Z kolei o Sofroniuszu
wiemy jedynie, ze byl przyjacielem Hieronima, ktory przetozyt wiele jego
dziet na jezyk grecki’'. Domnio i Rogacjan byli mnichami®2.

Autor w wigkszo$ci przedmow zaznacza, ze podjat si¢ ttumaczenia
danej ksiggi (grupy ksigg) na zlecenie czy tez prosbe konkretnych osob.
Przedmowa jest zatem listem przewodnim, towarzyszacym prezento-
wi, jakim jest dla danej osoby zamowione lub uproszone ttumaczenie.
Przedmowy, ktére nie posiadaja dedykacji, prawdopodobnie poczatkowo
je posiadaly, ale utracily za sprawg p6zniejszych redaktorow*’. Dedykacja
bywa okazja do wyrazenia wielkiego szacunku albo silnych wiezéw przy-
jazni autora z adresatami. Do Pauli 1 Eustochium zwraca si¢ na przyktad
,unicum humilitatis et nobilitatis exemplar* lub stawia je na réwni
z ewangelicznymi kobietami — §wiadkami wiary*.

Drugim kregiem osob, ktore na swdj sposob pojawiajg si¢ w przedmo-
wach, sg przeciwnicy Hieronima*. Sg to zarowno ludzie przyzwyczajeni do
réznorodnych tacinskich wersji thumaczen ksiag biblijnych i traktujacy je
bezkrytycznie (do nich Hieronim odnosi si¢ z wyrozumiatoscia), jak i za-
zdro$nicy (tych natomiast traktuje bez pardonu). Autor nie wymienia ich ni-
gdy z imienia. Wspomnienie o nich staje si¢ jednak okazja do nieznajacego
miary ganienia tychze adwersarzy. Ten brak miary w potgczeniu z argumen-
tacjg sofistyczng jest charakterystyczny dla Hieronima w ogole®’.

Tlumaczenie Ewangelii powstalo na Zyczenie papieza Damazego,
zatem miato by¢ w zalozeniu upublicznione. Z tresci samych przedmow

2 Hieronim skierowal do nich nastepujgce listy: do Eustochium listy 22 i 31; do
Pauli listy 30, 33, 39. Obu kobietom (a po $mierci Pauli tylko jej corce) Strydonita zade-
dykowat tez liczne komentarze biblijne.

30 Adresat listow Hieronima 48, 49, 57, 66; wraz z kuzynkg Marcellg adresat listu
97, wraz z przyjacielem Oceanusem adresat listu 84.

31 Por. Hieronymus, De viris illustribus 134, PSP 6, s. 230-231. Sofroniusz ttuma-
czyl na greke tacinskie thumaczenie psalmow 1 prorokow, ktore Hieronim poczynit z jezyka
hebrajskiego.

32 Por. Canellis, Introduction, s. 191.

33 Rozni badacze probuja widzie¢ adresata ,,bezadresowych” przedmow w rzymiance
Marcelli lub w biskupach Chromacjuszu, Heliodorze. Por. Canellis, Introduction, s. 195-196.

3% Hieronymus, Prol. lIob (LXX) 1, SCh 592, s. 388.

35 Hieronymus, Prol. Regum 4, SCh 592, s. 336.

36 Por. Schild, Abendlddische, s. 19-23.

37 Por. E. Norden, Die antike Kunstprosa, t. 2, wyd. 10, Leipzig 1995, s. 650-651.
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nie zawsze tatwo jest wywnioskowac, ktore ttumaczenia Hieronim chciat
upowszechniaé, a ktére (przynajmniej w jego zamierzeniu) miaty pozostaé
prywatnym darem. By¢ moze te fragmenty, ktore zdaja si¢ wskazywac na
drugie rozwigzanie, sg tylko zabiegiem retorycznym. Z historii literatury
rzymskiej znamy przypadki wysytania przez autora dzieta, zadedykowane-
go w przedmowie pewnej osobie, najpierw do wydawcy, ten za$ troszczyt
si¢ 0 jego kopiowanie i rozpowszechnianie®®. Istnieja przedmowy, w kto-
rych Strydonita nie czyni zastrzezen co do upublicznienia owocu swej pra-
cy translatorskiej, w innych pozwala na upublicznienie w ograniczonym
zakresie, w jeszcze innych prosi adresata o zachowanie tlumaczenia dla
siebie. Ograniczenie w rozpowszechnianiu mogto mie¢ dwa powody: cheé
ukrycia dzieta przed przeciwnikami Hieronima (tracili oni w ten sposob
okazje do kolejnego ataku na tlumacza) i staranie o kontrole pracy kopi-
stow. W przedmowie do Ksiegi Ezdrasza czytamy:

Itaque obsecro vos, mi Domnion et Rogatione carissimi, ut privata lectione con-
tenti, librum non efferatis in publicum, nec fastidiosis ingeratis cibos [...]. Si qui
autem fratrum sunt [...] his tribuatis exemplar admonentes, ut Hebraea nomina,
quorum grandis in hoc volumine copia est, distincte et per intervalla transcribant®.

Na che¢ rozpowszechnienia dzieta wskazuja z kolei posrednio zwroty
skierowane do nienazwanego z imienia czytelnika lub ogétu czytelnikow.
Bez wzgledu na to, czy zastrzezenia byty tylko zabiegiem retorycznym czy
nie, brak jest §wiadectw na to, by przyjaciele Hieronima, bedacy jednocze-
$nie sami autorami tekstow religijnych, cytowali Bibli¢ w jego thumacze-
niu. Nigdy nie uczynil tego na przyktad Chromacjusz.

4. Merytoryczna zawarto$¢ przedmow

Hieronim nie wykorzystywat przedmow, by przyblizy¢ czytelnikowi
tre$¢ Biblii czy jej poszczegolnych ksigg. Nie zajmowat si¢ tez szczegodl-
nie osobg i1 dzietem Jezusa Chrystusa oraz problemem wiary. Poswigcat
natomiast wiele miejsca dociekaniom nad tekstem biblijnym, badat rela-
cje miedzy tekstem tacinskim, greckim, hebrajskim i aramejskim. Nade
wszystko za$§ bronit swojego ttumaczenia nazwanego wiele wiekéw poz-

38 Por. R. Grifenhain, De more libros dedicandi apud scriptores Graecos et Romans

obvio, Marpurgi Cattorum 1892, s. 47-52.
3 Hieronymus, Prol. Ezrae 1, SCh 592, s. 360.
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niej Wulgata*. Mozna zatem powiedzie¢, ze gldownym przedmiotem prolo-
gOw sa zagadnienia translatorskie 1 krytyka tekstualna.

Najstarszym prologiem jest prolog do Nowego Testamentu, dedyko-
wany papiezowi Damazemu, ktory prosil Hieronima o rewizje tekstu ta-
cinskiego (Vetus Latina) na podstawie tekstu greckiego. Pierwsze zdanie
prologu (ktore cytuje we wlasnym thumaczeniu) objasnia i cel i powod prac
Hieronima: ,,Zmuszasz mnie, bym stworzyt nowe dzielo ze starego, abym
nad egzemplarzami Pism, rozproszonymi po catym $wiecie, zasiadt jako-
by jakowy$ sedzia. A poniewaz r6znig si¢ one migdzy soba, mam rozstrzy-
gnaé, ktore z nich odpowiadaja greckiemu oryginatowi™!. Jesli w przypad-
ku pism Nowego Testamentu byta jasnos¢, ze trzeba odnies¢ si¢ do tekstu
oryginalnego, to jasnos$ci tej Strydonita nie miat od razu w odniesieniu do
pism Starego Testamentu. Wida¢ to w zmieniajagcym si¢ stosunku autora
do Septuaginty*. Na wczesnym etapie prac translatorskich uwazatl on tekst
grecki za podstawe przektadu. W przedmowie do ksiagg Paralipomenon we-
dlug Septuaginty uznawal nawet natchnienie Septuaginty (w ktore wierzyt
juz Filon Aleksandryjski), a powdd zepsucia tekstu widziat w przepisywa-
niu go z niepoprawionych egzemplarzy®. Uwazal, ze dodatki, jakie twor-
cy Septuaginty dotozyli do tekstu hebrajskiego, wynikajg albo z ,,decoris
gratia” (checi upiekszania), albo z ,,auctoritas” Ducha Swietego*. Na dal-
szym etapie prac, kiedy ponownie ttumaczyl z hebrajskiego ksiggi, juz raz
poprawione wedlug Septuaginty, uwazat obie wersje ttumaczen za przydat-
ne, a o swoim nowym dziele mowil: ,,nie w ten sposob tworzymy rzeczy
nowe, by zniszczy¢ stare™. Ow dalszy etap prac (translacje z hebrajskiego
na tacing) rozpoczat si¢ okoto 390 roku*. Od tego czasu Hieronim nie tyl-
ko ograniczyt si¢ do wyboru tekstu hebrajskiego jako podstawy przektadu
Starego Testamentu, ale tez uznat za kanoniczne jedynie ksig¢gi znane w he-

4 Schild, Abendlindische, s. 39, 41.

4 Hieronymus, Prol. Evang. 1, SCh 592, s. 470: ,,Novum opus facere me cogis ex ve-
teri, ut post exemplaria Scripturarum toto orbe dispersa quasi quidam arbiter sedeam, et quia
inter se variant, quae sint illa, quaec cum Graeca consentiant veritate decernam” (th. wlasne).

4 Na temat pojecia i zakresu tej greckiej wersji ST, zwanej Septuagintg, por.
M. Majewski, Jak przektady zmieniajg Biblie. O thumaczeniu Pisma Swietego raz jeszcze,
Krakow 2019, s. 20-22. W tej ksiazce, na stronach 203-214, znajduje si¢ obszerna biblio-
grafia, dotyczaca problematyki translatorskie;.

4 Por. Hieronymus, Prol. Paralip. (LXX) 1, SCh 592, s. 342.

4 Por. Hieronymus, Prol. Paralip. (LXX) 2, SCh 592, s. 346.

4 Hieronymus, Prol. Salom. (hebr,): ,,neque enim sic nova condimus ut vetera de-
struamus”, SCh 592, s. 430.

4 Por. Steinmann, Hieronymus, s. 181; Canellis, Introduction, s. 93.
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brajskim, palestyfnskim kanonie biblijnym. Co wigcej, wedtug tekstu hebraj-
skiego porzadkowat kolejno$¢ poszczeg6élnych fragmentow ksiag. W krot-
kiej przedmowie do Ksiegi Jeremiasza Hieronim pisze: ,,porzadek wizji,
ktéry u Grekow i1 Latyndw jest catkowicie pomieszany, przywrocilismy do
stanu pierwotnego. Opuscilismy Ksigge Barucha, jego [Jeremiasza] sekreta-
rza, ktorej Hebrajczycy ani nie czytuja, ani jej nie maja, i oczekujemy za to
wszystko ztorzeczen od zazdro$nikow™*’. Ostatecznie w prologu do Ksiag
Krolewskich wyrazil swe przekonanie, Zze kanon hebrajski stanowi zaréwno
podstawe przektadu, jak i kryterium prawdziwos$ci (natchnienia) poszczegol-
nych ksiag Starego Testamentu*. W ten sposob Hieronim wylaczyt z Biblii
cala grupe ksiag jako apokryfy. Te mianowicie, ktore nie zostaty napisane
w oryginale po hebrajsku, ,,cokolwiek jest poza tym, nalezy to zaliczy¢ do
apokryfow”. Kryterium wylaczenia grupy ksiag bylo bardzo arbitralne
(liczba liter alfabetu hebrajskiego = liczba ksiag) 1 sam Strydonita $cisle si¢
go nie trzymal, a wylaczone ksiggi wrocily trwale do Biblii, gdy tworzono
Wulgate. Pomimo to stanowisko Hieronima, kopiowane przez wieki razem
z calym prologiem, zwanym przez niego samego ,,prologus galeatus”,
wptynelo na negatywna ocene ksigg deuterokanonicznych u Lutra i innych
reformatoréw. Jednym z powoddéw catkowitego zwrotu ku tekstowi hebraj-
skiemu byla che¢ dania merytorycznego ,,odporu” Zydom. Na koncu przed-
mowy do Ksiegi [zajasza Hieronim napisat: ,,[Chrystus] wie, Zze napocilem
sie przy nauce obcego jezyka po to, by Zydzi juz dluzej nie szydzili z Jego
Kosciotow, zarzucajac im falszywos¢ Pisma Swigtego™. Pisarz nie wyjasnit
jednak w zadnej przedmowie, czemu uznat nie tylko jezyk hebrajski za pod-
stawe przektadu, ale 1 kanon hebrajski za obowigzujacy. Autor nie zauwaza
rowniez nigdzie problemu krytyki samego tekstu hebrajskiego krazacego
w rdznigcych sie od siebie wersjach. Nie byt tez konsekwentny w ograni-
czaniu si¢ do tekstu hebrajskiego, gdyz ttumaczyt Ksiggi Daniela, Judyty
i Tobiasza z chaldejskiego (aramejskiego)®. Innym waznym argumentem

47 [...] ordinem visionum, qui apud Graecos et Latinos omnino confusus est, ad pristi-
nam fidem correximus. Librum autem Baruch, notarii eius, qui apud Hebraeos nec legitur nec
habetur, praetermisimus, pro his omnibus maledicta ab aemulis praestolantes”, Hieronymus,
Prol. Hier. SCh 592, s. 440, 442. Osobng kwestig jest to, ze Hieronim nie znat tych hebrajskich
manuskryptow, ktore zawieraja tekst Ksiggi Jeremiasza, zblizony do Septuaginty.

4 Por. Hieronymus, Prol. Regum 1, SCh 592, s. 326.

4 Hieronymus, Prol. Regum 2, SCh 592, s. 332: ,,Quicquid extra hos est, inter
apocrypha seponendum”.

0 Hieronymus, Prol. Esaia 5,SCh 592, s.436: ,,[...] qui scit me ob hoc in peregrinae lin-
guae eruditione sudasse, ne Iudaei de falsitate Scripturarum Ecclesiis eius diutius insultarent”.

S Por. Schild, Abendlindische, s. 29-30.
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za thumaczeniem prosto z hebrajskiego byl argument teologiczny: w Starym
Testamencie znajdujg si¢ proroctwa, ktdre jeszcze si¢ nie spetnily za czasow
Siedemdziesieciu (czyli przed Chrystusem), 1 ¢i dawni ttumacze ich nie ro-
zumieli. Brak zrozumienia wptynat zas na bledne thumaczenie z hebrajskiego
na greke. W pelni rozumiejg dawne proroctwa dopiero chrzescijanie i przy
thumaczeniu ksigg starotestamentalnych biorg pod uwage wiasnie juz spet-
nione proroctwa. W przedmowie do Piecioksiegu Hieronim tak si¢ wyra-
zil: ,.to, co lepiej rozumiemy, lepiej tez wypowiadamy”32. W przedmowie do
Piecioksiegu, do Ksiggi Jozuego 1 do Ksigg Kronik autor przytacza inny ar-
gument: w Nowym Testamencie znajdujg si¢ cytaty ze Starego Testamentu,
ktore odpowiadajg wyltacznie tekstowi hebrajskiemu®. Akurat ten argument
nie w pelni odpowiada prawdzie, tj. cze$¢ cytatow, przytoczonych w przed-
mowie do Piecioksiegu 1 do Paralipomenon, znajduje si¢ w Septuagincie,
inne sg trudne do zidentyfikowania nawet w Biblii Hebrajskie;.

Inny, ciekawy watek pojawiajacy si¢ w przedmowach to ocena literac-
ka ksigg (pisarzy) biblijnych. Dowodzi to faktu, ze Hieronim podchodzit
do tekstu biblijnego roéwniez jako do tekstu literackiego®. Strydonita wyso-
ko cenil pod tym wzgledem Ksiege 1zajasza, podkreslajac elegancje stylu
proroka, ktorej nie mozna odda¢ w ttumaczeniu:

Ac primum de Esaia sciendum quod in sermone suo dissertus sit, quippe qui
vir nobilis et urbanae elegantiae nec habens quicquam in eloquio rusticitatis
admixtum. Unde accidit ut prae ceteris florem sermonis eius translatio non
potuerit conservare™>,

Roéwnie wysoko Hieronim cenit Ksiege Ozeasza, nizej natomiast
Ksigge Jeremiasza, ktora jego zdaniem jest ,,sermone [...] rusticior”®. Styl
Ksiegi Ezechiela natomiast mnich z Betlejem uwazat za umiarkowanie do-
bry: ,,Sermo eius non satis disertus nec admodum rusticus est, sed ex utro-
que medie temperatus™’.

52 Hieronymus, Prol. Pentat. SCh 592, s. 310: ,,[...] quod melius intellegimus, me-
lius et proferimus”,

53 Por. Prol. Pentat.2,SCh 592, s.304; Prol. losue 2, SCh 592, s. 318; Prol. Paralip.
(hebr.) 3, SCh 592, s. 352.

5% C. Brown-Tkacz, Labor tam utilis. The creation of the Vulgate, ,Vigiliae
Christianae” 50 (1996) s. 43-44.

55 Hieronymus, Prol. Esaia 2, SCh 592 s. 434.

¢ Hieronymus, Prol. Hier: 1, SCh 592, s. 438.

57 Hieronymus, Prol. Ezech. 1, SCh 592, s. 446.
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W wersji hebrajskiej Ksiggi Hioba rozréznia z kolei czg$ci prozatorskie
1 poetyckie, pisane zgodnie z zasadami metrum w heksametrze, w ktorym
rozroznia daktyle i spondeje®®. Potrafi takze zauwazy¢ 1 doceni¢ akrosty-
chowg budowe Lamentacji*. Szerzej do literackiej szaty swoich thumaczen
autor nawigzywat w listach 53 do Paulina z Noli, 57 do Pammachiusza
170 do Magnusa.

5. Reminiscencje klasyczne

Autor do pewnego stopnia odwotuje si¢ do znanych z literatury kla-
sycznej zasad kompozycji przedmow. O przedmowie jako gatunku lite-
rackim pisal obszernie Kwintylian w Ksztafceniu mowcy (IV 1) oraz kro-
cej Cyceron w dziele De inventione (1, 20-22). Kwintylian rozpatrywatl t¢
kwesti¢ w kontek§cie mow sadowych i politycznych: ,,Causa prinipii nulla
alia est, quam ut auditorem quo sit nobis in ceteris partibus accomodatior,
praeperemus. Id fieri tribus maxime rebus inter auctires plurimos constat,
si benivolum, attentum, docilem fecerimus” (/nst. IV 1, 5). Podobnie pi-
sal Cyceron: ,,Exordium est oratio animum auditoris idonee comparans ad
reliquam dictionem: quod eveniet, si eum benivolum, attentum, docilem
confecerit” (De inv. 1, 20). Zatem celem przedmowy jest zdobycie zyczli-
wosci odbiorcy, jego uwagi 1 otwartosci na pouczenie.

Nie zachowaly si¢ teoretyczne opracowania literackie z zestawem
wskazowek do pisania przedmow do dziet z gatunku dydaktycznych czy
epickich, zachowaly si¢ natomiast dwie wskazowki dotyczace przedmow
do dziet historycznych®. Przedmowy Hieronima ze wzgledu na ich pole-
miczny ferwor daja si¢ po czesci rozpatrywaé w kluczu wypowiedzi ,,s3-
dowych”, ze wzgledu za$ na to, jakim ksiggom towarzysza, zaliczyliby$my
je do dydaktycznych®'.

Hieronim w wigkszos$ci swoich przedmoéw stara si¢ zyskaé¢ u od-
biorcow zyczliwo$¢, uwage i otwarto$§¢ na pouczenie, gdyz podstawowa
sprawa do obronienia jest jego nowe ttumaczenie ksigg biblijnych. To
ono wilasnie, Hieronimowe dzieto translatorskie, jest gléwnym tematem
przedmoéw, poniewaz bylo ono gwaltownie atakowane przez wspotcze-

8 Hieronymus, Prol. lob (hebr.),3 SCh 592, s. 398.

% Hieronymus, Prol. Hier. 2, SCh 592, s. 440.

8 Dla literatury starozytnej w jezyku tacinskim, por. Rhetores latini minores, red.
K. Halm, Lipsiae 1863, s. 588.

1 Por. Stade, Hieronymus in prooemiis, s. 42.
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snych. Zaskakujacy jest przy tym fakt, ze z przedmow niewiele si¢ do-
wiadujemy o samych ksiggach biblijnych. Co wigcej, gtéwne przestanie
zbawcze Biblii jest poruszane tylko marginalnie w przedmowach. Nie
ma tu apologii Biblii, tylko apologia Wulgaty. Z tego powodu wigkszos¢
przedmoéw mogtaby z matymi modyfikacjami poprzedza¢ dowolna ksigge
biblijng. Wyjatkiem sg przedmowy do Ksigg Kronik (wersja na podstawie
Heksapli), 1zajasza, Jeremiasza i Prorokéw Mniejszych, ktore zawieraja
informacje czy to o tresci ksiggi, czy to o odpowiednim proroku®.
Hieronim byl wielkim wielbicielem literatury klasycznej 1 literackiego
jezyka tacinskiego. Mimo ze jako mnich chciat zapomnie¢ o tym pogan-
skim dziedzictwie, czesto si¢ do niego odnosit, co ma swoje echo takze
w przedmowach. Znajdujemy w nich zaré6wno nieco dostownych cytatow
z wielkich mistrzow rzymskich, jak i krotkie wzmianki na ich temat®.
Strydonczyk cytuje Wergiliusza, zaréwno Georgiki, jak 1 Eneide. Cytat
z tego pierwszego dziela podaje w specyficznym kontekscie. W przedmo-
wie do Ksiegi Daniela wspomina, jak z trudem uczyt si¢ jezyka chalde;j-
skiego (aramajskiego), i wtedy to jego zydowski nauczyciel powtarzal mu
w swoim jezyku (hebrajskim lub aramajskim) stowa Wergiliusza: ,,Labor
omnia vicit improbus” (‘zaciekta zdobywa wszystko praca’)®. Cytat z tego
poety rzymskiego pojawia si¢ takze w przedmowie do Ksiegi Ezdrasza.
Hieronim, goraco polemizujac z wrogami swego dzieta translatorskie-
go, ich dzialania porownuje do syczenia zmii oraz do ktamliwego Greka
Synona (,,victorque Sinon incendia iactet” — ‘Synon pozar szerzy’)%, przez
ktérego Trojanie wprowadzili drewnianego konia do swego miasta. Wobec
agresywnych dziatan przeciwnikow on, Hieronim, i tak nie zamilknie.
Wergiliuszowe stowa ,,dum spiritus hoc regit artus” (‘pdoki duch kieruje
[mymi] cztonkami’)® zostaly zastosowane przy sktadaniu obietnicy prze-
thumaczenia ksiag prorockich. Wergiliusz zostat tez wspomniany w innym

2 Por. Schild, Abendldindische, s. 41.

83 Por. Stade, Hieronymus in prooemiis, s. 95-97.

64 Por. Vergilius, Georgicon 1, 145-146, ed. R.A.B. Mynors, Bibliotheca Oxoniensis,
Oxonii 1969, s. 33, tt. A.L. Czerny, Wergiliusz, Georgiki, Warszawa 1956, s. 24. Hieronim
cytuje to sformutowanie w: Hieronymus, Prol. Daniel 2, SCh 592, s. 454.

65 Vergilius, Aeneis 2, 329, w: Vergilius, Opera, ed. R.A.B. Mynors, Bibliotheca
Oxoniensis, Oxonii 1970, s. 137, th. T. Karytowski, Wergilusz, Eneida, Warszawa 2004,
s. 55. Wyraz ,,victorque” nie zostal przettumaczony. Cytat znajduje si¢ w: Hieronymus,
Prol. Ezrae 3, SCh 592, s. 366.

% Hieronymus, Prol. Josue 3, SCh 592, s. 340. Por. Wergiliusz, Aeneis 4, 336, ed.
R.A.B. Mynors, s. 186 (tt. na polski wtasne; Karytowski ma: ,,poki duch moéj nie opusci
ciata”, Wergilusz, Eneida, s. 117).
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kontekscie w przedmowie do Ksigg Kronik (na podstawie Septuaginty),
Zdaniem Hieronima podobnie jak czytelnik pierwszej ksiggi Eneidy lepiej
jarozumie, jesli sam zeglowat z Troady na Sycyli¢ a potem do ujscia Tybru,
tak czytelnik Pisma Swictego lepiej je zrozumie, gdy odwiedzi Judeg®’. Nie
znajdujemy tu cytatu ani nawet parafrazy, a jedynie reminiscencje.

Cytat z Horacego pojawia si¢ raz w przedmowie do Ksiegi Psalmow,
przettumaczonej z jezyka hebrajskiego. Hieronim cytuje wlasciwie powie-
dzenie czy przystowie znane w wersji polskiej w formie ,,nosi¢ drzewo do
lasu”, ktore Horacy w Satyrach podaje w formie ,,In silvam non ligna fe-
ras insanius” (‘mniej nierozsadnie wiez¢ do lasu drewno’)®. U Hieronima
forma ta jest nieco zmieniona: ,,In silvam ne ligna feras” (‘nie nie§ drzew
do lasu’)®. Owym lasem jest Swiat jezyka greckiego, a samo wyrazenie
ma odda¢ pokore Strydonczyka wobec wiedzy biblijnej Grekow. Ten jeden
cytat zaczerpnigty jest z klasykow w analogicznym kontekscie, w jakim
wystepuje w tekscie zrodlowym. W Satyrze (Gawedzie) X w tomie pierw-
szym Horacy wspomina, jak zostal zganiony przez Kwirynusa we $nie za
,bazgranie wierszy greckag mowa”, ktorej najwidoczniej nie znat wystar-
czajaco dobrze, by w niej tworzy¢ dzieta literackie.

Reminiscencja jednoczes$nie z Horacego i Cycerona zostata wykorzy-
stana na poczatku przedmowy do Ksiegi Izajasza: grandi fenore liberati,
czyli ‘uwolnieni od wielkiego dlugu’”, przy czym u obu autoréow klasycz-
nych chodzi o rzeczywisty dtug pieni¢zny, a u Hieronima — o zobowigza-
nia translatorskie. Raz w przedmowach cytowana jest Salustiusza Wojna
z Jugurtq: ,Frustra autem niti neque aliud fatigando nisi odium quaerere
extremae dementiae est””'. Slowa te, nacechowane goryczg, brzmialyby po
polsku: ‘Podejmowanie staran na prozno i szukanie sobie poprzez pode;j-

7 Por. Hieronymus, Prol. Paralipom. 1, SCh 592, s. 340. Por. Vergilius, deneis 1,
13-14, ed. R.A.B. Mynors, s. 103, Wergiliusz, Eneida, s. 4.

68 Por. Horatius, Sermones 1 10, 34, w: Horatius, Opera, ed. E.C. Wickham —
H.W. Garrod, Bibliotheca Oxoniana, Oxonii 1963, s. 164, tt. J. Se¢kowski, Kwintus
Horacjusz Flakkus, Dziefa wszystkie, t. 2, red. O. Jurewicz, Warszawa 1988, s. 118.

8 Hieronymus, Prol. Ps. (hebr.), 3, SCh 592, s. 420 (tt. wlasne).

0 Hieronymus, Prol. losue 1, SCh 592, s. 314. Por. Horatius, Epodae 11 4: ,,solu-
tus omni faenore”, w: Horatius, Opera, ed. E.C. Wickham — H.W. Garrod, Bibliotheca
Oxoniana, Oxonii 1963, s. 112, Horacjusz, Dziela wszystkie, t. 1, s. 384, 386; Cicero, Pro
Flacco 51: ,,[...] pecuniam adulescentulo grandi faenore, fiducia tamen accepta, occupa-
visti”, w: Cicero, Orationes, ed. A.C. Clark, Bibliotheca Oxoniana, Oxonii [1909].

"t Sallustius, Bellum Iugurthinum 3, 4, w: Sallustius, Catilina, lughurta, Fragmenta
ampliora, ed. A. Kurfess, Bibliotheca Teubneriana, Lipsiac 1957, s. 54; u Hieronima:
Hieronymus, Prol. Ezrae 1, SCh 59, s. 360 — redaktor nie zidentyfikowala tego cytatu.
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mowane trudy wylacznie nienawisci jest najwieksza ghupota’. Autor zalit
si¢ nimi Rzymianom Domnionowi i Rogacjonowi na ataki ze strony jego
przeciwnikow.

Z literatury klasycznej greckiej w przedmowach uzyto raz odniesienia
do ,,Odysei” Homera: ,,nos ad patriam festinantes mortiferos Sirenarum
cantus surda debeamus aure transire”’? (‘my, spieszac do ojczyzny, win-
nismy ghuchym uchem omingé¢ $mierciono$ny $piew Syren’), co stanowi
odwotanie do XII ksiegi wspomnianego dzieta. Hieronim musi z réwna
stanowczoscig poswieci¢ si¢ obiecanemu dzietu przetozenia ksiag proroc-
kich, co zeglujacy Trojanie samej czynno$ci wiostowania, bez wstuchiwa-
nia si¢ w pigkny $piew Syren. Mnich z Betlejem czyni rowniez aluzj¢ do na
legendarnego wydarzenia z historii rzymskiej, przytoczonego przez Tytusa
Liwiusza, chce mianowicie wtozy¢ rgke do ognia w obronie swoich tluma-
czen, jak niegdy$ Mucjusz Scewola przed krolem etruskim™.

Wplywy literatury klasycznej (poganskiej) nie ograniczajg si¢ w przedmo-
wach wylacznie do cytatow, parafraz 1 reminiscencji do konkretnych autoréw.
Stynni méwcy antyczni, Demostenes i Cyceron, sa ponadto dla Hieronima
wzorem w rozdysponowaniu na karcie trudnego do zrozumienia tekstu pro-
rockiego per cola et commata (w odréznieniu od scriptura continua)™.

Wplywy klasyczne mozna zauwazy¢ rowniez w elementach formal-
nych, z jakich komponowano przedmowy. Co ciekawe, w starozytno$ci nie
poswiecono szczegdlnej uwagi tym elementom w teoretycznych zasadach
sztuki retorycznej czy oratorskiej. Ponad sto lat temu niemiecki badacz
Georg Engel zajat si¢ problematyka przedmow z okresu starozytnego od
strony teoretycznej”. Z wymienionych przezen dziewieciu elementow for-
malnych znajdujemy u Hieronima przynajmniej pigc:

* locus causae: wskazanie powodu, dla ktoérego autor podjal si¢ napisa-
nia danego dzieta;
* locus dedicationis: dedykowanie dzieta;

2 Hieronymus, Prol. losue 3, SCh 592, s. 320. Odno$ny fragment u Homera:
Homerus, Odyssea XI1, 158-180, red. M.L. West, Bibliotheca Teubneriana, Berlin 2017,
s. 260, t. L. Siemienski, Homer, Odyseja, Warszawa 1959, s. 180-181.

3 Hieronymus, Prol. Esaia 3, SCh 592, s. 434. Odnos$ny fragment u Liwiusza: Ab urbe
condita 11 12.

" Hieronymus, Prol. Esaia 1, SCh 592, s. 432. Por. Van Liere, An introduction, s. 42.

5 G. Engel, De antiquorum epicorum didacticorum historicorum prooemiis.
Dissertatio inauguralis quam auctoritate et consensu amplissimi philosophorum
ian Academia Philippina Marpurgensi ordinis ad summos in philosophia honores
rite capssendos scripsit Georgius Engel Moenofrancofurtensis Borussus, Marpurgi
Cattorum 1910.
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* locus commendationis: wskazanie walorow dzieta, dla ktérych warto
po nie siggnac;
* locus scriptoris de ipso loquentis: stowo autora o sobie 1 obrona jego
dzieta przed zarzutami,
* invocatio numinum: wezwanie Boga na pomoc’®.
Opracowanie wskazanych elementéw formalnych w poszczegolnych
przedmowach Hieronima winno by¢ przedmiotem osobnego studium.

6. Podsumowanie

Pierwszg kwestig, podjeta w niniejszym artykule, byto ustalenie licz-
by Hieronimowych przedméw do ksigg biblijnych. Zostato to uczynione
poprzez zestawienie i omowienie listy znajdujacej si¢ w SCh 592 z weze-
$niejszym studium Stummera (1928) i edycja krytyczng Wulgaty Webera-
Grysona (1969, 2007). SCh posiada dwadziescia trzy przedmowy (oraz
List Euzebiusza do Karpiana), z ktérych dwu nie uznaje za Hieronimowe;
wspomniane wydanie Wulgaty — dwadzie$cia (brak w niej przedmoéow do
tlumaczen na podstawie tekstu greckiego Ksigg: Paralipomenon, Hioba
i Salomonowych); Stummer wylicza dwadziesécia jeden plus cztery wy-
imki z dziela O znakomitych mezach. Drugim zagadnieniem, omawia-
nym w artykule, byt krag adresatow poszczegdlnych przedmoéw, ktorzy
zwykle uprzednio prosili o przektad konkretnej ksiggi lub grupy ksiag.
Chodzi o grupe¢ dziewieciu lub dziesigciu 0osdb, w ktorej poza papiezem
Damazym byli dwaj biskupi, nadto mnisi i pobozne rzymskie niewia-
sty. Wstepne studium zawartosci przedmow ujawnito z kolei, ze brakuje
w nich tych elementow, ktorych w tego typu kompozycjach czytelnik si¢
spodziewa. Zamiast nich poznajemy gtownie apologi¢ pracy translator-
skiej §w. Hieronima, ale rOwniez ocen¢ literackg wybranych ksiag bi-
blijnych. Ostatnig kwestig poruszong w tym opracowaniu sg odniesienia
do klasycznej literatury greckiej i rzymskiej, ktore nie sprowadzajg si¢

6 Engel wylicza jeszcze dodatkowe cztery elementy niespotykane w przedmowach
Hieronima do ksiag biblijnych: locus indicationis: zapowiedz tematu, ktoremu poswig-
cone jest dane dzieto; locus dispositionis: objasnienie podzialu dzieta i rozmieszczenia
tresci; locus recordationis: stosowane w dtuzszych dzietach, przed kolejnymi ksiggami,
przypomnienie o treSci poprzedniej ksi¢gi (ksiag); laudatio historiae universa, czyli po-
chwata ogolna historii jako takiej, byta ona stosowana wylgcznie w przedmowach do
dziet historycznych. Zob. Engel, De antiquorum epicorum didacticorum historicorum
prooemiis, s. 7, 42.
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wyltacznie do cytatow z wielkich dziet i aluzji do nich, ale obejmuja takze
formalne elementy kompozycyjne. Ten ostatni temat pozostal nierozwi-
niety 1 pozostawiony jako postulat badawczy.

Prologues of Saint Jerome to the Biblical Books in the Vulgate —
Introductory Questions

(summary)

In 2017 a special volume containing the critical edition of the prologues of saint Jerome to
the biblical books has been published in the Sources Chrétiennes series (No. 592). Based
on this edition and on older studies this paper presents a list of the prologues written by
st. Jerome and a list of the addressees of the translation into Latin of the individual biblical
books. Furthermore the article raises a question of the content of the prologues and their
links to the ancient, pagan literature. Consequently the paper highlights the texts compo-
sed by Jerome directly as prologues, permits to know the milieu of his spiritual friends and
also to get inside the efforts of the oeuvre of translation undertaken by Jerome.

Keywords St. Jerome; Vulgate; biblical translations; prologues to the biblical books

Swietego Hieronima przedmowy do ksiag biblijnych w Wulgacie —
zagadnienia wstepne

(streszczenie)

W roku 2017 opublikowano w serii Sources Chrétiennes (nr 592) tom zawierajacy edycje
krytyczna przedméw do ksiag biblijnych autorstwa §w. Hieronima. W oparciu o to wyda-
nie, a takze starsze opracowania, w niniejszym artykule zostata przedtozona lista przed-
moéw autorstwa Hieronima i lista odbiorcoéw tacinskich ttumaczen poszczegolnych ksiag.
Ponadto w artykule zostaje podje¢ta kwestia merytorycznej tresci przedmow i odniesien do
literatury antycznej. Dzigki tym analizom mozna wyrdzni¢ teksty, ktore Strydonita fak-
tycznie pisat jako przedmowy, pozna¢ krag jego duchowych przyjaciot, a ponadto dowie-
dzie¢ si¢ o trudach pracy translatorskiej i zarzutach przeciwnikow dzieta Hieronimowych
thumaczen.

Stowa kluczowe: Sw. Hieronim; Wulgata; thumaczenia biblijne; przedmowy do ksiag
biblijnych
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Ks. Arkadiusz Nocon'

Kult swietych w piSmie Hieronima Przeciw Wigilancjuszowi.
Kwestia wspolczesnych thumaczen

W starozytnym chrze$cijanstwie kult swietych, poczatkowo tylko me-
czennikow, odgrywal, jak wiadomo, ogromne znaczenie. Powodow tego
byto wiele, by przywota¢ tylko ten, Ze przypominanie meczenstwa jakiego$
swietego miato by¢ umocnieniem 1 wezwaniem dla tych, ktorzy sami, w nie-
dhugim czasie, mogli stang¢ wobec podobnej proby?. Pierwszym utworem
zawierajacym elementy rodzacego si¢ kultu meczennikow bylo Meczenstwo
sw. Polikarpa z potowy drugiego wieku®. Od samego poczatku nie brakowato
jednak tych, ktorzy negowali sens meczenstwa, a pdzniej w ogole kult §wie-
tych. Najwazniejszym spos$rod nich byl niejaki Wigilancjusz, galijski pre-
zbiter zyjacy na przelomie IV 1 V wieku, uznawany powszechnie za jednego
z prekursorow mysli protestanckiej w tonie chrzescijanstwa. O jego zyciu
wiemy niewiele?, a gtéwnym Zrodlem wiedzy na temat jego pogladow jest
pismo Hieronima Przeciw Wigilancjuszowi (Adversus Vigilantium), w kto-
rym Doktor Kos$ciota odpiera poglady Galijczyka. Mimo ze objetosciowo
niewielkie (zawiera zaledwie 18 tys. stow)’ i napisane pospiesznie, bo jak

I Ks. dr Arkadiusz Nocon, professore invitato na Pontificia Universita Gregoriana
w Rzymie, pracownik watykanskiej Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow;
e-mail: narcadio@yahoo.it; ORCID: 0000-0002-7513-6071.

2 Por. M. Starowieyski, Ojcowie Kosciola i starozytne sobory, Krakdéw 2019, s. 40.
Por. Starowieyski, Ojcowie Kosciola i starozytne sobory, s. 39.

4 Najobszerniejszg jak dotad biografie i poglady Wigilancjusza przedstawit pol-
skiemu czytelnikowi G. Ruranski, dotgczajac do swego opracowania rowniez bibliografie
zagraniczng. Por. G. Ruranski, Wstep, w: Sw. Hieronim ze Strydonu, Pisma polemiczne.
Przeciw Helwidiuszowi. Przeciw Jowinianowi. Przeciw Wigilancjuszowi, ZM 67, Krakow
2013, s. 387-427.

5 Por. L. Krzyszczuk, ,,Animalia dubia vel fabulosa” jako przyczynek do polemiki
antyheretyckiej w ,, Komentarzu do Ksiegi Izajasza” (VI 13, 19 - 14, 1) sw. Hieronima,
VoxP 68 (2017) s. 414, przyp. 23.

3
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sam Hieronim wyznaje, w ciagu jednej nocy®, pismo to jest znaczacym glo-
sem w obronie kultu §wietych 1 nalezy do ,,najwazniejszych §wiadectw lite-
rackich poczatkow kultu relikwii na péznoantycznym Zachodzie’. Niestety,
mimo doniostego znaczenia tego dzieta i az dwdch jego przektadow na jezyk
polski® nie doczekato si¢ ono dotychczas wielu opracowan, dos¢ powiedziec,
ze w bogatym archiwum artykutéw opublikowanych w ,,Vox Patrum” wspo-
mniane jest mimochodem (w przypisach) zaledwie w dwoch pozycjach’.
Powodem tego, nie wiadomo, ale by¢ moze jest ,,zta fama”, jaka towarzyszy
generalnie pismom polemicznym Hieronima, przeciw ktérym wysuwa si¢ tak
argumenty merytoryczne (,,Hieronim teologiem tegim nie byt”)'°, jak i,,este-
tyczne” (,,jego polemiki sg przepetnione ztosliwosciami. Stad [...] czytamy
[je] bez wigkszej przyjemnosci”)!. Znaczenie tego pisma sktania nas jednak,
aby sie¢ nim zaja¢ 1 podja¢ jedno z jego zagadnien, a mianowicie kult $wig-
tych. W naszym opracowaniu przyjeliSmy metode zastosowang przez same-
go Hieronima, tzn. najpierw prezentujemy poglady Wigilancjusza, a pdZniej
odpowiedz Doktora Kosciota.

¢ Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 3, 15-16.

7 R. Wisniewski, Narodziny kultu relikwii i jego najwczesniejsze Swiadectwa,
w: Poczqtki kultu relikwii na Zachodzie, red. K. Stebnicka — R. Wisniewski, Akme. Zrodta
starozytne 2, Warszawa 2011, s. 11.

8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium, ed. J.-L. Feiertag, CCL 79C, Turnhout
2005, th. K. Parys — M. Wieckowska — R. Wisniewski — B. Wtodarczyk, Hieronim
ze Strydonu. Przeciw Wigilancjuszowi, w: Poczqtki kultu relikwii na Zachodzie, red.
K. Stebnicka — R. Wisniewski, Akme. Zrodta starozytne 2, Warszawa 2011, s. 92-109;
G. Ruranski, Sw. Hieronim ze Strydonu. Przeciw Wigilancjuszowi, w: Sw. Hieronim ze
Strydonu, Pisma polemiczne. Przeciw Helwidiuszowi. Przeciw Jowinianowi. Przeciw
Wigilancjuszowi, ZM 67, Krakow 2013, s. 429-457. W naszym artykule, jesli nie za-
znaczono inaczej, korzystamy z ttumaczenia Katarzyny Parys, Marii Wigckowskiej,
Roberta Wisniewskiego i Bogny Wtodarczyk. Poréwnujac natomiast jedno tluma-
czenie z drugim, podajemy dodatkowo w przypisie seri¢ wydawnicza i numer strony
(Hieronymus, Adversus Vigilantium, Zrodta starozytne 2, s. ...; Hieronymus, Adversus
Vigilantium, ZM 67, s. ...).

®  Por. K. Sordyl, Dzieje schizmy pryscylianskiej (370-385). Dramatyczna likwida-
¢ja pryscylianizmu, VoxP 59 (2013) s. 325, przyp. 44 i 47; Krzyszczuk, ,, Animalia du-
bia vel fabulosa” jako przyczynek do polemiki antyheretyckiej w ,, Komentarzu Do Ksiegi
Izajasza” (VI 13, 19 - 14, 1) sw. Hieronima, s. 414, przyp. 23.

10 Por. Starowieyski, Ojcowie Kosciota i starozytne sobory, s. 129-130.

" Por. Starowieyski, Ojcowie Kosciota i starozytne sobory, s. 130.
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1. Wigilancjusz o kulcie Swi¢tych

Punktem wyj$cia do nauczania Galijczyka na ten temat byta jego eg-
zegeza apokryficznej IV Ksiegi Ezdrasza, gdzie napisano m.in., ze ,,po
$mierci nikt nie odwazy si¢ prosi¢ za innymi” (post mortem nullus pro aliis
audeat deprecari — 4Ezd 7,105)'2. Stowa te, w jego rozumieniu, przeczy-
tyby jednoznacznie istnieniu tego, co od IV wieku nazywane jest commu-
nio sanctorum, a co najnowszy Katechizm Kosciota Katolickiego ttumaczy
jako ,,wspodlnote wszystkich wiernych chrzescijan, a mianowicie tych, kto-
rzy pielgrzymuja na ziemi, zmartych, ktorzy jeszcze oczyszczajg si¢, oraz
tych, ktérzy cieszg si¢ juz szcze$ciem nieba [...] zawsze sg gotowi na stu-
chanie naszych prosb”!®. Dla Wigilancjusza przeciwnie, mi¢gdzy $wigtymi
oczekujacymi na Dziefn Sadu a pielgrzymujacymi na ziemi nie istniata zad-
na forma kontaktu, gdyz miejsce, w ktorym przebywaja swigci, nazywane
przez niego tonem Abrahama, miejscem wytchnienia i ottarzem Boga'4,
jest rowniez swego rodzaju ,,czcigodnym wigzieniem” (honestus carcer)',
ktorego $wigci nie tylko w zaden sposob nie moga opuscié, ale nawet nie
moga tam ,,szepnaC” (muttire) za tymi, ktorzy sg jeszcze na ziemi's. Dopoki
wiec zyjemy, uwazat Wigilancjusz, owszem, mozemy wzajemnie modli¢
si¢ za siebie, ale po $mierci, w owym ,,czcigodnym wig¢zieniu” ,,zadna
z naszych modlitw za innych nie zostanie wystuchana”'’. W konsekwencji
wiec, skoro migdzy zyjacymi na ziemi a tymi na tonie Abrahama nie ma
zadnej wiezi 1 komunikacji, traci sens jakakolwiek modlitwa do $wietych,
a wszelkie przejawy kultu wobec nich (nawiedzanie grobow, catowanie
relikwii, palenie $wiec) sg tylko czczym obrzedem, wszak ,,lichymi knot-
kami” nie mozna doda¢ blasku tym, ktérych ,,blaskiem swojego majestatu
rozswietla zasiadajacy na tronie Baranek!” — uwazal Wigilancjusz'®.

Co gorsza, uczestniczac pod pozorem poboznosci w tych poganskich
w istocie obrzedach (ritus gentiles)', chrzeécijanie narazajg si¢ jego zdaniem

12 Werset tacinski za: Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 38, t}. polskie za: Zrodta
starozytne 2, s. 98. Tlumaczenie w ZM 67, s. 441: nikt nie o$mieli si¢c modli¢ za innych
po [ich] $mierci” zmienia naszym zdaniem sens lacinskich stow.

13 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, s. 236, nr 962 (Katechizm cytuje
tutaj stowa papieza Pawta VI).

4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-3.

15 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 36-37.

Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 29.
Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 16-17.

18 Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 28-30.

19 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 23-25.
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nie tylko na grzechy cielesne (podczas nocnych wigilii)*, ale rowniez na
grzech balwochwalstwa (idolatria), gdyz oddaja $wigtym uwielbienie (ado-
ratio) nalezne tylko Bogu: ,,Dlaczego z uwielbieniem (adorando) catlujesz
proch owiniety tkaning?”?' — pytat retorycznie catujacych relikwie. Swieci
W jego nauczaniu byliby wigc kim$ w rodzaju nowych bogow (idola), ktdrzy
,.kradng” uwielbienie (adoratio) nalezne soli Deo. Kult $wigtych, przy catej
swej jatowosci 1 bezcelowosci, stwarzalby wiec w jego rozumieniu niebez-
pieczenstwo batwochwalstwa (idolatria) oraz §wigtokradztwa (sacrilegium)
1 bylby kontynuacja, w nowej szacie, tradycji poganskiego Rzymu, ktora nie-
ktéorym ludziom przyznawata cze$¢ boska. Dzialo si¢ tak jeszcze w 364 roku,
w tym samym, w ktoérym urodzit si¢ Wigilancjusz, gdy ubdstwiony zostat
cesarz Jowian?. W samym Rzymie istnialy wowczas jeszcze kolegia kaptan-
skie dawnych kultow, na ottarzach bogdéw sktadano ofiary, a westalki strzegly
$wigtego ognia®. Przypominamy o tym, by u§wiadomic sobie, ze poganstwo,
cho¢ mocno juz tracito wptywy, miato w czasach Wigilancjusza nadal swoich
wyznawcow (przetrwaja az do VI wieku)*, nie byto wiec dla niego reliktem
zamierzchlej epoki, to zas mogto mie¢ wptyw na jego poglady.

2. Odpowiedz Hieronima

Autor pisma Przeciw Wigilancjuszowi absolutnie jednak nie podej-
rzewal swego adwersarza o szlachetne pobudki (troske o czystos¢ wiary,
zwracanie uwagi na niebezpieczenstwo zawoalowanego poganstwa itp.),
wytykajac mu bezlito$nie cechy jego charakteru i zarzucajac mu jak naj-
gorsze intencje. Nas bardziej jednak od argumentow Hieronima ad perso-
nam interesuja te ad quaestionem.

2.1. Niebo nie jest ,,czcigodnym wie¢zieniem”, a relikwie to cos$
wiecej niz ,,nedzny pyt”

Odpowiadajac na poglady Wigilancjusza, Hieronim kwestionuje
przede wszystkim samo ich zrodto, czyli apokryficzng Czwarta Ksiege

20 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 10-11.

2 Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 21-22.

2 Por. A. Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Dominat, Warszawa 1991, s. 356.
Por. Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Dominat, s. 294.

2 Por. M. Starowieyski, Serce w Rzymie, ,,Go$¢ Niedzielny” 50 (2012) s. 27.

23
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Ezdrasza, ktorej — jak z duma wyznaje — nigdy nie przeczytal, bo dla-
czego niby ,,mialoby si¢ bra¢ do rak to, czego Ko$ciot nie uznal™®.
Ustosunkowujac si¢ natomiast do wynikajacego z tej ksiggi nauczania
Wigilancjusza, Hieronim przeprowadza do$¢ szeroki wywdd, wymaga-
jacy jednak od nas, na samym poczatku, analizy ttumaczenia niektérych
fragmentdéw rozdziatu szostego jego pisma, gdzie méwi on:

Ais enim vel in sinu Abrahae vel in loco refrigerii vel subter aram dei animas
apostolorum et martyrum consedisse nec posse suis tumulis et ubi voluerint
adesse praesentes. Senatoriae videlicet dignitatis sunt, ut non inter homicidas
teterrimo carcere, sed in libera honestaque custodia in fortunatorum insulis
et in campis elysiis recluduntur. Tu deo leges pones, tu apostolis vincula ini-
cies, ut usque ad diem iudicii teneantur custodia nec sint cum domino suo,
de quibus scriptum est: ,,Sequuntur agnum quocumgque vadit” (Apc 14,4)? Si
agnus ubique ergo et hi qui cum agno sunt ubique esse credendi sunt; et cum
diabolus et daemones toto vagentur orbe et celeritate nimia ubique praesentes
sint, martyres post effusionem sanguinis sui ara operientur inclusi et inde
exire non poterunt? (wyroznienia — A.N.)*

W pierwszym chronologicznie thumaczeniu pisma Hieronima na jezyk
polski (2011) fragment ten brzmi nastepujaco:

Twierdzisz bowiem, ze dusze apostotlow 1 meczennikOw spoczywaja na lonie
Abrahama albo w migjscu ochtody Iub pod oltarzem Boga? i nie moga opuscic¢
swoich grobéw, by udac si¢ tam, gdzie chcieliby przebywa¢. Widocznie obda-
rzeni sg godnoscig senatorska i jako takich nie zamyka si¢ ich miedzy zabojcami
w ohydnym wigzieniu, lecz trzyma si¢ ich pod tagodng i honorowa straza na
Wyspach Szczesliwych i na Polach Elizejskich! Ty Bogu prawa bedziesz usta-
nawial? Ty nalozysz wigzy apostotom, aby az do Dnia Sadu trzymani byli pod
straza, a nie przebywali ze swoim Panem ci, o ktorych napisano: ,,Postgpujg za
Barankiem, dokadkolwiek pojdzie” (Ap 14,4). Trzeba zatem wierzy¢, ze jesli
gdzies$ jest Baranek, tam przebywaja takze ci, ktorzy sg z Barankiem. Diabet i de-
mony wldczg si¢ po calym swiecie 1 dzigki nadzwyczajnej szybkosci obecni sa
wszedzie, a mgezennicy, przelawszy swoja krew, pozostang zamknieci [pod] ol-
tarzem, a miejsca tego nie beda mogli opusci¢?! (wyrdznienia — A.N.)%.

% Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 38-40.

26 Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-14.

27 Por. Ap 6,9.

2 Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-14, Zrodha starozytne 2, s. 97.
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Pierwsza rzecza, na ktéra chcemy zwrdci¢ uwage, to umieszczenie
przez autoréw thumaczenia po stowach ,,pod ottarzem Boga” (subter aram
dei) odnosnika do Ap 6,9: ,,A gdy otworzyt pieczg¢¢ piata, ujrzalem pod
ottarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla $wiadectwa, jakie mie-
1i”. Owa ara dei, sugeruja ttumacze, nie jest wigc ottarzem w naszych
ziemskich ko$ciotach, pod ktorym spoczywaja relikwie meczennikow, ale
oltarzem w niebieskim sanktuarium uksztaltowanym na wzor Swigtyni
Jerozolimskiej, gdzie rowniez jest oftarz catopalenia, jednak nie wylewa
si¢ juz na nim krwi zwierzat, tylko krew meczennikow?. Na korzy$¢ ta-
kiej interpretacji moze $wiadczyc¢ i to, ze stowo ara byto rzadko uzywane
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa na okreslenie ottarza, przy ktérym
sprawowano Eucharystie®’: sam Hieronim w dalszej cze¢$ci swego pisma
uzyje na okreslenie takiego oltarza stowa altare®', a nie ara. Wspominamy
o tym dlatego, ze w przytoczonym przez nas fragmencie stowo ara pojawia
si¢ raz jeszcze w zdaniu martyres [...] ara operientur inclusi, co przethu-
maczono ,,meczennicy [...] pozostang zamknieci [pod] oftarzem” — ,,pod
oltarzem w niebie” mozemy sobie dopowiedzie¢ w $wietle dotychczaso-
wych ustalen. Az do tego momentu tlumaczenie nie nasuwa trudnosci: me-
czennicy zdaniem Wigilancjusza oczekujg Dnia Sadu w jakim$ miejscu,
okreslanym tutaj jako ,,Jono Abrahama”, ,,miejsce ochtody”, ,,oltarz Boga”,
w ktorym cho¢ nie doznajg jeszcze petni przeznaczonego dla ich szczgscia,
to jednak nie dzieje si¢ im tam krzywda. Hieronim poréwnuje nawet to
miejsce do ,,Wysp Szczesliwych” i do ,,Pol Elizejskich™?, a Wigilancjusz
doda, ze ,,blaskiem swojego majestatu roz§wietla [tam megczennikow] za-
siadajacy na tronie Baranek™. Jesli tak, to dlaczego Hieronim w przyto-
czonym przez nas fragmencie nazywa to ,,prawie” szcz¢sliwe miejsce ,,gro-
bem” (tumulus), ktdrego meczennicy nie mogg opuscic¢”? Czy Ow tumulus,
oznaczajacy zazwyczaj ztozone w ziemi ludzkie szczatki*, jest wlasciwym

2 Por. J. Pierzchalski, Pigta i szésta pieczeé¢ (Ap 6,9-17), w: http://www.przemiana.
biblia.pl/index.php?page=07&id=07-01&t=91 (dostep: 15.07.2019).

30 Por. A. Blaise, Dictionnaire latin-fran¢ais des auteurs chrétiennes, Turnhout
1954, s. 205-206, s.v. ara, -ae: ,,Dans les premiers siécles, le mot est rarement employé
pour désigner un autel chrétien”.

31 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 4.

Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 6.

33 Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 29-30.

3 Stowem tumulus (lub bustum) okre$lano w tacinie klasycznej ztozone w ziemi
ciato zmartego lub jego prochy (po kremacji). Miejsce to stawalo si¢ sepulcrum po odpra-
wieniu ceremonii pogrzebowej, a gdy nad sepulcrum pojawit si¢ ornament lub napis na
cze$¢ zmartego, nazywano to miejsce monumentum. W pozniejszej tacinie stow tych uzy-

32
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stowem na okre$lenie miejsca, w ktorym po $mierci przebywaja ,,dusze
apostoldw i megczennikow”?

Zobaczmy zatem, jak ten sam fragment brzmi w pdzniejszym chrono-
logicznie thumaczeniu autorstwa Grzegorza Ruranskiego (2013):

Powiadasz, ze dusze Apostotdéw i meczennikoOw spoczywaja na tonie
Abrahama albo w miejscu wytchnienia, albo pod oltarzem Bozym i Ze nie
moga [oddali¢ si¢] od swoich grobowcoéw i by¢ obecne tam, gdzie by chcia-
ly. [...] Nalezy wierzy¢, ze jesli wszedzie jest Baranek, to wszedzie sg i ci,
ktorzy pozostaja z Barankiem. I gdy diabet i demony btakaja si¢ po catym
$wiecie 1 pojawiajg si¢ wszedzie z niezmierng predkoscia, [to czy] megczenni-
cy po tym, jak przelali swoja krew, maja by¢ grzebani i zamknieci w trum-
nie i nie bedg mogli stamtad si¢ wydosta¢? (wyrdznienia — A.N.)*.

Autor tego thumaczenia, w pierwszym interesujagcym nas zdaniu, nie
odbiega zasadniczo od tlumaczenia wczesniejszego, z 2011 roku, zmie-
niajac jedynie brzmienie poszczegdlnych wyrazéw: ,miejsce ochtody”
(2011) na ,,miejsce wytchnienia”; ,,nie moga opusci¢ swoich grobow, by
udac si¢ tam, gdzie chcieliby przebywac¢” (2011), na ,,nie moga [oddali¢
si¢] od swoich grobowcdéw i1 by¢ obecne tam, gdzie by chciaty”. Na kon-
cu tego zdania daje jednak przypis, w ktorym stwierdza, ze ,,Adwersarz
Hieronima przesuwa wejscie do wiecznej szczesliwosci na czasy Sadu
Ostatecznego™¢, czym sugeruje, ze tono Abrahama, miejsce wytchnienia
1 ottarz Bozy jest dla $wietych ,,grobowcem” (tumulus). Spdjrzmy zatem na
drugi interesujacy nas fragment: [...] martyres post effusionem sanguinis
sui ara operientur inclusi et inde exire non poterunt, ktory ttumaczy: ,,me-
czennicy po tym, jak przelali swoja krew, maja by¢ grzebani i zamknieci
w trumnie i nie b¢da mogli stamtad si¢ wydosta¢?” (wyrdznienia — A.N.).
Ara operientur inclusi ma wigc w thumaczeniu G. Ruranskiego wydzwigk
jednoznacznie ,,ziemski”, podczas gdy w ttumaczeniu z 2011 roku mowa
jest o meczennikach zamknigtych pod ottarzem [w niebie].

Zaprezentowane tlumaczenia, jak widzimy, nie ufatwiaja nam zro-
zumienia pogladéw Wigilancjusza, a tym bardziej polemiki z nim $w.
Hieronima. Skoro bowiem zdaniem Wigilancjusza meczennicy po $mierci

wano czesto zamiennie jako synoniméw, zawsze jednak oznaczaty one miejsce, w ktérym
znajdowato si¢ ciato (prochy) zmartego. Por. S. Ciampi, La Grecia descritta da Pausania,
t. 3, Milano 1832, s. XIX i XLVII.

35 Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-14, ZM 67, s. 438-439.

3% Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-4, ZM 67, s. 439, przyp. 40.
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przebywaja na tonie Abrahama, to trudno przyjac, by Hieronim nazwat to
miejsce grobem, a jeszcze trudniej, by zarzucal Wigilancjuszowi, ze me-
czennicy po tym, jak przelali swojg krew, sg grzebani 1 zamknigci w trum-
nie, z ktorej nie mogg si¢ wydostac.

Podobne watpliwosci pojawiaja si¢ niestety w ttumaczeniach obcoje-
zycznych: angielskim®’ i niemieckim?®®, z tym ze obydwa, sprzed ponad
wieku, oparte sa na tekscie tacinskim w wydaniu J.P. Migne’a, ktory w in-
teresujacym nas fragmencie rdzni si¢ nieznacznie, ale za to z daleko ida-
cymi konsekwencjami, od tekstu w CCL, do ktérego zagraniczni tluma-
cze nie mieli w owym czasie (1893 i 1914) dostepu, w przeciwienstwie
do tlumaczy polskich®. Tam mianowicie, gdzie w CCL mamy nec posse
suis tumulis et ubi voluerint adesse praesentes, w tekscie J.P. Migne’a wy-
stepuje dodatkowo przyimek de zmieniajacy catkowicie znaczenie catego
zdania: [...] nec posse de suis tumulis et ubi voluerint adesse praesen-
tes (PL 23, 344A). Pojawia si¢ w tym miejscu pytanie: dlaczego thumacze
polscy korzystajacy z wydania CCL (2011) zdecydowali si¢ (nie informu-
jac o tym chociazby w przypisie) na karkotomny zabieg si¢gnig¢cia aku-
rat w tym fragmencie do teksu J.P. Migne’a? Przyimek de, by zamknaé
zdanie logicznie, domaga si¢ bowiem od ttumacza wstawienia kolejnego
stowa, ktérego nie ma ani w tek$cie PL, ani tym bardziej w tek$cie CCL,
stad mamy: ,,[...] nie moga opuscié¢ swoich grobéw” w thumaczeniu z 2011

37 Por. W.H. Fremantle, Jerome. Against Vigilantius, w: Nicene and post-Nicene

Fathers, t. 6, New York 1893, s. 419: ,,For you say that the souls of Apostles and martyrs
have their abode either in the bosom of Abraham, or in the place of refreshment, or under
the altar of God, and that they cannot leave their own tombs, and be present where they
will. [...] And while the devil and the demons wander through the whole world, and with
only too great speed present themselves everywhere; are martyrs, after the shedding of
their blood, to be kept out of sight shut up in a coffin, from whence they cannot escape?”
(cytat za: http://www.ccel.org/ccel/schaff/npnf206.vi.vii.html; dostep: 29.06.2019).

38 Por. L. Schade, Hieronymus. Gegen Vigilantius, BKV 15, Kempten 1914: ,,.Du
sagst, die Seelen der Apostel und Mértyrer wohnten im Schofe Abrahams oder im
Orte der Erquickung oder unter dem Altare Gottes. Sie konnten sich nicht von ihren
Grabstitten entfernen, um {iberall, wo sie wollten, gegenwértig zu sein. [...] Wenn der
Teufel und die Ddmonen auf dem ganzen Erdkreis umherschweifen und vermoge ihrer
auBergewohnlichen Schnelligkeit {iberall zugegen sind, sollen dann die Maértyrer, die ihr
Blut vergossen haben, im Altare eingeschlossen bleiben, ohne sich von dort fortbewegen
zu konnen” (cytat za: https://www.unifr.ch/bkv/kapitel2148-5.htm; dostep: 29.06.2019).

3 Autorzy ttumaczenia z 2011 roku korzystali z tego wtasnie wydania (CCL). Por.
Hieronymus, Adversus Vigilantium, Zrodha starozytne 2, s. 92. G. Ruranski (2013) nie po-
daje, z jakiego wydania krytycznego korzystat, wydaje si¢, ze z PL, cho¢ wydanie w CCL
jest mu niewatpliwie znane. Por. Ruranski, Wstep, s. 425.
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roku oraz: ,,[...] nie moga [oddalié¢ si¢] od swoich grobowcow” w thu-
maczeniu z 2013 roku. Wstawki te, konieczne, gdy korzysta si¢ z tekstu
J.P. Migne’a, utrudniajg jednak tylko zrozumienie pogladow Wigilancjusza
i repliki Hieronima. Zwré¢my jeszcze uwage na slowo ara: Katarzyna
Parys i pozostali wspotttumacze wracaja w tym wypadku do tekstu CCL,
piszac: ,,meczennicy, przelawszy swoja krew, pozostang zamknigci [pod]
oltarzem (ara operientur inclusi), Grzegorz Ruranski natomiast, opierajac
si¢ tek$cie J.P. Migne’a, thumaczy ,,meczennicy po tym, jak przelali swoja
krew, maja by¢ grzebani i zamkni¢ci w trumnie” (arca operientur inclusi).

Wedlug naszej oceny odejscie od tekstu tacinskiego CCL zaciem-
nia jedynie istot¢ sporu, jaki toczyt si¢ wokot kultu $wigtych miedzy
Wigilancjuszem a Hieronimem. Dlatego pozwalamy sobie zaproponowac
tutaj nowe brzmienie interesujgacego nas zdania, oparte wlasnie na tym wy-
daniu krytycznym (CCL):

Ais enim vel in sinu Abrahae vel in loco refrigerii vel subter aram dei animas
apostolorum et martyrum consedisse nec posse suis tumulis et ubi voluerint
adesse praesentes®.

‘Powiadasz bowiem, ze dusze apostotdéw i me¢czennikow spoczywajg na tonie
Abrahama albo w miejscu ochtody lub pod ottarzem Boga i nie moga by¢
obecne w swoich grobach i [tam] gdzie chciatyby by¢’ (th. wlasne).

Dla Wigilancjusza sprawa byta bowiem oczywista, skoro megczennicy
zamkniegci sg gdzie§ daleko, w ,,czcigodnym wigzieniu” 1 nie moga by¢
obecni w swoich grobach, to nie ma sensu ani modlitwa do $wigtych a tym
bardziej nawiedzanie miejsca ich pochowku, catowanie relikwii i1 palenie
im $wiec. Wszystko to jego zdaniem to nie tylko puste, ale i niebezpieczne
praktyki, same zas$ relikwie to tylko ,,proch” (pulvis)*' i ,,nedzny pyt” (vile
pulvisculum)*.

Absurd! Odpowiada mu Hieronim: skoro Diabet i demony mogg ,,wi16-
czy¢ si¢ po calym $wiecie” 1 by¢ obecne wszgdzie, gdzie zechca, to dla-
czego meczennicy mieliby by¢ zamknigci w ,,czcigodnym wigzieniu” i nie
mogli tego miejsca opuscic?* Kto moze Bogu ustanawiaé prawa i zabronic¢
jego $wigtym podgzania za Barankiem, dokadkolwiek pojdzie?** ,, Trzeba

40 Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 1-4.

4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 21-22.
42 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 1-3.

4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 11-14.
4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 7-10.
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zatem wierzy¢, ze jesli gdzie$ jest Baranek, tam przebywaja takze ci, kto-
rzy sg z Barankiem™*,

Hieronim, jak widzimy, nie polemizuje wigc z tezg, ze Swigci ,,nie
mogg opusci¢ swoich grobow”, ale wprost przeciwnie, krytykuje on opi-
ni¢, ze nie moga by¢ w nich obecni, jak twierdzil Wigilancjusz. Skoro za$
moga w nich przebywac, bo ,,podazaja za Barankiem, dokadkolwiek poj-
dzie”, to znaczy, ze méwienie o ich ,,wigzieniu” na tonie Abrahama nie ma
absolutnie sensu, a praktyki zwigzane z kultem §wigtych (nawiedzanie ich
grobow, catowanie relikwii itp.) nabierajg nowego znaczenia, gdyz sg to
miegjsca szczegdlnego — chciatoby sie rzec — ,,kontaktu” ze §wigtymi, miej-
sca ich bardziej ,,intensywnej” obecnosci. ,,Lud wszystkich Kosciotow” ro-
zumie to doskonale — powie Hieronim — bo gdy przenoszono kosci proroka
Samuela z Judei do Tracji, wybiegl naprzeciw jego swigtym szczatkom
1 przyjmowal je z taka rados$cia, jak gdyby ujrzat obecnego i zywego proro-
ka*. Rownie mocno, a moze nawet i mocniej, odczuwajg t¢ obecnos¢ swie-
tych duchy nieczyste, demony, ktére zdaniem Hieronima ,,wobec owych
[szczatkow] rycza™.

Gdy Wigilancjusz pytat wigc drwigco ,,Czy dusze meczennikéw ko-
chajg swoje prochy, unosza si¢ wokoét nich 1 zawsze sg obecne, aby ponad
wszelka watpliwos¢ mogly ustyszeé, jesli przybedzie jaki$ btagalnik?”4,
Hieronim nie wdaje si¢ z nim tutaj nawet w polemike, przyrownuje jedy-
nie tre$¢ tego obrazoburczego pytania do brudu wylewajacego si¢ z ser-
ca Wigilancjusza®, a jego samego nazywa ,,poczwarg godng wygnania na
krance swiata™>°.

2.2. Kult swietych nie jest balwochwalstwem ani Swi¢tokradztwem

Za naduzycie 1 potwarz ze strony Wigilancjusza uwaza rowniez
Hieronim wmawianie chrzes$cijanom, ze pod pozorem pobozno$ci kon-
tynuuja poganskie w gruncie rzeczy obrzedy, podczas ktérych adorujac
meczennikow, ,,.kradng” uwielbienie nalezne jedynie Bogu. ,,Dlaczego to
musisz okazywac nie tylko cze$¢, ale wrecz uwielbienie (adorare) temu

4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 10-11.
4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 23-30.
47 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 20-22.
4 Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 12-14.

4 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 10-11.
50 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 6, 15.
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czemus, co przynosisz w matym naczynku™! — pytat Wigilancjusz czcza-
cych relikwie. I dalej, podobnie: ,,Dlaczego z uwielbieniem (adorando)
catujesz proch owinigty tkaning”?. Dla Wigilancjusza, jak tatwo zauwa-
zy¢, czym$ nie do przyjecia bylo wtasnie owo uwielbienie (adoratio)
okazywane $wigtym 1 ich relikwiom, ktore jako najwyzsza forma kultu
przystuguje wylacznie Bogu. Cata polemika Hieronima z Wigilancjuszem
koncentrowac¢ si¢ wiec bedzie wokot tego wihasnie stowa. Strydonczyk
staral si¢ bedzie udowodni¢, ze kult §wigtych nie ma absolutnie znamion
adoracji, a oddawanie im czci ma w ostatecznej perspektywie uwielbie-
nie samego Boga. Niestety, rowniez w tym wypadku niektérych naszych
tlumaczy zawiodla czujnos¢, bo gdy Hieronim pisze Quis enim, o insa-
num caput, aliquando martyres adoravit, to nie mozna tego odda¢ jako
»A kt6z, szalona glowo, kiedykolwiek czcil mgczennikdw”?%3, bo czcic
meczennikow powinni akurat wszyscy wierzacy, tylko ,,A ktdz, szalona
glowo, kiedykolwiek adorowal/okazywal uwielbienie me¢czennikom”.
To rzeczywiscie, jak kazde oddawanie ludziom chwaty 1 czci naleznej
Bogu, byloby ,,bledem poganstwa” (gentilitatis error) i godne bytoby po-
tepienia®. Absolutnie jednak z czyms$ takim nie spotykamy si¢ w naszej
wierze, ttumaczy Hieronim swemu adwersarzowi, podajac kilka przy-
ktadoéw ,,bronienia si¢” swietych przed adoracja/uwielbieniem ze strony
ludzi, m.in. Pawta i Barnaby, ktorym w Listrze chciano ztozy¢ ofiare
(por. Dz 14,8-18)>, czy tez Piotra, ktory, gdy Korneliusz padt mu do
nog i oddat pokton, Apostol podniost go reka, mowiac: ,,Wstan, ja tez je-
stem czlowiekiem” (por. Dz 10,25-26). Na marginesie: manu sublevavit
Cornelium lepiej jednak thumaczy¢ jako ,,podniost reka Korneliusza™" niz
»powstrzymal za reke Korneliusza™*®. Stanowczo wigc odrzuca Hieronim
zarzut Wigilancjusza o batwochwalstwo i1 $wigtokradztwo, podkreslajac,
ze kult §wigtych zgodny jest takze ze zmystem wiary ludu Bozego (sen-
sus fidei), ,,wielkich” i ,,matych”. Wida¢ to doskonale w retorycznych
pytaniach stawianych Wigilancjuszowi:

St Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 17-19.

52 Hieronymus, Adversus Vigilantium 4, 21-22.

53 Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 1-2, Zrodta starozytne 2, s. 95.
Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 2-7.

Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 2-5.

¢ Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 8-10.

57 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 8-9, Zrodta starozytne 2, s. 96.
8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 8-9, ZM 67, s. 437.

54
55
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Swietokradcg byt cesarz Konstancjusz*, ktory przeniost do Konstantynopola
$wicte szczatki Andrzeja, Lukasza i Tymoteusza? [...] Swietokradca ma by¢
nazwany august Arkadiusz, ktory po dtugim czasie przenidst kosci blogo-
stawionego Samuela z Judei do Tracji. Czy powinno si¢ uzna¢ nie tylko za
swigtokradcow, ale i za glupcow wszystkich biskupow, ktérzy te rzecz naj-
lichsza i sypkie popioty przeniesli w jedwabiu i w ztotych naczyniach? Czy
pozbawiony rozumu jest lud wszystkich Kosciotow wybiegajgcy naprzeciw
$wigtym szczatkom i przyjmujacy je z taka rado$cia, jak gdyby ujrzeli obec-
nego i zywego [proroka]. Wszak od [samej] Palestyny [az] do Chalcedonu
przytaczyly si¢ tumy i jednym glosem w Chrystusie rozbrzmiewaly pie$ni
pochwalne®.

Roéwniez w tym cytacie sugerowaliby$Smy lekka poprawke w thuma-
czeniu ostatniego zdania, oddajac in Christi laudes una voce sonarent nie
jako ,jednym gltosem w Chrystusie rozbrzmiewaty piesni pochwalne”®!,
ale jako ,,jednym glosem Spiewaly na chwale¢ Chrystusa”. Takie ttuma-
czenie lepiej naszym zdaniem wyraza przekonanie Hieronima, ze oddajac
czes¢ $wietym, wielbi sie Boga/Jezusa®, ktory w nich zyje: ,,Przeczytaj
Ewangeli¢ — pisze on wprost do Wigilancjusza — Bog Abrahama, Bog
Izaaka, Bog Jakuba. Nie jest Bogiem zmartych, ale zyjqgcych (Mt 22,32)7%,
Nie rozumiat czy tez nie chciat tego zrozumie¢ Wigilancjusz, uwazajac,
ze w kulcie swigtych adoruje si¢ zmartych, co Hieronim nazwie po prostu
bluznierstwem®.

59 ,Cesarz Konstancjusz” (Constantius imperator) — K. Parys i pozosta-
li wspotttumacze podajg w przypisie, ze ,,W roku 356 lub 357 sprowadzono reli-
kwie Tymoteusza, a rok pdzniej Andrzeja i Lukasza”. Por. Hieronymus, Adversus
Vigilantium 5, 20, Zrédha starozytne 2, s. 96, przyp. 24. G. Rurafiski natomiast,
opierajac si¢ na wydaniu PL, podaje, ze relikwie przenidst ,,cesarz Konstantyn 17
(Constantius Imperator I) panujacy w latach 306-337. Por. Hieronymus, Adversus
Vigilantium 5,20, ZM 67, s. 437.

8 Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 20-32.

6! Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 31-32, Zrodta starozytne 2, s. 96.

2 W tym wypadku blizsze bytoby nam wiec ttumaczenie G. Ruranskiego: ,,jed-
nym glosem wypowiadaty chwate Chrystusa”. Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5,
31-32,ZM 67, 5. 438.

6 Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 35-36.

¢ Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 34.



KuLr $WIETYCH W PISMIE HIERONIMA PRZECIW WIGILANCIUSZOWI 99

2.3. Swiece znakiem wiary

Dowodem na powrot do poganskich obrzedow 1 jaskrawym przyktadem
balwochwalstwa wsrdd wierzacych byt dla Wigilancjusza zwyczaj palenia
swiec w ciagu dnia, zwlaszcza za$ zapalania ich na grobach me¢czennikow.
Argumentem na korzy$¢ Wigilancjusza bytby w tym wypadku fakt, ze na
samym poczatku chrzescijanie rzeczywiscie uzywali §wiatta §wiec jedynie
ze wzgledow praktycznych, by rozproszy¢ ciemnosci nocy, i gardzili po-
ganskim zwyczajem palenia swiec 1 lampek bozkom oraz stawianiem ich
na grobach zmartych dla odpedzenia ztych duchow®. Odpowiadajac swe-
mu adwersarzowi, Hieronim réwniez podkresla aspekt praktyczny palenia
swiec w kosciotach, zapalanych nie w §wietle dnia, jak ten bezpodstawnie
twierdzil, lecz po to, by ,,rozproszy¢ ta pociechg ciemnosci nocy” i czuwac
przy ich $wietle®®. Owszem, doda zaraz, w §wiatyniach Wschodu zapala si¢
takze Swiece w §wietle dnia, przed czytaniem Ewangelii, kiedy ,,§wieci [juz]
stonce, bynajmniej nie po to, by rozproszy¢ mrok, ale by okazaé¢ rados¢®’.
Palenie $wiec jest wiec wedlug niego uzasadnione takze ze wzgledow du-
chowych: ,,by okazac rado$¢” i ,,uczci¢ Boga” (deum celere)®®. Hieronimowi
nie przeszkadza wigc poganski ,,rodowod” palenia swiec. Zreszta, ,,czy dla-
tego, ze kiedy$ czciliSmy idole, teraz nie powinni$my czci¢ Boga, by nie
wydawato sie, ze okazujemy Mu podobne uwielbienie jak idolom™?% — pyta
retorycznie. Podobng logika kieruje si¢ wobec zwyczaju palenia §wiec me-
czennikom. Rzeczywiscie, na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawac, ze
czynno$¢ ta, sama w sobie, nie ma zadnego znaczenia (,,ani Chrystus nie
potrzebowat olejku, ani meczennicy blasku $wiec”)”, ba, nawigzujac do po-
ganstwa, praktyka ta moglaby stwarza¢ pewne niebezpieczenstwo dla wia-
ry. Hieronim z calg stanowczoscia, jako pierwszy z Ojcoéw Kosciota”, broni

6 Por. E. Naujokaitis, Symbolika Swiatta i swiecy, w: http://adam-czlowiek.blog-
spot.com/2013/02/symbolika-swiata-i-swiecy.html (dostep: 4.04.2020).

% Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 1-3.

Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 21-25.

88 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 18-20.

8 Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 18-20.

0 Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 10-11. Ttumaczenie G. Ruranskiego
»Ani bowiem Chrystus, ani m¢czennicy nie potrzebowali olejku do swoich $wiec”
zmienia naszym zdaniem sens lacinskich stow Neque enim ipse Christus indigebat
unguento nec martyres lumine cereorum. Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 7,
10-11, ZM 67, s. 443.

" Por. E. Naujokaitis, Symbolika Swiatta i swiecy, w: http://adam-czlowiek.blog-
spot.com/2013/02/symbolika-swiata-i-swiecy.html (dostep: 4.04.2020).
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jednak tego zwyczaju jako wyrazu wiary ludu, wiary moze nie do konca
dojrzatej, ale szczerej 1 prostej, jak szczera i1 prosta byta wiara kobiety, ktora
namascita Jezusowi nogi olejkiem (por. Mt 26,6-13; Mk 14,3-9; J 12,1-8).
Czy Jezus tego potrzebowal? Bynajmniej — méwi Hieronim — skarcit jednak
tych, ktorzy uwazali gest kobiety za marnotrawstwo, poniewaz ,,owa niewia-
sta zrobita to, aby uczci¢ Chrystusa i gorliwo$¢ jej serca znalazta uznanie™”?.
Podobnie jest z paleniem $wiec meczennikom: czy §wigci potrzebujg ich bla-
sku? Bynajmniej, jednak ci, ktorzy je zapalaja, ,,otrzymuja zaptate wedtug
swej wiary””®. Chrze$cijan palgcych §wiece meczennikom absolutnie wiec
nie mozna nazwa¢ balwochwalcami’, uwaza Hieronim.

2.4. Sensu wigilii nie niweczg naduzycia niektorych wiernych

Wystepujac przeciw wigiliom w bazylikach meczennikow, Wigilancjusz
podnosit dwa zarzuty. Pierwszy: zbyt czg¢ste sprawowanie wigilii ostabia
znaczenie wigilii wielkanocnej, przez co moze si¢ wydawac, ze swigtuje
si¢ Wielkanoc wiele razy w roku’. Drugi: nocne wigilie stanowia okazj¢
do grzechu™.

Odpowiadajac na pierwszy z zarzutéw, Doktor Kosciota argu-
mentowat, ze gdyby przyja¢ rozumowanie Wigilancjusza, chrzesci-
janie powinni takze zrezygnowac z niedzielnej Eucharystii, ,,aby$my
nie obchodzili ciggle nocy Zmartwychwstania Panskiego i nie zaczg-
li mie¢ wielu Wielkanocy zamiast jednej””’. Podobnie jesli chodzi
o zdarzajace si¢ podczas wigilii naduzycia moralne: owszem, sg to
rzeczy naganne, ale ,,co$ takiego” (tale aliquid) zdarza si¢ niestety
rowniez podczas czuwan wielkanocnych’™. Czy zatem i z nich powin-
niSmy zrezygnowac? — pytat Hieronim”. Absurd! Sensu i wartosci
czuwah w bazylikach meczennikow nie niweczg ,,nieprzystojne czu-
wania” niektorych ludzi®.

2 Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 11-12.

Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 12-14.

% Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 7, 12-31.
5 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 4-6.

6 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 10-12.
77 Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 6-9.

8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 10-14.
7 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 22-24.
8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 9, 16-17.
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3. Podsumowanie

Zagadnienie wzajemnego oddziatywania wspdlnoty swietych w nie-
bie i ludu pielgrzymujacego na ziemi jest jedna z kontrowersji migedzy
katolicyzmem a protestantyzmem. Ten ostatni, jak wiadomo, ograniczyt
W znacznym stopniu wptyw wspdlnoty $wietych na wiernych na ziemi,
korzystajac niewatpliwie z dorobku jednego z prekursorow mysli prote-
stanckiej — Wigilancjusza. Faktem jest, ze wigkszo$¢ pogladow tego galij-
skiego prezbitera na temat kultu §wigtych obowigzuje dzisiaj w protestanc-
kich wspoélnotach koscielnych. Bardzo wazne wydawato nam si¢ wigc, aby
przypomnie¢, jak na poczatku V wieku zareagowat na nauke¢ Wigilancjusza
jeden z wielkich Ojcow Kosciota — $w. Hieronim. Jego nauczanie zawarte
w dzietku Przeciw Wigilancjuszowi nie tylko bowiem przyczynito si¢ do
zatrzymania ekspansji pogladéw Galijczyka, ale w znacznym stopniu, w ta-
kich kwestiach jak relikwie, wigilie, palenie §wiec, weszto do oficjalnego
nauczania Kosciota 1 do liturgii. Najbardziej oryginalny wydaje si¢ by¢
jednak Hieronim w sprawie §wigtych obcowania. Z jego pisma Przeciw
Wigilancjuszowi wynika bowiem, ze ,,obcowanie” $wietych z zyjacymi
na ziemi byloby najbardziej intensywne w miejscach pochowku §wigtych,
czyli przy ich relikwiach. W swoim krétkim traktacie Hieronim nie pre-
cyzuje charakteru tej intensywnej obecnosci, pisze tylko, ze przejawia si¢
ona w ,,znakach i cudach” dokonywanych przez §wietych®! oraz ich silnym
oddziatywaniu na zte duchy, ktére nie tylko czuja obecnos$¢ §wietych przy
relikwiach®, ale palone wrecz jakims$ ,,niewidzialnym plomieniem™® przy

relikwiach ,,ryczg”®.

4. Post scriptum

Z racji, ze omawiany przez nas traktat Hieronima jest tak wazny dla
katolickiego nauczania na temat kultu §wietych, tym wigksze podzigko-
wania nalezg si¢ tym, ktorzy udostepnili nam go w polskim tlumaczeniu.
A jesli czasem pozwoliliSmy sobie na zaproponowanie pewnych zmian
w dotychczasowych przektadach, to jedynie, aby lepiej naszym zdaniem
wybrzmiaty pewne mysli Doktora Ko$ciota bronigce kultu swietych.

81 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 10, 3-4.

82 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 20-23.
8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 10, 22-25.
8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 5, 20-23.
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ZauwazyliSmy poza tym, ze niektdrzy autorzy patrza dos¢ tagod-
nym okiem na poglady Wigilancjusza, bardzo krytycznie natomiast
oceniajg dzietko Hieronima, gléwnie ze wzgledu na jego szate jezyko-
wa®. Niestety, czasem do tej ,,brutalizacji” jezyka Hieronima przyczy-
niaja si¢ sami thumacze. Przyktad? Uzyte przez niego stowo spurcitia®
czy koniecznie nalezato je ttumaczy¢ jako ,,tajno”?%” Wszak spurcitia to
w pierwszym rzedzie ,,brud”®® i tak stusznie naszym zdaniem oddaje to
stowo G. Ruranski®.

Zbyt rzadko we wspotczesnych komentarzach wybrzmiewa tez, przed
czym uchronito Ko$ciot dzietko Hieronima bronigce kultu §wigtych. Przed
tym mianowicie, co stato si¢ mniej wiecej dwanascie wiekoOw poOzniej,
a o czym piszg niektorzy autorzy:

[Marcin Luter] sprzeciwiat si¢ idei jakiegokolwiek [...] posrednictwa $wig-
tych. Znacznie dalej poszli Zwingli i Kalwin. Przywodca protestantow
szwajcarskich niezwykle ostro wystgpit przeciw wszelkiemu kultowi $wig-
tych, pielgrzymkom i relikwiom. Twierdzil, ze w czci rozmaitych patronow
kryje si¢ osobliwe batwochwalstwo. [...] Najradykalniej ustosunkowat sig¢
Kalwin. Kult §wietych traktowat jako wymyst diabta, a w czci obrazéw
widzial przejaw najbardziej prymitywnego poganstwa. Tak to pod koniec
XVI stulecia w wielu czeéciach Europy doszto do prawdziwego ikonokla-
zmu. Zniszczono liczne dzieta sztuki, ogotocono z dekoracji wngtrz wiele
kosciotow, przy okazji za$ palono lub w nurty rzek wrzucano relikwie. Nie
obeszto si¢ bez pospolitego rabunku kosztownosci, ofiarowanych ex voto
i cennych relikwiarzy®.

Czytajac Adversus Vigilantium, warto wiec mie¢ §wiadomos¢, o co tak
naprawde toczyla si¢ wowczas walka 1 ubolewaé, ze wiek XVI nie miat
swojego Hieronima.

8 G. Ruranski na przyktad uzywa w stosunku do pisma Hieronima jednoznacznie
pejoratywnego okreslenia ,,paszkwil”. Por. Ruranski, Wstep, s. 397, 402, 403.
Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 11.
Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 11, Zrodia starozytne 2, s. 101.

8 Por. Stownik tacirisko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa 1999, s. 202.

8 Por. Hieronymus, Adversus Vigilantium 8, 11, ZM 67, s. 445.

% Por. H. Fros — F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny,
Krakow 1982, s. 38.
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The Cult of Saints in the Against Vigilantius of St. Jerome. The Question
of Contemporary Translations

(summary)

One of the controversies between Catholicism and Protestantism is the problem of the mu-
tual influence of the community of saints in heaven and the pilgrimaging people on earth.
As is known, Protestantism has greatly reduced the impact of the community of saints on
the faithful on earth, profiting undoubtedly from the heritage of one of the precursors of
Protestant thought — Vigilantius. It is a fact that most of the views of this Gallic priest on
the veneration of the saints are binding today in Protestant ecclesial communities. As we are
celebrating the 1600" anniversary of the death of St. Jerome, it seems appropriate to recall
his reaction to the views held by Vigilantius. St. Jerome’s teaching expressed in the little
work Adversus Vigilantium not only contributed to the blocking of the expansion of the
doctrine of this Gallic priest, but also entered to a large extent into the official teaching of the
Church and the liturgy. Unfortunately, this work of St. Jerome has not had many translations
into modern languages and most of the existing versions are based on the text taken from
the Patrologia Latina, which complicates the understanding of the most original thought of
St. Jerome on the communion of the saints and on relics. The Adversus Vigilantium explains
that the “communion” of the saints with the living is more intensive in the burial places of
the saints, and so, adjacent to their relics. In his short treatise, St. Jerome does not specify
the character of this intensive presence. He only writes that it manifests itself in “signs and
miracles” done by the saints and in their powerful impact on evil spirits.

Keywords: Jerome; Vigilantius; veneration of saints; relics; candles in churches; vigils

Kult swigtych w piSmie Hieronima Przeciw Wigilancjuszowi. Kwestia
wspolczesnych thumaczen

(streszczenie)

Zagadnienie wzajemnego oddzialywania wspdlnoty swietych w niebie i ludu pielgrzymujacego
na ziemi jest jedng z kontrowersji migdzy katolicyzmem a protestantyzmem. Ten ostatni, jak
wiadomo, ograniczyt w znacznym stopniu wptyw wspolnoty $§wietych na wiernych na ziemi,
korzystajac niewatpliwie z dorobku jednego z prekursorow mysli protestanckiej — Wigilancjusza.
Faktem jest, ze wickszo$¢ pogladow tego galijskiego prezbitera na temat kultu §wietych obowia-
zuje dzisiaj w protestanckich wspolnotach koscielnych. Obchodzac 1600. rocznicg §mierci $w.
Hieronima, wydaje si¢ wazne przypomnie¢, jak zareagowat on na poglady Wigilancjusza. Jego
nauczanie zawarte w dzielku Adversus Vigilantium nie tylko bowiem przyczynito si¢ do zatrzy-
mania ekspansji pogladéw Galijczyka, ale w znacznym stopniu weszto do oficjalnego nauczania
Kosciota i do liturgii. Niestety, pismo Hieronima nie doczekato si¢ dotad wielu thumaczen na
jezyki nowozytne, a te, ktore sg, opieraja si¢ czesto na wydaniu w Patrologii Lacinskiej kompli-
kujacym zrozumienie najbardziej oryginalnych mysli Hieronima dotyczacych $wigtych obco-
wania i relikwii. Z pisma Przeciw Wigilancjuszowi wynika bowiem, ze ,,obcowanie” §wietych
Z Zyjacymi na ziemi byloby najbardziej intensywne w miejscach pochowku §wietych, czyli przy
ich relikwiach. W swoim krétkim traktacie Hieronim nie precyzuje charakteru tej intensywne;j
obecnosci, pisze tylko, Ze przejawia si¢ ona w ,,znakach i cudach” dokonywanych przez §wigtych
oraz ich silnym oddziatywaniu na zte duchy.
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Stowa kluczowe: Hieronim; Wigilancjusz; kult swigtych; relikwie; palenie $§wiec w ko-
$ciotach; wigilie
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Ks. Waldemar Turek'

Dziewictwo rozumiane jako ustawiczna walka dla Pana.
Fundamenty biblijne w Liscie 22 Sw. Hieronima
do Eustochium

Sw. Hieronim? napisat List 22 (O zachowaniu dziewictwa — De virgi-
nitate servanda) w Rzymie na przetomie 383 1 384 roku oraz zaadresowat
go do Eustochium, corki $w. Pauli, arystokratki rzymskiej. Pismo stanowi
rozprawe¢ o chrzescijanskim dziewictwie zachowywanym ze wzgledu na
Chrystusa i Krolestwo Niebieskie®. Jednocze$nie jest przedstawieniem i apo-
logia chrzescijanskiego zycia monastycznego. Powstato w czasach, w kto-
rych nie brakowato przeciwnikdéw tego rodzaju zycia poswigconego Bogu.
Wystarczy wspomnie¢ Helwidiusza krytykujacego ascetyzm chrzescijanski
czy Jowiniana albo Wigilancjusza przedstawiajacych monastycyzm jako
stan bezuzyteczny, a niekiedy nawet niebezpieczny, z racji chocby na rze-
koma tendencje wsrod mnichow 1 mniszek do zbytniego zamykania si¢ we
wspolnotach 1 izolacji od $wiata.

Sw. Hieronim opiera si¢ w swoim dziele na licznych tekstach Pisma
Swietego i ukazuje, ze to, co pisze w zwigzku z podjetymi tematami, nie jest
zwykta madroscig ludzka, ale odzwierciedla naukg objawiong. W podobnym
stylu sa napisane List 31 (drugi do Eustochium), krétki, bo liczacy zaledwie
trzy rozdziaty, tekst, oraz List 108, czyli Posmiertna mowa pochwalna na czes¢

' Ks. dr hab. Waldemar Turek, profesor na Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, pracownik Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej; e-mail: turek@tiscalinet.it;
ORCID: 0000-0002-8126-4125.

2 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim i w je-
zykach obcych, dotyczacych zycia i dziet $w. Hieronima, odsytam do: M. Starowieyski,
Hieronim ze Strydonu, NSWP, s. 436-447.

3 Zob. B. Degorski, Wstep, w: Sw. Hieronim, Listy do Eustochium. Listy 22, 31,
108, ZM 33, Krakéw 2004, s. 61.
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$w. Pauli (trzeci list do Eustochium). Sw. Hieronim porusza w tych trzech pi-
smach* wiele zagadnien zwigzanych z tematem dziewictwa, ktore pojmuje
jako forme ustawicznej duchowej walki dla Pana polaczonej z r6znego rodzaju
ofiarami 1 wyrzeczeniami. W niniejszym opracowaniu zamierzam przedstawi¢
te idee, analizujac konkretne fragmenty wspomnianych listow, oparte przede
wszystkim na wybranych przez sw. Hieronima tekstach biblijnych.

Omoéwie zatem najpierw cel, jaki sobie postawil §w. Hieronim, piszac
List 22. Zajmg si¢ nastepnie odnosnymi tekstami biblijnymi, prébujac od-
powiedzie¢ na pytania dotyczace ich interpretacji, uzywanego stownictwa,
poruszanych zagadnien. Przejde¢ nastepnie do konkretnych elementéw opi-
su dziewictwa rozumianego w sensie duchowej walki podejmowanej dla
Chrystusa i jej konkretnych elementéw. Jesli si¢ nie myle, zagadnienie to
nie bylo do tej pory szczegétowo omawiane’. W zakonczeniu chciatbym
zapyta¢ o znaczenie omawianych tekstow §w. Hieronima dla wspotczesne;j
debaty w odniesieniu do dziewictwa, malzefistwa i zycia zakonnego.

1. Cel Listu 22 sw. Hieronima

Eustochium zajmowata szczegélne miejsce wsrod niewiast rzym-
skich, dla ktorych postugiwat duchowo $w. Hieronim w Rzymie®. Z same-

4 Wspomniany w poprzednim przypisie Wstep opracowany przez B. Degorskiego

(ZM 33, s. 11-88) stanowi dobre wprowadzenie w kontekst i tematy poruszane w Listach do
Eustochium $w. Hieronima. W tym samym opracowaniu znajdujemy obszerng bibliografi¢ (ZM
33, s. 89-108) uwzgledniajacg wydania i przektady listow §w. Hieronima, opracowania dotycza-
ce bezposrednio Listow do Eustochium oraz monastycyzmu zenskiego i Zycia ascetyczno-mni-
szego w Rzymie kierowanego przez §w. Hieronima. Zob. takze: L. Mirri, Donna e verginita nei
Padri (Girolamo e Ambrogio), ,,Studi Francescani” 88 (1991) s. 339-362; L. Mirri, La dolcezza
nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo, Spiritualita occidentale, Magnano 1996.

5 Na temat dziewictwa i wielu innych aspektow z nim zwigzanych w dzietach $w.
Hieronima mamy kilka publikacji, ktére uwzglgdniono w niniejszym opracowaniu: L. Mirri,
La vita ascetica femminile in san Girolamo, Roma 1992; C. Steininger, Die ideale christli-
che Frau: virgo — vidua — nupta. Eine Studie zum Bild der idealen christlichen Frau bei
Hieronymus und Pelagiusz, St. Ottilien 1997; N. Adkin, Jerome on virginity. A Commentary
on the Libellus de viriginitate servanda (Letter 22), Classical and Medieval Texts. Papers
and Monographs 42, Cambridge 2003; J. Kochel, Nauka o czystosci i dziewictwie w Listach
$w. Hieronima, w: J. Kochel, Wychowanie do czystosci — utopia czy zadanie, Cztowiek —
Rodzina — Spoteczenstwo 20, Opole 2011, s. 21-35.

6 Zob. J. Gribomont, Eustochio, NDPAC I 1866-1867. Autor syntetycznego opraco-
wania podkresla, ze $w. Hieronim zadedykowat wtasnie Eustochium sporo ze swoich pism,
a ona sama brata czynny udzial w pracy literackiej swojego mistrza.
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go bowiem Listu 22 wynika, ze byla ona pierwsza rzymiankg z wysokich
warstw spolecznych, ktora wybrata dziewictwo jako droge nasladowania
Chrystusa: ,,Zganiwszy wigc 1 wytepiwszy te, ktore nie chcg by¢ dziewica-
mi, lecz chcg uchodzi¢ za takie, cata moja mowa zwraca si¢ teraz ku tobie,
ktora jako pierwsza szlachcianka miasta Rzymu zaczelas by¢ dziewica™.

Do tej wlasnie niewiasty $w. Hieronim kieruje swoj obszerny list 1 za-
raz na poczatku jasno precyzuje jego cel:

Nie zamierzam teraz glosi¢ pochwal dziewictwa, ktorego ty wspaniale do-
swiadczyltas, przezywajac je. Nie chce takze wymienia¢ przykrosci zwia-
zanych z malzenstwem: jak nabrzmiewa tono, ptacze dziecko, dokucza
rywalka, przynagla troska o dom i jak wszystko, co uwaza si¢ za warto-
sciowe, przerywa ostatecznie smier¢. [...] Nie ma w tym dzietku zadnego
pochlebstwa, gdyz pochlebca jest nieprzyjacielem, ktory schlebia. Nie bg-
dzie w nim zadnego przepychu krasoméwczych stow, ktore juz stawiaty-
by ciebie wérdd aniotoéw i, ukazujac pickne dziewictwo, rzucaty swiat pod
twoje nogi®.

Sw. Hieronim wyraznie odrzuca niektore cele, ktorych mogliby spo-
dziewa¢ si¢ najpierw Eustochium, a nastepnie ewentualni inni czytelnicy
pisma. Po pierwsze, list nie jest pochwalg dziewictwa (non me nunc lau-
dem virginitatis esse dicturum), ktére w gruncie rzeczy stato si¢ juz udzia-
tem gldwnej adresatki pisma i ktéra z pewnos$cig rozumie jego sens i jego
doniosto$¢ (quam probasti optimam, et consecuta est). Autor zdaje sobie
sprawe z tego, ze pisze do osoby, ktéra zaznata juz smaku i1 trudéw zycia
w dziewictwie 1 ze do podjecia takiego stylu zycia nie trzeba jej przekony-
wac. Juz na podstawie tego stwierdzenia mozna domniemac, ze jego autor
nie bedzie koncentrowat si¢ na zachecie do wyboru zycia w dziewictwie,
ale podejmie jakie$ inne tematy z nim zwigzane.

Po drugie, $w. Hieronim nie zamierza przedstawia¢ trosk i zmartwien,
jakie niesie ze sobg zycie w malzenstwie (nec enumeraturum molestias
nuptiarum). Pomija te elementy jako oczywiste 1 wszystkim dobrze znane.
Wystarczy wspomnie¢ bole zwigzane z porodem, opieke na dzieckiem, tro-
ske o rodzing i dom. Po trzecie, list nie stanowi pochlebstwa w odniesieniu
do Eustochium (nulla est enim in hoc libello adulatio), bo ten, kto schlebia,
wykazuje niewlasciwg postawg 1 jest w gruncie rzeczy nieprzyjacielem. Po

7 Hieronymus, Epistula 22, 15.

8 Hieronymus, Epistula 22, 2.
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czwarte wreszcie, list nie powstaje w tym celu, aby popisywac si¢ umiejet-
nosciami oratorskimi i krasomowczymi (nulla erit rhetorici pompa sermo-
nis). Sw. Hieronim zdawat sobie sprawe ze swoich talentow i umiejetnosci
retorycznych, mogt zatem pokusi¢ si¢ o wychwalanie dziewictwa z punktu
widzenia formalnego, postugujac si¢ starannie dobranymi stowami, wy-
szukanymi wyrazeniami, elegancja konstrukcji. Innymi stowy, moglby si¢
skoncentrowa¢ na formie a nie na tresci. Jasno jednak odrzuca tego typu
mozliwos¢.

Rodzi si¢ zatem niemal spontanicznie pytanie: jaki jest prawdziwy cel
Listu 22 $w. Hieronima? Wydaje si¢, ze chodzi o to, aby z jednej stro-
ny ukaza¢ pigkno i sensowno$¢ zycia w dziewictwie, z drugiej za$ opi-
sa¢ trudy, ktore trzeba podjac¢, aby trwa¢ w dziewictwie, oraz da¢ pewne
rady zwlaszcza osobom, ktore przyjely tego typu styl zycia, by nie utracity
skarbu dziewictwa. U podstaw tych tematow lezy podstawowe zatozenie,
oparte na odno$nych tekstach biblijnych, ze zycie kazdego chrzescijanina,
zwlaszcza za$ tego, ktory otrzymuje szczegdlne powotanie, jest nieustanng
duchowg walka:

Dla $miertelnikdéw to zycie jest stadionem: tutaj walczymy, aby tam otrzymac
wieniec. Nikt nie stgpa bezpiecznie pomiedzy we¢zami i skorpionami. Pan
moéwi: ,,M0j miecz upoit sie na niebie” (Iz 34,5), a ty sadzisz, ze osiggniesz
pokoj na ziemi, ktora rodzi osty i ciernie, ktorymi karmi si¢ waz? ,,Nie to-
czymy walki przeciw ciatu i krwi, lecz przeciw Zwierzchnosciom i przeciw
Wiadzom, przeciw rzadcom s$wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom
duchowym zla na wyzynach niebieskich” (Ef 6,12). Otaczaja nas wielkie
odziaty wrogow, wszystko roi si¢ od wrogow®.

W przytoczonym tekscie dostrzegamy dwa teksty biblijne traktowane
przez $w. Hieronima jako fundamenty ukazywanej przez siebie idei: jeden
pochodzi z Ksiegi [zajasza, drugi zas — z Listu $w. Pawta do Efezjan. Apostot
Narodow w wielu fragmentach swoich pism chetnie uzywat stéw i obrazéw

° Hieronymus, Epistula 22, 3. Zob. B. Degorski, L’insegnamento monasti-

co Geronimiano, VoxP 32-33 (1997) s. 199-214. Autor opracowania analizuje niektore
inne teksty $w. Hieronima ukazujace kazdego chrzescijanina, zwtaszcza zakonnika, jako
zolierza Chrystusa: ,,Ogni cristiano e in particolare il monaco ¢ un soldato di Cristo
e, percio, deve essere forte e coraggioso, combattendo per lui ¢ dimostrandolo con la vita
e non cercando le comodita mondane. Il coraggioso amore per Cristo deve essere persino
piu grande di quello per i propri genitori o i cari” (Degorski, L insegnamento monastico
Geronimiano, s. 206).
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ukazujacych walke, zachgcajac swoich adresatow do tego, aby go naslado-
wali, podejmowali wyrzeczenia, podobnie jak to czynig atleci, aby wygraé
zawody 1 otrzymac nagrodg: ,,Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegng na
stadionie, wszyscy wprawdzie biegna, lecz jeden tylko otrzymuje nagrodg?
Przeto tak biegnijcie, abyscie ja otrzymali” (1Kor 9,24)'. Ten i podobne tek-
sty §w. Pawla apostota byty niewatpliwie bliskie $w. Hieronimowi, ktory nie
ukrywat roznych trudnosci, na jakie napotykal w swoim zyciu chrzescijanin.
Co wiecej, miat odwagg stwierdzié, ze ,,Otaczaja nas wielkie oddziaty wro-
gow, wszystko roi si¢ od wrogéw”. Podobnie jest w nastgpnym fragmencie
listu §w. Hieronima, w ktorym dostrzega si¢ wptyw mysli Apostota Narodow:

Jak dhugo pozostajemy w tym kruchym ciele!, jak dlugo ,,przechowujemy
za$ ten skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7), a duch pozada rzeczy
przeciwnych ciatu, a ciato przeciwnych duchowi, tak dlugo nie istnieje zadne
pewne zwycigstwo. Nasz przeciwnik — diabet — ryczac jak lew, krazy, szu-
kajac, aby co$ pozreé. [...] Diabet nie szuka ludzi niewiernych, nie szuka
tych, ktorzy sa na zewnatrz [...]. Zalezy mu, aby wyrwac [ludzi] z Kosciota
Chrystusa'?.

Zycie chrzeécijanina jest nieustannym zmaganiem sie, rzeczywisto$cia
dynamiczng, wymagajaca ciagtej uwagi — nie mozna by¢ nigdy pewnym
zwyciestwa. W koncowej czesci przytoczonego tekstu sw. Hieronim mowi
bezposrednio o diable, ktory jest ciagle w poszukiwaniu ofiar. Ten za$ upa-
truje sobie w sposob szczegolny ludzi, ktorzy sa wewnatrz Kosciota i stara
si¢ na rézne sposoby wyprowadzi¢ ich ze wspolnoty wierzacych.

Sw. Hieronim, przedstawiwszy koncepcje zycia ludzkiego z mocnym
podkresleniem potrzeby ciggltego zmagania si¢ i walki duchowej, proponu-
je w podobnych kategoriach ide¢ chrzescijanskiego dziewictwa.

10 Tego typu stownictwo spotykamy u $§w. Pawta takze w znanym tek$cie 2Tm 4,7-8:
,»W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzeglem. Na ostatek odto-
zono dla mnie wieniec sprawiedliwos$ci, ktory mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy
Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umitowali pojawienie si¢ Jego”. Gdy
chodzi o teksty biblijne innych autoréw ukazujacych zycie chrzescijan jako walke, mozna
wskaza¢ Jk 1,12; 1P 5,4; Ap 2,10; 3,11; 6,2.

W tek$cie oryginalnym jest tu uzyte tacinskie stowo corpusculum, co oznacza
dostownie ‘ciatko, ciatko delikatne’. Poczawszy od IV wieku bylo ono uzywane takze
na okreslenie ciala martwego albo ciata ascety. Zob. Hieronymus, Vita S. Pauli Primi
Eremitae X1 3.

12 Hieronymus, Epistula 22, 4.
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2. Niektore teksty biblijne o dziewictwie w interpretacji
Sw. Hieronima

Autor wpisuje si¢ w tradycje wczesniejszych pisarzy chrzescijanskich,
ktorzy w sposdb klarowny podawali motywacj¢ dziedzictwa opartg gtow-
nie na argumentach biblijnych. Odwotywali si¢ oni przede wszystkim do
postawy i stow samego Zbawiciela zapisanych w Ewangeliach. Podkreslali
zatem, ze Krolestwo Boze jest realizowane w Chrystusie, ktory prowadzit
zycie bezzenne. Kto uznaje dziewictwo, jest w harmonii z gltoszong przez
Jezusa nauka, ktéry mowil: ,,Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktérym
to jest dane. Bo sg niezdatni do matzenstwa, ktérzy z tona matki takimi si¢
urodzili; 1 sg niezdatni do malzenstwa, ktorych ludzie takimi uczynili; a sg
takze bezzenni, ktorzy ze wzgledu na krélestwo niebieskie sami zostali
bezzenni. Kto moze pojaé, niech pojmuje!” (Mt 19,11-12). Echo tych stéw
dostrzegamy w osobistym stwierdzeniu $w. Hieronima: ,,Przed wielu laty
z powodu krolestwa niebieskiego odcigtem si¢ od domu, rodzicow, siostry,
krewnych i1 — co jest trudniejsze od tego wszystkiego — od lubowania si¢
w wytwornych ucztach, i podazytem do Jerozolimy, aby walczy¢”".

Sw. Hieronim znat doskonale zachete Jezusa do trwatego i dobrowol-
nego bezzenstwa tych, ktorzy chca sie poswigci¢ wyltacznie Krolestwu
Bozemu. W rzeczywistosci tylko ono jest usprawiedliwieniem dziewictwa
chrzescijanskiego i tylko ci, ktérym jest to dane, mogg zrozumiec¢ te stowa.
Te za$ nadaja dziewictwu chrzescijanskiemu wymiary eschatologiczne. Ci,
co zyja w bezzenstwie, nie sg przywigzani do tego $wiata. Podobnie jak
w przypowiesci Jezusa o dziesigciu pannach zapisanej w Mt 25,1-13 ludzie
ci oczekuja na oblubiefica 1 na Krolestwo Niebieskie. To w odniesieniu do
tej przypowiesci §w. Hieronim pisze: ,,Dziewice glupie, ktdre — nie majac
oliwy — nie sa dopuszczone do Oblubienca™'.

Szczegoblnie wazny dla §w. Hieronima byt siodmy rozdziat Pierwszego
Listu $w. Pawla Apostota do Koryntian: ,,Nie mam za$§ nakazu Panskiego
co do dziewic, lecz daj¢ rade jako ten, ktory — wskutek doznanego od Pana
mitosierdzia — godzien jest, aby mu wierzono. Uwazam, iz przy obecnych
utrapieniach dobrze jest tak zostaé, dobrze to dla cztowieka tak zy¢. Jestes
zwigzany z zong? Nie usituj odtaczac si¢ od niej! Jestes wolny? Nie szu-
kaj zony! Ale jesli si¢ ozenisz, nie grzeszysz. Podobnie 1 dziewica, jesli
wychodzi za maz, nie grzeszy. Tacy jednak cierpie¢ beda udreki ciala, a ja
chcialbym ich wam oszczedzi¢” (1Kor 7,25-28).

13 Hieronymus, Epistula 22, 30.
4" Hieronymus, Epistula 22, 5.
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W tekscie dostrzega si¢ réwno$¢ w ocenie dziewictwa i matzenstwa
ukazang w stowach: ,Jesli si¢ ozenisz, nie grzeszysz. Podobnie 1 dziewi-
ca, jesli wychodzi za maz, nie grzeszy”. Nastepnie jednak apostot stwier-
dza w odniesieniu do tych, ktérzy si¢ zenig albo za maz wychodza: ,,Tacy
jednak cierpie¢ beda udreki ciata, a ja chcialbym ich wam oszczedzi¢”.
Sw. Hieronim w sposob bardzo konkretny wyjasnia ten tekst §w. Pawta:

,»Nie mam za$§ nakazu Panskiego —mowi Apostot —co do dziewic”. Dlaczego?
Poniewaz i on sam byl dziewiczym nie na mocy [jakiego$] rozkazu, lecz
z whasnej woli. [...] Dlaczego wiec nie ma nakazu Pana odno$nie do dziewic-
twa? Poniewaz ma wickszg wartos¢ to, co nie jest wymuszone, lecz co jest
ofiarowane. Jesli bowiem dziewictwo bytoby nakazane, matzefstwo wyda-
loby si¢ by¢ przekreslone. Bytoby ponadto czyms$ bardzo twardym i1 wbrew
naturze zmusza¢ ludzi do zycia anielskiego i tego od nich wymaga¢ oraz
w jakis$ sposob potepiaé to, co zostato stworzone'’.

Sw. Hieronim, opierajac si¢ na nauczaniu §w. Pawta apostota, podkre-
sla przede wszystkim fakt dziewiczego zycia samego Apostola Narodow
1 tego, ze byt to jego wolny wybodr. Wydaje sig, ze stosunkowo mato auto-
row okresu patrystycznego zwraca uwage na ten aspekt zycia $w. Pawila.
Pisarz wykorzystuje nastegpnie ten fakt, aby wyraznie ukazaé, ze dziewic-
two jest kwestig wyboru, a nie nakazu, i jako takie ma wigkszg wartos¢.
Chrzescijanin wybiera dziewictwo, a nie jest do niego zmuszony. Logicznie
nastepnie stwierdza, ze jesli dziewictwo byloby nakazane, w ten sposob
przekreslone bytoby matzenstwo. Malzenstwo jest czyms naturalnym i tyl-
ko niektorzy moga podjac si¢ zycia, ktore §w. Hieronim nazywa zyciem
anielskim.

Pewne przeciwstawienie dziewictwa matzenstwu nie ma natury filozo-
ficznej, ale dotyczy przejscia od ,terazniejszosci” do ,,przysztosci” w ra-
mach historii zbawienia. Matzenstwo nalezy bowiem do porzadku prowi-
zorycznego, ktory kiedys$ przeminie: ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie
beda si¢ ani zeni¢, ani za m3z wychodzi¢, lecz beda jak aniolowie Bozy
w niebie” (Mt 22,30)'6.

15

Hieronymus, Epistula 22, 20.

Zob. 1. de la Potterie, Dziewictwo, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-
Dufour, tt. K. Romaniuk, Poznan — Warszawa 1982, s. 256: ,,Podobnie jak w przypowie-
$ci Jezusa (Mt 25, 1.6) ludzie ci oczekuja na Oblubienca i na krélestwo niebieskie. Jak
ciagle objawianie dziewictwa Kosciota zycie ich jest takze Swiadectwem nieprzynale-
zenia chrzescijan do tego $wiata; jest «znakiem» trwatym pewnego napigcia eschatolo-

16
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Pisarz, opierajac si¢ na niektorych tekstach biblijnych, rozréznia dzie-
wictwo cielesne i dziewictwo duchowe. W odniesieniu do tych osob, ktore
zbytnio troszcza si¢ o swoje ciato 1 codziennie obliczajg dochody z posia-
dtosci, stawia pytanie:

Czy one mogg by¢ dziewicami? ,,Nie tak bowiem cztowiek widzi, jak widzi
Boég, bo cztowiek patrzy na twarz, Bog patrzy na serce” (1 Sm 16,7). Dlatego,
jesli nawet ciele$nie sg dziewicami, nie wiem, czy sa dziewicami duchem.
Tak bowiem okreslit dziewice Apostot: ,,By byla swicta i ciatem, i duchem
(Ut sit sancta corpore et spiritu)” (1 Kor 7,34)"7.

Dziewice, ktore zachowuja jedynie dziewictwo cielesne, nie moga by¢
wlasciwymi przyktadami dla tych, ktore szukajg prawdziwego dziewictwa:
W rzeczywistosci bowiem zatrzymujg one dla siebie chwale 1 nawet jesli
powstrzymuja si¢ przed wspotzyciem cielesnym, napawajg si¢ réznymi
rozkoszami odnoszacymi si¢ do ciata.

To interesujace rozroéznienie miedzy dwoma typami dziewictwa poja-
wia si¢ takze w innym teks$cie §w. Hieronima, w ktorym stwierdza on, ze
nawet sam Bog nie moze podnies¢ dziewicy po upadku:

Powiem zuchwale: chociaz Bog wszystko moze, to jednak nie moze podnies¢
dziewicy po upadku. Mocen jest wyzwoli¢ od kary, lecz nie moze uwienczy¢
zepsutej. [...] Pan powiada: ,,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobietg, juz
si¢ w swoim sercu dopuscil z nig cudzotostwa” (Mt 5,28). Dziewictwo wigc
moze przepas¢ takze z powodu mysli. To sa te zte dziewice: dziewice cialem,
nie duchem; dziewice ghupie, ktore — nie majac oliwy — nie sg dopuszczone
do Oblubienca'®.

Jak wynika z przytoczonych tekstow, wymagania religii chrzescijan-
skiej w odniesieniu do spraw seksualnych sg wyjatkowo surowe: nie cho-
dzi tylko o powstrzymywanie si¢ od wspotzycia seksualnego, czyli, innymi
stowy, nie wystarczy dziewictwo cielesne, ale chodzi o to duchowe, np.
w sferze mysli, pragnien i spojrzen. To ostatnie wymaga szczegdlnych wy-
rzeczen i szczegdlnej duchowej walki.

gicznego w Kosciele; jest antycypacja stanu zmartwychwstania, kiedy to ci, co zostang
uznani za godnych uczestniczenia w §wiecie przysztym, beda podobni do aniotéw, do
synéw Bozych”.

17" Hieronymus, Epistula 22, 38.

18 Hieronymus, Epistula 22, 5.
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3. Dziewictwo jako plaszczyzna duchowej walki
przy pomocy daréow Bozych

Niektorzy autorzy starozytnego chrzescijanstwa ukazywali wiernych
Chrystusa, zwlaszcza mnichow, jako tych, ktorzy walczg przeciwko Szatanowi
i zhu, jak to czynili ich duchowi poprzednicy, czyli meczennicy'. Sw. Hieronim
podejmuje i rozwija t¢ mys$l zwlaszcza w odniesieniu do dziewic:

Wszystko, co przedstawilismy, wyda si¢ twardym temu (dura videbuntur), kto
nie kocha Chrystusa. Kto za$ uwaza wszelki przepych $wiata za $mieci, a za
prozne to wszystko, co jest pod stoncem, aby pozyska¢ Chrystusa, kto umart
1 zmartwychwstal ze swym Panem i ukrzyzowal swoje cialo wraz z wadami
(vitiis) i pozadliwo$ciami (concupiscentiis), ten swobodnie bedzie glosit: ,,Kt6z
nas odlaczy od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie,
gtod czy nagosé, niebezpieczenstwo czy miecz” (Rz 8,35)?%.

Wedlug $w. Hieronima trudy zwigzane z zyciem w dziewictwie wydaja
si¢ twarde temu, kto nie kocha Chrystusa. To stwierdzenie jest istotne dla
zrozumienia sensu dziewictwa w ujeciu religii chrzescijanskiej, ktore jest
odnoszone do Chrystusa. Autor listu precyzuje nastgpnie, na czym konkret-
nie ten zwigzek ze Zbawicielem ma polega¢. Najpierw zatem trzeba uznaé
przepych §wiata za $mieci, co stanowi warunek sine qua non aby pozyskac
Chrystusa. Nastepnie trzeba umrze¢ razem z Nim i zmartwychwsta¢, co
sprawia, ze cztowiek rodzi si¢ na nowo od strony duchowej. Wreszcie trze-
ba ukrzyzowac swoje cialo wraz z pozadliwo$ciami 1 wadami. Tylko pod
tymi warunkami zadna rzeczywisto$¢ nie jest w stanie odigczy¢ chrzesci-
janina od mito$ci Chrystusowej. Sw. Hieronim przytacza w tym kontekscie
znany tekst $w. Pawla z jego Listu do Rzymian (8,35) ukazujacy Jezusa,
ktory sam znosit trudy i rozmaite cierpienia zycia ludzkiego:

Syn Bozy stat si¢ dla naszego zbawienia synem czlowieczym: czeka w tonie
przez dziewi¢¢ miesigcy, aby si¢ narodzi¢ i znosi przykrosci [cigzy], zakrwa-
wiony wydobywa si¢, owijaja Go w pieluszki, uSmiecha si¢ pod wptywem
pieszczot. Ciasny ztob obejmuje Tego, w ktorego dloni zawiera si¢ §wiat.
Przemilczam, ze az do trzydziestego roku [zycia], [pozostajac] nieznanym,

19 Zob. na ten temat: A. Bandura, Athleta Christi nella patristica latina dei primi
quattro secoli, Roma 1994, s. 47-54.
20 Hieronymus, Epistula 22, 39.
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zadowala si¢ ubdstwem rodzicow; biczowany — milczy; krzyzuja Go, a modli
sie za krzyzujacych?!.

Jezus dat nam dowody najwyzszej mitosci, pokory, skromnego zycia,
ubostwa, cierpliwo$ci 1 wytrwato$ci w cierpieniu, modlitwy za oprawcow.
Ta mito$¢ Jezusa zachegca nas, abySmy w codziennym zyciu odpowiadali
na nig mitosécig i konkretnie podejmowanymi walkami, r6znymi wyrzecze-
niami tak w odniesieniu do ciala, jak i do ducha. Tak bylo tez w przypadku
$w. Hieronima, ktory bardzo szczerze i obrazowo opowiada adresatce listu
o swoich wyrzeczeniach:

O, ilez razy, przebywajac na pustyni i na owym szerokim pustkowiu, ktore
spalone zarem stonca dostarcza mnichom tego okropnego mieszkania, sadzi-
tem, Zze znajduj¢ si¢ posrod rzymskich rozkoszy! Siedziatem samotny, gdyz
bylem przepetiony gorycza. Strasznie wygladatem z powodu powykrzywia-
nych przez wor pokutny cztonkoéw. [...] O pokarmach zas$ i napoju zamilczg,
gdyz nawet chorzy uzywaja [tam] zimnej wody, a przyjmowanie czego$ go-
towanego jest zbytkiem. Mnie wiec, wlasnie mnie, ktory z powodu strachu
przed gehenng skazatem siebie samego na takie wiezienie w towarzystwie
jedynie skorpionéw i dzikich zwierzat, czesto wydawato sie, iz znajduje si¢
wérod tanczagcych dziewczat!?

Sw. Hieronim ukazuje wlasnie na podstawie swoich osobistych prze-
zy¢, ze chrzescijanin jest wszedzie zagrozony przez nieprzyjaciela, a pu-
stynia, umartwienia i posty nie zwalniaja go od czuwania i szukania po-
mocy w tasce Bozej. Postanawia zatem da¢ pewne wskazdwki rozumiane
jako reguty mniszego postgpowania. Rozpoczyna je od zwrocenia uwagi
na szukanie odpowiedniego towarzystwa:

Niech twoimi towarzyszkami bgdg te, ktore widzisz, ze je wycienczaja posty,
ktore majg blade twarze, ktore zar6wno wiek jak i zycie wyprébowato, ktore
codziennie Spiewajg w swych sercach: ,,Gdzie pasiesz swe stada, gdzie dajesz
im spoczaé w potudnie” (Pnp 1,7), ktére méwia z uczuciem: ,,Pragng odejsc,
a by¢ z Chrystusem” (Flp 1,23)%.

2 Hieronymus, Epistula 22, 39.
22 Hieronymus, Epistula 22, 7.
3 Hieronymus, Epistula 22, 17.
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W przytoczonym tekscie dostrzegamy dwa odniesienia biblijne.
Jedno pochodzi z Pie$ni nad Piesniami z mozliwg reminiscencja tekstu
Rdz 37,15-16:,,Gdy [Jozef] biakat si¢ po polu, spotkal go pewien cztowiek.
Zapytat go wigc 6w czlowiek: «Kogo szukasz?». Odpowiedzial: «Szukam
moich braci. Powiedz mi, prosze, gdzie oni pasg trzody»”. Jest w tych tek-
stach nawigzanie do tematu rozlaki 1 poszukiwania, ktory pojawia si¢ czg-
sto w literaturze mitosnej, podobnie jak temat obecnosci i przynalezenia®.
Chodzi o wazne rzeczywisto$ci, przezywane, cho¢ w nieco inny sposob,
takze w zyciu dziewicy: ona odczuwa roztgke i teskni za Zbawicielem. Do
takiej interpretacji upowaznia nas w jakiej$ mierze takze drugi cytat biblij-
ny wystepujacy w przytoczonym wyzej tekscie $w. Hieronima, pochodza-
cy z Listu do Filipian. Sw. Pawel wyjasnia w nim, Ze pragnie odej$¢, aby
,0by¢ z Chrystusem”, co oznacza taczy¢ w czasie zycia ziemskiego nasze
cierpienia z cierpieniami samego Zbawiciela.

Druga, praktyczna rada dawana przez $w. Hieronima dziewicom, doty-
czy pozostawania w domu: ,,Rzadko wychodz na ulice; szukaj mgczennikow
w twoim mieszkaniu. Nie brakowatoby nigdy powodu do wyjscia, gdybys
zawsze wychodzita, gdy jest to konieczne™”. Zauwazamy w tym tekscie nie-
co zaskakujacg zachete: ,,szukaj mgczennikow w twoim mieszkaniu”. Jeden
ze wspolczesnych znawcdw zycia i dziet §w. Hieronima wyjasnia:

Eustochium nie powinna wychodzi¢ z domu nawet po to, by uczci¢ miejsca
uswigcone krwig meczennikoéw. Powinna czyni¢ to duchowo, w swoim po-
koju. Che¢¢ opuszczenia ,,klauzury” domowej w celach naboznych, jakimi byt
choc¢by kult meczennikdw, stanowita niewatpliwie dla Eustochium duza ,,po-
kuse”. W czasie bowiem, w ktérym Hieronim pisze, w Wiecznym Miescie
szerzyla si¢ wielce cze$¢ meczennikow, a miejsca, na ktorych przelali oni
krew dla Chrystusa (wzglednie ich groby), przyciagaty rzesze wiernych®.

Juz ten przyktad i to wyjasnienie wskazuja, ze dziewica moze opusz-
cza¢ swoje mieszkanie jedynie dla bardzo powaznego, niemal koniecznego
powodu.

Trzecia zacheta dotyczy strony intelektualnej i duchowej dziewicy.
Sw. Hieronim radzi Eustochium: ,,Bardzo czesto czytaj i jak najwiecej sie

24 Zob. Biblia Jerozolimska, s. 890: ,,W Pnp jest wprowadzony w 3,1-4; 4,8; 5,28;
6,1. Ramy stanowi tu idylla pasterska (por. Jakub i Rachela — Rdz 29,1-12). W Pnp 5,2-8
ramy begdg odmienne, nie sg to juz bowiem sytuacje rzeczywiste”.

% Hieronymus, Epistula 22, 17.

26 B. Degorski, Wstep, s. 135, przyp. 129.
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ucz. Niech zaskakuje ci¢ sen, gdy trzymasz ksiege, a opadajaca twarz niech
podtrzymuje $wieta strona”?’.

Pisarz zacheca dziewice do lektury i nauki. Nalezy podkresli¢ owo
charakterystyczne wyrazenie ,jak najwiecej”, z ktérego wynika, ze
w sprawie nauki nie ma zadnych ograniczen. Chodzi jednak o szczegdlna
,,nauke”, te oparta na medytacji Pisma Swictego, jak wskazuje wyrazenie
»Swigta strona”.

Kolejna rada, dawana przez $w. Hieronima, zwigzana jest z konieczno-
$cig podejmowania praktyk postnych w zyciu dziewicy:

Pos$¢ codziennie i unikaj posilania si¢ do syta. Na nic si¢ zda nosi¢ pusty
brzuch przez dwa czy trzy dni, jesli p6zniej si¢ go napycha, wynagradzajac
post jedzeniem w nadmiarze. Umyst z powodu sytosci od razu gnusnieje,
a nawodniona ziemia rodzi ciernie pozadliwosci. Gdy poczulabys, ze ze-
wnetrzny cztowiek (exterior homo) wzdycha za kwiatem mtodosci i, gdy
po przyjeciu pokarmu lezac w 16zku, napadatoby na ciebie mamidto poza-
dliwosci, chwy¢ tarcze wiary, na ktorej gasza sie ogniste strzaty diabta®.

Najpierw zatem mamy zachete do wiasciwego, rozumnego 1 ciggle-
g0 poszczenia, jak tez do stalej ascezy praktykowanej codziennie w zy-
ciu dziewicy. Innymi stowy, nie chodzi o jednorazowe praktyki pokutne,
ale o pewien wypracowany styl zycia. Dostrzega si¢ nastepnie w przy-
toczonym tek$cie wyrazne nawigzanie do stoéw $w. Pawla o czlowieku
wewnetrznym 1 zewnetrznym: ,,Albowiem wewngtrzny czltowiek [we
mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym” (Rz 7,22); ,,Dlatego
to nie poddajemy si¢ zwatpieniu, chociaz bowiem niszczeje cztowiek
zewngtrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na
dzien” (2Kor 4,16). W rozumieniu $w. Pawla czlowiek wewnetrzny okre-
sla rozumng cz¢$¢ cztowieka, cztowiek zewngtrzny natomiast odnosi si¢
do ciata podleglego cierpieniu i $miertelnemu. U $w. Hieronima okre-
Slenie ,,zewnetrzny cztowiek™ odnosi si¢ raczej do warstwy zmystowej
1 cielesnej cztowieka, ktora — jesli nie bedzie odpowiednio pielegnowana
— sprzeciwia si¢ warstwie duchowe;j.

Szczegdlne znaczenie ma uzyty przez sw. Hieronima zwrot ,.,chwy¢
tarcze wiary” nawigzujacy znowu do dziet §w. Pawta: ,,W kazdym poto-
zeniu bierzcie wiarg jako tarcze, dzieki ktorej zdotacie zgasi¢ wszystkie

27 Hieronymus, Epistula 22, 18.
2 Hieronymus, Epistula 22, 18.
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rozzarzone pociski Ztego” (Ef 6,16). Zdanie pochodzi z tej czesci listu,
w ktorej apostol wyjasnia pojecie i elementy duchowej walki, jaka toczy
w swoim zyciu kazdy chrze$cijanin, uzywajac adekwatnych do tego tematu
sformutowan jak np. ,,Przyobleczcie pelng zbroje Boza” (Ef 6,11); ,,Nie to-
czymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchno$ciom”
(Ef 6,12); ,,.Dlatego przywdziejcie petng zbroje Boza” (Ef 6,13); ,,Stancie
wiec [do walki]” (Ef 6,14); ,,WezZcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to
jest stowo Boze” (Ef 6,17)%.

Jest w tych tekstach §w. Pawta takze pewne nawigzanie do Starego
Testamentu, w ktorym niekiedy przedstawiano Boga jako tego, kto-
ry uzbrajat si¢ przeciw swoim wrogom (por. 1z 11,4-5; Mdr 5,17-23).
Pawel wykorzystuje te fragmenty jednak w innym kontekscie, zaleca
bowiem t¢ samg zbroje Boza samemu chrzes$cijaninowi, ktéry ma wal-
czy¢ przeciwko ,,zywiotom $wiata” (por. Ga 4,3), duchom niewiernym
Bogu, ktoére chca poddaé sobie cztowieka w grzechu. Chrystus przy-
szedl, aby nas od nich uwolni¢ i tylko dzigki temu chrzescijanin moze
juz stawi¢ im czola.

Sw. Hieronimowi bardzo odpowiadajg wspomniane teksty biblijne
z racji na ich ciggly aktualnos$¢, obrazowos¢ i tradycje. Dlatego chetnie
si¢ nimi posluguje w swoim wykladzie kierowanym do Eustochium.
Takze dziewice sg otoczone wieloma wrogami, ktorymi sg przede
wszystkim zte zadze, natogi i przyzwyczajenia. Stanowig one w jakiejs$
mierze owoc dziatalnosci diabta, duchowego przeciwnika postepu dzie-
wicy poswigconej Bogu. Dziewica toczy mocng walke duchowa i jest
narazona na wiele niebezpieczenstw takze z jeszcze innego powodu:
wybrata ona forme¢ Zycia doskonalszg i1 jednocze$nie trudniejsza niz
matzenstwo.

2 W cytowanych tekstach $w. Pawla mozna dostrzec pewne zwroty nawigzuja-
ce do jezyka wojskowego. Zob. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja? Zachety do Zycia
monastycznego w epistolografii IV i V wieku, VoxP 70 (2018) s. 193-204. Autor ana-
lizuje listy m.in. §w. Hieronima, jak tez §w. Ambrozego, $w. Augustyna i §w. Paulina
z Noli, w ktérych dostrzega si¢ wyrazng zachete do podjecia drogi zycia monastycz-
nego. W niektérych tekstach pojawia si¢ wyraznie idea miles Romae — miles Christi.
,Najliczniejszg grupa, sposrod odbiorcow listow, do ktorej kierowane byty zachety do
zycia monastycznego, byli zotnierze” (Wysocki, Pewniejsza nadzieja?, s. 194).
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4. Duchowa walka w dziewictwie, ktore jest wyzsze
od malzenstwa

Znaczna cze$¢ Listu 22 poswigcona jest wyzszosci dziewictwa nad
malzenstwem?’, ktora zdaniem $w. Hieronima jest ukazana juz w Ksiedze
Rodzaju:

Ewa byta w raju dziewicg; malzenstwo pojawilo si¢ po skorzanych tunikach.
Twojg ojczyzna jest raj. Zachowaj to, gdzie si¢ urodzitas i méw: ,,Wro¢, moja
duszo, do swego spokoju” (Ps 116,7). Aby$ zas wiedziata, ze dziewictwo na-
lezy do natury, a malzenstwo [nadeszto] po wystepku: cialo rodzi si¢ z mat-
zenstwa jako dziewicze, oddajac w owocu to, co stracito w korzeniu®!.

Zwrot ,,po skorzanych tunikach”, po ktérych pojawilo si¢ malzenstwo,
nabiera tutaj szczegdlnego znaczenia. Chodzi o nowy wymiar antropolo-
giczny w odniesieniu do natury ludzkiej. Negatywne wydarzenie, jakie
mialo miejsce na poczatku dziejow ludzkos$ci, zmienilo sytuacje cztowieka
w odniesieniu do jego Stworcy. Pierwsi rodzice, po sprzeniewierzeniu si¢
woli Bozej i upadku, zatozyli skorzane tuniki®?. Z tekstu wynika, ze dzie-
wictwo pojawito si¢ po grzechu Adama i Ewy*. Stad wniosek, ze dziewica
nalezy, przynajmniej w jakiej§ mierze, do tego stanu, ktory charakteryzo-

30 Zob. opracowanie monograficzne na ten temat: P. Nehring, Diaczego dziewic-
two jest lepsze niz malzenstwo? Spor o ideal w chrzescijanstwie zachodnim konca IV w.
w relacji Ambrozego, Hieronima i Augustyna, Torun 2005. Autor studium przeprowadza
wnikliwg analize tematu, analizujagc odnosne teksty wymienionych autoréw okresu pa-
trystycznego. Zwraca uwage przede wszystkim na obawe (metus) przed przykro$ciami,
z jakimi wigzato si¢ matzenstwo, z drugiej za$ na nadzieje¢ (spes) na ich uniknigcie w przy-
padku wyboru dziewictwa. Warto zauwazy¢, ze najobszerniejsza cz¢$¢ pracy, zatytutowa-
na Hieronim — apogeum kontrowersji (s. 81-191), zostala poswigcona wlasnie naszemu
pisarzowi. Autor opracowania ukazuje, ze wymienieni egzegeci starali si¢ dowies¢, ze
dziewictwo goruje nad matzenstwem, ktore takze jest dobrem, bo sprawniej prowadzi do
jeszcze wickszego dobra, jakim jest §wigtosc.

31 Hieronymus, Epistula 22, 19.

32 Zob. L. Mirri, Il matrimonio in san Girolamo, VoxP 30-31 (1996) s. 367-368:
,Riferimento preciso di questa idea dominante ¢ proprio quello delle «tuniche di pelle»,
indicante una nuova dimensione antropologica in relazione alla natura umana. Tale propo-
sizione protologica, investendo la sfera ontologica, comporta I’affermazione di un evento
negativo, in contraddizione col piano divino sull’essere umano ed avente per conseguenza
la caduta e la cattivita dell’anima in una qualita terrestre o animale del corpo”.

33 Zob. L. Mirri, La teologia dello status monasticus in S. Girolamo, w: Il monache-
simo occidentale dalle origini alla Regula Magistri, SEA 62, Roma 1998, s. 271-277.
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wat pierwszych rodzicow przed ich upadkiem —,,Twoja ojczyzna jest raj”.
Podobnie ciato ludzkie w stanie narodzin ma charakter dziewiczy, ktory
traci wtedy, kiedy dochodzi do zwigzkow cielesnych.

Zreszta na poczatku dziejow, gdy ludnosci byto stosunkowo niewiele,
istnialo jedynie btogostawienstwo udzielane z powodu posiadania synow.
Dlatego patriarchowie mieli za zadanie rozmnazac si¢, aby przysparzali
czcicieli prawdziwego Boga. Jednak juz w czasach Starego Testamentu,
gdy $wiat zaczat si¢ zaludnia¢, Bég rozpoczal ukazywaé warto$¢ dzie-
wictwa swoim wybranym mezom, wystarczy poda¢ przyktad Eliasza,
Elizeusza 1 Jeremiasza:

Powoli jednak, podczas gdy wzrastal zasiew, zostal postany zenca.
Dziewiczym byt Eliasz, dziewiczym Elizeusz, dziewiczymi byto wielu synow
prorokow. Do Jeremiasza mowi si¢: ,,Nie wezmiesz sobie zony” (Jr 16,2).
Uswiecony w lonie [matki] — w czasie, gdy przybliza si¢ niewola — otrzymuje
zakaz ozenienia si¢*.

Sw. Hieronim przywoluje w tekécie najwyzsze autorytety proro-
kow Starego Testamentu 1 zwraca w tym miejscu uwage nie tyle na
ich nauczanie, ile na §wiadectwo zycia, a zwlaszcza na dziewictwo.
Wydaje si¢, ze fundamentem tych stow §w. Hieronima jest przekona-
nie, ze przepowiadanie prorokow taczy si¢ z pewnym stylem zachowa-
nia obejmujacym w tym wypadku bezzenstwo i szczegdlne poswigce-
nie si¢ w swojej dzialalnosci jedynemu Bogu. To wtasnie w ten sposob
samo ich zycie staje si¢ widocznym i wyraznym dla wszystkich zna-
kiem potwierdzajagcym prawdziwos¢ ich dziatalnosci. Piszac o proro-
kach w taki sposob, $w. Hieronim dotacza do tych autoréw okresu
patrystycznego, ktorzy ukazywali ich jako pewien wzér dla mnichow
1 ascetow. Jednak autor wyraznie stwierdza, ze nie zamierza krytyko-
waé malzenstwa jako takiego: ,,Powie ktos: «Smiesz oczernia¢ mal-
zenstwo, ktore zostato poblogostawione przez Pana?». Nie jest oczer-
nianiem matzenstwa, gdy stawia si¢ przed nimi dziewictwo. Nikt nie
poréownuje zta i dobra. Takze 1 mezatki niech si¢ szczyca, poniewaz sa
na drugim miejscu po dziewicach”.

3% Hieronymus, Epistula 22, 21.

3 Hieronymus, Epistula 22, 19. Zob. J. Pochwat, Obraz Maryi u $w. Hieronima
w jego ,,Komentarzu do Ewangelii wedlug sw. Mateusza”, VoxP 57 (2012) s. 505-519.
Autor artykutu ukazuje Maryj¢ u $w. Hieronima jako te, do ktorej jako wzorca odnosié
mozna zarowno dziewictwo, macierzynstwo, jak i matzenstwo.
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Juz ta wstepna ,,obrona” matzenstwa wydaje si¢ bardzo znaczaca.
W teks$cie wyraznie si¢ mowi, ze dziewictwo jest przed matzenstwem
(cho¢ to ostanie jest pobtogostawione przez Pana) i ze w konsekwen-
cji mezatki zajmujg w ,.hierarchii” duchowej drugie miejsce, wtasnie
po dziewicach. Sw. Hieronim argumentuje swéj poglad $cisle teolo-
gicznie:

Niech kieruje si¢ ku mezowi ta, ktora nie ma za oblubienca Chrystusa! W kon-
cu zas$: ,,Niechybnie umrzesz” (Rdz 2,17): taki kres malzenstwa! Moj za$ spo-
sob zycia nie jest zwigzany z plcig. Niechaj malzenstwo ma swoj czas i swoja
$wietno$¢; dla mnie dziewictwo zostato uswiecone w Maryi i w Chrystusie®®.

Rozumowanie $w. Hieronima jest nastepujace: dziewictwo jest wyzsze
od matzenstwa, bo byto zachowywane przez Jezusa i Jego Matke. Jest za-
tem proponowane tym, ktorzy chca prowadzi¢ podobny styl zycia. Kobieta,
ktora wybiera meza, bierze wtasnie jego za oblubienca. Inaczej natomiast
rzecz si¢ ma w przypadku osoby zachowujacej dziewictwo — ta wybiera
jako oblubienca Chrystusa.

W podobnym duchu §w. Hieronim przeprowadza egzegeze znanego
tekstu Mt 13,3-23, czyli przypowiesci o siewcy odnoszonej przez niego
wlasnie do réznych standéw. Autor, piszac do Eustochium, wspomina jej
starszg siostre, ktora zostala wdowg w siddmym miesigcu po wyjsciu
za maz:

Stracita zarowno wieniec dziewictwa jak i rozkosz malzenstwa! I chociaz
zajmuje drugi stopien czystosci, to jednak — jak sadzisz? — ile krzyzy teraz
musi znies¢, widzac codziennie w siostrze to, co sama stracita i — chociaz
jest trudniej jej wyzby¢ sie pozadliwosci, gdyz jej doswiadczyta — ma mniej-
szg zaptate za wstrzemiezliwo$¢? Niech jednak i ona bedzie pewna, niechaj
bedzie radosna: stokrotny i sze§¢dziesigciokrotny owoc pochodzi z jednego
nasienia czystoéci®’.

Zdaniem $w. Hieronima, tylko ten, kto zyje w stanie dziewiczym, wy-
daje plon stokrotny. W odr6znieniu jednak od wyzej przytoczonego tekstu
tutaj §w. Hieronim na drugim miejscu wymienia wdowy przynoszace plon
szesédziesieciokrotny. Mezatki sg na ostatnim, trzecim miejscu i wydaja

3¢ Hieronymus, Epistula 22, 18.
37 Hieronymus, Epistula 22, 15.
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plon trzydziestokrotny**. Nalezy w tym miejscu dodac, ze t¢ sama przypo-
wies¢ w podobny sposob wyjasniat wczesniej $w. Ambrozy®, inaczej za$
interpretowali jg $w. Cyprian z Kartaginy*’ i §w. Augustyn®!.

Nie mogto w tekstach §w. Hieronima o dziewictwie i jego wyzZszo-
$ci nad malzenstwem zabrakna¢, pojawiajacego si¢ juz wezesniej, watku
maryjnego. Pisarz zwraca w tym kontek$cie uwage na odmienne postawy
Ewy i Maryi:

Owo dobrodziejstwo wstrzemigzliwosci widoczne bylto jedynie u mezczyzn,
a Ewa ustawicznie rodzita w bolesciach. Skoro jednak poczeta w tonie
Dziewica i1 porodzita nam chtopca, na ktorego barkach spoczeta wladza,
Boga Mocnego, Ojca przysztego wieku, odjete zostalo przeklenstwo. Przez
Ewe [przyszla] $mier¢, przez Maryje — zycie. Dlatego wiec dar dziewictwa
hojniej rozlat si¢ na kobiety, gdyz rozpoczat sie od Kobiety*?.

Warto przede wszystkim zwrdci¢ uwage na pewng ,,chronologie” wy-
darzen w pojmowaniu dziewictwa w catym procesie zbawczym. Najpierw
zatem si¢ mOwi o wstrzemigzliwos$ci jedynie u m¢zczyzn, jak to byto widaé
we wczesniejszym tekscie w odniesieniu do prorokéw Starego Testamentu.
Ewa za$ 1 wszystkie inne matki wydawaly w tym czasie na $wiat potom-
stwo w bolesciach jako skutek przeklenstwa. To za$§ zostato z nich zdjete
dopiero w momencie poczgcia w tonie Maryi 1 narodzin Jezusa Chrystusa.
Dlatego tez $w. Hieronim, idac po linii niektorych swoich poprzednikow,
dochodzi do bardzo waznego syntetycznego stwierdzenia: ,,Przez Ewg
[przyszta] $mier¢, przez Maryje — zycie”. Od tego to momentu dar dzie-
wictwa dotyczy bardziej kobiet, bo od Matki Najswigtszej bierze, w jakiej$
mierze, swoj poczatek.

% Sw. Hieronim analizuje szerzej t¢ przypowiesé w innych swoich dzietach. Zob.
Hieronymus, Adversus lovinianum 1 3, 40 oraz II 19, 35. Pismo to jest poswigcone
W znacznej mierze wyzszoS$ci stanu dziewictwa nad matzenstwem.

3 Zob. Ambrosius, De virginibus 1 10, 60.

40 Zob. Cyprianus, De habitu virginum 21.

4 Zob. Augustinus, De sancta virginitate 45.

42 Hieronymus, Epistula 22, 21. Warto w tym miejscu dodac, ze stwierdzenie, wedle
ktorego przez Ewe przyszta $mier¢, a przez Maryje zycie, pojawia si¢ juz u wczesniej-
szych pisarzy chrzescijanskich. Zob. Tertullianus, De carne Christi 17. Bylo tez uwzgled-
niane i rozwijane w nastgpnych stuleciach i w roznych srodowiskach teologicznych, jak
wynika np. ze studium: M. Starowieyski, Maria nova Eva in traditione Alexandrina et
Antiochena saec. V, ,Marianum” 24 (1972) s. 339-349.
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Omawiajagc  temat wyzszosci dziewictwa nad malzefstwem,
$w. Hieronim nie mogt poming¢ znanego tekstu $w. Pawta zjego Pierwszego
Listu do Koryntian (7,32-34):

Czlowiek bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, jakby sie przypodobac
Bogu. Ten za$, kto wstapit w zwigzek matzenski, zabiega o sprawy $wiata,
o to, jak by sie¢ przypodobac zonie. I doznaje rozterki. Podobnie i kobieta:
niezamezna i dziewica troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, by byla $wigta cia-
lem, i duchem. Ta za$, ktéra wyszta za maz, zabiega o sprawy $wiata, o to, jak
by si¢ przypodobaé¢ mezowi®.

Dla apostota Pawta ,,sprawy Pana” sg absolutnie na pierwszym miejscu
11m trzeba bezwarunkowo podporzadkowac nasze sity fizyczne 1 duchowe.
Co wigcej, spelienie tej misji wymaga niepodzielnosci tego, kto jest do
jej spetnienia powotany*!. Mozna bytoby dopatrywac si¢ w tych stowach
obecnosci filozofii stoickiej, ktora glosita potrzebg catkowitej wolnos$ci
wewngetrznej dla osiggniecia wyznaczonego sobie celu zyciowego. Jednak
$w. Pawel idzie w swoim mys$leniu dalej anizeli proponowat wspomniany
nurt filozoficzny. Jest tutaj bardzo wyrazne odniesienie si¢ do Pana, do
$wigtos$ci i ciata, 1 ducha, czyli do tych elementow, ktore nie wystepowaty
u stoikow.

Pisze nastepnie §w. Hieronim o pewnej wolnosci od utrapien w przy-
padku dziewicy i powotuje si¢ przy tym na wczesniejszych pisarzy.
Wymienia bowiem z imienia Tertuliana i jego dzieto skierowane do przyja-
ciela filozofa®, oraz ,,wspanialg ksi¢ge blogostawionego Cypriana i utwo-
ry papieza Damazego na ten temat, oraz niedawno napisane dzieta naszego
Ambrozego, ktore utozyt dla siostry. W nich to zabtysnat tak wielka wymo-
wa, 1z przebadat, uporzadkowal, wyrazit to wszystko, co dotyczy pochwaty
dziewic™.

4 Zob. Hieronymus, Epistula 22, 21.

4 Zob. R. Penna, Prima Lettera ai Corinzi, w: Le Lettere di Paolo, red. T. Aurelio
et al., Genova 1996, s. 70, przyp.: ,,Appare di qui che I’essere «senza preoccupazioni»
(v. 32) o «senza distrazioni» (v. 35) non va grossolanamente confuso con una irresponsa-
bile sottrazione agli impegni e alle difficolta della vita, ma si identifica con una adesione
incondizionata ad una superiore missione di servizio al Signore e ai fratelli, che richiede
I’indivisibilita di chi vi & chiamato”.

4 Por. Tertullianus, De exhortatione castitatis.

4 Hieronymus, Epistula 22, 22. Zob. Cyprianus, De habitu viriginum. Nie wydaje
sig, aby cokolwiek zachowato si¢ do naszych czaséw z pism Damazego w odniesieniu do
omawianego tematu.
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Nie zaskakuje nas ta doskonata znajomo$¢ tradycji chrzescijanskiej
w odniesieniu do dziewictwa. Sw. Hieronim wyjatkowo dobrze sie oriento-
wal w tym, co zostalo napisane o dziewicach przez innych pisarzy. Nie dziwi
tez fakt, ze chwali przede wszystkim §w. Ambrozego*’ za jego badania, za
dzieto uporzadkowania, za kompletny i systematyczny wyktad tego tematu.

5. Podsumowanie

Jako ze omawiany List 22 §w. Hieronima stanowi traktat dotyczacy
zycia monastycznego, ze szczegdlnym uwzglednieniem dziewictwa, wy-
dajg si¢ logiczne w konkluzji pytania o aktualno$¢ pogladow §wietego ze
Strydonu 1 ich pozytek dla wspdiczesnej dyskusji w tej dziedzinie 1 dla
zycia zakonnego.

Sw. Hieronim przedstawia koncepcje zycia zakonnego i dziewictwa,
ktora ma wyraznie charakter chrystologiczny. Kto umartwia swoje ciato,
aby opanowac pozadliwosci, moze w sposob spokojny pytac ze §w. Pawtem:
,Kt0Z nas odlaczy od mitosci Chrystusowej?”. Syn Bozy dat nam dowo-
dy, opisane 1 ukazane w wielu tekstach biblijnych, zwlaszcza u $w. Pawtla,
wielkiej mitosci, pokory, wyniszczenia samego siebie i ponizenia si¢ dla
nas. Wszystko to zobowiazuje ucznidéw Chrystusa do odpowiedzenia na
takg postawe mitoscig, duchowg walka 1 wyrzeczeniami.

Pisarz wskazuje takze na potrzebe mocnego zwiazku dziewic z calg
wspolnota Kosciota. Rozwijajac aspekt eklezjalny zycia monastycznego
1 dziewictwa, $w. Hieronim zachg¢ca wszystkich do trwania w prawowier-
nej nauce Kosciota 1 do pozostawania w gtebokiej komunii z pozostatymi
wierzacymi. Dziewictwo ma znaczenie, gdy przezywane jest w Kosciele
1z niego czerpie wsparcie i pomoc.

Monastycyzm i dziewictwo ukazane przez $w. Hieronima sg zdecy-
dowanie biblijne. Pisarz opiera si¢ gléwne na Pi§mie Swigtym, zwracajac
uwage na odno$ne postaci, ktore prowadzily szczegdlny tryb Zycia, i przy-
taczajgc teksty motywujace sens tego typu zyciowego wyboru. Wybrane
teksty biblijne ukazujg wyrazng potrzebe duchowych zmagan w zyciu kaz-
dego chrze$cijanina, a zwlaszcza tego, ktory otrzymuje i akceptuje szcze-
g0Ina form¢ powotania. Owe zmagania dotycza w sposob szczegolny sfery

47 Mozna przypuszczaé, ze chodzi tu przede wszystkim o dzieta biskupa

Mediolanu zatytutowane De virginibus oraz De virginitate. Nieco p6zniej, juz po tym
jak $w. Hieronim ukonczyt swoj List 22, §w. Ambrozy wydat De institutione virignis
i Exhortatio virginitatis.
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cielesnej cztowieka. Mozna je pokonywaé, wspotpracujac z taskg Boza,
otwierajac si¢ na dary Boze, czytajac i medytujac stowa zawarte w PisSmie
Swietym.

Takie ujgcie monastycyzmu chrzeécijanskiego, ze zwroceniem szcze-
g0lnej uwagi na temat dziewictwa, ale tez z jednoczesnym ukazaniem
potrzeby wyrzeczen ze strony mniszki czy mnicha, podejmowanych dla
Chrystusa i Jego Krélestwa, odznacza si¢ duzym optymizmem i wydaje
si¢ w wielu punktach aktualne takZze w naszych czasach. Pisarz wychwala
rados$¢ poswigcenia si¢ Bogu poprzez czystos¢ i podejmowane duchowe
walki, ktore sprawiaja, ze juz w czasie zycia ziemskiego zakonnik prze-
zywa szczegolna relacje z Jezusem Chrystusem. Jej petnia nastapi jednak
dopiero po $mierci (aspekt eschatologiczny dziewictwa), zgodnie z tym co
zapowiadaja odnosne teksty Pisma Swigtego, a zwlaszcza stowa samego
Zbawiciela.

Virginity Interpreted as a Constant Struggle for the Lord: Biblical
Foundations in St. Jerome’s Letter 22 to Eustochium

(summary)

St. Jerome deals with many themes in his Letter 22 to Eustochium, but the author fo-
cuses on virginity interpreted as a constant struggle for the Lord and he analyses the
Biblical foundations of this exposition. He first tries to clarify St. Jerome’s purpose as
he wrote this letter, that is, the articulation, in the light of the Bible, on the one hand
of the reason and beauty of life in virginity, and on the other hand the difficulties and
renunciations that have to be constantly undertaken so as to persevere in this state.
He then discusses the pertinent Biblical references, primarily from the New Testament
and in particular from the Gospels and the letters of the apostle St. Paul. He analyses
their use, the chosen expressions and terms (sometimes taken from the vocabulary of
sportsmen and soldiers) and their literary and doctrinal context. He then lists concrete
elements of the spiritual struggle undertaken by the virgin for Christ (prayer, meditat-
ing of the Sacred Scriptures, silence, fasting, remaining at home, various mortifications
pertaining to the body and spirit), as the Lord has personally given us proofs of supreme
love, poverty and perseverance in the withstanding of sufferings. Finally, in the context
of the continuously actual debate about virginity and marriage, he questions the value
of the discussed Letter 22 of St. Jerome for this theme within a Biblical, Christological,
ecclesiological and eschatological perspective.

Keywords: virgin; virginity; chastity; marriage; struggle; body; soul; unmarried state; con-
cupiscence; poverty; patience; suffering; renunciation; mortification; fasting; continence
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Dziewictwo rozumiane jako ustawiczna walka dla Pana. Fundamenty
biblijne w Liscie 22 $w. Hieronima do Eustochium

(streszczenie)

Autor opracowania wybiera z wielu zagadnien poruszanych w Liscie 22 §w. Hieronima
temat dziewictwa rozumianego jako ustawiczna walka dla Pana i analizuje fundamenty
biblijne tej idei. Probuje najpierw ustali¢ cel, jaki przyswiecat $w. Hieronimowi piszace-
mu ten list, czyli ukazanie w §wietle Biblii z jednej strony racji i pickna zycia w dziewic-
twie, z drugiej za$ trudéw 1 wyrzeczen, ktére trzeba nieustannie podejmowac, aby wy-
trwa¢ w tym stanie. Zajmuje si¢ nastepnie odno$nymi tekstami biblijnymi pochodzacymi
glownie z Nowego Testamentu, zwlaszcza z Ewangelii i z listow $w. Pawla Apostota.
Analizuje ich uzycie, wybrane zwroty i wyrazenia (pochodzace nickiedy ze §wiata spor-
towcow 1 zotnierzy) oraz ich kontekst literacki i doktrynalny. Podaje nastgpnie konkret-
ne elementy duchowej walki podejmowanej przez dziewic¢ dla Chrystusa (modlitwa,
rozwazanie Pisma Swiqtego, milczenie, post, pozostawanie w domu, ré6zne umartwienia
dotyczace ciata i ducha), ktory osobiscie dal nam dowody najwyzszej mitosci, ubostwa
i wytrwalosci w znoszeniu cierpien. Pyta wreszcie na zakonczenie, w kontekscie ciggle
aktualnej debaty dotyczacej dziewictwa i matzenstwa, o znaczenie omawianego Listu 22
$w. Hieronima dla tego tematu w perspektywie biblijnej, chrystologicznej, eklezjologicz-
nej i eschatologiczne;.

Stowa kluczowe: dziewica; dziewictwo; czysto$¢; matzenstwo; walka; cialo; dusza; bez-
zenstwo; pozadliwo$¢; ubostwo; cierpliwo$¢; cierpienie; wyrzeczenie; umartwienie; post;
wstrzemig¢zliwo$¢
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Tipologia di donne nella Vita S. Pauli monachi Thebaei
di san Girolamo

Nell’antica letteratura monastica la presenza di figure femminili € mol-
to parca e selezionata®. In sé, la presenza della donna va esorcizzata, a meno
che non si tratti di peccatrici da convertire o di donne devote che chiedo-
no preghiere, grazie o miracoli. Luogo comune ¢ la figura della sorella
dell’asceta, secondo il modello della Vita S. Antonii, stilata verso il 357 da
sant’Atanasio il Grande, vescovo di Alessandria. San Girolamo, per la Vita
S. Pauli monachi Thebaei, segue inizialmente questo canone classico, ma
poi per la Vita S. Hilarionis e ancor piu per la Vita S. Malchi monachi cap-
tivi osa la novita, piuttosto autobiografica. Specialmente ¢ la Vita S. Malchi
monachi captivi che offre un testo inedito e originale.

L’elemento di novitas che propone ¢ in particolare apprezzabile e degno
di attenzione se si considera che proprio in quegli anni si legiferava contro il
costume presso il clero delle virgines subintroductae (agapetae; dyomnrol
= “amate”, “dilette”)’. Lo stesso Dottore dalmata condanno con veemenza

' Prof. dr. hab. Bazyli Degorski O.S.P.P.E., professore di patrologia e di teologia
dogmatica presso la Facolta di Teologia della Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino
a Roma, e professore di patrologia presso la Pontificia Facolta Teologica “Teresianum”
a Roma; e-mail: osppe.roma@gmail.com; ORCID: 0000-0003-1997-2769.

2 Cf. E. Giannarelli, La tipologia femminile nella biografia e nell autobiografia
cristiana del IV secolo, Studi Storici 127, Roma 1980; R. Lizzi, Monaci, mendicanti
e donne nella geografia monastica di alcune regioni orientali, “Atti dell’Istituto Veneto di
Scienze, Lettere ed Arti” 140 (1981-1982) p. 341-355.

3 Con tale appellativo venivano denominate e chiamate le cristiane che convivevano
con altri cristiani; tutti vincolandosi ad osservare la castita ¢ la pudicizia. Il fondamento scrit-
turistico di tale comportamento si ¢ voluto scorgere nel diritto, affermato in 1Cor 9,5, che gli
stessi apostoli avevano, di portare “una donna sorella” (&delenv yuvaike). Tuttavia, gli an-
tiocheni diedero, a queste donne, specie se abitavano con ecclesiastici, il nomignolo di sine...
saktoi (subintroductae). E da san Cipriano di Cartagine (cf. Epistula 4) al concilio di Ancira
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quell’uso*. Ora, il monachesimo sembra ancora una volta rispondere con la
propria esperienza di alta spiritualita € maturita umana e cristiana, mostrando
un modello singolare di santita. L’entusiasmo di san Girolamo, il suo amore
per la vocazione abbracciata e certamente la stima dell’esperienza con le sue
fedeli discepoli e validissime collaboratrici dotte in Sacra Scrittura’, hanno
fatto dell’eremita di Betlemme un maestro profondo all’avanguardia di secoli
nel “recupero” della donna, da parte dell’uomo consacrato, “come aiuto che
gli sia simile” (Gn 2,18). Quello che doveva valere per Adamo nel disegno di-
vino sulla creazione, a maggior ragione puo trovare legittimita nella profezia
della nuova creazione, di cui la “vita filosofica” ¢ qui ed ora anticipo, incarna-
zione ed emblema nel genere liturgico-ascetico dell’‘é&yyeAog Blog™.

Ora, vediamo ed analizziamo piu da vicino tutte le figure femminili
contenute nella Vita S. Pauli monachi Thebaei di san Girolamo.

1. La meretrice

La prima figura femminile che s’incontra nella Vita di san Paolo di Tebe
¢ quella di una “conturbante meretrice”, mandata per tortura contro la sua
virtll a un giovane cristiano che non ha rinnegato la fede sotto altri tormenti.

Allontanatisi tutti, giunse in quel luogo una conturbante meretrice (meretrix
speciosa) che comincio a stringergli con delicati abbracci il collo e — cosa
che ¢ scelleraggine solo a dirla — a palpargli con le mani i genitali, affinché
dopo aver eccitato il corpo alla libidine, la svergognata (impudica), vincitrice,
potesse sdraiarsi sopra di lui. Che cosa doveva fare il soldato di Cristo (miles
Christi)? Dove rivolgersi? Egli che non fu vinto dai tormenti, veniva ora su-

del 314 (can. 19), da san Girolamo (Epistula 22, ad Eustochium, de virginitate servanda) a san
Giovanni Crisostomo, che vi dedico due trattatelli: Contra eos qui subintroductas habeant
virgines; Quod regulares feminae viris cohabitare non debeant, tutta la tradizione patristica
¢ prettamente e vivamente contraria ad un uso tanto pericoloso e sospetto. Cf. H. Achelis,
Virgines Subintroductae. Ein Beitrag zum VII Kapitel des 1. Korintherbriefs, Leipzig 1902;
D. Ciarlo, Giovanni Crisostomo. Le coabitazioni, Collana di Testi Patristici 254, Roma 2018.

4 Cf. ad esempio Hieronymus Stridonensis, Epistula 22 [Ad Eustochium. De virgi-
nitate servandal, 14.

5 Cf. L. Mirri, La vita ascetica femminile in san Girolamo, Roma 1992 (Tesi dottorale
presso la Facolta Teologica della Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino); L. Mirri, La
dolcezza nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo, Comunita di Bose Magnano 1996.

6 Cf. F. Suso, ‘Ayyehkog Bilog, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster
Westfalen 1964, p. 173-175.
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perato dalla volutta! Finalmente, ispirato dal cielo, sputo la lingua, mozzata
con morsi, in faccia a colei che lo baciava (in osculantis se faciem exspuit)
e cosi I’atrocia del dolore che subentrava spense il senso della libidine’.

Poiché vi ¢ I’idea dell’eroicita per amore di Cristo che, dal martire pas-
sa al monaco, la descrizione dei martyria s’incentra sull’eccellenza delle
virtu ascetiche: la castita. Da qui viene 1’originale descrizione dell’intento
perverso di far cadere il testimone della fede sul piano della volutta susci-
tata con ogni arte per procurargli quegli istinti carnali da lui considerati
peccaminosi moralmente e mortali per 1’anima.

San Girolamo non fatica a stilare — nel deserto di Calcide (375-375) —
un racconto raffinatissimo di tentazione alla lussuria, forse frutto anche del
ricordo dei postriboli romani. Dettagliato oltre ogni pudore, egli mette allo
scoperto tutta I’abile malizia della prostituta. Chi I’ha mandata, ¢ certo del-
la sua vittoria. Ella entra in scena presentata dall’autore come “conturbante
meretrice’® ¢ a termine della sua opera di seduzione fisica viene definita da
san Girolamo “la svergognata™, con chiaro accento, quindi, di condanna
morale. Il giovane reagisce mozzandosi la lingua e sputandola “in faccia
a colei che lo baciava”!’, vincendo pertanto col dolore sulla libidine!'.

7 Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 3, 3-4, in: Hieronymi hi-
storica et hagiographica. Vita Beati Pauli monachi Thebaei. Vita Hilarionis. Vita Malchi
monachi captivi. Epistula praefatoria in Chronicis Eusebii Caesariensis. Chronicorum
Eusebii Caesariensis continuatio. De viris inlustribus. In Regulae S. Pachomii versionem
praefatio = Girolamo. Opere storiche e agiografiche. Vita di san Paolo, eremita di Tebe.
Vita di Illarione. Vita di Malco, [’eremita prigioniero. Prefazione alla traduzione delle
Cronache di Eusebio di Cesarea. Continuazione delle Cronache di Eusebio di Cesarea.
Gli uomini illustri. Prefazione alla traduzione della Regola di Pacomio, ed. B. Degorski,
Hieronymi opera, XV; Opere di Girolamo, XV, Roma 2014, p. 85.

8 Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 3, 3: “[...] meretrix
speciosa [...]”, p. 84.

®  Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 3, 3: “[...] impudica
[...]", p. 84.

10 Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 3, 4: “[...] in oscu-
lantis se faciem exspuit [...]”, p. 84. L’immagine della coraggiosa e innocente persona
torturata che si mozza la lingua e la sputa in faccia all’ingiusto carnefice ¢ ricorrente
nella letteratura antica. Cf., ad esempio, Diogenes Laertius, Vitae philosophorum 9, 59;
Valerius Maximus, Factorum ac dictorum memorabilium libri 3, 3, ext. 4; Tertullianus
Carthaginensis, Apologeticum 50, 8. Per una rassegna pit completa si rimanda alle anno-
tazioni di P. Hamblenne, Traces de biographies grecques “paiennes” dans la “Vita Pauli”
de Jérome?, in: Cristianesimo Latino e cultura Greca sino al sec. IV. XXI Incontro di stu-
diosi dell antichita cristiana, Roma, 7-9 maggio 1992, SEA 42, Roma 1993, p. 211-234.

I Cf. anche Hieronymus Stridonensis, Vita S. Hilarionis 3, 2. G.W.H. Weingarten,
Der Ursprung des Monchtums im nachconstantinischen Zeitalter, ZKG 1 (1877) p. 5,
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Subito dopo, il testo presenta il protagonista della Vita: il giovane
Paolo, appena sedicenne e colto, quindi un adolescente puro e fine. L’eroe
monastico, dunque, ¢ stato introdotto dall’eroe della virtu della castita. La
donna tentatrice, allora, non pud che essere il tema tradizionale di que-
sto genere agiografico. L’aggettivo “conturbante”, che aveva introdotto
il personaggio, indica ogni valenza negativa di “Eva”. L’autore avrebbe
potuto parlare semplicemente di bellezza della donna, o descriverla come
una giovane prosperosa o affascinante. San Girolamo utilizza qui, invece,
un termine che subito definisce, se rivolto al sesso femminile, I’ambiguita
moralmente pericolosa di una bellezza fisica schiavizzante i sensi del ses-
so maschile, con capacita seduttiva alla sola vista. D’altronde, il racconto
presto passa dall’apparenza esterna alla descrizione dell’azione abilmente
seduttrice della donna stessa. Ogni suo gesto ¢ libidinoso e, inoltre, in un
contesto che avrebbe dovuto incutere reticenza alla seduzione, avendo da-
vanti un torturato. Per questo il giudizio di san Girolamo ¢ inappellabile: la
“conturbante” ¢ “la svergognata”, aggettivo assai piu pesante di “peccatri-
ce”. Alla fine, il lettore sembra accorgersi di aver piu ribrezzo dei baci di
quella meretrice che della lingua mozzata del ragazzo.

2. La sorella dell’asceta

Come annunciato, questo della “sorella” dell’asceta ¢ un tema clas-
sico. Come nella Vita di sant’Antonio abate, stilata da sant’Atanasio di
Alessandria'?, il protagonista ¢ orfano di entrambi i genitori molto giovane,
con parente una sorella:

Nello stesso periodo nel quale si svolgevano tali avvenimenti, nella Tebaide
inferiore, Paolo, dopo la morte di entrambi i1 genitori, in etd di circa sedici
anni, insieme alla sorella gia maritata (iam viro tradita), rimase erede di una
ricca fortuna. Egli era eccezionalmente istruito nelle lettere sia greche che
egiziane; d’animo mite, fervido amante di Dio (mansueti animi, Deum valde
amans). Quando si scateno la procella della persecuzione, rimase molto ap-
partato in una villa pit remota. Ma a che cosa non spingi gli animi umani,

vede la fonte di quest’episodio in Lucius Apuleius Madaurensis, Metamorphoses sive asi-
nus aureus 2, 17. Cio viene contestato da P. de Labriolle, Vie de Paul de Thebes et Vie
d’Hilarion, par saint Jéréme, Science et Religion. Etudes pour le temps présent 436, Paris
1907, p. 19, nota 2. Cf. anche Cicero, Pro Aulo Cluentio Habito 6, 15.

12 Cf. Athanasius Alexandrinus, Vita S. Antonii, PG 26, 837-976; SCh 400.
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o maledetta brama dell’oro (auri sacra fames)?! Il marito della sorella (soro-
ris maritus) comincio a voler denunciare colui che avrebbe dovuto nasconde-
re. N¢é le lacrime della moglie, né i vincoli del sangue, né Iddio che dall’alto
guarda ogni cosa (Non illum uxoris lacrimae, non communio sanguinis, non
exspectans cuncta ex alto Deus), lo distolsero dal delitto. Era sempre presente
(aderat), insisteva, si serviva della crudelta quasi fosse tenerezza (crudelitate
quasi pietate utebatur). Appena il prudentissimo giovane comprese cio, si
rifugio nei deserti dei monti e — mentre attendeva la fine della persecuzione —
muto questa necessita in scelta volontaria'®.

Quella di sant’Antonio sembra piu giovane del fratello, che 1’affida
a vergini consacrate'®. Quella di san Paolo di Tebe, invece, sembrerebbe
piu matura, benché le donne venissero maritate in giovanissima eta. San
Girolamo afferma soltanto che era “gia maritata”, come lo fosse da tempo.
Certamente ella avra avuto per dote quella parte di eredita che le spetta-
va. Le mire assassine del cognato di san Paolo di Tebe, pero, sono vol-
te all’eredita tutta intera e pare consistente, in quanto si parla di villa in
localita remota dove il ragazzo, “mite di animo, fervido amante di Dio”
si ritira a vita nascosta dalle persecuzioni. Il ruolo del personaggio cattivo
¢ attribuito al “marito della sorella”, intenzionato a denunciare il giovane
per la “maledetta brama d’oro”. Con espressioni tratte dalla letteratura la-
tina'®, san Girolamo afferma che, a trattenere quest’'uomo dal suo intento
delittuoso, nulla valsero “né le lacrime della moglie, né i vincoli di sangue,
né Iddio che dall’alto guarda ogni cosa”'. Il cenno delle “lacrime della
moglie”, cio¢ della sorella di Paolo, fa comprendere un matrimonio dove

13" Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 4,1 -5, 1, p. 84-87.

14 Cf. Athanasius Alexandrinus, Vita S. Antonii 2, 1; 2, 4-5; 3, 1.

15 L’espressione ¢ di Virgilio (4eneidos 3, 56-57). Cf. anche Virgilio, Aeneidos 1,
349; 4, 412. La ricchezza viene presentata in chiave profondamente negativa; il disprezzo
delle ricchezze si affaccia appena all’inizio della FVita, con questo contrasto fra la noncu-
ranza di esse da parte di Paolo e, invece, I’attaccamento ad esse da parte del cognato. Il
tema tornera piu o meno esplicitamente lungo la narrazione, fino a diventare il motivo do-
minante della chiusa. Cf. B. Degorski, Gli epiloghi delle Vitaec monastiche del IV secolo:
fra retorica e teologia, in: La narrativa cristiana antica: codici narrativi, strutture formali
e schemi retorici. XXIII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 5-7 maggio
1994, Istituto Patristico “Augustinianum”, SEA 50, Roma 1995, p. 193-209; B. Degorski,
Epilogi “Zywotow” mnichow IV wieku — retoryka i teologia, DPa 7 (1994) p. 105-121;
B. Degorski, Zakonczenia Hieronimowych Vitae Patrum: Pauli, Hilarionis et Malchi —
klucz do wlasciwego zrozumienia catosci tych dziet, DPa 23 (2014) p. 5-22.

16 L’espressione si ispira a: Cicero, Pro Cluentio 5, 12-13.
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i vincoli di sangue e affettivi sembrano assenti e la donna sia in stato di sog-
gezione. Si puo lecitamente pensare che proprio la sorella abbia avvisato
Paolo del pericolo che correva e 1’abbia consigliato a scappare altrove. Il
testo annota che il marito di lei era crudele e insisteva nella sua idea ed “era
sempre presente”!’. Forse fratello e sorella vivevano dapprima nella stessa
casa e poi il marito di lei inizio a spadroneggiare su entrambi.

La figura di questa sorella resta, comunque, quella di una persona fra-
gile in una situazione piu di schiava che di moglie, a fianco di un uomo piu
adulto, despota e rude, privo di valori umani e cristiani, col solo interesse
della ricchezza materiale. Non vi ¢ cenno di figli. La situazione descritta
sembra incorniciata da un cinismo crescente, perché san Girolamo scrive
che quell’uomo “si serviva della crudelta quasi fosse tenerezza”.

Il perché la sorella di san Paolo di Tebe, forse anch’ella educata cri-
stiana e con sensibilita d’animo come il fratello, fosse sposata ad un tale
uomo non si conosce: matrimonio combinato? Un inganno per avere in
eredita quel patrimonio familiare? Astuzia di chi ambiva alla sua dote, for-
se ricca? Se la sorella di sant’ Antonio abate nella Vita S. Antonii sembra
il prolungamento femminile dell’ideale del fratello, quella di san Paolo il
Primo Eremita, invece, suscita tristezza e lascia I’impressione amara delle
angustiae nuptiarum contrapposte alla ben piu alta vocazione per la quale
suo fratello sara ricordato'.

La narrazione geronimiana, succinta come quella della meretrice e del
martire, sembra voler abbinare due dimensioni negative, in due figure fem-
minili, secondo un canone di esaltazione della vita monastica: 1) la prosti-

17" Ancora influssi classici, di Floro, quasi letterali, Epitome rerum Romanarum,

sive epitome de Tito Livio bellorum omnium annorum 1, 40, 7; ma anche di Cicerone (/n
C. Verrem actio secunda 1, 30, 75).

18 Circa le angustiae nuptiarum, cf. ad esempio: Tertullianus Carthaginensis,
De exhortatione castitatis 6-10; Cyprianus Carthaginensis, De habitu virginum 5-6;
Ambrosius Mediolanensis, De virginibus, ad Marcellinam sororem, libri tres 1 25-30,
34-35, 55; Ambrosius Mediolanensis, De virginitate 31-34; Ambrosius Mediolanensis,
De institutione virginis 30; Ambrosius Mediolanensis, Exhortatio virginitatis 12-13, 21,
23-25, 35-36, 50; Hieronymus Stridonensis, Adversus Helvidium de perpetua virginitate
Beatae Mariae Virginis 20-21; Hieronymus Stridonensis, Epistula 22, 22 [Ad Eustochium.
De virginitate servanda]. Ct. anche B. Degorski, sw. Hieronim. Listy do Eustochium. Listy
22, 31, 108, ZM 33, Tyniec — Krakow 2004, p. 146-148. A proposito delle angustiae
nuptiarum, san Girolamo (nell’ Epistula 22, 22) menziona anche un’altra opera giovanile
di Tertulliano (composta prima del 197), il Liber ad amicum philosophum (CPL 31d).
Purtroppo, tale scritto tertullianeo ando perso. Cf. C. Tibiletti, Un opuscolo perduto di
Tertulliano: Ad amicum philosophum, Torino 1961.
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tuta € simbolo di quanto attenta alla virtu; 2) e la sorella dell’asceta infe-
licemente sposata € simbolo di quanto sia superiore la scelta della consa-
crazione a Dio rispetto al matrimonio. Il tutto svela I’ideologia dell’autore.

3. Cleopatra

Della celebre regina d’Egitto vi € un cenno interessante e va detto che
¢ I’unica donna di cui la Vita S. Pauli monachi Thebaei da il nome. Questo
avviene perché il luogo dove fugge e si ritira san Paolo di Tebe ¢ vicino
ad un sito abbandonato di antichi falsari di monete. Vi sono non lontano,
infatti, abitazioni appartenute a chi coniava monete false, perché in esse an-
cora sl trovano oggetti arrugginiti che servivano a tale scopo. San Girolamo
informa che 1a c’era “una fabbrica clandestina di monete, al tempo in cui
Antonio si uni a Cleopatra”’:

Vi erano, inoltre, sparse per il corroso monte, alcune abitazioni (haud pau-
ca habitacula®), nelle quali si vedevano incudini gia arrugginite e martelli
per coniare denaro. La tradizione letteraria egiziana tramanda che questo lu-
ogo fosse stato una fabbrica clandestina di monete, al tempo in cui Antonio
si uni a Cleopatra (furtivam monetae officinam fuisse, ea tempestate*' qua
Cleopatrae iunctus Antonius est)*.

Si tratta, quindi, di quanto avveniva in epoca pagana, benché ormai
prossima all’avvento del cristianesimo. La nota storico-archeologica ha un
significato. Alla poverta dell’asceta, a san Paolo di Tebe, che abbandona il
mondo e le sue ricchezze, si contrappone la sete di denaro con il suo falso
valore di vanita.

9 Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 5, 2.

Cf. Lucius Annaeus Seneca, Phoenissae (Thebais) 72; Vergilius, Georgica 4,
418-419. Per quanto riguarda questo brano e anche il brano precedente, cf. B. Degorski,
La natura del deserto nelle Vitae di san Girolamo, in: La cultura scientifico-naturalisti-
ca nei Padri della Chiesa (I-V sec.). XXXV Incontro di studiosi dell antichita cristiana,
Roma, 4-6 maggio 2006, SEA 101, Roma 2007, p. 563-564.

2 La parola latina tempestas, qui adoperata da san Girolamo, ¢ un termine di stam-
po piuttosto poetico ed elegante. Cf. ad esempio: Gaius Crispus Sallustius, De Catilinae
coniuratione 17, 7; Marcus Tullius Cicero, De divinatione 1, 75. Vibra nella parola tempe-
stas, che Girolamo sceglie in questo richiamo storico, il suo spirito romano addolorato per
le tumultuose ripercussioni di questo amore per Cleopatra.

2 Hieronymus Stridonensis, Vita S. Pauli monachi Thebaei 5, 2, p. 89.

20
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Segue poi un’espressione di condanna morale su quell’epoca pagana
e 1 suoi perversi costumi. San Girolamo vuole precisare che cio avveniva
al “tempo in cui Antonio si uni a Cleopatra”. L’espressione, senza dubbio,
vuole evidenziare il concubinaggio. Quel “si uni” si riferisce all’invalido
matrimonio: Antonio era gia sposato a Roma*. Cleopatra entra qui in sce-
na, quindi, come emblema del paganesimo e dell’immoralita di un mondo
dove contano potere, piacere e ricchezza. Ancora una volta, dunque, una
figura femminile funge da contrapposizione ai valori evangelici e ai piu
alti ideali ascetici.

*kk

Nella Vita S. Pauli monachi Thebaei la figura femminile compare in tre
tipologie e tutte negative: 1) una prostituta strumento di martirio; 2) un cenno
alla regina Cleopatra, pagana e di condotta moralmente condannabile; 3) e la
sorella dell’asceta, fragile, sottomessa al marito, e di personalita blanda.

Quindi, nella Vita S. Pauli monachi Thebaei la donna ¢ presentata come
un “male” quando si affaccia sotto qualunque veste nella vita del monaco.
Tentatrice, personaggio storico o familiare ella ¢ sempre da esorcizzare
come presenza.

Soltanto dopo, nella altre due restanti Vitae degli eremiti (nella Via
S. Hilarionis e nella Vita S. Malchi monachi captivi), composte da san
Girolamo, incontreremo un pensiero piu maturo dello Stridonense riguar-

2 Marco Antonio, figlio maggiore di Antonio Cretico, nacque verso 1’83 a.C. In
base alla Lex Titia (novembre 43 a.C.), insieme a Lepido e Ottaviano, fu nominato, per
cinque anni, triumviro. Dopo la sconfitta di Bruto e Cassio, a Filippi nel 42, durante la
quale Antonio si distinse come generale, egli, con il consenso di Ottaviano, inizio la riorga-
nizzazione della parte orientale dell’impero. Durante questa impresa, nel 41 a.C., a Tarso
conobbe proprio Cleopatra ¢ con lei passo in Egitto 1’inverno successivo. All’inizio del
40 a.C., pero, a motivo della sconfitta di suo fratello Lucio Antonio, dovette rientrare in
Italia, ove, a Brindisi, stipulo un nuovo accordo con Ottaviano, cedendogli la provincia
della Gallia e sposando la sorella di lui, Ottavia. Nel 37 a.C., Antonio parti per 1’Oriente,
lasciandola in Italia e unendosi di nuovo, questa volta in modo permanente, a Cleopatra,
in un matrimonio invalido per il diritto romano. Nel 36 a.C. proclamo, ad Alessandria in
Egitto, Cleopatra e i suoi figli monarchi dell’Egitto e di altri territori dell’impero romano.
L’avvenimento causo una rottura e la guerra aperta con Ottaviano. Antonio fu sconfitto ad
Azio nel settembre del 31 a.C. Non riuscendo a difendere 1’Egitto, nell’agosto del 30 a.C.,
si suicido prima della presa di Alessandria da parte di Ottaviano. Cf. Degérski, Hieronymi
historica et hagiographica, p. 88-89.
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dante il modo femminile. Specialmente nell’ultima di queste Vitae, nella Vita
S. Malchi monachi captivi, la tipologia femminile si concentrera addirittura
sull’esaltazione, sapienziale e prudente, dell’amicizia fra I’asceta e la donna
in una sorta di “coniugio spirituale” che diventa “coniugio di pudicizia”.

I1 percorso di tipologie femminili nelle tre Vitae Eremitarum geroni-
miane mostrera chiaramente come non siano legami di sangue e neppure
umani a ricostituire la donna come “aiuto” all’'uomo nella via della san-
tificazione, secondo il disegno piu alto del Creatore, bensi unicamente la
caritas Christi 1a dove eccelle la grazia nel genio femminile, presente in
particolare nella maternita che custodisce 1’'uomo, lo consiglia, lo protegge
o lo difende con sapienza dal male.

The Typology of Women in the Vita s. Pauli monachi Thebaei
of St. Jerome

(summary)

In the historical monastic literature, the presence of the female figure is sparse and few. In
itself the presence of women must be exorcised, as she is an evil presence for the life of
the monk. The figure of the sister of the ascetic is the most common, following the model
of the Vita S. Antonii, written by St. Athanasius of Alexandria. St. Jerome in his Vita S.
Pauli monachi Thebaei follows this classic canon, but later for the Vita S. Hilarionis and
even for the Vita S. Malchi monachi captivi overcomes the dominant genre and dares
novelty, rather autobiographically. In the Vita S. Pauli monachi Thebaei the female figure
appears in three types and all are negative: a prostitute, the instrument of martyrdom,;
a hint at Cleopatra, pagan and of morally condemnable conduct; and the sister of the ascet-
ic, fragile, submissive to her husband, and of bland personality. The woman, therefore, is
presented as an “evil” when she looks under any dress in the life of the monk. Temptress,
historical or family character she is always to be exorcised as presence.

Keywords: Saint Jerome; Monasticism; Saint Paul of Thebes; woman

Typologia kobiety w Vita s. Pauli monachi Thebaei $w. Hieronima

(streszczenie)

W starozytnym pismiennictwie monastycznym postaci kobiece jawia si¢ raczej rzadko
ito w sposob $cisle zamierzony przez autoréw. Z zasady obecno$é kobiety nie jest tu mite
widziana, chyba ze mamy do czynienia z jaka$ grzesznicg, ktora nalezy nawrdcic na dro-
ge cnoty, wzglednie z niewiastami poboznymi, ktore prosza mnicha o cud lub zachgcaja
do bogobojnosci. Typem jest tu figura siostry ascety, a to zgodnie ze wzorcem podanym
przez Vita S. Antonii $w. Atanazego Aleksandryjskiego. Sw. Hieronim w Vita S. Pauli mo-
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nachi Thebaei, w swym pierwszym i mtodzienczym dziele, postepuje wlasnie za tym kla-
sycznym kanonem zapoczatkowanym przez Atanazjanskie dzieto. Pozniej jednak, w Vita
S. Hilarionis (i jeszcze bardziej w Vita S. Malchi monachi captivi), Hieronim odejdzie
od niego i wprowadzi wen innowacj¢ zakotwiczong w jego wlasne, bogate zycie mnisze.
W Vita S. Pauli monachi Thebaei kobieta ukazana zostata poprzez trzy negatywne postaci:
ladacznica (narzedzie torturowania mgczennika), krolowa Kleopatra (rozwiazta poganka
wiodaca zycie moralnie naganne), siostra samego $§w. Pawla Tebanskiego (krucha mo-
ralnie, niewolniczo poddana okrutnemu i zachtannemu me¢zowi, kobieta bez wyrazistej
osobowosci). Kobiety sa tu wigc zawsze przedstawione jako ,,zto”, ktore jawi si¢ w Zyciu
mnicha-ascety. Czy wowczas, gdy jest to kusicielka do zlego (napastujaca mgczennika
ladacznica), czy wtedy, gdy jawi si¢ jako postac historyczna (Kleopatra), czy jako cztonek
rodziny (siostra $w. Pawla), nalezy zawsze unikac jej obecnosci.

Stowa kluczowe: $w. Hieronim; monastycyzm; §w. Pawet z Teb; kobieta
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Ks. Marcin Wysocki'

The Eschatological Aspects of the Monastic Life
in St. Jerome’s Letters

In the year 1953 a New Testament scholar named Charles Henry Dodd
published his The Interpretation of the Fourth Gospel — a book that revolu-
tionised the idea of Christian eschatology?. In his opus vitae, Charles Dodd
argued based on the Gospel of John that apocalyptic realities are already
realised through Jesus and Apostles’ service. On this basis he coined the
term “realized eschatology”, in which all announcements concerning the
Kingdom of God have already been realized according to Dodd. Realized
eschatology substitutes the saying that “the end is near” with words “the
kingdom of God is at hand” (Mark 1:15, Matthew 3:2; 4:7; 10:7) and ar-
gues that we should emphasise the present and actual Kingdom of God and
His current and complete presence in the world.

One can find multiple mentions of eschatology while reading the letters
of Saint Jerome®, who indisputably, was one of the greatest practitioners,

' Rev. Dr habil. Marcin Wysocki prof. KUL, Assistant Professor at the Chair
of Greek and Latin Patrology in the Section of the Church History and Patrology
in the Faculty of Theology of the John Paul II Catholic University of Lublin; e-mail:
marcin.wysocki@kul.lublin.pl; ORCID: 0000-0001-5448-5566.

2 See C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953.
Cf. B. Cze¢sz, Ojcowie Kosciola i pytania wspolczesnej eschatologii, “Studia Nauk
Teologicznych” 1 (2006) p. 133-149.

3 Generally on Jerome’s letters see e.g.: N. Pronberger, Beitrdge zur Chronologie
der Briefe des hl. Hieronymus, Amberg 1913; R. Griindel, Des Hieronymus Briefe: Ihre
literarische Bestimmung und ihre Zusammengehorigkeit, Leipzig 1958 (dissertation);
F. Capponi, Aspetti realistici e simbolici dell’epistolario di Gerolamo, in: Gerolamo e la
biografia letteraria, ed. A. Ceresa-Gastaldo, Genova 1989, p. 81-103; A. Canellis, La
Lettre selon saint Jérome: I’épistolarité de la correspondance hiéronymienne, in: Epistulae
antiquae, v. 2: Actes du Ile colloque ‘Le genre épistolaire antique et ses prolongements,
ed. L. Nadjo — E. Gavoille, Louvain — Paris 2002, p. 311-332; A. Cain, The Letters of
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supporters and propagators of monastic life?, as well as the one who repeat-
edly — often sharply and impatiently® — encouraged if not almost coerced
recipients to enter on the pathway of monastic perfection. No matter how
strange it may sound, there is nothing abnormal in it — for what type of
arguments one should use in order to convince someone to discard one’s
life and devote it to Christ? Of course, it is best to assure of the reward
that awaits in the undefined future, after death. And this argument can also
be found in works by other fathers of Western monastic life — Paulinus of
Nola or Augustine®. Nevertheless, delving over the letters of the grouchy
monk from Bethlehem, and these letters were called by one noted scholar
“the finest of Christian antiquity’”’, one can discern yet another layer of
argumentation regarding monks and fitting into the theory of the “realized
eschatology” proposed by Charles Dodd. All Christians who lived righ-
teously and piously on this world will receive a reward in Heaven, but only
few are lucky enough to touch Heaven while on earth. The lucky ones,
according to Jerome, are precisely the monks®. Hence, the purpose of this
text is to introduce Jerome’s vision of eschatology realized in monastic life.

Jerome. Asceticism, Biblical Exegesis, and the Construction of Christian Authority in
Late Antiquity, Oxford — New York 2009; M. Wysocki — M. Pyzik-Turska, O listach
w listach Ojcow Kosciola, in: Nadzieje upadajgcego swiata. Nadzieja w chrzescijanskiej
epistolografii tacinskiej IV i V wieku (Ambrozy, Augustyn, Hieronim, Paulin z Noli),
ed. M. Wysocki — J. Patucki — M. Pyzik-Turska, Lublin 2019, p. 87-112; M. Wysocki,
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M. Wysocki — J. Patucki — M. Pyzik-Turska, Lublin 2019, p. 113-123.

4 On the monastic life in Jerome’s letters, see E. Coleiro, Monasticism in St.
Jeromes letters and lives of the hermits, “Melita Theologica” 4/1 (1951) p. 1-13 and
“Melita Theologica” 5/1 (1952) p. 17-30; E. Coleiro, St. Jerome's Lives of the Hermits,
VigCh 11 (1957) p. 161-178.

5 See G. lo Cascio, Girolamo da Stridone, studiato nel suo epistolario, Catania 1923;
F.X. Murphy, St. Jerome: The irascible hermit, in: A Monument to St. Jerome: Essays on
Some Aspects of His Life, Works and Influence, red. E.X. Murphy, New York 1952, p. 3-12;
L. Viscido, Atteggiamenti ironici nell ‘epistolario geronimiano, Salerno 1978; F. Trisoglio,
La personalita di san Girolamo attraverso [’epistolario, SC 120 (1992) p. 575-612.

6 See M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja? Zachety do zZycia monastycznego w epis-
tolografii IV i V wieku, VoxP 70 (2018) p. 193-204.

7 S. Rebenich, Jerome, London — New York 2002, p. 79.

8 Such a way of regarding monks’ life — a minor escape from what is earthly and
emphasizing the need to leave worldly matters, putting trust primarily in the otherworldly,
were to some extent perhaps influenced by events of Jerome’s life, and above all the de-
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The Stridonian, or rather one should say the Bethlehemite — for he led
most of his monastic life over there — devoted a lot of his thoughts to the
reality of a monastic life: he presented its highlights, illustrated with great
examples of monks, reproved for lapsing from the monastic ideal, but over-
all he encouraged to adapt this way’. In the West, above all in Rome, the
lifestyle that Jerome promoted was not a novelty. For the model reached
Rome long time before Jerome’s time'®. However, John N.D. Kelly noticed
that it was Jerome who “instilled enthusiasm into the hearts of his pupils,
tried to introduce order and a constant rhythm into their religious practices,
and especially to give them a solid biblical basis”'!. At least since Jerome’s
time in Rome this enthusiasm and order had an eschatological dimension
in his view.

1. Entering a monastic life — a way to Heaven
According to Jerome, the process of entering the path of a monastic life

denotes getting on a path to perfection, on the way to Heaven, to eternal
bliss, to being in God’s presence!?. The way to achieve this is to follow path

feat of his “worldly life” in Rome alongside Pope Damasus. See J.N.D Kelly, Hieronim.
Zycie, pisma, spory, trans. R. Wiéniewski, Warszawa 2003, p. 127-135. Brian E. Daley
emphasized: “the eschatology of Jerome (331-420), like all of his theology, is inextricably
tied with his knowledge of the Bible, with his intense personal relationships, and with the
turbulent external circumstances of his long life of study and ascetism” (B.E. Daley, The
Hope of the Early Church. A Handbook of Patristic Eschatology, Peabody 2003, p. 101).

®  About the monastic spirituality, see. B. Degorski, Valori etici del monachesimo di
San Girolamo. L’obbedienza/umilta, in: L etica cristiana nei secoli Il e IV: eredita e con-
fronti. XXIV Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 4-6 maggio 1995, SEA
53, Roma 1996, p. 317-337; B. Degorski, Spiritualita del monachesimo maschile nelle
opere di san Girolamo, VoxP 70 (2018) p. 119-150.

10" About the reception of the Eastern ascetic models in Rome and in Western Church,
see G.D. Gordini, Origine e sviluppo del monachesimo a Roma, “Gregorianum” 37 (1956)
p. 220-260; R. Lorenz, Die Anfinge des abendldndischen Ménchtums im 4. Jahrhundert,
ZKG 77 (1966) p. 3-8; B. Degorski, Peculiarita nel monachesimo del Mediterraneo
latino secondo i concili dei secoli IV-VI, in: Cristianesimo e specificita regionali nel
Mediterraneo latino (sec. IV-VI). XXII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma,
6-8 maggio 1993, SEA 46, Roma 1994, p. 108-111.

I Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, p. 111.

12" In his Commentary on Isaiah (VI 14, 1), Jerome reinforces the idea of presenting
monastic life as an eschatology, pointing out that entering monastic life is a voluntary
participation in death.
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that “[...] lies among scorpions and adders, among snares and banes, let us
go forward staff in hand, our loins girded and our feet shod; that so we may
come to the sweet waters of the true Jordan, and enter the land of promise
and go up to the house of God”"*. As such, Jerome is depicting monastic
life in eschatological terms, showing it as a pilgrimage to the promised
land modelled on the one taken by the chosen people, many times inter-
preted by Jerome as a way to Christian perfection and as an illustration of
a soul directing itself towards salvation'®. For the Stridonian a monk’s life
itself means reaching the promised land'. In his letter to Rusticus Jerome
wrote “I begin thus, Rusticus my son, to teach you the greatness of your
enterprise and the loftiness of your ideal; and to show you that only by
trampling under foot youthful lusts can you hope to climb the heights of
true maturity”'é. As we can see, Rusticus and other similar to him, reach
perfect age despite the fact that they are young. Not only do they — in the
spiritual sense of course — pass the adolescent and mature age but become
for what ordinary people strive their whole life — trueness'’. Jerome collates
the “ordinary” — who left this world for eschaton, by means of abandoning
their temporal lives, “moved to a better one” where they “live more fully
after renouncing the body of death and all stimulus to sin” — with those
who “carry with them Jesus’ mortification bodily and live not according to
the flesh but spirit” and “live within the one who is life, and Christ lives in
them”'8. Both, the dead who left this world, and the monks who left their
temporal lives — live to the full. What is more, the monks live truly and it
seems even more to the full through the presence of Christ and His power in
them “because these live” as Jerome says “in whom dwells God’s power”
and “in them lives the wisdom hidden in God, in them lives and works righ-
teousness”'. This is precisely why abandoning everything and following
Christ is worth it. Rejecting all that what is worldly the monk gives himself

13 Hieronymus, Ep. 130, 19.

14 Cf. M. Wysocki, Hope Found, Hope Lost — Eschatological Aspects in the
Interpretations of Israelites’ Wilderness Wanderings. Two Sides of One Story: Origen's
27. Homily on the Book of Numbers and Jerome's Letter 78, VoxP 67 (2017) p. 727-742.

15 Cf. Hieronymus, Ep. 39, 5.

16 Hieronymus, Ep. 125, 1.

17 In Jerome’s 118th letter (to Julian), meanwhile consoling Julian after the death
of his wife and daughters, he reproaches him for not wanting to become perfect. See
Hieronymus, Ep. 118, 4.

18 Hieronymus, Ep. 119, 9.

19 Hieronymus, Ep. 119, 9.
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up to the Kingdom of God and choses a true life*. Jerome explains this to
monk Heliodorus: “perfect servant of Christ has nothing beside Christ™*!,
and therefore fulfils the perfectness of the future life with and in Christ
now. A monk “[knows] the mystery of Christ and [shares] this mystery with
the patriarchs™?? and partakes in the community of saints, becomes a house
inmate of the Saviour?. Christ, according to Jerome, assured that the one
who would worship Him on earth would be glorified by Him*, realising
the restricted to eschatological happiness state here on earth. What is more,
Jerome states that the promises and rewards announced to saints — i.e. fu-
ture conveniences — are realised currently here on earth®.

However, for this to be plausible, the monk must abandon the world as it
was already said, give up, through a kind of death, the earthly things in order
to ascend to the eschatological heaven, and therefore Jerome in a letter to the
soldier Exuperantius, encourages him to abandon this service and take up
monastic life, he wrote: “Cast from you the burden of the things of this world,
and seek not those riches which in the gospel are compared to the humps of
camels. Naked and unencumbered fly up to heaven; masses of gold will but
impede the wings of your virtue™?*. A monk has to undertake this mission
here, on earth, in order to, in the words of the Bethlehemite, “[have] no com-
munion with darkness”’. Such renunciation assures great rewards promised
by Christ, that is why in his letter to Pammachius regarding Pauline’s death
and the context of renouncing all worldly honours and beginning a monastic
life, Jerome wrote: “The things we have renounced are small; the things we
possess are great. All that Christ promises is duly performed and for what we

20 See Hieronymus, Ep. 14, 6. It is worth noting that the rejection of the world
had not only a spiritual but also a strictly legal dimension, especially in the later period,
when monastic life was already developed and systematized. For example, in the time
of Gregory the Great, entering a monastery was legally discharged from state obliga-
tions and forfeited property. See J. Lewandowicz, Klasztory, mnisi, mniszki. Obraz zZycie
monastycznego w ,, Registrum Epistularum” Grzegorza Wielkiego na tle prawa cesar-
skiego i koscielnego [Monasteries, Monks, Nuns. The image of monastic life in Gregory
the Great's Registrum Epistularum against the background of imperial and ecclesiastical
law], Krakow 2018, p. 187-190.

21 Hieronymus, Ep. 14,6.

22 Hieronymus, Ep. 66, 9.

3 Cf. Hieronymus, Ep. 108, 31.

2 Cf. Hieronymus, Ep. 66, 7.

% Cf. Hieronymus, Ep. 66, 7.

% Hieronymus, Ep. 145.

27 Hieronymus, Ep. 11.
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have given up we have received an hundredfold”?®. Renouncing the world is
the basic quality of a monk: “But if for your part you desire to be a monk and
not merely to seem one, be more careful of your soul than of your property;
for in adopting a religious profession you have renounced this once for all”*
— he wrote to monk Rusticus. Only the complete renunciation of the world,
deprivation of the inheritance in the world, guarantees coinheritance with
Christ*. Giving up of one’s wealth is a death before death®'. Those desiring
perfection and participation in Christ’s life and rewards must despise the cit-
ies and withdraw to the desert®?, depart as Abraham homeland, leave family
heading into unknown directions, sell their wealth and give it away to the
poor and only then — being deprived — follow Christ®. Getting rid of every-
thing and giving away the property, in an almost eschatological sense, makes
the monk lose all these goods, makes them external to him, and at the same
time they become truly his, “because they have become Christ’s™**. Only
total rejection of one’s own property guarantees participation in the eschato-
logical community of saints already here on earth. In the letter to the men-
tioned Pammachius Jerome wrote: “If therefore you will to be perfect and
desire to be as the prophets, as the apostles, as Christ Himself, sell not a part
of your substance lest the fear of want become an occasion of unfaithful-
ness, and so you perish with Ananias and Sapphira, but all that you have™>.
Such abandonment of earthly property results in a reward that is destined for
those who, after death, will receive and find the sole most important reward
— Jesus Christ. Nevertheless, monks who despise property and follow Christ
perfectly already receive it and the Lord becomes their heritage®®. So, they
already participate in eschatological happiness here on earth. Renouncing the
world is also associated with one more eschatological sign — the destruction
of Satan’s power. A monk who surrenders himself to God and gives up the
world a second time, after baptism, renounces Satan and his world*’.

2 Hieronymus, Ep. 66, 7.

»  Hieronymus, Ep. 125, 7.

30 Cf. Hieronymus, Ep. 14, 6.

31 Cf. Hieronymus, Ep. 39, 5.

32 Cf. Hieronymus, Ep. 155.

3% Cf. Hieronymus, Ep. 125, 20.
3% Hieronymus, Ep. 130, 14.

35 Hieronymus, Ep. 66, 8.

3¢ Cf. Hieronymus, Ep. 66, 8.

37 Cf. Hieronymus, Ep. 130, 7.
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2. The Desert — Heaven on earth

Nevertheless, this eschatological dimension of monastic life is most
visible perhaps in the letters of the Monk from Bethlehem, particularly in
the descriptions of monks’ daily life and living conditions. In a letter to
the monk Heliodorus, Jerome certainly rhetorically bloated®, but also with
theological thought, wrote:

O desert, bright with the flowers of Christ! O solitude whence come the stones
of which, in the Apocalypse, the city of the great king is built! O wilderness,
gladdened with God’s special presence! What keeps you in the world, my
brother, you who are above the world? How long shall gloomy roofs oppress
you? How long shall smoky cities immure you? Believe me, | have more light
than you. Sweet it is to lay aside the weight of the body and to soar into the
pure bright ether. Do you dread poverty? Christ calls the poor blessed. Does
toil frighten you? No athlete is crowned but in the sweat of his brow. Are you
anxious as regards food? Faith fears no famine. Do you dread the bare ground
for limbs wasted with fasting? The Lord lies there beside you. Do you recoil
from an unwashed head and uncombed hair? Christ is your true head. Does
the boundless solitude of the desert terrify you? In the spirit you may walk
always in paradise®.

This brief incentive to stay at the desert and visit Jerome is ripe with
eschatological mentions and displays monastic life precisely in terms of
the realised eschatology. Desert itself becomes a paradise garden full of
flowers — that is monks of course®. They are here on earth stones that will

3 We have to remember that rhetoric was a vivid and important part of almost
every early Christian piece and not otherwise with the works of Jerome, but elements
of the realized eschatology, although covered with this rhetorical costume, are too im-
portant and too obvious to see in it only rhetoric element of his letters. About rhetoric in
Jerome’s letters, see J. Hritzu, The Style of the Letters of St Jerome, Washington 1939;
G. Stoico, L Epistolario di san Girolamo: Studio critico-letterario di stilistica latina,
Naples 1972; L. Viscido, Atteggiamenti ironici nell epistolario geronimiano, Salerno
1978; F. Trisoglio, Note stilistiche sull’epistolario di Girolamo, VetCh 30 (1993)
p. 267-288; B. Conring, Hieronymus als Briefschreiber. Ein Beitrag zur spdtantiken
Epistolographie, Tiibingen 2001.

3 Hieronymus, Ep. 14, 10.

4 The desert as heaven-on-earth is some kind of the locus classicus in the pic-
turesque description (given e.g. in Vita Antonii 44) and the idealistic conception in an-
cient monastic literature (see S. Gasparro, L ermetismo nelle testimonianze dei Padri, in:
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construct the eschatological city — the construction has already started. In
a monastic community everyone enjoys close relations with God and His
presence. In the desert, the monks are free — almost free of their bodies
and can fly high like angels to heaven — where they can receive rewards®'.
They are not bound to the flesh and its rules and desires; therefore, it is in
a monastic desert where effectuates the thing that conditions eschatological
fulfilment — Christ becomes the head and truly present. Similarly, monastic
life is presented by Jerome in a letter to Praesidius, where he additionally
refers to monks as “the angelic family” and “heavenly choirs”. The monks
are the garden of paradise again, spiritual jewels, garlands crowning the
Lord*. Monks “while they are on earth live the angelic life and speak only
of the praises of God”*®.

Even a monk’s cell is, in the terms of eschatological completeness on
earth, a special place for Jerome. Encouraging the mentioned Praesidius
to arriving at the desert Jerome presents to him the blissful conditions in
which he is to live:

You will have a cell that will host you alone. You will not be alone at all, there
will be a crowd of angels with you; as many companions as there are saints.
You will read the Gospel, Jesus will talk to you, you will unfold the books of
the apostles or prophets. Will you be able to have another such companion in
your discussions?*

Papers presented to the Fifth International Conference on Patristic Studies 1967 Oxford,
ed. F.L. Cross, Studia Patristica 11, Berlin 1972, p. 58-64; A. Guillaumont, La Conception
du désert chez les moines d’Egyptes, RHR 188 (1975) p. 3-21; D. Burton-Christie, The
Word in the Desert: Scripture and the Quest for Holiness in Early Christian Monasticism,
Oxford 1993; A. Cain, ‘Vox clamantis in deserto’: Rhetoric, Reproach, and the Forging of
Ascetic Authority in Jerome's Letters from the Syrian Desert, JTS NS 57 (2006) p. 500-525;
Cain, The Letters of Jerome, p. 20), but here we see it as a part of “the system” of the es-
chatological understanding of the monastic life.

4 Andrew Cain in his brilliant work on Jerome’s letters truly says about this
eschatological dimension of the desert: “For the Oriental hermits, the desert was a re-
demptive locus where the paradise that had been lost through sin could be regained
through spiritual perfection, and Jerome was consciously inscribing himself into their
hallowed tradition” (Cain, The Letters of Jerome, p. 23), but there is something more
in Jerome’s letters and in his perception of the desert than only tradition and its peni-
tential dimension.

42 Hieronymus, Ep. 155.

4 Hieronymus, Ep. 130, 14.

4 Hieronymus, Ep. 155.
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Hence, again one can discern the eschatological terms employed in
order to depict the daily life of a monk, especially the cell which will be far
from being only a solitary but in fact the eschatological community with
God, angels and saints. Meanwhile writing about the nun Asella, Jerome
clearly described her: “shut up in her narrow cell she roamed through par-
adise”®, whereas to the monk Rusticus he wrote that he should treat his
cell like paradise*. For Jerome the loneliness that he experienced was
paradise?’.

Those who have already given up themselves to Christ in a likewise
manner, renouncing the world, ceasing to exist for it, belonging to the an-
gelic family of monks, can serve as a great illustration of eschatological
fulfilment on earth. For this reason, Jerome refers to different monks as
examples — some of the deceased ones and some living — showing the said
“already/now” that has come to fulfilment in their lives. Most clearly it is
discernible in the life of a praised by Jerome monk Bonosus, in his letter to
Chromatius, Jovinus, and Eusebius:

Bonosus, like a true son of the Fish, has taken to the water. [...] [He] has his
heel already on the serpent’s head [...]. He can scale already that ladder of
which the psalms of degrees are a type [...]. Amid the threatening billows of
the world he is sitting in the safe shelter of his island, that is, of the church’s
pale, and it may be that even now, like John, he is being called to eat God’s
book [...]. [He] looks already for a crown*.

Most important here is the employing of the particle iam, with which
Jerome tries to emphasize the reality that “has already” started, but also to
show that the fulfilled in Bonosus’ life activities which relate to the escha-
tological reality, such as: presence in heaven, defeat of Satan, perfection
and presence in the Lord’s temple, security that is salvation, reward — are
all also important. All this is already available to those who lead a monas-
tic life. He addresses the monk Rusticus in a similar way, showing him the
greatness of the monastic vocation he fulfils, which is communing with the
saints and seeing God, which is the announced reward for the pure-hearted.
However for some, it will only be available after death, and for some —
clearly monks — it is already available. Jerome writes:

4 Hieronymus, Ep. 24, 3.

4 Cf. Hieronymus, Ep. 125, 7.
4 Cf. Hieronymus, Ep. 125, 8.
4 Hieronymus, Ep. 7, 3.
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For through the mercy of God you have already put your hand to the plough;
you have already gone up upon the housetop like the apostle Peter. [...] Once
more, this fair white sheet which in his vision was taken up again was a sym-
bol of the church which carries believers from earth to heaven, an assurance
that the Lord’s promise should be fulfilled: “blessed are the pure in heart, for
they shall see God”.

It may seem unsurprising then that the greatest of the monks perform,
almost as in eschatological times, miracles at the time of attacks on Rome,
when accepting monastic vocation brings onto the terrorized ruined coun-
try and city peace and transformation, as shows Jerome praising Demetrias:

Then Italy put off her mourning and the ruined walls of Rome resumed in
part their olden splendour; for they believed the full conversion of their fo-
sterchild to be a sign of God’s favour towards them. You would fancy that the
Goths had been annihilated and that that concourse of deserters and slaves
had fallen by a thunderbolt from the Lord on high*.

The acceptance of virginity and monastic life brings about eschatolog-
ical effects — the renewal of the world, end to wars, coming of God’s mer-
cy. This conviction of eschatological victory is also the belief of all those
living in monasteries and dedicating themselves to God, who experience
problems of earthly life and the instability of the world. These men believe
that ultimately it is they, together with God and with His grace, who will
overcome the world and the devil®'. This belief can be even more justified
as they are already conquering the world and Satan. They are also con-
vinced that by acting in this way in the world, they will also prepare better
themselves for the final meeting with the Bridegroom and will not miss the
moment of His coming>, because they already commune and keep watch

with Him.
* %k

One can notice the present at multiple instances vision of a monastic
life as the realization of eschatological reality promised to perfect men after
death in the views of one of the greatest Western eulogists of the monas-

4 Hieronymus, Ep. 125, 2.

0 Hieronymus, Ep. 130, 6.

St Cf. Hieronymus, Ep. 103, 2.
52 Cf. Hieronymus, Ep. 155.
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tic life, i.e. Jerome. By means of dying to the world and living for Christ,
monks can experience eschatology already here on earth. Indisputably, this
was a very important argument for leading a monastic life, besides being
a very interesting theological view on monks’ life in this, and the other world.

The Eschatological Aspects of the Monastic Life in St. Jerome’s Letters

(summary)

In the year 1953, a New Testament scholar named Charles Harold Dodd published a book ti-
tled The Interpretation of the Fourth Gospel which revolutionized the way of thinking about
Christian eschatology. In his opus vitae, Charles Dodd argued based on the Gospel of John
that apocalyptic realities are in fact already realised through Jesus and His Apostles’ minis-
try. On this premise, he coined the term “realized eschatology”, in which all announcements
concerning the Kingdom of God had already been realized according to Dodd. This “real-
ized eschatology” can be seen through various realities of everyday life of the community
of believers. In the case of Saint Jerome of Stridon, he saw the eschatological reality in the
monastic lifestyle, in entering the monastic life and in being in the desert. This article aims
to show what eschatological signs are present in the description of the monastic community
found in the letters of Saint Jerome. For in his letters many times he refers to eschatological
realities already present in monastic life, which is for him a kind of paradise on earth and the
fulfilment of Christ’s eschatological prophecies.

Keywords: Jerome of Stridon; eschatology; monastic life; realized eschatology; letters

Eschatologiczny wymiar zycia monastycznego w listach §w. Hieronima

(streszczenie)

W roku 1953 badacz Nowego Testamentu Charles Harold Dodd opublikowat swoje dzie-
to The Interpretation of the Fourth Gospel, ktore zrewolucjonizowato myslenie o chrze-
Scijanskiej eschatologii. W swym opus vitae Dodd wskazywal, na podstawie Ewangelii
wedlug $w. Jana, Ze apokaliptyczne rzeczywisto$ci sg juz urzeczywistnione w postudze
Jezusa Chrystusa i Jego Apostolow. Na tej podstawie ukut termin ,,eschatologia zrealizo-
wana” rozumiany w ten sposob, ze wszystkie eschatologiczne zapowiedzi o Krolestwie
Bozym juz zostaly wypetnione. T¢ zrealizowang eschatologi¢ mozna dostrzec w réznych
rzeczywisto$ciach zycia wspolnoty wierzacych. W przypadku Hieronima ze Strydonu do-
strzegal on eschatologiczng rzeczywisto§¢ w zyciu mnichow. Niniejszy artykutl ma za za-
danie ukazad, jakie znaki eschatologiczne obecne sg w opisie mniszej wspolnoty zawartej
w listach §w. Hieronima. Wielokrotnie bowiem w swych listach przywotuje rzeczywisto-
$ci eschatologiczne jako juz obecne w zyciu monastycznym. Jest ono dla niego z pewno-
$cig swoistym rajem na ziemi i wypelnieniem zapowiedzi eschatologicznych Chrystusa.

Stowa kluczowe: Hieronim ze Strydonu; eschatologia; zycie monastyczne; eschatologia
zrealizowana; listy
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Quamgquam epistularum Hieronymi numerus non est certus , tamen multi
viri docti bona fide asserunt illas centum quinquaginta quattuor asservatas
esse, etsi tantum centum viginti una ipsi Hieronymo ascribuntur®. Editio
versionis Polonae, quam nostri viri docti adiecto textu Latino iam decem
ab hinc annos paraverant, centum quinquaginta quattuor epistulas continet,
sed non omnes epistulae, si earum longitudinem attendas, aequales sunt*.
At me tamen, fateor, tantum viginti quattuor epistulas hoc brevi articulo,
quo ipsam quaestionem modo significare potui, perstrinxisse scilicet non
omnibus quaestionibus ea de causa coarctato tempore investigandi propo-
sitis et solutis.

Plures epistulae sunt, quibus ille aut amicum invitat, aut illi gratias
agit, aut notam sibi personam compellat, aut ad interrogationem respon-
det, et istae quidem solito breviores mittebantur. At non desunt etiam
istae, quibus scriptor ad quaesita responsurus roganti longiore explanatio-
ne opus esse ratus, multis paginis de indicato sibi problemate tractabat.
Epistulas Hieronymi legentibus iam primo obtutu patet illum in hac for-
ma Romanorum auctorum, imprimis scilicet Marci Tulli Ciceronis et Lucii
Annaei Senecae, vestigia premere solitum esse’. Ciceronis operum notissi-
mum amatorem Hieronymum fuisse vel ex eo manifestum est, quod claris-
simi oratoris scripta saepe ab illo citantur, ut exemplum afferam, liber qui
inscribitur Laelius de amicitia, cuius argumento usus est, praesertim cum
ipse multis locis de amicitia disceptaret, nam haec virtus ab Hieronymo
praecipue adamata erat. Ceterum Ciceronis disserendi modus persaepe
in epistulis Hieronymi deprehenditur, de quo iam adhuc pauca dicemus.
Quod vero ad Senecae epistulas ad Lucilium datas pertinet, plerique viri
docti sentiunt has epistulas non modo ad ipsum Lucilium missas esse, sed
Senecam, cuius Lucilius amicus fuit, singulis epistulis certam quandam
inseruisse quaestionem philosophicam, quam solvere in animo habebat,
eo quidem consilio, ut non solum Lucilius, sed etiam omnes epistularum
lectores apte docerentur eorumque animi, velut in scholis philosophorum,
excoli possent®. Etenim singulis fere epistulis singulae virtutes a Seneca
diligenti inquisitione exponuntur vel praecepta ad honestam vitam ducen-

3 Vide M. Cytowska — H. Szelest, Literatura Rzymska, Okres Cesarstwa, Autorzy
Chrzescijanscy, Warszawa 1994, p. 123.

4 Nb. Hieronymus, Epistula 21 et 43.

5 Nb. H. Hagendahl, Latin Fathers and the Classics: A Study on the Apologists,
Jerome, and Other Christian Writers, G6teborg 1958.

¢ Vide M. Cytowska — H. Szelest, Literatura Rzymska, Okres Cesarstwa, Warszawa
1992, p. 91.
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dam dantur’, quod Hieronymo vere animae pabulum esse poterat, et quod
profecto epistulas legentibus ex usu fore sperabat. Hieronymus enim, ut
non modo ex eius epistulis verum etiam et ex aliis scriptis facile conicitur,
ingenio proximus fuit Senecae, cuius proprium erat personam praeceptoris
gerere idque saepe per formam secundae personae verbi exprimebat, quam
quidem formam etiam Hieronymus illum secutus libenter usurpabat. Haec
forma praecipue apta fuit epistulis, quibus suos amicos vel alios homines
alloquebatur. At tamen enumerandi sunt et alii auctores Romani, praecipue
Vergilius, Horatius ac Lucilius poetae, quorum textus adhuc afferemus, sed
et Sallustius, Varro, Cato Maior aliique commemorandi sunt. Hic tamen
oportet nos imprimis fragmentum vicesimae alterius epistulae afferre, ubi
professus est:

Cum ante plurimos annos domo, parentibus, sorore, cognatis et quod his diffi-
cilius erat, consuetudine lautioris cibi, propter coelorum me regna castrassem,
et lerosolymam militaturus pergerem, bibliotheca, quam mihi Romae summo
studio et labore confeceram, carere omnino non poteram. Itaque miser ego
lecturus Tullium ieiunabam. Post noctium crebras vigilias, post lacrymas,
quas mihi praeteritorum recordatio peccatorum ex imis visceribus eruebat,
Plautus sumebatur in manibus. Si quando in memetipsum reversus, Prophetas
legere coepissem, sermo horrebat incultus®.

Narrat deinde Pater Ecclesiae, aliquando se habuisse visionem, in qua,
ut ait, raptus in spiritu, ad tribunal trahebatur, ubi rogatus est, quis esset.
Dato autem responso se esse christianum, haec verba audivisse: “Mentiris,
non es christianus, sed ciceronianus™. Et haec verba illius, quae supra lau-
davi “sermo horrebat incultus” iam bene testantur sensisse illum leporem et
venustatem linguae, quam magni aestimabat adeo, ut displiceret illi sermo,
qui omni lepore et venustate careret, et increparet scriptorem, cuius minime
interesset suorum operum linguam flosculis et ornamentis decorari, quae
lectorem attraherent et efficerent, ut auctor summa in laude esset. Scriptor
noster multis operibus, quae scripsit, vere ciceronianum sonum edidit, de
quo iam fecimus mentionem.

Cum autem omnibus fere Hieronymi epistularum textibus non modo
singula verba, sed et longiores enuntiationes Sacrae Scripturae, tum Veteris,
tum Novi Testamenti inserantur, saepe fit, ut in brevia modo fragmenta in-

7 Nb. Cytowska — Szelest, Literatura Rzymska, Okres Cesarstwa, p. 91
8 Hieronymus, Epistula 22, 30.
° Hieronymus, Epistula 22, 30.
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quirentes vestigia etiam antiquorum auctorum facile reperiamus. Ceterum
animadvertendum est tantam Sacrae Scripturae fragmentorum copiam in
illius epistulis obviam testari eum quidem iam diu Vulgatae, quae postea
vocabatur, Bibliorum Sacrorum Editionis textum constituere studuisse et
ideo facile idoneum ad suarum epistularum argumentum textum Bibliae
aptare potuisse, quod neminem latet, qui epistulas vel fugacibus oculis per-
stringat. Quod variis locis epistularum probatur, exempli vero gratia, haec
scripsit:

Cum hora ferme tertia hodiernae diei, septuagesimum secundum Psalmum,
id est, tertii libri principium legere coepissemus, et docere cogeremur, tituli
ipsius partem ad finem secundi libri, partem ad principium tertii libri perti-
nere, quod scilicet “defecerunt hymni David, filii Iesse”, finis esset prioris,
“Psalmus vero Asaph” principium sequentis, et usque ad eum locum perve-
nissemus, in quo iustus loquitur: “Dicebam si, narravero sic, ecce generatio-
nem filiorum tuorum praevaricatus sum”, quod in Latinis codicibus non ita
habemus expressum, repente nobis nuntiatum est sanctissimam Leam exisse
de corpore'.

Refertae enim talibus fragmentis epistulae nullum dubitationi locum
relinquunt. Ut autem adhuc de Senecae ad Lucilium amicum centum vi-
ginti quattuor epistulis missis, vel fortasse pluribus, ut nonnulli viri docti
suspicantur'!, iterum recordemur, illae multis in locis Hieronymo exemplo
sunt. Quamquam ille nihil de sua Senecae imitatione profert, tamen plura
reperiuntur, quae ab illo mutuatus est, imprimis ea, quae de amicitia, de
modestia, de ratione vitae scripsit, et quidem praecipue ea, quae cum chri-
stiana doctrina consentiunt. Praeterea fieri potuit, ut Hieronymus legere
posset epistulas, quas novissent lectores antiqui quaeque deperditae essent.

Ceterum si vir pius re vera a paganis auctoribus plane abhorreret, pro-
fecto numquam postea illorum faceret mentionem, quin immo, eos non se-
queretur: at serioris aetatis linguae vestigia non crebro occurrunt, ut apud
alios scriptores deprehendi possunt, etsi nonnulla et verba nova in eius li-
bris reperiuntur et syntaxis ipsa nonnumquam mutata apparet. Non est ta-
men dubium, quin praecepta artis rhetoricae eruditi illorum temporum viri
noverint ita, ut scriptor, qui suorum operum lectores allicere vellet, istis

10 Hieronymus, Epistula 23, 1.
" Vide M. Brozek, Historia Literatury Lacinskiej w Starozytnosci. Zarys, Wroctaw
— Warszawa — Krakow 1969, p. 373-374.
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praeceptis pareret et illam scribendi elegantiam minime desereret'?. Scilicet
et Hieronymus, quippe qui scriptis suis paganos ad probanda doctrinae chri-
stianae dogmata adhortari studeret, non potuit eam vulgari sermone expli-
care idque ipse optime sciebat, cum multos annos Romae moraretur. Quod
porro ad ipsum epistularum argumentum attinet, ut iam fecimus mentio-
nem, illarum auctor, Horatii fortasse praecepto obsecutus, lectores volebat
et arte allicere et eorum animos agere'®, et non modo eos, ad quos epistulas
mittebat, sed etiam illos, quos posterioribus saeculis victuros esse sciebat.
Itaque plura prudenter et facete dicta in eis occurrunt, quarum nonnulla
exempli gratia hic proferimus: “Plus Deum tribuere quam rogatur [ ...] licet
ex sacrorum mysterio voluminum ante cognoverim, tamen in causa propria
nunc probavi, Ruffine carissime”!4. “Caritas non potest comparari”'>, “Non
debet charta dividere, quos amor copulavit™'®, “Vocem pectori negare non
valeo”!’, “Humanae vitae brevitas, damnatio delictorum est”!8, “Et in testa-
ceis vasculis thesaurus saepe reconditur”’®, “Nudos amat eremus”?°, “Amor
ordinem nescit”*!, “Ubi honor non est, ibi contemptus est”??, “Non facit di-
gitas ecclesiastica Christianum”*. Multae sunt etiam similis significationis
enuntiationes, quibus epistulae Hieronymianae abundant. Quibus omnibus
perspectis facile est conicere auctorem earum lectores de mandatis Dei, de
moribus christianorum, de hominis dignitate et de praemiis, quae christia-
nos fideles exspectant, admonere voluisse. Maximam autem virtutem esse
charitatem affirmat, cum ait: “Nulla necessitas maior est charitate”?*.

Iam ad nonnullas Hieronymianae dictionis notas transeamus. Scriptor,
qui tot antiquorum auctorum libros perlegit, qui usque in eos inquirebat,
qui artem rhetoricam non modo cognovit, sed etiam adamavit, procul du-
bio in scriptis suis ab ea abhorrere non potuit. Non est tamen praesentis

12 Vide Cytowska — Szelest, Literatura Rzymska, Okres Cesarstwa, Autorzy
Chrzescijanscy, s. 114.

13 Vide Quintus Horatius Flaccus, Epistula 11 3, 100.

4" Hieronymus, Epistula 3, 11.

15 Hieronymus, Epistula 3, 6.

16 Hieronymus, Epistula 7, 1.

17 Hieronymus, Epistula 7, 6.

18 Hieronymus, Epistula 10, 1.

19 Hieronymus, Epistula 11.

20 Hieronymus, Epistula 14, 1.

21 Hieronymus, Epistula 7, 6.

22 Hieronymus, Epistula 14, 7.

2 Hieronymus, Epistula 14, 9.

24 Hieronymus, Epistula 7, 2.
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temporis omnes figuras ac tropos per singula persequi eosque exponere,
praesertim cum vix quintam epistularum partem indagare potuerimus,
itaque nonnulla tantum exempla afferemus. Iam prima in epistula bellas
metaphoras reperimus, velut: “otium quasi quaedam ingenii rubigo”*;
alio in loco, cum se vix parem suscepto oneri fatetur, dicit: “Super onerar-
iam navim rudis vector imponor”?®. Amico ei bene suadenti ait: “hortaris,
ut tumida malo vela suspendam, rudentes explicem, clavum regam”?’. In
secunda epistula rogat amicos: “ut me ex istius tenebris saeculi vestro
liberetis oratu”?®. Et mox addit: “nunc me novis diabolus ligat retibus”%.
Periculum, quod christianus forti animo saepe omnibus rebus spoliatus
subit, ita exprimit: “Totam circa insulam fremit insanum mare et sinuosis
montibus illisum scopulis aequor reclamat™’. Fatendum est Hieronymi
vim imaginationis et animum vere mirandum fuisse, itaque ille ingenio
nititur, ut amicum, ad quem epistulam mittit, moveat et de suo erga illum
affectu faciat certiorem. Diabolus vult christiani constantiam perfringere,
quod Hieronymus describit hoc modo: “Ignita iacula vibrabit, sed exci-
pientur scuto fidei”*'. Rem scilicet exaggerando, de se ipso quasi homine
misero et vitioso ita scripsit: “Ego cinis et vilissima pars luti, et iam fa-
villa dum vegetor*?. Brachylogiae exemplum in sequenti epistula repe-
ritur: “Si omnia habes, incipit sibi plus charitas vindicare, plus petere™?>.
Etiam epanaphora haud raro nobis occurrit, velut in Epistula VII: “Nunc
cum vestris litteris fabulor, illas amplector, illac mecum loquuntur, illae
hic tantum Latine sciunt™*. Alia exempla: “Expergiscere, expergiscere,
evigila de somno”*, “Veniet, veniet postea dies, quo victor revertaris in
patriam”?®,

Hieronymi scriptio saepe etiam chiasmo ornatur: “Ut humilitatem ad-
mirer, virtutem efferam, praecdicem charitatem™’. Item sequentia, quae sunt:

% Hieronymus, Epistula 1, 1.

Hieronymus, Epistula 1, 2.
Hieronymus, Epistula 1, 2.
Hieronymus, Epistula 2, 2.
Hieronymus, Epistula 2, 2.
Hieronymus, Epistula 3, 4.
Hieronymus, Epistula 3, 5.
Hieronymus, Epistula 4, 2.
Hieronymus, Epistula 5, 2.
Hieronymus, Epistula 7, 2.
Hieronymus, Epistula 8.
Hieronymus, Epistula 14, 3.
Hieronymus, Epistula 9, 1.
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“Quem prasesentem retinere non valuit, non quaerit absentem’*, “Qui ro-
gantem contempseras, forsitan audies obiurgantem™?, “Si amas, scribe; si
irasceris, iratus licet scribe”*. Haud raro etiam interrogationis figura textui
inseritur: “Et ego infelix victorem me putabo, dum capior?”*!, “Quas nunc
diabolum nectere credis tricas? Quas parare arbitraris insidias?”*, “Cur
amittis antequam teneas?”*. Item haud rara traductio reperitur: “Non cre-
debam certum, quod certum esse cupiebam”*, “Non timebo hominum iudi-
cium, habiturus iudicem Deum”™®, “Vestris litteris provocantibus, ut in uno
tres, et in tribus unum putarem™®, “Nisi forte negligentiae semper excusa-
tione socia, asseras te non habuisse, quod scriberes: cum hoc ipsum debueris
scribere, aliud te non habuisse quod scriberes™’, “[...] rursus precor, ut et
diligentem te diligas, et conservo sermonem conservus impertias”™®. Hoc
loco temperare mihi non possum, quin asseram Hieronymum saepe severi
induere studeat personam magistri, ut legentibus ab omnibus antiquorum
scriptorum operibus abhorrere videatur, ne plus quam deceat paganis delec-
tari auctoribus putetur, qui lasciviae et insulsis 1ocis indulserint, quippe qui
ipse fateatur se iuvenem non admodum castam vitam duxisse. Scripsit enim
in Epistula septima: “Scitis ipsi lubricum adolescentiae iter, in quo et ego
lapsus sum, et vos non sine timore transitis”*. Hieronymus, ut scriptorem
clarum decebat, in epistulis saepe interrogationes, quae vocantur rhetoricae,
ponit, ut vel hortetur amicum, vel invitet, vel animum addat.

Nunc scilicet modo exempla sunt figurarum et troporum, quae in epi-
stulis a nobis examinatis continentur, et quidem pauca de syntaxi, quam in
his epistulis deprehendimus, proponam. Primum nos animadvertere oportet
Hieronymum, qui tam diu, tam diligenter, tam libenter bonorum scriptorum
antiquorum opera manibus versabat, grammaticam Latinam apprime co-
gnovisse eiusque structuras plerumque esse secutum. Ex quibus tres mihi
hoc loco exponendae videntur, quibus haec scientia facillime probatur,

38 Hieronymus, Epistula 14, 1.

Hieronymus, Epistula 14, 2.
Hieronymus, Epistula 8.
Hieronymus, Epistula 14, 4.
Hieronymus, Epistula 3, 5.
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quaeque sunt: accusativus cum infinitivo, consecutio temporum, ablativus
absolutus. Quod ad primam attinet, nunc paucas velim attendas. Etenim
epistulam tertiam hac enuntiatione inchoavit: “Plus Deum tribuere quam
rogatur, et ea saepe concedere, quae nec oculus vidit, nec auris audivit, nec
in cor hominis ascenderunt, licet ex sacrorum mysterio voluminum ante
cognoverim, tamen in causa propria nunc probavi, Ruffine carissime”.
Pulcherrimum re vera ab ipso accusativo et verbo eam structuram incipere
et deinde ex duobus verbis regentibus facere dependere. Alia brevior enun-
tiatio ex epistula quinta deprompta, quae duos accusativos cum infinitivis
continet, haec est: “In hoc arbitror me non peccare, si hominem vagum non
sinam longius fugere™!. Tertium demum exemplum ex epistula septima
decima haustum addam, quod eius linguae elegantiam brevitate testante
significat: “Permittant me, quaeso, nihil loqui”>?. At tamen concedendum
est et illum nonnumquam novo iam usui indulsisse, ut pro accussativo cum
infinitivo verbum finitum appareret. Exempli gratia in epistula duodecima
scriptum occurrit: “Legimus in veteri Testamento, quod semper Dominus
Moysi et Aaron ad ostium tabernaculi sit locutus™. In Epistula vero unde-
cima scripsit: “Scio quia nulla communio luci cum tenebris est: nulla cum
ancillis Dei peccatoribus sociatio’*.

Quod autem ad consecutionem temporum atttinet, Hieronymus raro la-
bitur, itaque his sententiis recta rectio comprobatur: “Precor itaque, quod
et ante annum prioribus litteris rogaveram, ut pacem, quam nobis Dominus
reliquit, habeamus, et meum desiderium, et tuam mentem Christus intu-
eatur”. Et alio exemplo ex Epistula quarta decima deprompto docemur:
“Nec possum obtendere paupertatem, cum in Evangelio anum viduam,
duo, quae sola sibi superant, aera mittentem in gazophylacium, lauda-
verit Dominus™. Addo etiam aliud exemplum ex Epistula vicesima ad
Damasum Papam missa decerptum: “Restat ergo, ut omissis opinionum
rivulis, ad ipsum fontem, unde ab Evangelistis sumptum est, recurramus”’.

Has breves observationes nostras ablativi absoluti exemplis supplemus,
quae formula in lingua Polona ignota et abbreviat enuntiationem, et ornare

0 Hieronymus, Epistula 3, 1.

St Hieronymus, Epistula 5, 3.
52 Hieronymus, Epistula 17, 2.
3 Hieronymus, Epistula 18, 8.
3 Hieronymus, Epistula 11.
Hieronymus, Epistula 13.

¢ Hieronymus, Epistula 14, 8.
7 Hieronymus, Epistula 20, 1.
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eam potest, et saepe ipsius scriptoris ingenium declarant. Nempe in epistula
tertia decima legimus haec: “Quomodo in quotidiana prece umquam dixi-
mus: Dimitte nobis debita nostra sicut et nos dimittimus debitoribus nostris,
animo discrepante cum verbis, oratione dissidente cum factis?”®. In epistula
vero quinta decima: “Profligato a sobole mala patrimonio, apud vos solos in-
corrupta patrum servatur haereditas”. Ad Damasum Papam epistulam, quae
decimo numero instructa est, mittens inserit: “Christus, inquam, prodigum
filium revertentem laetus amplectitur, et nonaginta novem pecudibus dereli-
ctis, una ovicula, quae remanserat, humeris Boni Pastoris advehitur”.

Dum in Hieronymi epistularum collectionem inquirimus, perspicuum est
illum non modo optimorum scriptorum Latinorum vestigia sequi, sed etiam,
licet interdum ipse significaverit veterum Romanorum scripta sibi placuisse
seque avide illa legisse, illa ad efformandum auctoris nostri stilum et suorum
operum elegantiam multum valuisse. Cum nunc modo de nonnullis Epistulis
Hieronymi tractemus, legentibus et alios illius libros manifestum est eum etiam
in 1is ab antiquorum oratorum et optimorum scriptorum stilo minime abhor-
ruisse. Satis est enumerare Vitam Pauli, Hilarionis et Malchi, quibus scriptis
ingenium Hieronymi de sanctorum gestis narrantis apprime elucet. Quod ad
ingenii Hieronymi dotes spectat, addendum est tum in epistulis cum in aliis
operibus abundantiam verborum et formularum perspici posse, quam scilicet
ex multorum auctorum Romanorum libris hausit et quae illi usui erat. Hoc sci-
licet maxime in pluribus adiectivis et participiis apparet, ut exemplum afferam,
quando de amico monacho vitam castam multis annis agenti narrabat, haec
dicit: “Oculi puro lumine vigent, pedes imprimunt certa vestigia, auditus pe-
netrabilis, dentes candidi, vox canora, corpus solidum, et succi plenum; cani
cum rubore discrepant, vires cum aetate dissentiunt™!, Item animadvertendum
est scriptorem nostrum, ut personae, ad quam epistulam mitteret, facilius de
quadam re persuaderet, non modo idoneis argumentis esse usum, sed etiam
orationis ornatu illam movere studuisse. Id scilicet tum facere potuit, cum per-
sona illa et vinculis amicitiae cum eo coniuncta esset, et adeo exculta, ut haec
argumenta probare posset et illa verborum ornamenta eam grate mulcerent.

Quamquam multa adhuc restant, de quibus non modo mentionem facere,
sed etiam de iis plenius disserere libeat, volumus tamen coarctato necessario
nostri articuli argumento hoc tantum subicere: Hieronymus multis in locis et
suum cupiebat animum illustrare et altiorem rerum scientiam monstrare, de

8 Hieronymus, Epistula 13.

% Hieronymus, Epistula 15, 1.
8 Hieronymus, Epistula 16, 1.
! Hieronymus, Epistula 10, 2.
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quibus vel interrogabatur vel ipse alios docere instituit. Quod facile perspici-
tur, cum et in sensum plurimorum verborum inquirit, et veterum scriptorum
sententias commemorat, ut verum esse, quod ipse affirmat, demonstret, et
quidem tum quoque, cum res manifesta erat et nulla demonstratione egebat.
Ut iam summam faciam, Hieronymus in epistulis, quas pervestiga-
vi, non modo ipsam genuinam Ecclesiae doctrinam, sed etiam suam ip-
sius mentem aperire saepe studuit, quod ex illius enuntiationibus elucet.
Quamquam nonnumquam temperare sibi non potuit, ut severe alloquere-
tur personas, ad quas epistulas mitteret, tamen adeo modeste se gessit, ut
neminem offenderet, nemini esset molestus. Ingenium suum incontinens,
quod multi viri docti inculpant, etsi non usque mitigabat, tamen nitebatur,
ut proximis non esset immitis. Itaque Hieronymum Stridoniensem, virum
et probum et strenuum et sincerae doctrinae christianae defensorem acer-
rimum in sanctorum numerum relatum esse, Sacrosancta gaudet Ecclesia.

St. Jerome as a Follower of the Language and Style of the Ancient
Authors on the Basis of his Letters 1-24 (Selected Issues)

(summary)

St. Jerome is known as an outstanding expert on ancient literature and a follower of its
excellent authors as well as the classical Latin language. The relatively low interest in his
work among younger philologists and patrologists prompted the author of the article to
show the values of Jerome’s language and style imitating outstanding Latin writers and
poets, especially Cicero. Already by showing his education and reading on the example of
his letters, the author of the article wants to stimulate the desire for more serious studies of
his works not insignificant, and often outstanding, not only in terms of theology, but also
literary. Cited examples of some elements of the Latin used by St. Jerome show that he is
rightly recognized for his abilities and knowledge.

Keywords: Jerome; letters; Latin classical literature; style; Cicero; Latin

Sw. Hieronim jako nasladowca jezyka i stylu autoréw starozytnych
na podstawie listow 1-24 (wybor problematyki)

(streszczenie)

Sw. Hieronim znany jest jako wybitny znawca literatury antycznej i nasladowca jej znako-
mitych autorow, jak rowniez klasycznego jezyka tacinskiego. Stosunkowo niewielkie obec-
nie zainteresowanie jego tworczoscia w gronie mtodszych filologdéw i patrologéw sktonito
autora artykutu do ukazania waloréw jego jezyka i stylu nasladujacego znakomitych pisarzy
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i poetoéw tacinskich, przede wszystkim Cycerona. Juz ukazaniem w waskim zakresie jego
wyksztatcenia i oczytania pragnie autor artykutu pobudzi¢ ch¢¢ do powazniejszych studiow
jego wcale niematej, a czgsto wybitnej, nie tylko pod pod wzgledem teologicznym, ale i lite-
rackim, tworczosci. Przytoczone przyktady niektorych elementéw jezyka tacinskiego, jakim
postugiwat si¢ Sw. Hieronim, budzi uznanie dla jego zdolnosci i wiedzy.

Stowa kluczowe: Hieronim; listy; tacinska literatura klasyczna; styl; Cyceron; jezyk lacinski
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Bp Jan Srutwa, Dzieje Kosciola w Staroiytnosci, t. 1: Epoka wielkich
przesladowan, ss. 450 + 6 map; t. 2: Kosciol w Cesarstwie Rzymskim,
ss. 443 + 3 mapy, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla 11, Lublin 2018.

W ciggu wiekéw powstalo wiele prac na temat historii Kosciota. Na
tym polu nie pozostajg w tyle rowniez polscy uczeni. Kazda nowa pozycja
jednak poswiecona temu przedmiotowi, zwlaszcza traktujaca go w sposob
dotad niedostrzezony, jest przyjmowana z ogromnym zainteresowaniem.
Takie jest wlasnie studium ks. biskupa profesora dra hab. Jana Srutwy
Drzieje Kosciola w Starozytnosci.

Przedstawiona monografia rézni si¢ od wcze$niejszych opracowan
wielu autorow przede wszystkim tym, ze nie tylko mocno bazuje na zro-
dtach, badz to juz przetozonych na jezyk polski lub tez, ale rowniez na
tym, Ze autor osobiscie dokonuje wtasnego (czyni to czesto) przektadu tek-
stu oryginalnego na j¢zyk polski oraz tym, ze tekst zrodtowy autor wplata
w tok swej narracji. Dzigki temu czytelnik fatwiej obejmuje olbrzymi, cze-
sto do$¢ zawily, material historyczny. Spotyka si¢ z samym zrodtem, czyta
teksty zrodtowe i je wraz z autorem studium analizuje. Mozna powiedzie¢,
ze ksigdz biskup Jan Srutwa dziata na intelekt, wole i uczucia czytelnika.
Praca zostata tak zredagowana, ze czytelnik moze czyta¢ i studiowaé do-
stepne mu dzieto badz to sukcesywnie, trzymajac si¢ chronologii wyda-
rzen, badz to na wyrywki w zaleznos$ci od tego, co go w danym momencie
interesuje. Po lekturze tego pigknego dziela odnosz¢ wrazenie (i z rado-
$cig je przyjmuje), ze autor pisat je jakby pod katem prymatu biskupa
Rzymu (poczawszy od Piotra do Leona Wielkiego), ktory w catej histo-
rii Kosciota jest znakiem nie tylko jednosci 1 tozsamosci catego Kosciota
Chrystusowego, ale takze w ogole najwickszym autorytetem w §wiecie.
Autor pokazuje wielko$¢ papiezy, ich autorytet religijny, moralny 1 poli-
tyczny, dowodzi wrgcz tego, kiedy opisuje wydarzenia historyczne we-
wnatrz Ko$ciola i relacje Ko$ciota z instytucjami zewnetrznymi, zwlaszcza
z wladcami cesarstwa rzymskiego 1 z poza cesarstwa.
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Z uznaniem zatem nalezy przyjaé studium ksiedza profesora Jana Srutwy,
ktore — jak sagdze — moze by¢ impulsem do napisania wiele prac przyczynkar-
skich 1 wigkszych na temat Kosciola w starozytnosci. Moze w tym miejscu
warto odnotowaé wrazenie piszacego te recenzj¢, ze dzieto jest nader erudy-
cyjne, podane w sposob prosty, wrecz obrazowy 1 przekonywujacy.

Autor studium w mys$l zasady qui bene distinguit, bene docet, jako
znakomity znawca tamtych wydarzen, caty bogaty material historyczny
podzielit na dwa tomy, kazdy z nich na dwie cz¢sci, a te z kolei na dalsze.

W zakonczeniu pracy autor dzieta podaje mapy, indeks osob, indeks
nazw geograficznych oraz literature uzupetniajaca, przez ktéra wskazuje
na ciagla potrzebe studium dziejow Kos$ciota w starozytnosci.

Zatem uklad pracy jest jasny, doktadnie okre§lony, co stanowi uta-
twienie dla czytelnika, bo staje si¢ pomocne dla asymilacji bogactwa
materialu zawartego w dziele. Uderza przejrzysto$¢ i1 jasnos$¢ przekazu.
Jezyk pracy jest prosty i logiczny. Racjonalna tre$¢ jest komunikatywna.
Przedsiewzigcie stanowi wazny wktad autora w rozw6j badan naukowych
odnoszacych si¢ do dziejow Kosciota w starozytnosci. Praca stanowi bo-
wiem opracowanie w pelni oryginalne i misyjne.

Podsumowujac, pragne podkresli¢, ze mimo istnienia szeregu opracowan
historii Kos$ciola w starozytnosci, w Polsce nie powstato dotad zadne tego
rodzaju dzieto o tak wielkim znaczeniu i zapotrzebowaniu. Przedsigwziecie
ksiedza biskupa profesora Jana Srutwy stanowi dostrzegalny tworczy wktad
w rozwoj polskiej 1 §wiatowej historii Kosciota w starozytnosci, bedzie stu-
zylo nie tyko historykom Ko$ciota i teologom uprawiajacym patrologie z pa-
trystyka, ale 1 humanistom zajmujacym si¢ historig 1 literaturoznawstwem.
Wywody ksiedza profesora sg przekonujace 1 zachecajg czytajacego prace
do wspolnego zastanowienia si¢ nad przekazami historycznymi: zrodtowy-
mi opisami historii 1 dzietami Ojcéw Kos$ciola. Dzielo ksigdza profesora
Jana Srutwy bedzie cieszylo sie zainteresowaniem wielu odbiorcow: teolo-
gow 1 humanistow, historykow i filologéw klasycznych, literaturoznawcow
1 historykow kultury oraz mito$nikéw antyku w ogole. Powinno znaleZ¢ si¢
w bibliotece studentéw i profesorow, katechetéw i kaznodziejow. Postugujac
si¢ stowami Horacego, wypowiedzianymi o wtasnym ojcu, mozna je odnies¢
takze do ksiedza biskupa profesora dra hab. Jana Srutwy: laus illi debetur et
a me gratia maior (Horacy, Sat. 1,6,88).

Ks. Augustyn Eckmann, Lublin — KUL
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Edward D. Andrews, The Reading Culture of Early Christianity:
The Production, Publication, Circulation, and Use of Books in the Early
Christian Church, Cambridge, Ohio 2019, pp. 247.

By introducing the book, there have been questions such as: what is
the process that the New Testament writers would have followed to get
their book ready to be published, that is, copied by others? Once they were
prepared for publication, how would they be copied throughout the centu-
ries, up until the time of the printing press of 1455 C.E.? How can we have
confidence that what we are reading is, in fact, the word of God when we
open our bible?

“The Reading Culture of Early Christianity” was written by Edward
D. Andrews and published by Christian Publishing House, Cambridge,
Ohio in 2019. It is historical and biblically centered with 226 pages: it pro-
vides the reader with the production process of the New Testament books,
the publication process, how they were circulated, and to what extent they
were used in the early church.

The author Edward D. Andrews is CEO and President of Christian
Publishing House. He has authored over one hundred books. He is the
Chief Translator of the Updated American Standard Version (UASV). He
is awarded AS in Criminal Justice, BS in Religion, MA in Biblical Studies,
and MDiv in Theology.

Until 1455 C.E., every manuscript was produced and copied by hand.
In addition, it may have been copied in scriptorium, i.e., a room in a monas-
tery for storing, copying, illustrating, or reading manuscripts. In the scrip-
torium, a lector would read aloud slowly as multiple scribes or copyists
took down what he was saying. Unlike our notebooks today, the scribe
would use papyrus and parchment sheets using reed pen and later quill pen.
Although there were difficulties in using these material which constituted
basic difficulties as early scribes made copies of our New Testament books.

In time, sheets of foldable materials replaced rigid tablets: like
scrolls, a roll of papyrus, parchment, or other material, used for a written
document; the codex is also made up of sheets of papyrus or parch-
ment inscribed with handwritten manuscript texts, especially of Biblical
Scriptures, in book form.

There was the study of ancient handwriting where scribes use abbre-
viations and contractions for various reasons. Ancient handwriting: indivi-
dual letterforms, ligatures, punctuation, and abbreviations enables them to
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read and understand the text. There was also the publishing industry of the
ancient world an example was the scriptorium, and distribution of Greek
New Testament manuscripts.

According to the author, from ancient times until 1455 C.E., anything
that was penned was done so literally, by hand. A “manuscript” is a hand-
written text. It would mostly be done one copy at a time in the early decades
of Christianity. In the second century C.E., Andrews viewed it may have
been copied in a scriptorium.

The author opined, the codex has been viewed as the most significant
advancement in the development of the book, aside from the printing press.
Some of the earliest surviving codices were made of papyrus, being pre-
served in the dry sand of Egypt. Again, the Christians played a major part
in the eventual death of the scroll. Their evangelism would have been far
more cumbersome without the codex.

It is only reasonable to assume that the original 27 books written fir-
sthand by the New Testament authors have not survived. Instead, we only
have what we must consider being imperfect copies. The author reasoned
beyond doubt that the Hebrew Old Testament and the Greek New Testament
critical texts are a 99% reflection of the content that was in those ancient
original manuscript. Why the Holy Spirit would miraculously inspire 27
fully inerrant texts, and then allow human imperfection into the copies, is
not explained for us in the scripture. Yet the author explained, God created
perfect humans giving them a perfect start and through the abuse of free
will, they rejected his sovereignty. God gave us his perfect word and has
again chosen to allow us to continue in our human imperfection, learning
our object lesson.

The author first argued, it would be the greatest discovery of all time if
we found the actual original five books that were penned by Moses himself,
or the original Gospels of Matthew, Mark, Luke, and John. However, there
would be no way of establishing that they were the originals. Secondly, he
opined we do not need the originals, it is content on the original documents
that we are after; he justified that we do not need miraculous preservation
because we have miraculous restoration.

According to Andrew, in the first paragraph of chapter one, “one of the
greatest tragedies in the modern-day history of Christianity (1880-present)
is that churchgoers have not been educated about the history of the New
Testament text. Sadly, many seminaries that train the pastors of today’s
churches have also required little or no studies in the history of Old or New
Testament texts™.
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Andrews analyzed that papyrus scrolls are mentioned several times in
the New Testament; references are usually translated as “book”. Luke 4:17
speaks of the scroll (biblion) of the prophet Isiah. John uses the same word
to refer to his gospel in John 20:30... Rev 6:14 describes the sky as vani-
shing like “a scroll when it is rolled up”.

Conclusively, the book examines the making of the New Testament
books, secretaries and materials used. Exploring how the gospel went from
oral to written record, the inspiration and inerrancy in the writing process,
and the trustworthiness of the early Christian copyists.

The author did some mental picturing at describing some of the dif-
ficulties the early scribes faced in making copies of the New Testament
books. The actual scenario in such time could have been different, thereby
questioning the authenticity of such mentally picturing scenario.

The book is recommended to the people of the Christian church and all
interested in its history, biblical scholars and history students.

Rev. Marcin Nabozny, Ph.D. — New York

Ks. Stanistaw Longosz, Opera minora selecta, do druku podali
i zredagowali Jan Iluk i Wojciech Stawiszynski, Warszawa 2019,
Wydawnictwo Naukowe ,,Sub Lupa”, ss. 450.

Niniejsza publikacja jest zbiorem 19, raczej trudno dostepnych, arty-
kuléw aktualnego nestora polskich badan patrystycznych oraz zatozyciela
1 wieloletniego redaktora naczelnego ,,Vox Patrum”, ks. prof. S. Longosza
(ur. 14 marca 1938 w Brzezinach k. Ropczyc). Stanowi ona rodzaj usza-
nowania, jakie ztozyli ich autorowi na jego osiemdziesigte pierwsze uro-
dziny Wojciech Stawiszynski (,,mistrz polskiej bibliografii patrystyczne;j”
—s. 11) 1 emerytowany profesor Uniwersytetu Gdanskiego Jan Iluk (emi-
nentny i wielce zastuzony badacz antyku chrzescijanskiego).

Rzeczony zbior artykutow zostat poprzedzony przez kilka dodatko-
wych elementow: (1) spis tresci (s. 7-9), (2) wstep (s. 11-12) piora prof.
J. Tluka, (3) notg ks. prof. Henryka Pietrasa SJ pt. ,,Stanistaw Longosz”
(s. 13-14), ktéra krotko charakteryzuje zarowno dzieto, jak i osobowo$¢
jubilata, (4) wykaz skrotow (s. 15-18), ktory obejmuje 80 abrewiacji. Ten
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ostatni element poprzedza bibliografi¢ okreslong tutaj jako ,,Wykaz druko-
wanych prac ks. prof. dra hab. Stanistawa Longosza” (s. 19). Bibliografia
ta (s. 19-39) obejmuje wszystkie dotychczasowe publikacje autora, ktére
powstaty migdzy rokiem 1971 a 2019.

Wspomniany wykaz bibliograficzny obejmuje osiem dziatow: (I)
ksigzki, artykuty i komunikaty naukowe (s. 19-25) — 133 pozycje; (II) prze-
ktady (s. 25-26) — 13 pozycji; (III) recenzje i omoéwienia (s. 26-29) — 48
pozycji; (IV) bibliografie (s. 29-32) — 64 pozycje; (V) hasta w stownikach
1 encyklopediach (s. 32-33) — 44 pozycje; (VI) sprawozdania (s. 33-37) —
96 pozycji; (V1) dzialy informacyjne (s. 38, chodzi o segmenty informacyj-
ne publikowane w ,,Vox Patrum” w latach 1981-2011) — 30 pozycji; (VIII)
inne (redakcje, wstepy, biogramy, informacje, in memoriam —s. 38-39) — 26
pozycji. Lacznie daje to godng szacunku liczbe 454 publikacji. Nalezy pod-
kresli¢ przejrzystos¢ i doktadnos¢ danych bibliograficznych. Jednoczes$nie
podzial ten z jednej strony pokazuje, ze istotg literackiej dziatalnosci ks.
prof. S. Longosza stanowig publikacje o charakterze naukowym, z drugie;j
za$ uzmyslawia on czytelnikowi, jak wiele wysitku wymagata od niego
redakcja ,,Vox Patrum” i dbato$¢ o poziom naukowy tego periodyku, jako
ze ogromna wigkszos$¢ jego prac ukazata si¢ wlasnie w tym czasopismie.
Jest to zreszta, jak on sam czgsto podkresla, dzieto jego zycia, ktéremu po-
swigcit wszystkie sity tworcze i1 zdrowie, czyniac z ,,Vox Patrum” czotowe,
a przez lata takze jedyne polskie czasopismo patrystyczne.

Rdzen omawianej tutaj publikacji stanowi owych 19 artykutow, kto-
re redaktorzy tomu rozdzielili pomigdzy sze$¢ dziatéw. (I) Fontes. Tutaj
zamieszczono tylko jedna pozycje: Mowa Fastidiosa arianina, wstep
i przektad, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981) s. 365-369 (OMS,
S. 43-49). (II) Ariusz. Tutaj rowniez znalazta si¢ tylko jednak publikacja:
Literacki charakter ,, Thalii” Ariusza, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
18/4 (1971) s. 113-117 (OMS, s. 53-58). (1) Muzyka — Teatr — Widowiska.
Jest to najwigksza sekcja niniejszej antologii. Liczy bowiem az 7 artyku-
tow, ktore ukazaly si¢ miedzy rokiem 1982 a 1997: (1) Muzyka w ocenie
wczesnochrzescijanskich pisarzy, ,,Musica Antiqua. Acta Scientifica”, VI,
Bydgoszcz 1982, s. 355-388 (OMS, s. 61-77); (2) Srodowisko muzyczne
Konstantynopola w ocenie Jana Chryzostoma, ,Musica Antiqua. Acta
Scientifica”, VII, Bydgoszcz 1985, s. 299-316 (OMS, s. 79-89); (3) Teoria
dramatu w pismach autorow wczesnochrzescijanskich. Wybor tekstow,
opracowanie, wstep i noty, w: O dramacie. Wybor zZrodetl do teorii dra-
matycznych, red. E. Udalska, t. 1: Od Arystotelesa do Goethego. Poetyki —
Manifesty — Komentarze, Warszawa 1989, s. 113-152 (OMS, s. 91-130); (4)
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Teatr miejscem kultu bostw poganskich w opinii autorow wczesnochrzesci-

Jjanskich, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Historia” 27 (1992) t. 254,
s. 135-149 (OMS, s. 131-145); (5) Widowiska teatralne zagrozeniem dla
zycia rodzinnego wedtug sw. Jana Chryzostoma, w: ChrzeScijanie a Zy-
cie publiczne w Cesarstwie Rzymskim III-IV wieku, red. J. Srutwa, Lublin
1988, s. 135-198 (OMS, s. 147-194); (6) Zalgzki dramatu chrzescijanskie-
go w literaturze patrystycznej, ,,Roczniki Humanistyczne” 44/3 (1996)
s. 263-273 (OMS, s. 195-205); (7) Potdramatyczne homilie patrystyczne,
w: W postudze stowa Panskiego. Ksiega Pamigtkowa z okazji 70 urodzin
ks. J. Kudasiewicza, red. S. Bielecki — H. Ordon — H. Witczyk, Kielce 1997,
s.422-437 (OMS, s. 207-224). (IV) Rodzina w oczach wczesnochrzescijan-
skich pisarzy. Na ten dziat sktada si¢ sze$¢ artykutow: (1) Rodzina wcze-
snochrzescijanska Kosciotem domowym, ,Roczniki Teologiczne” 51/10
(2004) s. 27-56 (OMS, s. 227-258); (2) Rodzina wczesnochrzescijanska
i jej zadania w nauczaniu sw. Bazylego Wielkiego, ,,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 28/4 (1981) s. 149-168 (OMS, s. 259-279); (3) Rodzinne wy-
chowanie dziecka wedtug sw. Bazylego, ,,Currenda” 130 (1980) s. 249-258
(OMS,; s. 281-293); (4) Prawo rzymskie wobec aborcji, w: Contra leges et
bonos mores. Przestgpstwa obyczajowe w starozytnej Grecji i Rzymie, red.
H. Kowalski — M. Kurytowicz, Lublin 2005, s. 209-220 (OMS, s. 295-308);
(5) Aborcja w opinii sw. Augustyna, ,,Roczniki Teologiczne™ 52/10 (2005)
s. 125-140 (OMS, s. 309-324); (6) Antykoncepcja i aborcja w ocenie Sw.
Jana Chryzostoma, ,,Roczniki Teologiczne” 54/10 (2007) s. 279-301
(OMS, s. 325-346). (V) Meczenstwo. Ten segment sktada si¢ z dwoch
publikacji: (1) Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wcze-
snochrzescijanskiej, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 7 (1979) s. 49-73
(OMS, s. 349-382); (2) Sw. Telemach/Almachiusz a zakonczenie walk
gladiatorskich, w: Haec mihi in animis vestris templa. Studia classica in
memory of Professor Lestaw Morawiecki, red. P. Berdowski, B. Blahaczek,
Rzeszow 2007, s. 347-364 (OMS, s. 383-404). VI. Inwektywa. Ostatnia
sekcja pism wybranych podobnie jak jej poprzedniczka zawiera rowniez
dwa artykuly: (1) Zarys historii inwektywy chrzescijanskiej, ,,Roczniki
Teologiczne” 43/2 (1996) s. 363-390 (OMS, s. 407-433); (2) Inwektywa
Luciferiusza z Calaris, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 19/4 (1972)
s. 181-194 (OMS, s. 435-448). Catos¢ domyka angielskie streszczenie
(s. 449-450), ktore zawiera takze przettumaczone na jezyk angielski tytuty
artykutow znajdujacych si¢ w powyzszym zbiorze. Autorami tej ostatniej
czesci Opera selecta minora sa J. lluk 1 W. Stawiszynski.
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Za te inicjatywe naleza si¢ niewatpliwie obu wydawcom szczere sto-
wa uznania. I chociaz zbior ten obejmuje tylko 19 sposrdod (aktualnie) 133
naukowych rozpraw ks. prof. S. Longosza, czyli zaledwie 14,285% jego
obecnego dorobku (w skali wszystkich 454 dotychczasowych publikacji to
4,185%), to jednak zbidr ten bedzie niewatpliwie bardzo pomocnym narze-
dziem dla badaczy antyku chrzescijanskiego w Polsce, poniewaz, jak juz
wspomniano wyzej, kumuluje on trudno dostgpne a merytorycznie wazne
artykuty autora. Ponadto Opera selecta minora stanowig rodzaj reprezen-
tatywnej probki dokonan ks. prof. S. Longosza oraz pokazuja jego inte-
lektualno-naukowy horyzont badawczy. Niewatpliwie cennym elementem
omawianej publikacji jest wspomniany wyzej kompletny wykaz prac rze-
czonego autora, ktory do roku 2008 opracowal ks. mgr lic. Jozef Figiel,
a za lata nastepne sam autor. Dzigki niemu mozna bowiem odnie$¢ Opera
minora selecta do cato$ci dorobku ks. prof. S. Longosza, a tym samym
umiesci¢ wybrane tutaj publikacje w kontekscie holistycznej wizji jego do-
konan i zorientowac si¢ co do wartosci tegoz dorobku jako catosci. Z tych
to chociazby wzgledow pozycja ta jest ze wszech miar godna polecenia
polskim badaczom antyku chrzescijanskiego.

Piotr Kochanek, Lublin — KUL

Ks. Wojciech Kamczyk, Bogowie i demony. Augustyn 7 Hippony
i religijnos¢ poganska pozinej staroiytnosci, Studia Antiquitatis
Christianae Series Nova 22, Katowice 2020, ss. 168.

Nakladem Fundacji Centrum Badan nad Historia Kosciola im.
ks. Wincentego Myszora oraz Ksiggarni $w. Jacka ukazala sig praca ks.
Wojciecha Kamczyka pt. Bogowie i demony. Augustyn z Hippony i reli-
gijnos¢ poganska poznej starozytnosci. Publikacja zostata wydana jako
tom 22 ,,Studia Antiquitatis Christianae Series Nova”. Jest to juz kolej-
na publikacja ks. Kamczyka, ktéra ukazata si¢ we wspomnianej serii.
Pierwsza byta praca pt. Tota paschalis solemnitas. Teologia i duszpaster-
stwo w kazaniach i homiliach sw. Augustyna (Katowice 2012). Autor jest
adiunktem w Katedrze Teologii Patrystycznej 1 Historii Ko$ciota Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
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Praca ks. Kamczyka sktada si¢ z trzech rozdziatoéw prezentujacych za-
gadnienie wskazane w tytule oraz przektadu dwoch tekstow sw. Augustyna:
De divinatione daemonum (‘O wrdzbiarstwie demondéw’) oraz Tractatus
contra paganos (‘Traktat przeciw poganom’). Wiasciwg tre$¢ ujeta w roz-
dziatach poprzedza spis tresci (w jezyku polskim oraz angielskim), wykaz
skrétow oraz wprowadzenie. Po przektadach umieszczone zostaty biblio-
grafia, indeksy (osob, miejsc i zagadnien wystepujacych w pracy) oraz
streszczenie w jezyku angielskim.

We Wprowadzeniu (s. 9-10) autor wskazat, ze konfrontacja z religiag
poganska stanowita wazny czynnik w ksztalttowaniu rozwijajacego si¢
chrzescijanstwa. Zwrocil ponadto uwagge na fakt, ze problem wierzen po-
ganskich byl waznym wyzwaniem duszpasterskim dla dwczesnych ludzi
Kosciota, w tym dla $w. Augustyna. W trzech rozdzialach merytorycznych
autor ukazal poglady biskupa Hippony na poganska religijnos¢ i przejawy
jej oddziatywania na ludzi mu wspolczesnych. Glownym zrodtem refleksji
autora nad tym fragmentem mys$li afrykanskiego biskupa byly wspomniane
wyzej dwa teksty §w. Augustyna, ktorych przektady zostaty dotaczone do
wydawnictwa.

Pierwszy z rozdziatow (s. 11-24) zatytulowany zostal Religijnos¢ po-
ganska. Tytutlowe zagadnienie opisane zostalo w czterech paragrafach,
z ktérych drugi podzielony zostat na mniejsze jednostki. Autor ukazat kon-
tekst wypowiedzi §w. Augustyna dotyczacych poganstwa. Biskup Hippony
wygtlosit swoje kazanie w Kalendy styczniowe, w dniu, w ktérym poga-
nie obchodzili poczatek nowego roku, a chrzescijanie liczniej niz zwykle,
mimo ze nie byt to dla nich dzien §wiateczny, spotykali si¢ na modlitwie.
Do zgromadzonych wiernych biskup Hippony zwrdcit si¢ w kazaniu prze-
kazanym jako Tractatus contra paganos. Po wskazaniu okoliczno$ci wy-
gloszenia przemowy biskupa autor dokonat charakterystyki wyznawcow
tradycyjnej religii rzymskiej, jaka wyltania si¢ z lektury dzieta pasterza
Hippony. W zalezno$ci od nastawienia, z jakim praktykowali obrzedy reli-
gijne, $w. Augustyn dzielil pogan na tzw. ,,ztych pogan”, ktdrzy swoja reli-
gijnos¢ redukowali do udzialu w zabawach 1 widowiskach, oraz ,,medrcow
1 filozofow”, lepszych od poprzednich, ale zaslepionych pycha, przekona-
nych, ze oczyszczenia mozna dostapi¢ samemu — badz wlasnym wysitkiem
przez zdobywanie wiedzy, badZ przez skladanie ofiar 1 praktykowanie ma-
gii. Osobny paragraf autor poswiecil Augustynskiej krytyce poganskiego
kultu wizerunkéw. Biskup Hippony uznawat za absurdalne oddawanie czci
wizerunkom tych rzeczywistosci, ktore sa bezposrednio dostepne ludzkie-
mu poznaniu, wysSmiewat odwracanie si¢ od pierwowzoru, by oddawac
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czes¢ jedynie podobiznie. Mys$l hipponskiego pasterza autor opracowania
przybliza, podajac przyktady uzywane przez $w. Augustyna, np. o cztowie-
ku, ktory przyszedt z prosba do pana domu i zamiast do stojacej w atrium
osoby zwroécil sie do malowidta znajdujacego si¢ na Scianie (s. 19.), czy
tez o poganach, ktorzy pragneli uciszy¢ fale, by nie przeszkadzaty im
czci¢ posag Neptuna (tamze). Rozwazania na temat religijnos$ci poganskiej
ks. Kamczyk zakonczyt paragrafem opisujagcym postawy chrzescijan wo-
bec tych praktyk. Autor zreferowat rygorystyczne poglady $w. Augustyna,
zdaniem ktorego juz samo przyzwalanie na odbywanie si¢ obchodow
Kalend styczniowych doprowadzato pogan do zgubnej mitosci spraw swia-
ta oraz hotdowania pozadliwo$ciom. Chrzesécijanie powinni praktykowac
modlitwe, post i uczynki mitosierdzia w intencji pogan, ktdrzy przez swoje
praktyki sami poddaja si¢ pod wptyw zlego ducha.

Drugi rozdzial analizowanej pracy poswiecony zostal wrozbiarstwu
1 magii (s. 25-36). Autor zwraca uwage na powszechnos¢ tych fenomenow
w religiach starozytnego Bliskiego Wschodu, Grecji 1 Rzymu, zaznaczajac,
iz potrzeba stawiania pytan dotyczacych spraw nieznanych i przysztych to-
warzyszyta ludziom od niepamie¢tnych czasow, stad tez i sztuka dawania
odpowiedzi na nie rozwijata si¢ od dawna (s. 25). W omawianym rozdzia-
le autor najpierw przytoczyt poglady poganskich pisarzy na temat magii
1 wrozb. Wbrew temu, czego mozna by oczekiwa¢ od wyznawcow trady-
cyjnych kultow, ich stosunek do praktyk odkrywania przysztosci nie byt
jednoznacznie pozytywny. Zdaniem Cycerona wrdzbiarstwo zastugiwato
na krytyke jako czynnos$¢ nieracjonalna i nielogiczna, polegajaca na do-
mystach. Podobne stanowisko w kwestii magii zajmowat Pliniusz Starszy,
ktory nazywal jg najwigkszym oszustwem. Sposrod pisarzy przywotanych
przez autora jedynie Apulejusz z Madaury wykazywat si¢ pewnym zrozu-
mieniem dla magii. Wskazywat on, ze wsrod praktyk magicznych nalezy
rozrdzni¢ magieg, ktorej dzialania sg ukierunkowane na szkodzenie, oraz
magie¢ o charakterze medycznym. Autor zwraca takze uwage na stanowi-
sko wtadz cesarskich wobec praktyk wieszczbiarskich, zauwazajac, ze we
wczesnym okresie cesarstwa (m.in. za Klaudiusza i Nerona) krytykowano
praktyki wrézbiarskie, uwazajac, ze magowie 1 astrologowie nie powinni
przepowiadac kres zycia wtadcy, gdyz moglo to prowadzi¢ do wybuchu re-
belii badz spisku. T¢ uwage autora (zawarta w przyp. 105) warto uzupetnic¢
przyktadami z czasow poznego cesarstwa jako blizszych $w. Augustynowi.
Wiele zrédet (m.in. Ammianus Marcellinus, Zosimos i inni) wspomina, ze
w ok. 371/372 roku w Antiochii cesarz Walens skazal na $mier¢ pewnego
Teodora, ktory brat udziat we wrozbach majacych wskazac, jakie imi¢ be-
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dzie nosit nastgpca cesarza. Podczas wrozby wskazane zostaty greckie lite-
ry ®EOA, co Teodor odczytal jako pomyS$lny znak dla siebie, za co zostat
skazany na najwyzszg kar¢. W Kodeksie Teodozjusza z kolei zachowata si¢
ustawa Walentyniana [ (CTh 9, 16, 9, Pharr, s. 238) z 29 maja 371 roku wy-
taczajaca haruspicyne spod kategorii czynéw karanych jako maleficium, do
ktorych zaliczano m.in. praktykowanie magii. Przechodzac do rozpatrywa-
nia pogladow autorow chrzescijanskich, ks. Kamezyk stwierdza, ze w tym
gronie na ogdt bezwarunkowo potegpiano dywinacj¢ poganska i zakazywa-
no korzystania z niej. Przytacza krytyczne wzgledem praktyk poganskich
opinie m.in. Tertuliana, Cyryla Jerozolimskiego, Minucjusza Feliksa oraz
$w. Augustyna. Jednoczesnie autor zdaje sobie sprawe¢ z rozdzwigku mig-
dzy nauczaniem a praktyka zycia, gdyz, jak zauwaza, mimo potegpien ze
strony nauczycieli Kosciota wsrdd ludu chrzescijanskiego utrzymywato si¢
przekonanie o skuteczno$ci poganskich praktyk wrozbiarskich.

Pisarze chrze$cijanscy, idac za Biblia, powiazali kult poganski z odda-
waniem czci demonom. Zagadnieniu demonologii poswi¢cony zostat trze-
ci rozdzial pracy ks. Kamczyka (s. 37-50). W tej czesci autor prezentuje
poglady $§w. Augustyna zawarte gtéwnie w wyzej wspomnianych dwoch
dzietach. Na poczatku autor prezentuje poglady pasterza Hippony na temat
cielesnej natury demonow. Zdaniem Augustyna demony posiadaty pewien
rodzaj subtelnego ciata duchowego charakteryzujacego si¢ bystroscia od-
czuwania i szybkos$cig ruchu. Zdaniem Augustyna szczegolne wlasciwosci
demonow umozliwialy im zwodzenie mniej wprawnych ludzi. Nastgpnie
autor przedstawia poglady pasterza Hippony na temat ,,miejsca” przeby-
wania demonow. Hipponczyk pisal, Ze zamieszkuja one ,,pewna przestrzen
zaciemnionego powietrza”. Autor szczegdtowo wyjasnia, co pdinocnoafry-
kanski biskup rozumial pod tym pojeciem. Nastepnie przedstawione zo-
staly rozwazania Augustyna na temat usposobienia demondw cechujacych
si¢ ztg wola, zazdroscig 1 pycha. Cechy te stajg si¢ widoczne w odniesieniu
do ludzi, ktérych demony chca oddali¢ od Boga i Kosciota, oraz wzgle-
dem samego Boga, ponad ktorego pragng si¢ wynosi¢ szatan i jego studzy.
Kolejnym zagadnieniem poruszanym w rozprawie jest kwestia proroczej
wiedzy demonoéw. Autor stwierdza, ze w starozytnosci powszechnie uzna-
wano profetyczne zdolno$ci bostw poganskich i ich kaptanow. Pogladu
tego nie kwestionowat tez $w. Augustyn. Biskup Hippony uwazat, ze to
wicksze doswiadczenie sprawia, ze demony na podstawie naturalnych zna-
kéw potrafig przewidzie¢ wiele wydarzen. Augustyn przypominal jednak
swoim stuchaczom, ze do natury ztych duchow przynalezy ktamstwo, dla-
tego czesto zwodzg one tych, ktorzy ich stuchaja, chcac przede wszystkim
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oddali¢ cztlowieka od Boga. Obok wrozbiarstwa autor charakteryzuje inne
jeszcze zdolno$ci demondw wspomniane przez Augustyna. Byly to m.in.
zdolno$¢ wywotywania chordb, kuszenie, a takze moc czynienia cudow.

Kazdy z rozdziatlow monografii poprzedzony zostat wprowadzeniem.
W poszczegdlnych paragrafach, sktadajacych si¢ na trzy rozdzialy pracy,
autor czesto przytaczat dtuzsze fragmenty dzieta $w. Augustyna, a nastep-
nie thumaczyt mys$l hipponskiego biskupa. Taki sposob wyktadu bardzo
utatwia zrozumienie toku wywodu Augustyna, ktdrego sposob prezentowa-
nia mys$li moze wydawac si¢ nieco zawity dla wspotczesnego czytelnika.
Rozwazania z poszczegolnych paragrafow zebrane zostaly w podsumowa-
niach, ktére przystepnie przedstawiaja wnioski plynace z analizowanych
tre$ci. Przektady obu dzietl $w. Augustyna poprzedzone zostaly wstgpami
prezentujacymi okolicznosci powstania tekstu, dotychczasowe wydania
i strukture dzieta. Przektady zostaty zaopatrzone w obszerne przypisy ob-
jasniajace tekst 1 odsytajace do literatury przedmiotu. W bogatym zestawie
przywolywanych opracowan warto by umiesci¢ takze prace A. Camerona
The Last Pagans of Rome (Oxford 2011) oraz E.J. Wattsa The Final Pagan
Generation (Oakland 2015) ukazujace srodowisko pogan wspolczesnych
$w. Augustynowi. Po skonczonej lekturze pracy ks. Kamczyka wytania si¢
takze refleksja, iz tytul nie zdradza, ze czytelnik, obok cze$ci analityczne;,
otrzymuje takze pierwszy polski przektad dwoch dziet $w. Augustyna.

Biskup Hippony jako duszpasterz stanagt przed wyzwaniem przeciw-
dzialania synkretycznym sklonnosciom niektorych chrzescijan. Mimo wy-
sitkdw $w. Augustyna zagadnienie pewnej atrakcyjnosci roznych form zta
nawet dla wierzacych pozostaje wyzwaniem takze wspotczesnie. Papiez
Franciszek przestrzegat wiernych w homilii z 18 pazdziernika 2018 roku,
ze diabet jest niezwykle inteligentny. ,,Diabet — mowit papiez — albo nisz-
czy nas bezposrednio przez wady [...] lub niszczy «uprzejmie», dyploma-
tycznie, [...] bez rozglosu, prowadzi [...] na droge przecietnosci, czyni
letnim na drodze §wiatowos$ci”. Z niebezpieczenstwa paktowania ze ztem
zdawal sobie sprawe $w. Augustyn. Dzigki pracy ks. Kamczyka mozemy
korzysta¢ z dorobku mysli biskupa Hippony i czerpa¢ z jego duszpaster-
skich przestrog.

Ks. Michat Ludewicz, Lublin — KUL
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Cyprian z Cassinum, Hymn o sw. Benedykcie

(Hymnus de S. Benedicto, inc. Aureo solis radio perennis)

1. Wstep

Tematem niniejszego opracowania jest dedykowany §w. Benedyktowi
hymn o incipicie Aureo solis radio perennis. Jego autorem jest najprawdo-
podobniej Cyprian z Cassinum, co przyjmuje si¢ w $lad za informacjg Piotra
Diakona (1107-1159), bibliotekarza i historyka stynnego opactwa'. W VII
rozdziale De viris illustribus Casinensibus Piotr Diakon pisze mianowicie,
ze Cyprian, prezbiter, wstapit do tamtejszego klasztoru w czasie rzadow
opata Petronaksa i ze jest autorem hymnu o cudach $w. Benedykta, napisa-
nego do §piewania w jego swigto. O Petronaksie (ok. 717-750) wiadomo,
ze jako opat zajmuje w katalogu opatéw Cassinum, dodatku do kroniki
opactwa, chronologicznie miejsce szoste’. Rozkwit dziatalno$ci Cypriana
przypada wedtug Piotra Diakona na pontyfikat papieza Leona oraz lata pa-
nowania cesarza Konstantyna i Ireny®. Leon III rzagdzit Ko$ciotem w latach
795-816, Konstantyn VI za$ to maloletni cesarz bizantyjski zmarty w 797
roku, Irena to jego matka, a jednocze$nie regentka zmarta w 803 roku.
Tak wigc zycie Cypriana nalezy umiejscowi¢ pomiedzy koncowka pierw-
szej polowy a schytkiem VIII wieku lub samym poczatkiem IX wieku.

' N.A. Weber, Petrus Diaconus, w: The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton
Company, w: http://www.newadvent.org/cathen/11783¢.htm (dostep: 27.03.2020).

2 Chronica Sancti Benedicti Cassinenis, Monumenta Germaniae Historica,
Scriptores rerum Longobardicarum et Italicarum, 1: Scriptores rerum Longobardicarum
et Italicarum saec. VI-1X, ed. Societas Aperiendis Fontibus Rerum Germanicarum Medii
Aevi, Hannoverae 1878, s. 489.

3 Petrus Diaconus, De viris illustribus Casinensibus VII, PL 173, 1015-1016:
,»Cyprianus presbyter sub Petronace abbate in eodem coenobio monachus factus,
de B. Benedicti miraculis hymnym in eius festivitate cantandum descripsit. Claruit autem
temporibus Leonis, Constantini, et Hirenes imperatorum”.
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Patrologia Latina pod imiemiem Cypriana z Cassinum zamieszcza tylko
jeden utwor — ten wiasnie hymn dedykowany $w. Benedyktowi®.

Hymn Aureo solis radio perennis zostal jednakze zamieszczony
w Patrologia Latina takze wsrdéd utworéw poetyckich innego autora, mia-
nowicie Alfana z Salerno®. Alfan (1010-1085), opat klasztoru $w. Benedykta
w Salerno, a potem arcybiskup tego miasta, byt najwybitniejszym przedsta-
wicielem szkoty poetyckiej zwigzanej z historig Cassinum. Jego poezja, in-
spirowana tworczo$cig Wergiliusza i Owidiusza, obfituje w wiele motywow
mitologicznych, cho¢ z drugiej strony — w oczywisty sposob — propaguje
idealy zycia chrzescijanskiego®. Wsrod poetyckich utworéw Alfana znajduja
si¢ hymny dedykowane §wietym (m.in. Sabinie, Mateuszowi, Mikotajowi,
Krystynie, Piotrowi, Matgorzacie, Agnieszce, Wincentemu) oraz utwo-
ry okoliczno$ciowe 1 kilka epitafiow, a takze pochwata Cassinum — peten
mitosci 1 wdzieku wiersz ukazujacy klasztorng gore jako miejsce spokoju,
prawdziwy raj na ziemi i drog¢ do nieba’. Wsrod tych utworow w wydaniu
Patrologia Latina znajdziemy wspomniany hymn o §w. Benedykcie.

Umieszczenie hymnu Aureo solis radio perennis w Patrologia Latina
pod imieniem dwoch rdéznych autoréw znajduje prawdopodobnie wyjasnie-
nie w tym, ze ok. 300 lat wczesniej benedyktyn Tytus Prosper Martinengo
(zm. 1594), idac za dawnym kodeksem, przypisal autorstwo hymnu jako
oczywiste Alfanowi z Salerno®. Tymczasem Arnold Wyon, takze bene-
dyktyn (zm. ok. 1610), w wydanej zaledwie kilka lat p6zniej monumen-
talnej pracy na temat historii swego zakonu za autora hymnu uznat jednak

4 Cyprianus Cassinensis, Hymnus de S. Benedicto, PL 89, 1051-1052.

5 Alphanus Salernitanus, De S. Benedicto, PL 147, 1231-1233.

6 Por. G. Penco, Storia del monachesimo in Italia. Dalle origini alla fine del
Medioevo, Milano 1995, s. 429-430; A. Lentini, Rassegna delle poesie di Alfano di
Salerno, ,,Bullettino dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo” 69 (1957) s. 213-242;
A. Lentini, Alfano, w: Dizionario Biografico degli Italiani, t. 2, red. A.M. Ghisalberti,
Roma 1960, s. 253-257, w: http://www.treccani.it/enciclopedia/alfano (Dizionario-
Biografico)/ (dostep: 29.03.2020).

7 Alphanus Salernitanus, Carmina, PL 147, 1220-1268.

8 T. Prosperi Martinengii, Pia quaedam poemata, ac theologica, odaeque sa-
crae diverso carminum genere conscriptae. Quibus etiam accesserunt nonnulli aliorum
quorundam illustrium monachorum Casinensium hymni, non indocti quidem illi, nec
invenusti, collecti ex exemplaribus partim Latinis litteris, partim Longobardicis exara-
tis, Romae 1590, s. 168: ,,Hi, qui sequuntur, hymni [...] sunt [...] Alphani Archiepiscopi
quodam Salernitani, quem quoque et ipsum ante fuisse monachum Casinensem et postmo-
dum Archiepiscopum Salernitanum planissime constat. Exscripti sunt autem, ex pervetu-
sto codice, Longobardicis litteris exarato monasterii Casinensis [...]”.
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Cypriana z Cassinum’. Potem wydawcy osiemnastowieczni przychylali si¢
do jednej lub do drugiej opinii'®. Juz po wydaniu hymnu w Patrologia Latina
U. Chevalieur uznat za jego autora Cypriana (podajac wszakze w nawiasie
imi¢ Alfana)", z kolei G.M. Dreves, ostatni wydawca hymnu, jako autora
podaje Alfana'>. M. de Marco uwaza, ze Martinengo, rekonstruujgc twor-
czo$¢ Alfana z Salerno, przypisat mu autorstwo hymnu Aureo solis radio pe-
rennis, idac by¢ moze za przywotanym juz wyzej Piotrem Diakonem, ktory
wsrdd stawnych mezow opactwa Cassinum wymienia nie tylko Cypriana,
ale kilkanascie rozdziatow dalej takze Alfana 1 wspomina jego hymn o §w.
Benedykcie, cho¢ nie precyzuje dokladnie, o jaki utwér chodzi'®. Kodeks
bedacy editio princeps, z ktérego korzystat Martinengo, zaginal, co unie-
mozliwia dzi$ dalsze poszukiwania autorstwa'*. Wspomniana wyzej autorka
opracowania o Cyprianie z Cassinum daje argumenty za tym, ze hymn Aureo
solis radio perennis powstat wczesniej niz w czasach Alfana (czyli wezesniej
niz w XI wieku), zwracajac uwage na do§¢ duze wyrafinowanie i otwartos¢
na wrazliwo$¢ humanistyczng w tresci utworu, w formie za$ na archaiczny,
uroczysty schemat abecedariusza, kultywowany we wczesnym sredniowie-
czu 1 w $rodowiskach bedacych pod wptywem kultury wyspiarskiej, co mo-
glo mie¢ miejsce w VIII stuleciu w opactwie Cassinum'®,

Hymn Aureo solis radio perennis to abecedariusz stroficzny prosty (ko-
lejne litery alfabetu rozpoczynaja pierwszy wers kazdej zwrotki). Napisany
zostal strofg safickg mniejszg. Liczy 24 zwrotki. Pierwsze dwie stanowig
cze$¢ introdukcyjng, w ktorej autor nawigzuje do obchodu liturgicznego
$w. Benedykta (w tradycyjnym kalendarzu jest to 21 marca, reforma litur-
gii po Vaticanum II zmienita niestety te date, co utrudnia akurat interpre-

®  Lignum vitae, ornamentum et decus Ecclesiae in quinque libros divisum auc-

tore Arnoldo Wion, pars prima, Venetiis 1595, s. 411: ,,Nonnus Cyprianus, monachus
Casinensis, scripsit hymnum unum de S.P.N. Benedicto et alia nonnulla: hymnus ille est
Casini M.S. tali exordio Aureo solis radio perennis”.

10 Por. M. de Marco, Cipriano di Montecassino, w: Dizionario Biografico degli
Italiani, t. 25, red. A.M. Ghisalberti, Roma 1981, w: http://www.treccani.it/enciclopedia/
cipriano-di-montecassino _%28Dizionario-Biografico%29/ (dostep: 27.07.2020).

1" U. Chevalieur, Repertorium hymnologicum, t. 1, Louvain 1892, s. 96.

12 Analecta hymnica medii aevi, ed. A. Lentini, XXII, Lepzig 1893.

13 Petrus Diaconus, De viris illustribus Casinensibus XI1X, PL 173, 1030: ,,Alphanus
Salernitanus [...] composuit nudo et lucidissmo sermone passionem Sanctae Christinae,
Hymnos praeterea de eadem virgine duos, de Sancto Benedicto versus ad Pandulphum
Marsorum episcopum [...]”.

4 Por. M. de Marco, Cipriano di Montecassino.

15 Por. de Marco, Cipriano di Montecassino.
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tacje niektérych miejsc hymnu), 17 zwrotek to poetyckie przetworzenie
historii cudéw patriarchy zachodniego monastycyzmu przedstawionych
w Dialogach sw. Grzegorza'®, 5 ostatnich zwrotek za$ to czg¢$¢ prekacyjna
(modlitwa do $w. Benedykta) oraz doksologia.

Niniejszy przektad hymnu Aureo solis radio perennis (prawdopodob-
nie pierwszy nowozytny przektad) oddaje w jezyku polskim starozytng
strofe safickg mniejsza. Jest to metrum stosunkowo tatwe w przektadzie,
poniewaz istnieja w naszej poezji jego odpowiedniki. Rezygnujemy jed-
nak z oddawania schematu abecadariusza, poniewaz bylby to zabieg bar-
dzo sztuczny, skutkujacy koniecznoscig odchodzenia od tresci oryginatu.

2. Wydania tekstu

Cyprianus Cassinensis, Hymnus de S. Benedicto, PL 89, 1051-1052.
Alphanus Salernitanus, De S. Benedicto, PL 147, 1231-1233.

De sancto Benedicto, w: Analecta hymnica medii aevi, t. 22, ed. G.M. Dreves, Lepzig
1893, s. 54-56.

3. Przeklady nowozytne

Brak.

4. Bibliografia
Zrédla

Alphanus Salernitanus, Carmina, PL 147, 1220-1268.

Chronica Sancti Benedicti Cassinensis, Monumenta Germaniae Historica, Scriptores
rerum Longobardicarum et Italicarum, 1: Scriptores rerum Longobardicarum et
Italicarum saec. VI-IX, ed. Societas Aperiendis Fontibus Rerum Germanicarum
Medii Aevi, Hannoverae 1878.

Gregorius Magnus, Dialogi de vita et miraculis patrum Italicorum, PL 66, 125-204,
tt. A. Swiderkéwna, Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, ks. II, Sw. Benedykt z Nursji,
Regutla, Krakow-Tyniec 2005.

Petrus Diaconus, De viris illustribus Casinensibus, PL 173, 79-1144.

16 Gregorius Magnus, Dialogi de vita et miraculis patrum Italicorum, PL 66,

125-204.
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Opracowania

Analecta hymnica medii aevi, t. 22, ed. G.M.Dreves, Lepzig 1893.

Chevalier U., Repertorium hymnologicum, t. 1, Louvain 1892.

de Marco M., Cipriano di Montecassino, w: Dizionario Biografico degli Italiani, t. 25,
red. A.M. Ghisalberti, Roma 1981, w: http://www.treccani.it/enciclopedia/cipria-
no-di-montecassino_%28Dizionario-Biografico%29/ (dostep: 27.07.2020).

Lentini A., Alfano, w: Dizionario Biografico degli Italiani, t. 2, red. A.M. Ghisal-
berti, Roma 1960, s. 253-257, w: http://www.treccani.it/enciclopedia/alfano
(Dizionario-Biografico)/ (dostep: 29.03.2020).

Lentini A., Rassegna delle poesie di Alfano di Salerno, ,,Bullettino dell’Istituto Storico
Italiano per il Medio Evo” 69 (1957) s. 213-242.

Martinengius T.P., Pia quaedam poemata, ac theologica, odaeque sacrae diverso carminum
genere conscriptae. Quibus etiam accesserunt nonnulli aliorum quorundam illustrium
monachorum Casinensium hymni, non indocti quidem illi, nec invenusti, collecti ex ex-
emplaribus partim Latinis litteris, partim Longobardicis exaratis, Romae 1590.

Penco G., Storia del monachesimo in Italia. Dalle origini alla fine del Medioevo,
Milano 1995.

Wyon A., Lignum vitae, ornamentum et decus Ecclesiae in quinque libros divisum, pars
prima, Venetiis 1595.

5. Przeklad"

Aureo solis radio perennis W zlote promienie wieczystego stonica
Hac die totus decoratur orbis, W dniu tym $wiat caty jest przyozdobiony,
Ut tuis, felix, Benedicte, festis By na twe $§wigto, szczesny Benedykcie,
Clarior adsit. Wigkszym 1$ni¢ blaskiem!s.

17 Przektad na podstawie: De sancto Benedicto, w: Analecta hymnica medii aevi,

t. 22, ed. G.M. Dreves, Lepzig 1893, s. 54-56. Jest to najlepsze wydanie hymnu, poniewaz
zostaty w nim poprawione ewidentne btedy i usterki obecne w PL, jak roéwniez bardziej
uwidoczniony zostat (nicobecny w petni w PL) schemat abecedariusza — litera X odpo-
wiada dyftongowi C#h, litera Y rozpoczyna wyraz ymnus zamiast hymnus, litera Z w stowie
zeta zamiast btednego meta; zeta=dioeta (por. Forcellini). Odchodzac od zapisu ortogra-
ficznego w wydaniu Analecta hymnica, wprowadzamy w miejsce J literg i.

18 Zwrotka pierwsza wyraznie nawigzuje do faktu, ze $wieto $w. Benedykta przypa-
da w tradycyjnym kalendarzu 21 marca, a wigc na samym poczatku wiosny: ,,hac die totus
[...] orbis [...] clarior”.
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Bella mirandis opulenta factis,
Signa virtutum, speciale munus
Regulae, praebent tibi sempiterno

Tempore laudes.

Clares aetatis teneris ab annis
Moribus, vitam quibus ordinasti,
Cum voluptati dederis nec ulli

Intima cordis.

Deditur tanto prius id triumpho
Vas quidem fractum muliebre damnum,
Quod puer sanum prece lacrymosa

Restituisti.

Exhibens sanctum celer institutum
Artium summis studiis relictis,
Rebus et patris fugis, et salubri
Veste bearis.

Foveras antro tua membra parvo
Mensibus versis novies quaternis,
Quo manens nullis hominum, sed uni

Notus haberis.

Grata divino tibi festa nutu
Conferunt pastum latitans videris.
Fama fit, vulnus perit omne mentis

Vulnere carnis.

19
lej: Dial.).

20 Dial 111.

2t Dial. 11 Prol.

2 Dial 11 1.

B Dial 111.

2 Dial. 11 2.

Wojny obfite w przedziwne zdarzenia,
Cudowne znaki i reguta twoja
Przynosza tobie az po wieczne czasy
Wielkie uznanie.

Od lat najmtodszych jasniejesz cnotami,
Stosujac do nich cate swoje zycie,

Bo glebi serca ku zadnej rozkoszy

Nie odstonites®.

Kiedy kobiecie rozbito sig¢ sito,
W latach chlopigcych dokonate$ cudu —
Zwrocile$ cale poruszony prosba

Oraz jej tzami®.

Szybko powziates swoj plan §wigtobliwy,
Bo porzucites studia literackie
I dobra ojca — uciekles, a habit

Stat si¢ twym szcze$ciem?!.

I zamieszkate$ w niewielkiej jaskini,
Tam tez spedzite$ az trzy lata zycia
I przebywate$ nieznany nikomu,

Bogu jedynie®.

W mily dzien §wigta, za Bozym natchnieniem
Ktos$, niosac strawe, widzi twe ukrycie?,
Roénie twa stawa, leczysz rany ducha

Ciala ranami?.

Gregorius Magnus, Dialogi de vita et miraculis patrum Italicorum 11 Prol. (da-
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Hinc crucis signum vitreum veneni
Poculum frangit, vaga mens fugatur
Virgulae tactu, fluit e cavato

Marmore lympha.

Insilit ferrum capulo reversum,
Mollis humanos regis unda passus,
Qua tuam raptus Placidus melotem

Cernere fertur.

Karus horrendam tulit ales escam,
Fles nimis sontis nece motus hostis;
E loco cedens solito petisti

Liris amoena.

Lubricus strata furit anguis ara,
Aggravat pondus, strepit igne falso:
Sed nihil contra valet inchoatum

Ferre laborem.

Membra collapso laterata muro
Sana redduntur, patulo probantur
Fratribus furtim male facta, regis

Panditur actus.

% Dial 11 3.
% Dial. 11 4.
2 Dial. 11 4.
2 Dial 11 5.
¥ Dial 11 6.
30 Dial 11 7.
31 Dial 11 7.
32 Dial 11 8.
33
3 Dial. 119.

3% Dial. 11 10.
3 Dial 11 11.
37 Dial 11 12.

38

Tak wigc znak krzyza kruszy szklang czare
Pelng trucizny®, opaczne za$ mysli

Pod ciosem rdzgi pierzchaja, a woda
Plynie ze skaty”.

Ostrze powraca do swej rekojesci?,
Po migkkiej fali chodzg ludzkie stopy®,
Tonacy Placyd mowi, ze zobaczyt

Plaszcz twdj nad sobg™.

Mity ptak zabrat zatrute jedzenie?',
Ty optakujesz wing i $mier¢ wroga®,
Opuszczasz klasztor i wyruszasz w pigkne

Liri ustronie®.

Sliski waz wypetzt spod ruin oltarza,
Obciagza kamien** oraz wznieca pozar
Fatszywy, jednak nie potrafi wstrzymac

Pracy zaczgtej®.

Mur zawalony famie kos$ci mnicha —
Ten wstaje zdrowy*®; tajne grzechy braci
Staja sie jawne®’, odkryte za$ czyny
Krola Totili*®.

Dial . 11. Lyris, inaczej Carnellus, to rzeka w Kampanii, na potudnie od Cassinum.

Dial. 11 14. W tekscie oryginalnym nie ma imienia krola Gotow, wprowadzamy
je w przektadzie dla wickszej jasnosci tekstu.
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Noxa libantem necat, et ruina
Sedis electae patet, obtinentur
Spiritus, rapto latitare vino

Cernitur hydrus.

Obiicis fratri quod inane fecit,
Inspicis mentem penitus rebellem,
Copiam prodis, gravidisque somno

Consulis index.

Perfidos tellus procul egit artus,
Sistit errantem draco, cessit ulcus
Regium nummi subiere, fugit

Horrida pestis.

Quod cadit vitrum patet esse salvum,
Vasa producunt oleum, chelydrus
Pellitur dextra, manuumque loca

Visio solvit.

Reddito vitae puero, subire
Coelicas sedes animam sororis,
Et velut solis radio sub uno

Omnia cernis.

3 Dial. 11 16.
4 Dial 1 17.
4 Dial 11 16.
42 Dial. 11 18.
# Dial. 11 20.
# Dial 11 21.
4 Dial. 11 22.
% Dial. 11 24.
47 Dial. 11 25.
8 Dial. 11 26.
4 Dial 11 27.
0 Dial. 11 27.
31 Dial. 11 28.
52 Dial. 11 29.
3 Dial. 11 30.
> Dial. 11 31.
3 Dial. 11 32.
6 Dial. 11 34.
37 Dial. 11 35.

Ginie z powodu przewinienia kaptan®,
Benedykt wiesci zburzenie klasztoru®,
Czart si¢ poddaje*', w schowanym za$ winie

Waz si¢ ukrywa*.

Wyrzucasz bratu jego prézne mysli,
Patrzysz w glab jego zbuntowanej duszy*®,
Dostarczasz make*, pograzonym we $nie

Spieszysz z porada®.

Ziemia wyrzuca zwloki wiarotomcy*,
Smok zatrzymuje mnicha, ktory uciekt?’,
Znika wrzod skorny*, znajda si¢ pienigdze®,

Zginie zaraza™.

Upada flaszka, ale si¢ nie thucze’!,
W beczkach przybywa oliwy*?, a demon
Czmychnie pod ciosem prawicy> i wigzy

Spadna, gdy spojrzysz>*.

Zmarty syn wstaje®, a dusza twej siostry
Zdaza — jak widzisz — w niebianskie siedziby>,
I mozesz w jednym w promieniu stonecznym

Wszystko ogladac®’.
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Scandis ardenti sacer orbe praesul
In via coelum facibus corusca,
Quando ter ternis tribus et Kalendis
Instat Aprilis.

Te canit laetus chorus angelorum
Patriarcharumque, et apostolorum,
Et prophetarum meritis ab omni
Parte beatum.

Ut sit huius plebs memor ista laudis,
Hic ames dici pater, hanc decenter
Si doces, laute refove, polumque
Scandere praebe.

Xriste devoti pretium laboris,

Confer istius prece nos iuvari,
Cuius exemplo peritura foedi

Liquimus orbis.

Ymnus hic noster, Benedicte princeps,
Sic tibi semper placidus, tuorum

Qui salus es, lux, decus et perennis
Laus monachorum.

Zeta coelestis pretiosa Regis

Te facit veris celebrem tropaeis,
Unde nos semper petimus frequentes
Nocte dieque.

Doxa sublimi maneat Parenti,
Eius et sacro diadema Nato

Et tibi virtus utriusque compar
Spiritus alme. Amen.

8 Dial. 11 37.
% Dzien 21 marca.

Podazasz droga, o $wiety opacie,

Prosto do nieba, wérdd blasku pochodni®,
Kiedy przychodzi 6w dzien dwunastych
Kalend kwietniowych®.

Czesé twoja glosza radosnie anieli,
Chor patriarchow oraz apostolow,
Takze prorocy, bo$ przez swe zashugi
Wszedt w pehni¢ szczescia.

Niech o tej chwale lud stale pamieta,
Pozwol, by ciebie mogt nazywac ojcem,
Wspieraj go czule, o mistrzu przezacny,
Daj do$¢ do nieba.

Chryste, nagrodo za pobozne trudy,

Spraw, niech nas wspiera wstawiennictwo tego,
Ktory pokazat, jak uj$¢ przed zagtada
Zgnitego $wiata.

Niechaj ten hymn nasz, ojcze Benedykcie,
Bedzie ci zawsze mily, bo ty jestes
Szczgsciem i $wiattem, ozdobg i wieczng
Chlubg dla mnichow.

Mieszkasz w patacu niebieskiego Krola,
Zdobyles stawe prawdziwym zwycigstwem,
My przeto zawsze wotamy w modlitwie
Dniem oraz noca.

Niechaj trwa chwata Ojca na niebiosach,
Niech diadem wienczy skronie Jego Syna,
I Tobie chwata, rowna mocy Obu,

Duchu naj$wigtszy. Amen.

Z jezyka tacinskiego przetozyl,
wstepem poprzedzit i przypisami opatrzyt
ks. Tadeusz Gacia®

80 Ks. dr hab. Tadeusz Gacia, kierownik Katedry Filologii Lacinskiej w Instytucie
Literaturoznawstwa na Wydziale Nauk Humanistycznych Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego JanaPawtall; e-mail: tadeusz.gacia@kul.lublin.pl; ORCID 0000-0002-1836-9506.
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