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Benedykt XV, Encyklika Principi Apostolorum
do Patriarchow, Prymasow, Arcybiskupow i Biskupow oraz
innych Ordynariuszy miejsca, zachowujacych pokoj i komunie
ze Stolica Apostolska, ktora oglasza swietego Efrema Syryjczyka
Doktorem Kosciola powszechnego (5 pazdziernika 1920 roku)’

Ks. Janusz Krolikowski (ttumaczenie 1 opracowanie)

Czcigodni Bracia, pozdrowienie i blogostawienstwo apostolskie.

Boski Zatozyciel Kosciota powierzyt Piotrowi, Ksigciu Apostotow,
zjednoczonemu z Bogiem wiarg wolng od wszelkiego btedu?, jako ,,glo-
wie choru apostolskiego™ oraz nauczycielowi i przewodnikowi wszyst-
kich ludzi*, misje¢ pasienia owczarni tego, ktory zbudowat® swoj Kosciot,
na wladzy widzialnego, trwalego i pewnego nauczania® tegoz Piotra
1 jego nastgpcow. Na tej mistycznej skale, to znaczy na fundamencie calej
budowli koscielnej’, jak na podstawie i osrodku, ma opiera¢ si¢ komunia
wiary katolickiej 1 mitosci chrzescijanskie;j.

' Tekst thumaczenia na podstawie: Benedictus pp. XV, Litterae encyclicae Principi

Apostolorum de Sancto Epraem Syro Monaco Edesseno doctore Ecclesiae renuntiando,
5 octobris 1920, ,,Acta Apostolicae Sedis” 12 (1920) s. 457-471. Przypisy uzupetniono,
zapisujac w nawiasach kwadratowych odniesienia do wydan pism Efrema Syryjczyka.

2 Lk 22,32.

3 Theodorus Studita, Epistula II ad Michaelem imperatorem [Epistola ex persona
omnium praepositorum ad Michaelem imperatorem: PG 99, 1129-1332. Wykorzystanego
w tekscie tacinskim okreslenia Piotra coriphaeus apostolici chori nie ma w liscie Teodora
Studyty, cho¢ méwi on na temat prymatu. Takie okreslenie znajduje si¢ u Jana Chryzosto-
ma w Commentarius in Matthaeum Evangelista, hom. 54 al. 55, 1: PG 58, 533. Podobne
okreslenia znajdujemy u Izydora z Peluzjum (Isidorus Pelusiota): apostolici sodalitii co-
riphaeus: Epistula 1, 142: PG 78, 278; Apostolorum antesignatus: Epistula 11, 58: PG 78,
503; apostolici chori praesul: Epistula 11, 99: PG 78, 543].

4 Cyrillus Alexandrinus, De SS. Trinitate, dial. IV [PG 75, 865B-C].

5 Theodorus Studita, Epistula II ad Michaelem imperatorem [Epistola ex persona
omnium praepositorum ad Michaelem imperatorem: PG 99, 1332.]

6 Mto6,18.

7 Cyrillus Alexandrinus, Commentarius in Lucam 22, 5, 32 [PG 72, 916B-C].
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Fakt, ze szczegbélny urzad prymatu przekazany Piotrowi polega na
szerzeniu wszedzie 1 bronieniu u wszystkich ludzi skarbu mitosci i wiary,
jest pieknie poswiadczony przez Ignacego Teofora, zyjacego krdotko po
epoce Apostotow. We wzniostym liscie, ktory w czasie podrézy postat do
Kosciota w Rzymie i w ktorym zapowiadal swoje przybycie do Miasta,
aby ponies¢ w nim meczenstwo w imi¢ Chrystusa, dat bardzo wyraz-
ne $wiadectwo prymatu tego Kosciota nad wszystkimi innymi, méwigc
o nim jako o ,,tym, ktéry przewodniczy powszechnemu zgromadzeniu
mitosci”®. Zamierzal w ten sposob powiedzieé, ze na Kosciot powszechny
nalezy patrze¢ nie tylko jako na obraz milosci Bozej, ale nalezy takze wi-
dzie¢, ze §wigty Piotr, wraz ze swoim prymatem, zostawil w dziedzictwie
Stolicy Rzymskiej swoja mitos¢ do Chrystusa, potwierdzong potrojnym
wyznaniem, aby moc zapali¢ tym samym ogniem wszystkich wiernych.

Pierwsi ojcowie, gleboko przekonani o tej podwojnej charakterystyce
wladzy papieskiej, szczegolnie ci, ktérzy zajmowali najstynniejsze stoli-
ce na Wschodzie, za kazdym razem, gdy doznawaly wstrzagséw z powo-
du fal herezji lub niezgody wewng¢trznej, mieli zwyczaj odwotywac sig¢
do tej Stolicy Apostolskiej, jedynej zdolnej zapewni¢ ocalenie w skraj-
nie krytycznych sytuacjach. Wiadomo, ze w ten sposob dziatali Bazy-
li Wielki® i wielki obronca wiary nicejskiej Atanazy'®, jak rowniez Jan
Chryzostom''. Ci Ojcowie, glosiciele prawowiernej wiary, przez syno-
dy biskupow odwotlywali si¢ do najwyzszego osadu rzymskich papiezy,
zgodnie z normami starozytnych kanondéw koscielnych'?. Kt6z mogltby
powiedzie¢, ze ci papieze w jaki$ sposob uchybili nakazowi otrzymane-
mu od Chrystusa, aby utwierdza¢ braci? Co wiecej, wypetniajac to swoje
zadanie, niektorzy bez Igku udali si¢ na wygnanie, jak Liberiusz, Sylwe-
riusz i Marcin. Inni odwaznie bronili prawowiernej wiary i jej obroncow,
ktorzy odwotywali si¢ do papieza, aby upamigtni¢ tych, ktérzy umierali.

8 Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos, [prooem.: SCh 10, 124; Pierwsi
swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, th. A. Swiderkowna, BOK 10, Krakow 1998, s. 128].

° Basilius Magnus, Epistula cl. 11, 69 [tt. Bazyli Wielki, Listy, tt. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1972, s. 110].

10 Felix II, Epistolae et decreta: Epistula s. Athanasii et Aegyptum pontificum ad
Felicem Il papam [PL 13, 11-17].

" Joannes Chrysostomus, Epistula ad Innocentium, episcopum Romae [PG 52,
529-536].

12 Synodus Sardica, can. 3, 4, 5 [Kanony synodu w Sardyce 343-344, kan. 3, 4, 5,
w: Synody i kolekcje praw, t. 1: Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, opr. A. Baron —
H. Pietras, ZMT 37, Krakow 2006, s. 148-149%].
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Przyktadem moze by¢ Innocenty 1'%, ktory polecit biskupom wschodnim
na nowo wilaczy¢ imi¢ Jana Chryzostoma do dyptykow liturgicznych
1 wspomina¢ go razem z prawowiernymi ojcami w czasie swigtej liturgii.

My za$, ktorzy obejmujemy wschodnie ludy nie mniejszg troskg i mi-
toscig niz Nasi poprzednicy, z calego serca cieszymy si¢, ze wiele z nich
po zakonczeniu strasznej wojny odzyskato swojg wolno$¢ 1 wyrwato
religie spod $wieckiego panowania. Podczas gdy te ludy staraja si¢ na
nowo zorganizowac swoje sprawy publiczne zgodnie ze swoimi narodo-
wymi cechami i starozytnymi instytucjami, My jestesmy zdania, ze spel-
nimy gest bardzo odpowiadajacy chwili i ich sytuacjom, proponujac im
swietlany przyktad $wigtosci, nauki i mitosci ojczyzny, aby go bardziej
uwaznie nasladowali i1 gorliwiej z niego czerpali. Mamy na mys$li Swigte-
go Efrema Syryjczyka, ktorego Grzegorz z Nyssy dobrze poréwnuje do
rzeki Eufrat, poniewaz ,,nawodniona jego wodami, wielka liczba chrze-
Scijan stokrotnie pomnozyta owoc wiary”'*. Mowimy o Efremie, ktorego
zgodnie pochwalajg boscy 1 prawowierni ojcowie 1 doktorzy, od Bazy-
lego, Jana Chryzostoma i Hieronima, do Franciszka Salezego i Alfonsa
de’ Liguoriego. Jest nam mito doda¢ Nasz gtos do glosow tych glosicieli
prawdy, ktorzy, chociaz réznigcy si¢ migdzy sobg cechami charakteru
oraz odlegli od siebie czasem i przestrzenia, tworza jednak harmonijny
chor, w ktorym z tatwoscia rozpoznajesz ,,jednego i tego samego Ducha”,
ktory nim kieruje.

Czcigodni Bracia, jesli niniejsza encyklika nastepuje krotko po tej
[Spiritus Paraclitus], ktorg skierowaliSmy do was z okazji 1500-lecia
narodzin $wigtego Hieronima, to wynika to wprost z tej racji, ze dwaj
wielcy geniusze w wielu punktach sg ze sobg zgodni. Hieronim 1 Efrem
byli sobie prawie wspolczes$ni, obydwaj byli mnichami, obydwaj miesz-
kali w Syrii, obydwaj stawni z powodu znajomosci i studiowania Ksiag
swietych. Stusznie moglbys ich nazwac ,,dwoma jasniejacymi §wieczni-
kami”!®, przeznaczonymi przez samego Boga do o$wiecenia jeden kra-
Jjow Zachodu, a drugi — Wschodu. Tre$¢ ich pism posiada takg sama range
1 odznacza si¢ takim samym duchem, w zwigzku z czym, jak jasnieje
w nich zgodna i niezmienna nauka Ojcéw tacinskich i wschodnich, tak
rowniez ich zastugi i ich chwala taczg si¢ ze sobg 1 zmierzaja do jednosci.

Nie jest calkiem pewne, ktoére z dwdch miast, w tamtym czasie bar-
dzo stawnych, Nisibis i Edessa, byto miejscem urodzin $wietego Efrema.

13 Theodoretus Cyrensis, Historia ecclesiastica 5, 34 [PG 82, 1264-1266].
4 Gregorius Nyssenus, De vita sancti patris Ephraem Syri [PG 46, 824A].
15 Por. Ap 11,4.



10 Ks. JaNUSZ KROLIKOWSKI

Z pewnoscig on, ztaczony krwig z meczennikami ostatniego przeslado-
wania'¢, otrzymat wychowanie chrzescijanskie od swoich rodzicow. Jesli
nie mieli oni mozliwos$ci zycia zamoznego, to jednak mieli szlachetniej-
szy i wspanialszy tytul do chwaty, gdyz ,,wyznali Chrystusa w sadzie”"".
W miodzienczym wieku Efrem — jak zali si¢ w swoich wyznaniach — ra-
czej stabo 1 zbyt leniwie opierat si¢ pasjom, ktore zazwyczaj w tym wieku
dochodza do glosu. Byt porywczego charakteru, tatwo si¢ gniewat, lubit
si¢ ktoci¢, byt bardzo swobodny w myslach 1 w jezyku. Znalaziszy si¢
jednak w wiezieniu z powodu przestepstwa, ktorego nie popetnit, zaczat
lekcewazy¢ ludzkie dobra i prozne powaby §wiata. W ten sposob, sko-
ro tylko zostal uniewinniony przez s¢dziego, szybko przywdzial szate
mnicha 1 calkowicie poswigcit si¢ poboznym ¢wiczeniom oraz studiowa-
niu Pisma Swietego. Zyskawszy przychylno$é¢ Jakuba, biskupa Nisibis
(jednego z 318 OjcoOw Soboru Nicejskiego), ktory w miescie biskupim
zatozyl bardzo znang szkole egzegezy, Efrem nie tylko spehil, ale takze
przewyzszyt oczekiwania swojego protektora w wytrwatym i wnikliwym
komentowaniu Biblii. W krotkim czasie stal si¢ bieglejszy od wszystkich
egzegetow tej szkoty, zyskujac miano 1 stawe ,,Nauczyciela Syryjczy-
kow”. Nieco pozniej, zmuszony do przerwania studiéow Pisma Swiete-
go z powodu zagrozenia miasta ze strony wojsk perskich, ze wszystkich
swych sit zachgcal wspotobywateli do oporu. Niebezpieczenstwo, odda-
lone po raz pierwszy modlitwami biskupa Jakuba, powrocito z wieksza
silg po jego $mierci. Ponownie oblegane miasto wpadto w rece Persow
w 363 roku. Efrem, wybierajac raczej wygnanie niz niewol¢ u niewier-
nych, udat si¢ do Edessy, gdzie z wielka gorliwos$cig poswiecit si¢ przede
wszystkim zadaniu nauczyciela Kosciota.

Dom, w ktorym mieszkat Efrem, potozony na wzgoérzu na obrzezach
miasta, szybko zakwitt jako stynna akademia z powodu wielkiej stawy gor-
liwych ludzi dazacych do poznania Ksigg swigtych. Stamtad wyszli ci bar-
dzo wyksztatceni interpretatorzy Pisma Swietego, ktérzy potem ksztatcili
uczniéw w tej samej dziedzinie: Zenobiusz, Aba, $w. [zaak z Amidy, ktorzy
ze wzgledu na powagg i ilo$¢ swoich pism zastuzyli na miano ,,wielkich”'®.

Z tego odosobnienia rozeszta si¢ wiec stawa nauki i §wietosci Efre-
ma, tak ze kiedy udat si¢ do Cezarei, aby pozna¢ Bazylego Wielkiego,

16 Gregorius Nyssenus, De vita sancti patris Ephraem Syri [PG 46, 824A].

17 Ephraem Syrus, Confessio, [et sui ipsius reprehensio, w: Ephraem Syrus, Opera
omnia, ed. G. Vossio, Coloniae 1616, s. 605B].

18 Sozomenus, Historia ecclesiastica 3, 16 [PG 67, 1089A; Hermiasz Sozomen, Hi-
storia Kosciola, . S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 189].
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ten, dowiedziawszy si¢ z natchnienia Bozego o jego przybyciu, przyjat
go z wielkimi oznakami czci oraz prowadzit z nim bardzo przyjemne roz-
mowy o rzeczach Bozych!’. Mowi sig, ze w tym czasie Bazyli wyswiecit
go na diakona przez wlozenie rak®.

Efrem nigdy nie opuszczat odosobnienia w Edessie, jak tylko w okre-
slonych dniach, by zwroci¢ si¢ do ludu tymi mocnymi mowami, ktorymi
bronit dogmatéw wiary przed herezjami rozpowszechnionymi w tamtym
czasie. Z racji swojej pokory nie o$mielit si¢ siegnac po kaptanstwo, ale
okazat si¢ doskonatym nasladowcg Szczepana na nizszym stopniu diako-
natu. Niestrudzenie nauczal Pisma Swietego i poswiecat sie przepowia-
daniu slowa Bozego. Ksztatcit w psalmodii dziewice poswigcone Bogu,
kazdego dnia pisat komentarze, aby wyjasnia¢ Bibli¢ i aby tlumaczy¢
prawowierng wiar¢, pomagal swoim rodakom, przede wszystkim ubo-
gim 1 chorym, jako pierwszy w sposob doskonaty i petlny praktykowat
to, czego miat uczy¢ innych, aby samym sobg da¢ wzor swietosci, ktory
Ignacy Teofor przedstawia lewitom, gdy nazywa ich tylko diakonami, to
znaczy ,,stugami Chrystusa”!, moéwiac, ze wyrazaja oni ,,tajemnic¢ wiary
W czystym sumieniu’?,

Jakze wielka i jakze czynng mito$¢ okazat braciom w czasie wyjatko-
wo dotkliwej suszy, chociaz byt podeszty w latach 1 wyczerpany trudami!
Porzucil dom, gdzie przez tak wiele lat zyl Zyciem bardziej niebieskim
niz ludzkim oraz udat si¢ do Edessy. Bardzo mocnymi stowami — ktore
Grzegorzowi z Nyssy wydawaty si¢ ,,jak klucz zrgcznie wykuty w sposob
boski”?, aby otworzy¢ serca i szkatuly bogatych — upominat tych, ktorzy
ukryli pszenice i1 prosit ich usilnie, aby podzielili si¢ przynajmniej tym, co
im zbywa, z potrzebujacymi bra¢mi. Bardziej niz potrzebg wspotobywateli
bogaci zostali poruszeni jego wytrwatoscia. Za zebrane pienigdze Efrem
przygotowat t6zka dla chorujacych z powodu glodu, przynoszac ich pod
bramy Edessy, troszczyt si¢ o cierpigcych niedostatek, wspieral obcych,
ktorzy z r6znych stron przybywali do miasta w poszukiwaniu chleba?*. Na-

19 Gregorius Nyssenus, De vita sancti patris Ephraem Syri [PG 46, 833B-C].

20 Vita Sancti Basilii Magni quae adscripta sancto Amphilochio [3, 52, w: Acta Sanc-
torum Junii, t. 2, Antverpiae 1698, s. 952].

21 Tgnatius Antiochenus, Epistula ad Tralleis 2,3 [SCh 10, 112; Pierwsi Swiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, s. 124].

2 1Tm 3,9.

2 Gregorius Nyssenus, De vita sancti patris Ephraem Syri [PG 46, 840A].

2 Sozomenus, Historia ecclesiastica 3, 16 [PG 67, 1091-1093; Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciota, s. 192].
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lezaloby rzeczywiscie powiedzie¢, ze opatrzno$¢ Boza uczynita go obron-
cg ojczyzny! Powrocit do swojej samotni dopiero w nastepnym roku, gdy
zbidr z nowych zniw zapewnit obfito§¢ pokarmu.

W najwyzszym stopniu godny wspomnienia jest testament zosta-
wiony przez Efrema jego wspotobywatelom, w ktorym w pelni ukazuje
si¢ jego wiara, jego pokora, a takze szczegdlna mitos¢ do ojczyzny. ,,Ja,
Efrem, umieram. Z bojaznig i szacunkiem zaklinam was, o mieszkancy
miasta Edessy, nie pozwolcie, abym zostal pogrzebany w domu Bozym
lub pod ottarzem. Nie jest odpowiednie, aby gnijacy robak zostat zto-
zony w $wiatyni 1 w sanktuarium Bozym. Owincie mnie w mojg tunike
1 w plaszcz, ktorego zawsze uzywatem i w ktory si¢ ubieralem. Towa-
rzyszcie mi psalmami i waszymi modlitwami, zechciejcie wytrwale skta-
da¢ ofiary za mojga matos¢. Efrem nigdy nie miat ani torby, ani laski, ani
sakiewki, ani srebra czy ztota. Nigdy nie kupitem lub nie posiadatem
zadnych dobr na ziemi. Jako moi uczniowie zastosujcie doktadnie moje
wskazania 1 moje nauczanie, nie odchodzZcie od wiary katolickiej. Badz-
cie szczegolnie mocni w wierze, strzezcie si¢ przeciwnikow, sprawcoOw
niegodziwosci, szerzycieli ktamstw i1 zwodzicieli. Niech bedzie blogosta-
wione wasze miasto, w ktérym mieszkacie. Edessa jest miastem 1 matka
medrcow”.

W ten sposob Efrem zakonczyt Zycie, ale nie zanikla pamig¢ o nim,
ktora pozostata na zawsze jako blogostawienstwo w Kosciele powszech-
nym. Dlatego odkad Efrem zaczal by¢ wspominany w $wietej liturgii,
Grzegorz z Nyssy mogt powiedzie¢: ,,Blask jego Zycia 1 jego nauki
oswiecil caty §wiat, jest on znany prawie we wszystkich miejscach, gdzie
jasnieje stonce”.

Nie mozemy tutaj po kolei oméwic tego wszystkiego, co ten tak wiel-
ki cztowiek napisal: ,,Podobno napisal on wszystkiego razem okoto trzech
milionow wierszy [wersetow]”*. Obejmujg one prawie catg doktryne Ko-
$ciola, pozostaja nam po nim komentarze do Pisma Swietego i tajemnic
wiary, homilie o obowigzkach 1 o zyciu wewngtrznym, refleksje o swigtej
liturgii, hymny na $wiateczne dni Pana, blogostawionej dziewicy Maryi
1 $wietych, na procesje btagalne i pokutne oraz na obrzedy pogrzebowe.

Wszystkie te pisma wymownie $wiadczg o jego promieniujacej jasno
duszy, ktorg stusznie mozna nazwac¢ lampa ewangeliczng, ,,ktora ptonie
i Swieci”?, poniewaz o$wiecajac prawde, pobudza do jej kochania i wy-

% Sozomenus, Historia ecclesiastica 3, 16 [PG 67, 1088B; Hermiasz Sozomen, Hi-
storia Kosciota, s. 189].
26 J5,35.
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znawania. Co wigcej, Hieronim $wiadczy, ze w jego czasach istniat zwy-
czaj publicznego czytania w zgromadzeniach liturgicznych pism §wigtego
Efrema, tak samo jak dziet Swietych ojcow 1 prawowiernych doktoréw.
Stwierdza rowniez, méwigc o thumaczeniu dziet §wietego z oryginatu sy-
ryjskiego na grecki, ze ,,nawet z [...] przektadu poznalem, jak wzniosty
jest jego umyst?’.

Rzeczywiscie, jesli nalezy si¢ cze$¢ blogostawionemu diakonowi
z Edessy, gdyz chcial, aby przepowiadanie stowa Bozego i pouczenie
ucznidéw opieraly si¢ na Pismie Swietym, interpretowanym zgodnie z du-
chem Kosciota, to na pewno nie mniejsza chwate zyskat dzieki chrzescijan-
skiej muzyce i poezji. Byt takim mistrzem w tych dziedzinach sztuki, ze zo-
stal nazwany ,.cytra Ducha Swigtego”. Od niego, czcigodni Bracia, mozna
si¢ nauczy¢, jakimi sztukami nalezy propagowac w ludzie poznanie rzeczy
swigtych. Efrem zyl posrod ludzi o goragcym temperamencie, szczegdlnie
wrazliwych na stodycz poezji i muzyki, tak ze poczawszy od II wieku po
Chrystusie, heretycy bardzo sprawnie postuzyli si¢ tymi narzedziami, aby
sia¢ swoje btedy. Dlatego jak mtody Dawid zabil olbrzyma Goliata swo-
im mieczem, Efrem przeciwstawia sztuki sztukom, ubiera nauke katolicka
w wersety 1 muzyke, uczac jej z mitoscig dziewczeta 1 chlopcow, aby stop-
niowo stala si¢ bliska catemu ludowi. W ten sposoéb nie tylko udoskonala
on postep wiernych w nauce chrzescijanskiej oraz ozywia i podtrzymuje
ich pobozno$¢ zgodnie z duchem $wigtej liturgii, ale takze z wielkim po-
wodzeniem broni ich przed herezjami, ktére wowczas krazyly.

Dowiadujemy si¢ od Teodoreta, ilez godnos$ci nadal Swigtym obrzg-
dom zachwyt tymi bardzo szlachetnymi sztukami®®. Znajdujemy tego
potwierdzenie takze w szerokim rozpowszechnieniu zaré6wno wsrod
grekow, jak 1 wsrdd lacinnikdw metrum propagowanego przez naszego
swietego. Jakiemu innemu autorowi mogtaby zosta¢ przypisana antyfo-
na liturgiczna, z jej $piewami 1 z jej uroczystym charakterem, propago-
wana przez Jana Chryzostoma w Konstantynopolu®’, przez Ambrozego
w Mediolanie®, a potem rozpowszechniona w catej Italii? A czy to ,,uzy-

¥ Hieronymus, De scriptoribus ecclesiasticis 115 [De viris illustribus; Hieronim,
O znakomitych meZach, Eteria, Pielgrzymka do miejsc swietych, tt. W. Szoldrski, PSP 6,
Wraszawa 1970, s. 127].

2 Theodoretus Cyrensis, Historia ecclesiastica 4,26 [PG 82, 1189].

¥ Sozomenus, Historia ecclesiastica 8, 8 [PG 67, 1536-1537; Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciola, s. 537-538].

3 Augustinus, Confessiones 9, 7 [Augustyn, Wyznania, th. Z. Kubiak, Warszawa
1992, s. 258].
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cie wschodnie”, ktore w stolicy Lombardii [Mediolanie] poruszato tak
zywo Augustyna, bedacego jeszcze katechumenem, i ktore upiekszone
przez Grzegorza Wielkiego, doszto udoskonalone az do nas, to czy nie
zawdzigcza sie go w jakis sposob, zgodnie z oceng kompetentnych kryty-
kow, blogostawionemu Efremowi, gdyz wywodzi si¢ z syryjskiej antyfo-
ny przez niego rozpowszechnionej?

Nie trzeba si¢ wigc dziwié, jesli Ojcowie Kosciota zdecydowanie
opowiadaja si¢ za autorytetem $wigtego Efrema. Nyssenczyk tak pisze
o0 jego dzietach: ,,Przechodzac przez cate Pismo Swiete, Stary i Nowy
Testament, i wnikajac jak nikt inny w ich gleboki sens, interpretowat je
z najwickszg wnikliwos$cig stowo po stowie, od stworzenia $wiata az do
ostatniej ksiegi taski, on, o§wiecony przez Ducha, w swoich komenta-
rzach wyjasnit ciemne i trudne punkty”?!. Jan Chryzostom dodaje: ,,Wiel-
ki Efrem budzil u$pione dusze, pocieszat strapionych, wychowywat,
formowal i zachg¢cal mtodych, byt zwierciadtem mnichow, przewodni-
kiem pokutujacych, mieczem i strzalg przeciw heretykom, szkatulg cnot,
mieszkaniem i miejscem spoczynku Ducha Swietego™2. Nie da si¢ bar-
dziej pochwala¢ cztowieka, ktéry uwazat si¢ za tak niewiele znaczacego,
ze nazywat si¢ najmniejszym ze wszystkich 1 najnedzniejszym z grzesz-
nikow.

Bog, ktory ,,wywyzszyl pokornych”, ozdobil blogostawionego Efre-
ma wyjatkowa chwatg 1 w naszych czasach ukazuje go jako nauczyciela
madros$ci niebieskiej oraz wzdr najwznios$lejszych cnét. Dzisiaj jest wy-
jatkowo odpowiednia chwila, aby przedstawi¢ ten wzoér, gdyz — po za-
konczeniu strasznej wojny — wydaje si¢ odradza¢ nowy porzadek rzeczy
dla narodow, a szczego6lnie dla ludow Wschodu. Rzeczywiscie, ogromne
zadanie, czcigodni Bracia, spada na Nas, na kazdego z was 1 na wszyst-
kich ludzi dobrej woli, zadanie odnowienia w Chrystusie tego, co pozo-
staje z cywilizacji ludzkiej i spotecznej, oraz doprowadzenia do powrotu
do Boga i do $wigtego Kosciota Bozego zagubionej ludzkosci. Do tego
Kosciota katolickiego — chcemy powiedzie¢ — ktory, podczas gdy upa-
daja instytucje nalezace do przesztosci oraz panuje ogdlne zamieszanie
w nastepstwie zametu publicznego, jest jedyna instytucja, ktora nie ku-
leje 1 ufnie patrzy w przyszto$¢, jest jedyng instytucja zrodzong do nie-

31 Gregorius Nyssenus, De vita sancti patris Ephraem Syri [PG 46, 829A-B].

32 Joannes Chrysostomus, Oratio de consummatione saeculi [Sermo de pseudopro-
phetis, et falsis doctoribus, et de impiis haereticis, et de signis futuribus in consummatione
huius saeculi, w: loannis Chrystostomi de diuersis vtriusq, Testamenti locis sermones
LXXIII, Lvtetiae Parisiorum 1624, s. 480].
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$miertelnos$ci, zbudowang na wyroczni tego, ktory powiedziat do btogo-
stawionego Piotra: ,,Na tej opoce zbuduje Kosciol M9j i bramy piekielne
nie zwycieza go”.

Oby postepowali po sladach $wictego Efrema wszyscy ci, ktorzy
w Kosciele pelnig zadanie nauczania innych, i niech uczg si¢ od niego,
z jaka pilnoscig 1 wytrwatos$cig powinni zaangazowac si¢ w przepowia-
danie nauki Chrystusa. Pobozno$¢ wiernych nie moze osiggna¢ stalosci
1 przynie$¢ korzysci, jesli nie jest gtgboko zakorzeniona w tajemnicach
1 nakazach wiary. Ci potem, ktorzy petnig oficjalng misj¢ nauczania Swie-
tych nauk, sg napominani przyktadem doktora z Edessy, aby nie wypa-
czaé — opierajac sie arbitralnie na swoich ideach — Pisma Swigtego i nie
oddala¢ si¢ nawet w minimalnym stopniu w swoich komentarzach od
tradycyjnego ducha Kosciota, poniewaz ,,zadne proroctwo Pisma nie
podlega wlasnemu wyktadowi. Bo nie za wptywem woli ludzkiej ongi
proroctwo zostato oznajmione, ale Duchem Swigtym uniesieni mowili
swieci ludzie Bozy™**. A Duch, ktory méwit do ludzi przez prorokow, jest
tym samym Duchem, ktory Apostotom ,,otworzyt [...] umyst, aby rozu-
mieli Pisma”?® oraz ustanowil Kosciét ,.filarem i podwaling prawdy’”*.

Ci potem, na ktérych w wiekszym stopniu pada chwata Efrema, niech
niosg — jak nalezy — ci¢zar tej czci. Mamy na mysli szlachetny zarodek
instytucji monastycznych, ktory narodzit si¢ na Wschodzie z Antoniego
1 Bazylego, rozrost si¢ potem, wypuszczajac wiele gatezi w krajach za-
chodnich i z bardzo wielu racji jest wielce zastluzony dla spotecznosci
chrzescijanskiej. Dazacy do doskonatosci chrzescijanskiej niech nigdy
nie przestajg kierowa¢ swojego spojrzenia na anachoret¢ z Edessy i na-
sladowac¢ go. Mnich bowiem tym bardziej bedzie uzyteczny dla Koscio-
ta, im bardziej — wobec Boga i wobec ludzi — pokaze w sobie samym,
co oznacza jego habit, to znaczy, jesli — jak mawiali starozytni Ojcowie
Wschodu — bedzie ,,synem przymierza” i jesli bedzie, jak dobrze go okre-
sla $wiety Nil Mlodszy, ,,aniotem, ktérego dzietem jest mitosierdzie, po-
koj i ofiara chwaty™?’.

Wszyscy ci, ktérym wy, czcigodni Bracia, przewodzicie, zarowno
duchowni, jak i lud, niech ucza si¢ od btogostawionego Efrema, ze mi-

3 Mt 16,18.
4 2P 1,20-21.

3 Ek 24,45.

3% 1Tm 3,15.

37 Sanctus Bartholomaeus Cryptensis, w: Vita s. patris Nili Ivnioris, [Romae 1624,
s. 127].

w
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tos¢ do ziemskiej ojczyzny — wynikajace z niej obowigzki opierajg si¢ na
praktyce doktryny chrzescijanskiej — nie moze by¢ oddzielana od mito-
$ci do ojczyzny niebieskiej, ani tym bardziej jej przeciwstawiana. Do tej
ojczyzny, jak méwimy, ktéra nie jest niczym innym jak wewnetrznym
panowaniem Boga w duszach sprawiedliwych, ktére zaczyna si¢ tutaj
na ziemi, a osiggnie doskonato$¢ w niebie. Kosciot katolicki jest rzeczy-
wiscie obrazem mistycznym takiej ojczyzny, poniewaz bez rozrézniania
narodow 1 jezykow przyjmuje wszystkie dzieci Boze do jakby jednej ro-
dziny pod wspdélnym Ojcem i Pasterzem.

Ten najswietszy maz uczy rowniez, ze zrodet zycia nadprzyrodzone-
go trzeba szukaé tam, gdzie ztozyt je Chrystus, to znaczy w sakramen-
tach, w zachowywaniu przykazan ewangelicznych i w wielorakich prak-
tykach poboznosci, ktorag ukazuje liturgia, a wladza Kos$ciota proponuje.
Czcigodni Bracia, chcemy w tym wzgledzie podda¢ wam do rozwazenia
niektore mysli naszego Efrema na temat Ofiary ottarza: ,,Kaptan ktadzie
swymi rekami Chrystusa na ottarzu, aby stal si¢ pokarmem. Potem zwra-
ca si¢ do Ojca jak do shugi, méwiac: Daj mi Twego Ducha, aby zstapit
na ottarz 1 uswiecit chleb, ktory na nim jest ztozony, azeby statl si¢ Cia-
tem Twojego Jednorodzonego Syna. Kaptan opowiada Mu meke i $mierc
Chrystusa i ktadzie przed Nim to, co On przecierpial, a Bég nie wstydzi
si¢ cierpien swego pierworodnego Syna. Kaptan mowi do niewidzialnego
Ojca: Oto ten, ktory zawist na krzyzu, jest Twoim Synem, a Jego szaty sa
zbroczone krwia i Jego bok przebity wtocznig. Kaptan przypomina Mu
meke 1 $mier¢ Jego umitowanego Syna, jakby o niej zapomnial, a Ojciec
stucha i wystuchuje jego modlitwy’*. To, co pisze Efrem o stanie spra-
wiedliwych po $mierci, bardzo dobrze zgadza si¢ ze statym nauczaniem
Kosciota, zdefiniowanym pdzniej na Soborze Florenckim: ,,Zmarty jest
prowadzony przez Pana i zostaje wprowadzony do krdlestwa niebieskie-
go. Dusza zmarlego zostaje przyjeta do nieba i umieszczona jak perta
w koronie Chrystusa. Zmarly juz teraz mieszka przy Bogu i Jego §wie-
tych™?.

Kt6z moglby jednak wypowiedzie¢ poboznos¢ Efrema wzgledem
dziewicy matki Bozej? ,, Ty, Panie, i Twoja matka — wota w jednej z pie-
$ni nisibejskich — jestescie jedynymi, ktorzy pod kazdym wzgledem je-

3% L.LE. Rahmani, [ fasti della Chiesa patriarcale antiochena [Conferenza d’inaugu-
razione tenuta in nome dell Istituto Pontificio Orientale il 18 gennaio 1920, Roma 1920],
s. VIII-IX.

3 Carmina Nisibena 6, [w: S. Ephraemi Syri Carmina Nisibena, ed. G. Bickell,
Lipsiae 1866, s. 24-28].
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stescie doskonale pigkni: w Tobie, moj Panie, nie ma zmazy, w Twojej
matce nie ma zadnego grzechu”®. Bez zadnej watpliwosci ta ,,cytra Du-
cha Swictego” nigdy nie wydaje stodszych dzwiekow niz wtedy, gdy za-
mierza glosi¢ chwate Maryi, jej boskie macierzynstwo badz tez jej petna
milosierdzia opiek¢ nad wszystkimi ludzmi.

Efrem unosi si¢ nie mniejszym entuzjazmem, gdy z dalekiej Edessy
patrzy na Rzym, aby ze czcig opiewaé prymat Piotra: ,,Pozdrawiam was,
o $wieci krolowie, a Apostotowie Chrystusa”, tak jak zwraca si¢ do chéru
Apostotow: ,,Pozdrawiam was $§wiatto $wiata [...]. Lampa jest Chrystus,
$wiecznikiem Piotr, oliwa jest potem dar Ducha Swietego [...]. Badz
pozdrowiony, Piotrze, bramo grzesznikéw, [...] jezyku ucznidéw, glosie
kaznodziejow, oko Apostotdow, [...] pierwszy z klucznikoéw™*'. A w in-
nym miejscu: ,,Jestes blogostawiony, Piotrze, gtowo 1 jezyku ciata twoich
braci, tego ciata — mowig¢ — ktore sktada sie z ucznidow, ktoérych oczami
sa synowie Zebedeusza. Blogostawieni sg ci, ktorzy kontempluja ten tron
Nauczyciela, o ktory prosili takze dla siebie. Czuje si¢ prawdziwy gtos
Ojca przemawiajacy za Piotrem, ktory staje si¢ niewzruszong opoka”*.
W innym miejscu tak kaze mowi¢ Panu Jezusowi o swoim pierwszym wi-
kariuszu na ziemi: ,,Szymonie, moj uczniu, ustanowitem ci¢ fundamen-
tem $wigtego Kosciota, zanim nazwatem ci¢ opoka, aby$ byl oparciem
dla catej mojej budowli. Ty jestes strozem tych, ktorzy buduja mi Kosciot
na ziemi. Jesli chcieliby budowa¢ co$ niewtasciwego, ty, ktory zostates$
polozony jako fundament, masz zaja¢ si¢ nimi. Ty jeste§ gtowa zrodta,
z ktérego czerpie si¢ Moja nauke, ty jestes gtowa Moich ucznidéw, przez
ciebie napoj¢ wszystkie narody. Twoja jest ta ozywiajaca stodycz, ktorg
rozdzielam. Wybralem ciebie, aby$ ty w Mojej instytucji byl pierworod-
nym i dziedzicem Moich skarbow. Dalem ci klucze Mojego krolestwa
i oto czynig¢ ci¢ panem wszystkich Moich skarbow”*.

Podczas gdy w Naszych myslach rozwazyliSmy wszystkie te rzeczy,
ze tzami prosiliémy nieskonczenie dobrego Boga, aby na nowo przypro-

4 Carmina Nisibena 27, 44-47 [w: S. Ephraemi Syri Carmina Nisibena...,
s. 122-123].

4 Ephraem Syrus, Encomium in Petrum, et Paulum [et Andream, Thomam, et Lu-
cam, et Joannem, et In lectionem Evangelii secundum Joannem, w: S.P.N. Ephraem Syri
opera omnia quae exstant Graece, Syriace, Latine..., ed. J. Assemani, t. 3, Romae 1746,
s. 462.464].

4 Por. L.LE. Rahmani, S. Ephraemi Hymni de virginitate [quo e codice Vaticano
Il nunc primum edidit, Scharfeh 1906] s. 45.

. S. Ephraem hymni et sermones, ed. T.J. Lamy, t. 1, [Mechliniae 1882,] s. 411.
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wadzil na tono i w ramiona Kosciota rzymskiego przedstawicieli Wscho-
du, ktérych juz zbyt dhugie oddzielenie, wbrew nauce ich starozytnych
0jcow, ktorych przypomnieliSmy, smutno trzyma ich z dala od tej Stolicy
btogostawionego Piotra, tej Stolicy, jak §wiadczy Ireneusz, ktory od swe-
go nauczyciela Polikarpa przejal nauczanie przekazane przez Apostota
Jana: ,,Jest bardzo wazne, wrecz konieczne, by z tym wtasnie Kosciotem
wszystkie pozostate trwaty w jednosci, to znaczy wszyscy wierni, gdzie-
kolwiek by przebywali, ze wzgledu na jego prymat™. I oto w miedzycza-
sie przyszedt do Nas list, ktorym czcigodni Bracia Ignacy Efrem II Rah-
mani, patriarcha antiochenski Syryjczykow, Eliasz Piotr Huayek, patriar-
cha antiochenski Maronitow, i Jozef Emmanuel Thomas, patriarcha ba-
bilonski Chaldejczykéw, podajac racje o wielkim znaczeniu, usilnie Nas
prosza, abySmy Naszg wtadza apostolska zechcieli nada¢ 1 zatwierdzic¢
swietemu Efremowi, diakonowi Edessy, tytul i godnos¢ Doktora Koscio-
ta powszechnego. Do tej prosby zostaly takze dodane listy postulacyjne
niektorych kardynaléw swietego Kosciota rzymskiego, biskupow, opa-
tow 1 przetozonych instytutow zakonnych, zarowno obrzadku greckiego,
jak 1 tacinskiego. Uswiadomilismy sobie, ze sprawa — zgadzajac si¢ takze
z Naszymi zamiarami — zastugiwata na pilne rozpatrzenie. Pamigtalismy
bowiem, ze Ojcowie wschodni, ktorych przywotaliSmy, zawsze uwazali
btogostawionego Efrema za nauczyciela prawdy, rzecznika Boga i Dok-
tora Kosciota katolickiego. Wiedzielismy takze, ze od samego poczatku
jego autorytet posiadat wielkg range nie tylko u Syryjczykéw, ale takze
u pobliskich narodéw: Chaldejczykoéw, Ormian, Maronitow i Grekow.
Wszyscy oni tlumaczyli, kazdy na swoéj jezyk, dzieta diakona z Edessy
1 majg zwyczaj czyta¢ je na ich zgromadzeniach liturgicznych, a takze
prywatnie w domu, tak ze zdarza si¢ jeszcze dzisiaj znalez¢ jego piesni
u Stowian, Koptow, Etiopczykdéw, a nawet u jakobindw 1 nestorian. Wzie-
lismy réwniez pod uwage, ze ten maz juz wezesniej byt otaczany bardzo
wielka czcig przez Kosciot rzymski. Poczawszy od czasow starozytnych,
wspomina on blogostawionego Efrema w martyrologium w dniu pierw-
szego lutego, szczegbdlnie pochwalajac jego swigtos¢ 1 jego nauczanie.
W samym wzniostym Rzymie, pod koniec XVI wieku, zostat zbudowany
na Wiminale ko$ciot ku czci blogostawionej dziewicy i $wigtego Efrema.
Wszyscy wiedzg ponadto, ze Nasi poprzednicy Grzegorz XIII i Bene-
dykt XIV, ktorym katolicy wschodni wiele zawdzigczaja, zaangazowali

4 Trenaeus Lyonaensis, Adversus haereses 3, 3, 2 [Ireneusz z Lyonu, Adversus
haereses, tt. J. Brylowski, Pelplin 2018, s. 206].
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si¢, aby — najpierw [Gerard] Voss, a potem [Jozef] Assemani — zebrali
z mozliwie najwiekszg troska dzieta swictego Efrema oraz opublikowali
je 1 rozpowszechnili, celem ukazania wiary katolickiej 1 ozywienia po-
boznosci wiernych. Przechodzac potem do blizszych faktow, Nasz po-
przednik $p. Pius X w 1909 roku zatwierdzit Msz¢ i1 oficjum wtasne ku
czcl swietego Diakona z Edessy, czerpiagc w wigkszosci z liturgii syryj-
skiej oraz zezwolil na nie mnichom benedyktynom z przeoratu jerozolim-
skiego §wigtych Benedykta i Efrema. Uwzgledniajac pilnie te rzeczy, aby
uzupehic to, czego wydawato si¢ jeszcze brakowac do chwaty wielkiego
anachorety, a zarazem by da¢ narodom chrzescijanskiego Wschodu $wia-
dectwo mito$ci apostolskiej, z ktorg myslimy o ich potrzebach i ich czci,
niedawnym oficjalnym aktem polecilisémy Swietej Kongregacji Obrze-
dow zbadac, zgodnie z przepisami §wietych kanondw 1 z aktualng dyscy-
plina, prosbe¢ przedlozong we wspomnianym liscie. Propozycja miata tak
szczesliwy rezultat, ze kardynatowie wyznaczeni przez t¢ Kongregacje
zadeklarowali za posrednictwem czcigodnego Prefekta i naszego Brata
Antonia Vico, kardynata $wietego Kosciota rzymskiego, biskupa Porto
1 Santa Rufina, ze takze oni tego pragna oraz pokornie prosza Nas o to
samo, o co inni prosili listami zawierajgcymi ich prosby.

Dlatego, po wezwaniu Ducha Parakleta, My, nasza najwyzsza wtadza,
przyznajemy i potwierdzamy $wigtemu Efremowi Syryjczykowi, diako-
nowi z Edessy, tytut i godnos$¢ Doktora Kosciota powszechnego, postana-
wiajac, aby jego $wicto, ustalone na dzien 18 czerwca, byto obchodzone
wszedzie z tej samej racji, z jakiej jest obchodzony dzien narodzin innych
Doktoréw Kosciota powszechnego. Czcigodni Bracia, podczas gdy zatem
radujemy si¢ ze wzrostu chwaly 1 czci §wigtego doktora, ufamy zarazem,
ze w tych tak trudnych chwilach powszechna rodzina wiernych chrzesci-
jan znajdzie w nim bardzo czynnego i wrazliwego oredownika i opiekuna
u Bozej taskawosci. Katolicy wschodni zyskaja dzigki tej decyzji nowe
swiadectwo troski i catkowicie szczegdlnego zainteresowania, ktore pa-
pieze rzymscy okazuja Kosciotom odtaczonym, a My, tak samo jak Nasi
poprzednicy, chcemy, aby ich uprawnione zwyczaje liturgiczne i normy
kanoniczne na zawsze pozostaty integralne i niezmienne. Oby zechcia-
o niebo, aby dzieki obfitosci taski Bozej 1 za wstawiennictwem $wigte-
go Efrema, upadly w koncu te przeszkody, ktore oddzielajg duza czesé
owczarni chrzescijanskiej od mistycznej opoki, na ktorej Chrystus zbu-
dowal swoj Koscidl. Oby jak najszybciej pojawit si¢ ten btogostawiony
dzien, w ktorym w sercach wszystkich bedg ,,jak oscienie i jak gwozdzie
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gleboko wbite” stowa prawdy ewangelicznej, ktore ,,przez rad¢ mistrzow
dane sg od jednego pasterza™®.

Jako zyczenie przychylnosci niebieskiej 1 jako $wiadectwo naszej
ojcowskiej milosci, z serca udzielamy wam, czcigodni Bracia, calemu
duchowienstwu i ludowi wam powierzonemu apostolskiego btogosta-
wienstwa.

W Rzymie, u Swigtego Piotra, 5 pazdziernika 1920 roku, w siédmym
roku Naszego pontyfikatu.

Benedykt pp. XV

4 Koh 12,11 Vul.
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Obowigzek ,,celibatu wstrzemiezliwosci” duchownych
w Kosciele starozytnym wedlug przepisow
prawa koscielnego i prawa rzymskiego (IV-V wiek)

The Obligation of ,,Celibacy of Continence” of the Clergy in the Ancient
Church, according to the Rules of the Church Law and the Roman Law
(4th-5th centuries)

Ks. Wojciech Wasik!

Abstract: In the ancient Church, celibacy was not known in the sense of the obligation
of higher clergy to maintain celibacy. Married men as well as voluntarily unmarried men
were ordained. There was, however, a practice of complete continence by deacons, pres-
byters and bishops after they had been ordained. Until the 4th century, there were no norms
of law established by the Church on this issue, which resulted from the strict provisions of
Roman law, which was aimed at celibates. The point was not to give an excuse to perse-
cute Christians. Only the introduction of new rules of religious policy by Constantine the
Great in the 4th century changed the situation. The Synod of Elvira introduced the oldest,
established particular law concerning celibacy of continence. Successive synods ordered
the clergy to exercise continence due to their service performed to God, and for failing to
do so (exercise continence), they were punished by losing their church office. The synod
forbade ordaining men who were married a second time, and the so-called spiritual mar-
riages of the clergy with syneisacts. The First Council of Nicaea introduced a law for the
whole Church. It not only ordered clergymen to live in a perfect continence, but it also
forbade married clergymen from living with their lawful wife. Popes from the 4th and
Sth centuries issued decretals ordering the clergy to maintain celibacy of continence, and
they justified this by the worship of God. Also Roman state law sanctioned the celibacy of
continence existing in the Church.

Keywords: celibacy; continence; clergy; church synod; ecumenical council; papal decretals

Wedtug encyklopedycznej definicji termin celibat (od tac. caelebs
— ‘bezzenny’) oznacza obierany w duchu wiary stan bezzenstwa, zazwy-
czaj jako zobowiazanie zwigzane ze Slubem czystosci lub $§wieceniami
diakonatu, prezbiteratu i biskupstwa’. Zakaz zawierania malzenstw

I Ks. dr Wojciech Wasik (12024), asystent, Wydziat Teologii, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta II, Polska; email: wwasik@kielce.opoka.org.pl; ORCID:
0000-0001-9443-3429.

2 Por. J. Strojnowski, Celibat, EK 11 1394-1395.
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przez duchownych pojawit si¢ dopiero w $redniowieczu i laczony jest
z Soborem Lateranenskim II z 1139 roku, a bezwzgledny obowiazek za-
chowania bezzenstwa przez wyzsze duchowienstwo wprowadzit Sobor
Trydencki. Z badan naukowych wynika, ze w Kosciele najpierw istniata
praktyka zachowania wstrzemiezliwosci przez duchownych, a dopiero
pozniej pojawit si¢ obowigzek bezzenstwa, dlatego w literaturze przed-
miotu wspomina si¢ o tzw. ,,celibacie wstrzemie¢zliwosci” (Yac. continen-
tia), w odroznieniu od ,,celibatu bezzenstwa” (tac. caelibatus)®. Czy taki
stan rzeczy oznacza, ze prawo Kosciota w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa zezwalato, aby duchowni mogli si¢ swobodnie zeni¢ i korzystac
z praw malzenskich? Oddany do rak czytelnika artykut bedzie starat si¢
da¢ odpowiedz na to pytanie.

Problematyka badawcza niniejszego historyczno-kanonicznego opra-
cowania obejmie w kolejnych punktach roztozonych na szczegotowe za-
gadnienia tematyke celibatu wstrzemiezliwosci w okresie IV 1 V wieku,
gdy zaczat si¢ on przeksztatca¢ z zasady prawa zwyczajowego w obo-
wigzek jurydyczny, ujety w przepisy prawa stanowionego. W badaniach
przyjety zostat schemat od analizy do syntezy. Przesledzone zostang nor-
my synodow partykularnych (IV-V wiek), kanony dyscyplinarne I soboru
powszechnego w Nicei z 325 roku, dekretaly papieskie (IV-V wiek) oraz
uwzgledniony zostanie wptyw prawa rzymskiego na prawo koScielne
W omawianym okresie.

1. Celibat w statutach synodéw IV i V wieku

Badania Franza Funka (XIX wiek) wykazaty, ze najstarsze prze-
pisy dotyczace obowigzku zachowania przez duchownych celibatu
wstrzemi¢zliwosci pojawity si¢ w ustawodawstwie koscielnym dopiero
w IV wieku®. W pierwszych wiekach Kosciota $wigcono zarowno celiba-
tariuszy, jak 1 m¢zczyzn zonatych. Celibat polegajacy na bezzenstwie byt
dobrowolny, bardzo wczesnie natomiast pojawita si¢ praktyka zachowy-
wania przez duchownych Zonatych wstrzemiezliwosci. Pierwsze proby

3 Por. S. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym. Poczgtki obowigzku wstrzemiezliwo-

sci dla duchownych na Wschodzie i na Zachodzie, th. S. Stanczyk, Tuchéw 2000, s. 9-11;
B. Kastelik, Celibat wczoraj i dzis. Mysl Teologiczna 92, Krakow 2018, s. 13-14.

4 Por. F. Funk, Kirchengeschichtlische Abhandlungen und Untersuchungen, t. 1, Pa-
deborn 1897, s. 121-122.
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przeksztalcenia tego zwyczaju w prawo stanowione tgczone sg ze statuta-
mi uchwalanymi przez synody partykularne®.

1.1. Synod w Elwirze z 306 roku

Donioste znaczenie dla ksztattowania si¢ instytucji celibatu duchow-
nych miat synod w Elwirze (w poblizu Grenady, na terenie Hiszpanii),
ktory odbyt sie w 306 roku pod przewodnictwem biskupa Feliksa z Acci,
przy udziale 19 biskupow, 24 prezbiterow i pewnej liczby diakondéw oraz
swieckich. Podczas wczesniejszych przesladowan Kosciola ze strony Im-
perium Romanum doszto do zalamania karno$ci w wielu obszarach zycia
chrzescijanskiego. Wymagato to uporzadkowania®. Owocem tego Synodu,
ktory dokonat przegladu prawie catej doktryny i dyscypliny ko$cielnej,
byto uchwalenie 81 kanonow’. Nie bez znaczenia jest fakt, ze w przygo-
towaniu 1 redakcji norm omawianego synodu duzg role odegrat Biskup
Hozujsz z Kordoby, p6zniejszy doradca w sprawach teologicznych cesa-
rza Konstantyna Wielkiego®. Kanony uchwalone przez synod szczegoétowo
regulowaly zycie chrze$cijan, dzialalno$¢ instytucji koscielnych, pokute
publiczng, kary koscielne, zasady dotyczace duchowienstwa’, a wedtug

5 Por. J.N. Jager, Le celibat ecclesiastique dans ses rapports religieux et politiques,

Paris 1836, s. 61; A. Szafranski — W. Wojcik, Celibat. B. Kosciol zachodni, EK 11 1399;
H. Stawniak, Celibat, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz, Lubin 2019,
k. 372; Kastelik, Celibat wczoraj i dzis, s. 41.

¢ Por. A. Winterslow Dale, The Synod of Elvira and christian life in the fourth cen-
tury. A historical essay, London 1882, s. 1-45; A. Stickler, The Case for Clerical Celibacy.
Its Historical Development and Theological Foundations, San Franciso 1995, s. 21; Sza-
franski — Wojcik, Celibat. B. Kosciol zachodni, 11 1399; F. Draczkowski, Elwira, EK IV
906; Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, 7ZMT 37,
Krakow 2006, s. 49-50, przyp. A; J. Lewandowicz, O brzmieniu i ttumaczeniu kanonu 33
synodu w Elwirze najstarszego oficjalnego tekstu Kosciola o celibacie duchowienstwa,
VoxP 33 (2013) s. 211.

7 Por. F. Drgczkowski, Elwira, EK IV 906; J.M. Anoh, Le celibat clérical et la qu-
estion juridique de ['ordination des homes sacrementellement mariés dans ['Eglise la-
tine (can. 277, § 1), Ottawa 2021, s. 40-41; M. Pastuszko, Sakrament swiecen (kanony
1008-1054), Kielce 2008, s. 387; Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 99-100.

8 Por. 1. Cairovi¢, Possible Influence of Hosius of Cordoba on Decisions Made at
the First Ecumenical Council (325). Analogy of Canons from the Councils of Elvira, Arles
and Nicea, ,,Bogoslowni vestnik™ 77 (2017) s. 102-103.

9 Por. Draczkowski, Elwira, k. 906; A. Zurek, Synody wczesnochrzescijanskie,
w: Synody Diecezji Tarnowskiej, t. 7, red. A. Zurek — J. Soprych, Krakow 2017, s. 39.
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Jamesa Brundagea byla to rowniez proba zdefiniowania chrzescijanskiej
tozsamosci w odniesieniu do poganskiego $wiata'’. Synod w Elwirze za-
jat sie rowniez dyscypling duchownych!!, wymagajac od nich surowszych
standardéw zachowan niz od $wieckich, szczegdlnie w sferze seksualne;,
i naktadajac surowe kary za nieprzestrzeganie norm'?. Dlatego pojawita si¢
hipoteza, ze celem, jaki przy$wiecal autorom kanonow z Elwiry, byto wy-
odrebnienie duchownych jako elitarnej grupy wewnatrz wspolnoty chrze-
$cijanskiej®.

Synodowi temu przypisuje si¢ wprowadzenie po raz pierw-
szy w historii Ko$ciota stanowionych norm prawa na temat celibatu
wstrzemigzliwo$ci duchownych', ale jedynie w wymiarze prawa par-
tykularnego, dla Kosciota w Hiszpanii. Do naszych czas6w nie zacho-
wal si¢ zaden oryginalny kodeks z kanonami z Elwiry, a ich teksty do-
tarly do nas za posrednictwem réznych pozniejszych zbiorow prawa
kanonicznego, wsérod ktorych wymienia si¢ m.in. Epitome Hispanica
(VI wiek), Collectio Hispana (VII wiek), Decretum Burchardi Worma-
tiensis (X1 wiek), zbioér Tripartita Ivona z Chartres (XI wiek), Decretum
Gratiani (XII wiek). Slady tych kanonéw mozemy odnalezé réwniez
w hiszpanskich ksiegach pokutnych!®.

Matzenstwa duchownych staty si¢ problemem dla wladz kosciel-
nych, dlatego podjete zostaty proby rozwiazania tej kwestii'®. Dotycza
tego dwa kanony synodu z Elwiry (kan. 27 i kan. 33)'7. Niektorzy hi-
storycy prawa kanonicznego uwazajg nawet, ze sumaryczne zestawienie
tych norm mozna interpretowac nie tylko jako nakaz zachowania wstrze-
mie¢zliwosci, ale rowniez jako zalecenie zachowania celibatu (w sensie
bezzenstwa)'®. Wydaje si¢ to jednak nadinterpretacja.

10 Por. J.A. Brundage, Law, Sex, and Christaian Society in Medieval Europe, Chica-
go — London 1990, s. 70.

" Por. Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 41.

12 Por. Brundage, Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe, s. 69; G. RyS,
Celibat, Krakow 2019, s. 38.

13 Por. RyS, Celibat, s. 39.

4 Por. Pastuszko, Sakrament swiecen (kanony 1008-1054), s. 387; C. Cochini, Le
celibat sacerdotal dans la tradition primitive de 1'Eglise, s. 1-2, w: https:// clerus.org/
clerus/dati/2002-04/05-6/Celib_sac.htm (dostep: 1.08.2023).

15 Por. M. Lazaro Sanchez, L 'Etat actuel de la recherche sur le concile d Elvire,
,»Revue des sciences religieuses” 82/4 (2008) s. 4.

16 Por. Brundage, Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe, s. 69.

17 Por. Pastuszko, Sakrament swigcer (kanony 1008-1054), s. 387.

18 Por. Pastuszko, Sakrament swigcen (kanony 1008-1054), s. 387.
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Kan. 27 uregulowat problem zamieszkania duchownych z kobietami.
Stanowil on, ze biskup lub jakikolwiek duchowny moze mie¢ u siebie
tylko siostre lub corke — dziewice Bogu po$wiecona. Zadnej obcej mieé
nie moze". Wedtug Jeana Marie Anoha analizowana norma nie rozréznia
duchownych na zonatych i zyjacych w celibacie, dlatego dotyczy ona
jednych 1 drugich. Przy czym uzyty w tekscie kanonu termin extraneam
(‘obcej’) nalezy odnosi¢ rowniez do zon duchownych?. Sugerowatoby to,
ze matzenstwa wyzszego duchowienstwa byly niepozadane?®'. Zdaniem
Hansa Achelisa kan. 27 nalezy rozwaza¢ rowniez w konteks$cie zwyczaju
zawierania tzw. ,,duchowych matzenstw”, ktore pojawity sie ok. II i ist-
nialty w IV wieku. W starozytnosci zjawisko to byto dosy¢ powszechne.
Prawo rzymskie pod surowymi sankcjami nakazywato wszystkim me¢z-
czyznom 1 kobietom zawrze¢ malzenstwo, a to stwarzato problem oso-
bom chcacym zy¢ ascetycznie 1 zachowaé dziewictwo. Dlatego zawierali
oni zwigzki na wzor matzenstwa. Duchowni w takich duchowych mat-
zenstwach zyli wspolnie pod jednym dachem, zachowujac wstrzemiezli-
wos¢ seksualng, z poswigconymi Bogu dziewicami zwanymi ,,synezak-
tami”, ktore sktadaty Slub czystosci. Synezakty swiadczyly im postugi
domowe, petigc role gospodyn. Zdarzaty si¢ jednak przypadki naduzy¢
w tej materii, co wywotywalo zgorszenie?’. Analizowany kanon wymie-
rzony byl w nieprawidlowos$ci zwigzane z takimi quasi-malzenstwami,
zakazujac ich duchownym, podobnie jak zycia w konkubinacie. Synod
zezwolil duchownym przebywac¢ pod jednym dachem tylko z siostrag lub
corka, o ile byly poswigconymi Bogu dziewicami®, aby nikt nie wpadt na
pomyst pomylenia takiej kobiety z kochankg?*.

Kan. 33 nakazat biskupom, prezbiterom 1 diakonom petnigcym po-
stuge powstrzymac si¢ od wspodlzycia z zonami i nie rodzi¢ dzieci. Kto by

1% Por. Concilium Eliberitanum, Canones, can. 27, w: Dokumenty synodoéw od 50 do
381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, ZMT 37, Krakow 2006, s. 54.

20 Por. Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 42.

2 Por. Brundage, Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe, s. 70.

22 Por. H. Achelis, Virgines subintroductae. Ein Beitrag zum VII Kapitel des I Korin-
therbriefs, Lepzig 1902, s. VI, 1-3, 34, 37-38, 69; Anoh, Le celibat clérical et la question
Juridique, s. 50; Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 120; H. Insadowski, Rzymskie
prawo malzenskie a chrzescijanstwo, Lublin 1935, s. 66-67.

2 Por. Achelis, Virgines subintroductae, s. 34; H. Deen, Le celibat des prétres dans
les premiers siecles de | ‘Eglise, Paris 1969, s. 20; Anoh, Le celibat clérical et la question
Jjuridique, s. 50.

24 Por. Achelis, Virgines subintroductae, s. 37.
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tak czynil, miat by¢ odsunigty od honoru duchowienstwa®. Nie chodzi-
to tutaj o zaostrzenie dyscypliny w zwigzku z wstrzemiezliwosciag obo-
wigzujacg w dniach pelnienia przez duchownych stuzby liturgicznej, ale
o catkowity zakaz wspotzycia z Zzonami, i to bez wyjatku, pod karg utraty
urzedu. Wstrzemiezliwos¢ w tym kanonie uzasadniona zostata wprowa-
dzeniem duchownego na urzad zwigzany ze sprawowaniem kultu Boze-
go. Dlatego duchowny od dnia przyjecia $wiecen powinien zy¢ wstrze-
mi¢zliwie*. Wspomniany kanon zmuszat Zzonatych duchownych do zycia
z dala od swoich zon, aby intensywniej mogli poswigci¢ si¢ swojej po-
studze w Kosciele?’”. Kanon ten, wprowadzajac nakaz wstrzemigzliwo-
$ci seksualnej, nie stworzyt nowego prawa, ale potwierdzit istniejaca juz
wczesniej praktyke i prawo zwyczajowe?.

Zdaniem niektorych uczonych kan. 33 nie zostat uchwalony na syno-
dzie w Elwirze, ale jest znacznie pdzniejszy. Wedtug Maurycego Meignea
miatby on powsta¢ ok. 380 roku i by¢ wymierzony przeciwko pryscylia-
nom, ktorzy domagali si¢ od wiernych radykalnej ascezy 1 zycia w celi-
bacie, a matzenstwo i prokreacje¢ traktowali jako uchybienia®’. Teorii tej
nie da si¢ utrzymac, aczkolwiek Jose Vilella Masana i1 Pere-Eric Barreda,
na podstawie badan leksykalnych i sktadniowych, uwazaja, ze wiele ka-
nonow synodu z Elwiry (by¢ moze rowniez kan. 33) w ich obecnej formie
zostalo rozszerzonych o glosy i dodatki. Jednak na obecnym poziomie
badan nie ma mozliwos$ci ustalenia rzeczywistego zakresu modyfikacji
oryginalnego tekstu®. Tytuly kanonow natomiast sg pdzniejsze?'.

25 Por. Concilium Eliberitanum, Canones, can. 33, s. 55.

% Por. Lewandowicz, O brzmieniu i tiumaczeniu kanonu 33 synodu w Elwirze, s. 214;
Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 100-101; E. Jombart, Célibat des clercs en droit occi-
dental, w: Dictionnaire de droit canonique sous la direction R. Naz, t. 3, Paris 1942, k. 133.

27 Por. Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 44.

2 Por. Lewandowicz, O brzmieniu i tumaczeniu kanonu 33 synodu w Elwirze,
s.214-215.

2 Por. M. Meigne, Concile ou collection d Elvire, ,Revue d Histoire Ecclésiasti-
que” 70 (1975) s. 383-385; Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 99; Kastelik, Celibat
wezoraj i dzis, s. 42; K. Sordyl, Dzieje schizmy pryscylianskiej (370- 385) Dramatyczna
likwidacja pryscylianizmu, VoxP 33 (2013) s. 319.

30 Por. M. Lazaro Sanchez, L’Etat actuel de la recherche sur le concile d’Elvire,
»Revue des sciences religieuses” 82/4 (2008) s. 10; J. Vilella — P. Barreda, Los cdnones
de la Hispana atribuidos a un Concilio Iliberritano. Estudio filologico, w: I concili del-
la cristianita occidentale. Secoli III-V. XXX Incontro di studiosi dell'antichita cristiana,
Roma, 3-5 maggio 2001, Studia Ephemeridis Augustinianum 78, Roma 2002 s. 545-579.

31 Por. Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, s. 49%, przyp. A.
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1.2. Synod w Arles z 314 roku

W 314 roku na terenie Galii w Arles odbyl si¢ synod zwotany przez
Cesarza Konstantyna Wielkiego, ktory to synod zajal si¢ sprawg dona-
tystow, ustaleniem daty Wielkanocy, zyciem 1 organizacjg Kosciota, ale
rowniez sprawami dyscyplinarnymi. Synod ten uchwalil prawo dla cate-
go Kosciota zachodniego, chociaz nie byt soborem ekumenicznym. Obok
Arcybiskupa Marinusa, ktory mu przewodzit ze strony Kosciota, zgroma-
dzito si¢ na synodzie 33 biskupow z Galii, Hiszpanii, Afryki Pétnocne;j
oraz z Italii*?

Biskupi zebrani na tym synodzie po$wigcili tematyce celibatu duchow-
nych dwa kanony: kan. 25 i kan. 29%. Wspotcze$nie uwaza si¢, ze kanony
te sg tylko przypisywane synodowi w Arles z 314 roku, ale faktycznie, co
do tresci, uchwalone zostaty na Synodzie Rzymskim z 386 roku**.

Kan. 25 stanowi, ze duchowny nie moze si¢ zeni¢ z niedziewica,
a Swieckiego, ktory taka poslubil, nie dopuszcza si¢ do stanu duchow-
nego*. Zakaz ten jest adresowany zaré6wno do duchownych, ktorzy po
przyjeciu $wiecen zawierali malzenstwo, jak i do $wieckich me¢zczyzn,
ustanawiajgc dla nich przeszkodg¢ do przyjecia swigcen. Poniewaz z urze-
dem duchownego wigzat si¢ autorytet, godnos$¢ i prestiz, dlatego zostaty
im postawione wysokie wymogi moralne, aby byli bez zarzutu, rowniez
gdy chodzi o zobowigzanie do zachowania wstrzemi¢zliwosci. Rozwig-
ztos$¢ traktowano w tamtych czasach jako szczegodlnie odrazajacy grzech,
ktory wymagat publicznej koscielnej pokuty. Urzedu duchownego nie
mogt przyja¢ ani go petic¢ ten, kto takiej publicznej pokucie kosciel-
nej podlegat 1 wywotywat zgorszenie. Zawarcie matzefstwa z dziewica
traktowano jako swoista gwarancj¢ zachowania wstrzemigzliwosci przez
duchownego, poniewaz zycie w czystosci malzenskiej zalezato rowniez
od zony?¢.

32 Por. M. Banaszak — A. Weiss, 4rles, EK 1 926; W. Goralski, Wprowadzenie do
historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce, Lublin 1991, s. 14-15; Dokumenty sy-
nodow od 50 do 381 roku, s. 68*, przyp. A; Anoh, Le celibat clérical et la question
juridique, s. 46.

33 Por. Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 47.

3 Por. Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, s. 74, przyp. 4; Kastelik, Celibat
wezoraj i dzis, s. 43, przyp. 132.

3% Por. Concilium Arelatense, Canones, can. 25, w: Dokumenty synodoéw od 50 do
381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, ZMT 37, Krakow 2006, s. 74.

3¢ Por. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 114-117.
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Kan. 29 nakazatl, aby kaptani i diakoni nie wspo6tzyli ze swoim zonami,
poniewaz pelnig codzienng stuzbg Boza. Ktokolwiek postgpitby wbrew
temu postanowieniu, miat zosta¢ pozbawiony godnosci duchownego®’.
Kanon ten mial na celu chroni¢ §wigto$¢ postugi duchownych. Z tej racji
mezczyzna, ktory przyjat sakrament Swiecen, a §wigcono wtedy rowniez
zonatych, musial powstrzymac si¢ od wspotzycia seksualnego z zong*.
Analizowany przepis wyraznie nawigzuje do kan. 33 synodu w Elwirze®.
Obie normy zachowuja podobny schemat: mamy tych samych adresatow,
istnieje zbiezno$¢ tresci kanonow (zakaz wspotzycia duchownych z ich
zonami), podobna jest motywacja prawna (ze wzgledu na stuzbe Boza),
podobne sg sankcje za niezachowanie nakazu (pozbawienie urzedu)*.

1.3. Synod w Ancyrze z 314 roku

W 314 roku z udziatem kilkunastu biskupéw z Azji Mniejszej, pod
przewodnictwem Biskupa Marcelego, odbyt si¢ w Ancyrze (Ankara) sy-
nod po$wiecony upadtym (/apsi) oraz sprawom dyscyplinarnym*'. Synod
ten wydat jeden kanon (kan. 10), ktory dotyczy celibatu wstrzemigzliwo-
$ci duchownych. Stanowi on, ze diakoni, ktérzy w chwili przyjmowania
swiecen zadeklarowali i stwierdzili, Ze chca zawrze¢ matzenstwo, gdyz
nie moga zy¢ w celibacie, jesli pozniej si¢ ozenig, mogg nadal petnié
swoje funkcje, poniewaz biskup udzielit im na to zgody. Ci jednak, kto-
rzy nie zglosili zastrzezen 1 przyjeli Swiecenia, zgadzajac si¢ zachowaé
bezzennos¢, a pozniej si¢ ozenili, powinni zosta¢ ztozeni z funkcji dia-
konskich*. Grecki tekst kanonu jest mato precyzyjny i niepewny, dlatego
w rozny sposob jest on interpretowany*’. Wedtug jednej z teorii Swigcenia
diakonatu nie wykluczaly w Kosciele na Wschodzie p6zniejszego zawar-

37 Por. Concilium Arelatense, Canones, can. 29, s. 74-75.

3% Por. B. do Espirito Santo LC, O celibato sacerdotal e diaconal no cinon 290 do
concilio de Arles de 314, ,,Alpha Omega” 23/2 (2020) s. 224 1 238-239.

39 Por. Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, s. 75, przyp. 1; do Espirito Santo LC,
O celibato sacerdotal e diaconal no canon 290 do concilio de Arles de 314, s. 230-231.

40 Por. do Espirito Santo, O celibato sacerdotal e diaconal 231; C. Cochini, Origini
apostoliche del celibato sacerdotale, th. A. Perlasca, Roma 2011, s. 192.

4 Por. A. Weiss, Ankara, EK 1 619; Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, s. 62%*,
przyp. D.

4 Por. Concilium Ancyranum, Canones, can. 10, w: Dokumenty synodéw od 50 do
381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, ZMT 37, Krakow 2006, s. 65.

4 Por. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 111.
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cia matzenstwa, a zakaz taki pojawit si¢ dopiero na synodzie w Neoceza-
rei**. Inna teoria bazuje na uzytych w tekscie kanonu greckich terminach
katastasis (przygotowanie do diakonatu) oraz cheirotonia (whasciwe
$wiecenia). Wedtug niej kan. 10 zezwalal na zawarcie malzenstwa jedy-
nie tym, ktorzy mieli nizsze §wigcenia i ubiegali si¢ o diakonat. Nie ze-
zwalat na matzenstwo me¢zczyznom, ktdrzy przyjeli juz Swiecenia diako-
natu. Nizsze duchowienstwo nie byto zobowigzane do wstrzemi¢zliwosci
ani nie byto objete zakazem zawierania matzenstw. Jesli kandydat do dia-
konatu przed §wieceniami wyrazit che¢ zawarcia matzenstwa, to sktada-
jac deklaracje¢ 1 za zgoda biskupa, mogt je zawrze¢, ale obowigzywata go
wstrzemigzliwo$¢. Jesli zawart matzenstwo po §wigceniach diakonatu,
to w ten sposob wykazywat, ze nie potrafi zachowac wstrzemigzliwosci,
a to uniemozliwialo mu wykonywanie Swigcen diakonatu. Tracit urzad
diakona, ale mogt dalej wykonywaé funkcje zwigzane z nizszymi
$wieceniami®. Diakoni mogli zawrze¢ zwigzek matzenski po S$wie-
ceniach tylko wtedy, gdy zastrzegli sobie to prawo przed $wigeceniami
1 zgodzil si¢ na to biskup. Wtedy nie tracili swojego urzedu. Jesli jednak
nie dokonali takiego zastrzezenia, to godzili si¢ zy¢ w stanie bezzennym.
Dlatego w przypadku pozniejszego zawarcia matzenstwa tracili swoj
urzad diakonski*®.

1.4. Synod w Neocezarei z 314-319 roku

Synod w Neocezarei, pod przewodnictwem Biskupa Witalisa z An-
tiochii, w ktorym udziat wzigto 19 biskupow, uchwalit 14 kanonow dys-
cyplinarnych. W kan. 1 zakazal on prezbiterom zawierania matzenstw
po przyjeciu $wigcen. Ojcowie synodu postanowili, ze prezbitera, ktory
pojmie zong, nalezy pozbawi¢ funkcji, jesli w dodatku dopusci si¢ roz-
pusty lub cudzoldostwa, nalezy go wygnac, aby si¢ nawrdcil?’. Kanon ten
nalezy rozpatrywac, uwzgledniajac kan. 9 i kan. 10 tegoz synodu. Pierw-
szy z nich postanawiat, ze prezbiter, ktory popetnit grzech cielesny przed

4 Por. Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, s. 65*, przyp. A.

4 Por. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 112-114.

4 Por. E. Herman, Célibat des clercs en droit oriental, w: Dictionnaire de droit ca-
nonique sous la direction R. Naz, t. 3, Paris 1942, k. 147.

47 Por. Concilium Neocaesareense, [Canones], can. 1, w: Dokumenty synodow od
50 do 381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, ZMT 37, Krakoéw 2006, s. 75-75%; Heid,
Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 111.
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$wigceniami, a potem dobrowolnie grzech ten wyznal, nie powinien
sprawowac¢ Eucharystii, ale moze petni¢ inne funkcje zwigzane ze swoim
urzedem. Jesli natomiast jego grzech jest tajny, to nalezy pozostawi¢ go
jego wlasnemu sumieniu. Kan. 10 stanowit, Ze diakon, ktory dopuscit si¢
takiego samego grzechu, powinien by¢ pozbawiony funkcji diakona®®.
Poniewaz na wyzsze duchowienstwo natozony zostat obowigzek zacho-
wania wstrzemie¢zliwosci, to grzechy zwigzane z naruszeniem czystosci
przed przyjeciem §wigcen §wiadczyly, ze po przyjeciu $wigcen duchowny
nie bedzie zdolny do zachowania wstrzemig¢zliwos$ci 1 moze by¢ sktonny
do grzechu rozpusty. Dlatego synod wprowadzit surowa zasade retroak-
tywnosci kar (dziatania prawa wstecz) za wspomniane przestepstwa, jaka
byto pozbawienie urzedu, rowniez w sytuacji, gdy przestepstwo ujawnito
si¢ po przyjeciu $wigcen®.

1.5. Synod w Kartagnie z 348 roku

Pomiedzy oficjalnymi dokumentami, ktore zawieraja przepisy staro-
zytnego Kosciota na temat celibatu wstrzemig¢zliwosci, szczegdlne miej-
sce zajmuja kanony dyscyplinarne synodu, ktory odbyt si¢ w Kartaginie
w 348 roku. Zebrali si¢ tam biskupi afrykanscy pod przewodnictwem
Biskupa Gratusa®. Synod ten w kwestii obowigzku zachowania wstrze-
mig¢zliwo$ci nawigzat do kan. 27 synodu w Elwirze 1 kan. 3 soboru w Ni-
cei. Przy czym interpretacja tamtych norm nabrata na synodzie w Karta-
ginie bardziej rygorystycznego wymiaru. Biskupi afrykanscy w kan. 3 nie
tylko zakazali duchownym wspdlnego zamieszkania z zonami w jednym
domu, ale tez dla uniknigcia podejrzenia o naruszenie czystosci i dosko-
natej wstrzemigzliwos$ci, aby uniknaé¢ sposobnosci do grzechu, nakazali
im, aby nikomu nie dawali do siebie dostepu, pod karg pozbawienia god-
nosci koscielnych’'.

% Por. Concilium Neocaesareense, [Canones], can. 9-10, s. 76-76*.

4 Por. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 116.

50 Por. Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, s. 193-193*, przyp. C; A. Barla,
L’obligation canonique du celibat des ministres, vers 380 en Occident et en Orient.
Comparaison entre les Traditions orientales et occidentales, Université de Strasbourg
b.r.w. s. 195.

51 Por. Concilium Carthaginense, Canones, can. 3, w: Dokumenty synodéw od 50 do
381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, ZMT 37, Krakow 2006, s. 195; Barla, L obli-
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1.6. Synody galijskie z Valence i Orange

Synod w Valence d’Agen, w ktorym wzieto udziat 21 biskupow, odbyt
si¢ w lipcu 374 roku, pod przewodnictwem Florencjusza biskupa Vien-
ne. Zajat si¢ on §wieceniami, pokuta i udzielaniem powtdérnych chrztow.
Wydat postanowienia dla Ko$ciota w Galii. W kan. 1, ktory nawigzywat
do kan. 25 synodu z Arles z 314 roku, zakazal udzielania §wigcen mez-
czyznom drugi raz zonatym lub bedacych drugi raz me¢zami swych zon*.

Synod w Orange z 441 roku, zwany synodem szesnastu biskupow
(Arausicanum sexdecim episcoporum), zajmowat si¢ sprawami dyscypli-
narnym. Kwestii wstrzemiezliwosci duchownych poswiecono trzy kano-
ny. Zdecydowano, aby m¢zczyzn zonatych nie dopuszczac¢ do przyjecia
swigcen diakonatu, o ile wczesniej nie ztozg §lubu zachowania czystosci.
Tych diakonéw, ktorzy po przyjeciu §wiecen nie zachowali wstrzemigz-
liwos$ci, postanowiono pozbawi¢ urzedu. Duchownych natomiast, ktorzy
jeszceze przed przyjeciem $wiecen popadli w grzech niewstrzemi¢zliwo-
$ci, nie wolno byto wyzej promowac*.

2. Sobor powszechny w Nicei 325 roku

Cesarz Konstantyn Wielki zwotat w 325 roku do Nicei sobér uwa-
zany za pierwszy sobor ekumeniczny?®*. Jego obrady odbywaly si¢ praw-
dopodobnie w auli letniego patacu imperatora przy osobistym udziale
cesarza®. Wzigto w nim udziat ponad 200 biskupow. Nie wiadomo, kto
przewodniczyt obradom: bp Hozjusz z Kordoby, bp Eustacjusz z Antio-
chii, bp Aleksander z Aleksandrii czy tez legaci papiescy, prezbiterzy Wit

gation canonique du celibat des ministres, vers 380 en Occident et en Orient, s. 195-197,
Kastelik, Celibat wczoraj i dzis, s. 42.

52 Por. Concilium Valentinum, Canones, can. 1, w: Dokumenty synodéw od 50 do
381 roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 1, ZMT 37, Krakow 2006, s. 280-280%*.

53 Por. Concilium Arausicanum, can. 21-23, w: Dokumenty synodéw od 439 do 504
roku, opr. A. Baron — H. Pietras, t. 6, ZMT 62, Krakow 2011, s. 19-19%; Kastelik, Celibat
wezoraj i dzis, s. 43.

% Por. K. Schatz, Sobory powszechne, punkty zwrotne w historii Kosciota, tt. J. Za-
krzewski, Krakow 2001, s. 26; M. Piechocka-Ktos, Sobory powszechne w epoce poznego
cesarstwa (IV-VIw.), SW 48 (2011) s. 294.

55 Por. Schatz, Sobory powszechne, punkty zwrotne w historii Kosciota, s. 26; M. Pie-
chocka-Ktos, Konstantyn I Wielki i Sobor Nicejski I (325) w wybranych zrodlach histo-
rycznych, ,NURT SVD” 1 (2020) s. 122.
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i Wincenty*®. Z dokumentoéw Soboru Nicejskiego zachowaty si¢ nicejskie
wyznanie wiary, kanony dyscyplinarne i list soboru do Kosciota w Alek-
sandrii’.

Sobor Nicejski 1 zajal si¢ zagadnieniami doktrynalnymi, dogma-
tami o Trojcy Swietej i o bostwie Chrystusa, zwalczajac kontrowersje
arianskga. W trosce o zapewnienie realizacji misji Ko$ciota w gminach
chrzes$cijanskich, bazujac na kanonach wczesniejszych synodéw, uchwa-
lono dwadziescia kanondéw dyscyplinarnych, ktére byly pierwsza proba
ujednolicenia prawa dla catego Ko$ciota’®. Na omawianym soborze padta
propozycja, prawdopodobnie ze strony biskupa Hozjusza z Kordoby, aby
wprowadzi¢ obowigzkowy celibat tacznie z obowigzkiem wstrzemigzli-
wosci dla biskupow, prezbiteréw i diakonoéw. Spotkato sie to ze sprzeci-
wem. Zachg¢cano do nienaktadania zbyt wielkich cigzarow w tej materii,
a motywowano to zar6wno biblijnie, jak i prawem naturalnym. Uwaza-
no, ze wystarczy, gdy duchowni zgodnie z tradycja beda unikali digamii,
tzn. nie bgdg zenili si¢ powtdrnie. Jednak nie powinni by¢ oddzielani od
prawowitych zon, ktére poslubili jeszcze jako Swieccy™.

Sobor Nicejski I w kan. 3%, starajac si¢ chroni¢ godnos$¢ duchowien-
stwa®!, zabronit catkowicie biskupom, prezbiterom, diakonom i wszyst-
kim cztonkom stanu duchownego zamieszkiwac¢ z kobieta, chyba ze jest
to matka, siostra, ciotka lub inna osoba bedaca poza podejrzeniami®?,
Tekst tego kanonu w katalogu kobiet, z ktorymi duchowny moze miesz-

56 Por. Sobor Nicejski I (325), wprowadzenie, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych.
Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1, opr. A. Baron — H. Pietras, 7ZMT 24, Krakow 2002, s. 22.

57 Por. Schatz, Sobory powszechne, punkty zwrotne w historii Kosciota, s. 28; Pie-
chocka-Ktos, Sobory powszechne w epoce poznego cesarstwa (IV-VIw.), s. 295.

58 Por. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciola, Krakow 2016, s. 33-46;
H. Pietras, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty. Komentarze,
Krakoéw 2013, s. 121-142; Schatz, Sobory powszechne, punkty zwrotne w historii Koscio-
ta, s. 22-24; Barla, L obligation canonique du celibat des ministres, vers 380 en Occident
et en Orient, s. 67.

5 Por. Pietras, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty. Ko-
mentarze, s. 141; D. Kasprzak, Rozwdj i motywacja koscielnej doktryny o celibacie du-
chownych (IV-VII w.), w: Stosownos¢ celibatu w relacji do kaplanstwa, red. H. Stawinski,
Krakow 2012, s. 105-106; Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, s. 11-13.

0 Por. Kastelik, Celibat wczoraj i dzis, s. 44-45.

1 Por. Schatz, Sobory powszechne, punkty zwrotne w historii Kosciota, s. 31.

2 Por. Concilium Niceanum I, [Canones], can. 3, w: Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych. Tekst grecki, lacinski, polski, t. 1, opr. A. Baron — H. Pietras, ZMT 24,
Krakow 2002, s. 29.
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ka¢ pod jednym dachem, nie wymienit prawowitej zony duchownego,
a nalezy pamigtac, ze w tamtych czasach swiecenia przyjmowali réw-
niez me¢zczyzni zonaci, na ktorych ciazyt zakaz wspotzycia z prawowi-
ta zong po przyjeciu swiecen. W ten sposob kan. 3 nie tylko podkreslit
obowigzek duchownych zycia w doskonatej wstrzemiezliwosci, ale tez
zakaz zamieszkania z prawowitg Zong stanowil mechanizm chronig-
cy duchownych przed ewentualnymi naduzyciami w tej materii®*. Co
prawda nie mozna kan. 3 interpretowa¢ w sensie nakazu zachowania
celibatu (bezzenstwa duchownych), ale uwaza si¢, ze wzbranial on réw-
niez synezaktyzmu, czyli matzenstw duchowych, gdyz niejednokrotnie
zwiazki takie byly przyczyna powaznego zgorszenia we wspolnocie,
wprowadzaly zamieszanie, gdyz byly ukrytymi formami konkubinatu
duchownych®,

3. Dekretaly papiezy

Seri¢ oficjalnych dokumentoéw opartych na autorytecie papieskim,
zwigzanych z tematem celibatu wstrzemie¢zliwos$ci, rozpoczyna anonimo-
wy dekretat Dominus inter znany réwniez jako Canones ad Romanorum
Gallos episcopos, przypisywany papiezowi Damazemu (pontyfikat: 366-
384) lub papiezowi Syrycjuszowi (pontyfikat: 384-389), albo nawet Inno-
centemu I (pontyfikat: 401-417). Celem tego dekretatu byto przedstawie-
nie stanowiska Stolicy Apostolskiej w wazniejszych kwestiach stojacych
przed biskupami Galii w ich postudze pasterskiej, wsrdd ktorych sprawa
wstrzemigzliwosci duchownych zajmowata wazne miejsce®. Zostal on

63 Por. Pietras, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty. Ko-
mentarze, s. 147; Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 50.

4 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1, s. 29,
przyp. 2; Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 50.

6 Por. E. Babut, La plus ancienne Décrétale, Paris 1904, s. 7-18; T. Kolosowski,
Celibat duchownych — normy prawne, jego motywacje i praktyka w Kosciele galijskim od
polowy 1V do polowy VI wieku w swietle kanonow synodow koscielnych, VoxP 75 (2020)
s. 287;Y. Duval, La décrétale Ad Gallos Episcopos: son texte et son auteur, Vigiliae Chri-
stianae Supplemntum 73, Leiden — Boston 2005, s. 1-7; Heid, Celibat w Kosciele pierwot-
nym, s. 206; Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 57-58. Christian Cochini
(Le celibat sacerdotal dans la tradition primitive de |’Eglise, s. 2) nie traktuje dekretatu
Dominus inter jako chronologicznie najstarszego dokumentu papieskiego nakazujacego
duchownym zachowanie wstrzemigzliwosci, ale uwaza za takie dekretaly Directa z 10 lu-
tego 385 1 Cum in unum z 386 roku.
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dotaczony w formie listu papieskiego do kanonow synodu rzymskiego®.
Jedno z pytan skierowanych przez biskupow Galii do papieza dotyczyto
zagadnienia wstrzemigzliwo$ci duchownych®’. Aby na nie odpowiedzie¢,
papiez powolat si¢ na Pismo Swiete oraz na Tradycje. Argumentuje on na
podstawie Starego Testamentu, ze grzech pierworodny sprowadzat si¢ do
rozpusty seksualnej. Dlatego duchowni nie powinni wkracza¢ na $ciezke
niepostuszenstwa woli Bozej, ale zobowigzani sg zachowaé wstrzemigz-
liwo$¢. Motyw zachowania wstrzemiezliwosci z Nowego Testamentu
oparty jest na opozycji dgzen ciata i ducha. Wyswigcony duchowny, na-
wet legalnie zonaty, gdyby korzystat z praw matzenskich, ulegtby zepsu-
ciu. Zachowanie wstrzemig¢zliwosci kaptanéw uzasadnia rdwniez to, ze
sprawuja oni kult Bozy®®.

Papiez Syrycjusz w dekretale Directam znanym tez jako Epistola Si-
ricii papae ad Eumerium (Himerium) Tarraconensem episcopum z 10 lub
11 lutego 385 roku® surowo nakazat zachowywaé wstrzemigzliwo$¢ du-
chownym, w zwiazku z tym, ze wielu kaptanow 1 diakonoéw po przyje-
ciu $wigcen miato relacje seksualne z prawowitymi zonami, ale rowniez
z konkubinami, z ktorych zrodzito si¢ potomstwo. Nakaz ten uzasad-
nil teologicznie wolg samego Chrystusa. Wedtug papieza nieodwotalne
prawo zobowiazuje wszystkich kaptanéw i diakondéw, aby podobali si¢
Bogu w ofiarach, jakie codziennie sktadaja. Duchowni, ktorzy zawarli
zwigzek matzenski, o ile zachowujg wstrzemiezliwos¢, moga zachowac
swoj urzad, jednak bez mozliwo$ci promocji. Ci za§ duchowni, ktorzy nie

8 Por. [Dominus inter], Siricii Pp. Epistola X, seu canones synodi Romanorum ad
Gallos episcopos, PL 13, 1181; Dominus inter, w: E. Babut, La plus ancienne Décrétale,
Paris 1904, s. 69; D. Coustant, Epistolae Romanorum Pontificium et quae ad eos scriptae
sunt. A S. Clemente I usque ad Innocentium I11, t. 1, Parisiis 1721, k. 686-700.

67 Por. Stickler, The Case for Clerical Celibacy. Its Historical Development and The-
ological Foundations, s. 32.

8 Por. [Dominus inter], Siricii Pp. Epistola X, seu canones synodi Romanorum ad
Gallos episcopos, PL 13, 1184-1185; Dominus inter, w: Babut, La plus ancienne Décréta-
le, s. 74-77; D. Coustant, Epistolae Romanorum Pontificium, s. 685; Barla, L obligation
canonique du celibat des ministres, vers 380 en Occident et en Orient, s. 227-232; R. Gry-
son, Les origines du celibat eccléstique du ler au Vile siécle, Gembloux 1979, s. 131;
Y. Duval, La décrétale Ad Gallos Episcopos: son texte et son auteur, s. 69-83; Anoh, Le
celibat clérical et la question juridique, s. 59-60;

8 Por. Siricius, Epistola Siricii papae ad Eumerium (Himerium) Tarraconensem
episcopum, [Directam], w: Dekrety papieskie wedtug Collectio Hispana, opr. M. Oz6g
— H. Pietras, t. 13, ZMT 85, Krakow 2021, s. 6*; Anoh, Le celibat clérical et la question
Jjuridique, s. 64.
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zachowuja wstrzemig¢zliwos$ci, powaga Stolicy Apostolskiej maja utraci¢
wszelkie koscielne zaszczyty, a takze zabronione zostalo im sprawowa-
nie sakramentow, aby ich nie sprofanowali’’. Papiez w analizowanym
dekretale nie wykluczyt mozliwos$ci przyjecia megzczyzn zonatych do sta-
nu duchownego, ale wylaczyt tych, ktorzy jako §wieccy wielokrotnie si¢
zenili, a potem aspirowali do przyjecia swigcen. Wykluczeni byli row-
niez ci, ktorzy matzenstwa nie zawarli z dziewica, ale z wdowa, kobieta
opuszczong albo z nierzadnica’'.

Obowigzek zachowania wstrzemig¢zliwosci przez duchownych Pa-
piez Syrycjusz potwierdzil w innym dekretale Cum in unum z 6 stycznia
386 roku. Zarzadzenia tego dekretalu, znanego réwniez pod nazwa Epi-
stola Siricii Papae ad Episcopos Africae, wypracowane przez Papieza
1 zgromadzonych przy nim biskupow, dotarly do Italii, zachodniej czg-
$ci wybrzeza Afryki, prawdopodobnie tez do Galii. Papiez polecil, zeby
kaptani i diakoni nie wspotzyli ze swoimi zonami, bo tego wymaga ich
urzad 1 zobowigzania wynikajace ze stuzby Bozej. Chodzilo o to, aby
nie powodowa¢ zgorszenia wiernych, a nawet pogan. Naruszenie tego
obowiazku potraktowane zostato nie tylko jako przestepstwo koscielne,
ale 1 grzech, jego sprawca za$ ,,0dlgcza si¢ od wspdlnoty, a wydaje si¢ na
piekielne kary”’2.

Papiez Innocenty I usankcjonowat obowigzek zachowania wstrze-
miezliwosci w dekretale Etsi tibi z 16 lutego 404 roku, skierowanym do
Wiktrycjusza, biskupa Rouen. Wedlug przepisow zawartych w tym dekre-
tale nizsi duchowni dazacy do kaptanstwa mogli zawiera¢ malzenstwa,
ale jedynie z dziewicami, a nie z wdowami lub z kobietami oddalonymi.
Zakazana zostata tez digamia, czyli powtorne matzenstwa owdowiatych
kaptanow™.

0 Por. Siricius, Epistola Siricii papae ad Eumerium (Himerium) Tarraconensem
episcopum [Directam), w: Dekrety papieskie wedlug Collectio Hispana, s. 10%; Kastelik,
Celibat wczoraj i dzis, s. 42-43.

"I Por. Siricius, Epistola Siricii papae ad Eumerium (Himerium) Tarraconensem epi-
scopum [Directam], w: Dekrety papieskie wedlug Collectio Hispana, s. 12 -12%*.

2 Por. Siricius, Epistola V Siricii Papae ad Episcopos Afiicae, [Cum in unum],
PL 13, 1160-1162; D. Coustant, Epistolae Romanorum Pontificum et quae ad eos scritae
sunt. A S. Clemente I usque ad Innocentium II1, s. 651-658; Heid, Celibat w Kosciele pier-
wotnym, s. 222-224; Anoh, Le celibat clérical et la question juridique, s. 68-70.

3 Por. Innocentius I, Epistola eiusdem Innocentii papae ad Victoricum Rothomagen-
sem episcopum [Etsi tibi], w: Dekrety papieskie wedtug Collectio Hispana, opr. M. Oz06g
— H. Pietras, t. 13, ZMT 85, Krakow 2021, s. 29-30%; J. Thnatowicz, ,, Mgz jednej zony”.
Swiecenia i digamia w najstarszej Tradycji, KiST 3 (2004) s. 339.



38 Ks. WoisciecH WasIk

Normy na temat wstrzemi¢zliwosci duchownych odnajdujemy row-
niez w dekretale Consulenti Innocentego I, znanym jako Epistola Inno-
centii papae ad Exuperium Tolosanum episcopum, z 20 lutego 405 roku.
Papiez powotal si¢ w nim na wczes$niejsze normy w tej materii wydane
przez papieza Syrycjusza oraz uzasadnil nakaz wstrzemiezliwosci du-
chownych autorytetem prawa boskiego, przywotujac przyktad kaptanow
i lewitow ze Starego Testamentu oraz teologi¢ §w. Pawta. Poniewaz ka-
ptani i diakoni po$wiecaja sie modlitwie i1 sktadaniu ofiar, dlatego po-
winni zachowa¢ doskonatg czysto$¢. Diakondw i prezbiteréw, ktérym po
przyjeciu $wiecen urodzily si¢ dzieci, co wskazuje, ze nie zachowali oni
obowigzku wstrzemigzliwosci, nalezy pozbawi¢ wszelkich zaszczytow
ko$cielnych i nie dopuszczaé ich do sprawowania stuzby Bozej™.

4. Prawo rzymskie wobec celibatu

Antyczni Rzymianie mieli gl¢boko zakorzenione przekonanie, ze
zawarcie malzenstwa, zalozenie rodziny i posiadanie potomstwa byto
moralng konieczno$cig i obowigzkiem obywatelskim’. Ideatlem byto
zycie w malzenstwie i rodzinie, a nie celibat’®. Konieczno$¢ zawarcia
matzenstwa wynikata w pierwszym rze¢dzie z tradycji (mos maiorum)
1 prawa zwyczajowego stanowigcego wzorcowg norme¢ obyczajowa,
ktora znaczyta dla Rzymian niejednokrotnie wigcej niz ustawy’”. RoOw-
niez cenzorzy, przeprowadzajac co 5 lat, w ramach tzw. lustratio, spis
obywateli uprawnionych do gtosowania na zgromadzeniach ludowych
oraz zobowigzanych do ptacenia podatkow 1 do stuzby wojskowej, za-
checali ich do zawierania matzenstw oraz posiadania potomstwa’®. Za

™ Por. Innocentius I, Epistola Innocentii papae ad Exuperium Tolosanum episcopum
[Consulenti], w: Dekrety papieskie wedlug Collectio Hispana, opr. M. Oz6g — H. Pietras,
t. 13, ZMT 85, Krakow 2021, s. 34-36*; Anoh, Le celibat clérical et la question juridique
de l'ordination des homes sacrementellement mariés dans 1’Eglise latine (can. 277, § 1),
s. 71-73.

S Por. T. Mommsen, Historya Rzymska, t. 1, th. T. Dziekonski, Warszawa 1867, s. 48.

6 Por. P. Niczyporuk, Zawarcie matzenstwa ,,liberorum procreandorum causa”
w prawie rzymskim, ,,Zeszyty Prawnicze” 14/3 (2014) s. 195.

7 Por. Niczyporuk, Zawarcie malzenstwa ,, liberorum procreandorum causa” w pra-
wie rzymskim, s. 195; M. Kurylowicz, Prawo i obyczaje w starozytnym Rzymie, Lublin
1994, s. 18.

8 Por. U. Topczewska, Privilegium exigendi w rzymskim procesie formutkowym,
Biatystok 2015, s. 182.
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uchylanie si¢ od zawarcia matzenstwa, ktore bylo podstawowym obo-
wigzkiem spotecznym, cenzorzy naktadali na bezzennych mezczyzn
podatek, tzw. aes uxorium, na rzecz skarbu panstwa’. Cesarz Oktawian
August wprowadzil ustawe Lex lulia de maritandis ordinibus (18 rok
przed Chrystusem), ktora uzupetnito Lex Papia Poppaea nuptialis
(9 rok po Chrystusie)®. Celem tych ustaw byto nie tyko podniesienie
godnos$ci matzenstwa, ale i zacheta do zawierania matzenstw oraz po-
siadania dzieci, przy czym faworyzowane byly rodziny wielodzietne®'.
Lex Iulia wymierzona byta w celibatariuszy, poniewaz nakazywata ona
wszystkim m¢zczyznom w wieku od 25 do 60 roku zycia oraz wszyst-
kim kobietom pomiedzy 20 a 50 rokiem zycia zawarcie malzenstwa
1 posiadanie potomstwa. Wprowadzata ona przywileje za zawarcie
malzenstwa, a z drugiej strony czynita celibatariuszy niezdolnymi do
nabywania spadkow i legatow, a takze fideikomisow 1 przysporzen
z darowizn na wypadek $mierci®?. Po rozwigzaniu jednego matzenstwa
mezezyzni mieli niezwlocznie zawrze¢ kolejne, kobiety mogty skorzy-
sta¢ z prawa do przerwy przed ponownym zamagzpdj$ciem®’. Nastgpca
Oktawiana Augusta cesarz Tyberiusz powotat komisj¢ majaca przereda-
gowac przepisy Lex Papia Poppaea przez wprowadzenie tzw. delatores
(informatoréw) wyszukujacych i $cigajacych celibatariuszy, ktorzy nie-
legalnie nabyli spadki®.

7 Por. Topczewska, Privilegium exigendi w rzymskim procesie formutkowym,
s. 182-183.

80 Por. J. Kaminski, Lex Iulia de maritandis ordinibus, w: Prawo rzymskie stownik
encyklopedyczny, red. W. Wotodkiewicz, Warszawa 1986, s. 93; J. Kaminski, Lex Papis
Poppaea, w: Prawo rzymskie stownik encyklopedyczny, red. W. Wotodkiewicz, Warsza-
wa 1986, s. 93; Lex lulia de maritandis ordinibus, w: W. Litewski, Stownik encyklope-
dyczny prawa rzymskiego, Krakow 1998, s. 156; Insadowski, Rzymskie prawo matzenskie
a chrzescijanstwo, s. 66; M. Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, Warszawa 1986,
s. 190 1204-212; D. Cherry, Studies in the marriage legislation of Augustus, Saskatoon —
Saskatechewan 1981, s. XIV (mps, Degree of Master of Arts).

81 Por. Insadowski, Rzymskie prawo matzenskie a chrzescijanstwo, s. 66.

82 Por. Insadowski, Rzymskie prawo matzenskie a chrzescijanstwo, s. 66-67; Lex lu-
lia de maritandis ordinibus, w: W. Litewski, Slownik encyklopedyczny prawa rzymskiego,
Krakow 1998, s. 156; Lex lulia de maritandis ordinibus, w: A. Berger, Encyclopedic dic-
tionary of Roman Law, Philadelphia 1991, s. 554.

8 Por. D. Stolarek, Quasi adultera. Rozwazania na gruncie Lex Iulia de adulteriis
coercendis, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 22/2 (2010) s. 135, przyp. 3; Insadowski, Rzym-
skie prawo matzenskie a chrzescijanstwo, s. 67.

8 Por. Cherry, Studies in the marriage legislation of Augustus, s. XIV.
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Mozna domniemywac, ze brak w pierwszych trzech wiekach chrzesci-
janstwa norm stanowionych przez Kos$ciot na temat celibatu wstrzemiez-
liwosci duchownych moéglt mie¢ zwigzek ze wspomnianym powyzej ob-
wigzujacym prawem rzymskim, ale rowniez z przesladowaniami. Chodzito
o to, aby stanowigc prawo niezgodne z ius romanum, nie dawac sposobnosci
do zwalczania chrze$cijanstwa, ktore od czasow cesarza Nerona byto wielo-
krotnie poddawane represjom. Wtadze rzymskie wykorzystywaty najmniej-
szy nawet pretekst do walki z Ko$ciotlem. Szczegdlnie surowo zwalczano
chrzescijan za cesarza Dioklecjana, ktory w 303 roku wydat edykty przesla-
dowcze. Nie jest chyba przypadkiem, ze dopiero po jego abdykacji, ktora
miata miejsce w 305 roku, odbyt si¢ synod w Elwirze®. Trzeba tez pamig-
ta¢, ze w tamtych czasach instytucje Kosciota dopiero si¢ tworzyly, a w tym
procesie, jak napisat papiez Pawet VI, najpierw byla praktyka, a dopiero na
koncu zostata ona potwierdzona normami prawa stanowionego®.

Przetomowe znacznie dla relacji Kosciota 1 panstwa miat tzw. edykt me-
diolanski®’. W 313 roku cesarz zachodniej cz¢$ci Imperium Konstantyn spo-
tkat si¢ w Mediolanie z Lycyniuszem i wspolnie wprowadzili nowe zasady
polityki religijnej, zapewniajac chrze$cijanom rownouprawnienie z innymi
wyznaniami®. Tenze Konstantyn w 320 roku konstytucjg De infirmandis
poenis caelibatus et orbitatis zniost ustawy Lex Iulia et Papia Poppaea,
co z jednej strony wynikato z tego, Ze nie spetnialy juz one swojego celu,
a z drugiej strony bylo to inspirowane zasadami nauki chrzes$cijanskiej, we-
dhug ktorej wstrzemigzliwos$¢ jest oznaka doskonalszego zycia, a zachowa-
nie czystosci — srodkiem do doskonalszego zjednoczenia z Bogiem®.

Po edykcie mediolanskim zaczat si¢ proces chrystianizacji prawodaw-
stwa rzymskiego®, co jest widoczne w Kodeksie Teodozjusza (438 rok)’'.

8 Por. J. Oko, Pierwsze wieki chrzescijanstwa, Wilno 1934, s. 12-311 50-54.; M. Ja-
czynowska, Historia starozytnego Rzymu, s. 330-331.

8 Por. Paulus VI, Litterae encyclicae Sacerdotalis celibatus, diei 24 V11967, n. 36, w:
https:// www.vatican.va/content/paulvi/la/encyclicals/documents/hf pvi_enc 24061967 _
sacerdotalis. html (dostgp: 1.08.2023).

87 Por. A. Debinski, Czy Kosciot zyje prawem rzymskim?, ,,Acta Universitatis Wrati-
slaviensis. Prawo” 305 (2008) s. 62.

8 Por. A. Krawczuk, Konstantyn Wielki, Warszawa 1970, s. 145-153.

8 Por. Insadowski, Rzymskie prawo matzenskie a chrzescijanstwo, s. 68; P. Csillag,
The Augustian Laws of Family Relations, Budapest 1976, s. 23.

% Por. A. Zurek, Chrystianizacja prawa po , edykcie mediolariskim”, VoxP 34
(2014) s. 76.

ol Por. M. Oz6g, — M. Wojcik, Przedmowa, w: Kodeks Teodozjusza Ksiega Szesna-
sta, thum. A. Caba, SCL 7, Krakow 2014, s. V-VI.



OBOWIAZEK ,,CELIBATU WSTRZEMIEZLIWOSCI” DUCHOWNYCH 41

Cesarz, chcac wla¢ nowe zycie w ustroj rzymski, postanowit oprze¢ si¢ na
chrzescijanstwie. Skutkiem tego byto wlaczenie Kosciota w sprawy pan-
stwa. W tym wszystkim kwestia karnosci duchowienstwa odgrywata wazng
role’?. W Kodeksie odnajdujemy edykt cesarzy Honoriusza i Teodozjusza
z 8 maja 420 roku inspirowany kanonami Soboru Nicejskiego, ktory zaka-
zywal duchownym dzielenia zycia z obcymi kobietami, przy czym otrzy-
mali oni zezwolenie, aby ich dom byt schroniskiem dla matek, rodzonych
siostr 1 corek. Zabraniat tez biskupom, prezbiterom 1 diakonom wspotzy-
cia ze swoimi zonami, sankcjonujac funkcjonujacy w prawie koscielnym
celibat wstrzemigzliwos$ci. Edykt nakazywat jednak, aby zaopiekowac si¢
kobietami, ktore przed wstagpieniem ich mezoéw do stanu duchownego zyty
z nimi w malzenstwach, w celu zagwarantowania im utrzymania®®.

5. Podsumowanie

W Kosciele starozytnym udzielano $wigcen zar6wno me¢zczyznom
zonatym, jak i tym, ktoérzy dobrowolnie wybrali bezzenstwo. Nie istniat
obowigzek celibatu w sensie bezzenstwa. Zwyczajowo natomiast dia-
koni, prezbiterzy i biskupi, po przyjeciu $wigcen, zachowywali wstrze-
mig¢zliwo$¢ 1 nie korzystali z praw malzenskich. Wérdd kleru zdarzaty
si¢ jednak naduzycia w tej sferze. Problemem dla wiadz koscielnych
byly tez zwiazki na wzor malzenstw, w ktorych duchowni zyli wspdlnie
z synezaktami, dziewicami poswigconymi Bogu. W takich duchowych
matzenstwach nie zawsze udawato si¢ zachowac czystos¢ i1 stawaty sie
one ukrytymi formami konkubinatu, powodujac zgorszenie we wspol-
nocie. Naduzyciom trzeba bylo zaradzi¢ i przywréci¢ dyscypling wsrod
kleru. Jednak do czasow synodu w Elwirze nie bylo przepiséw pra-
wa stanowionego przez Kosciol, ktore usankcjonowatyby obowigzek
zachowania wstrzemi¢zliwos$ci przez duchowienstwo. Wydaje sig, ze
mogto to by¢ spowodowane obawa wtadz koscielnych o to, aby stano-
wigc prawo przeciwne do ustaw cesarskich, nie dawa¢ dodatkowego
pretekstu do zwalczania chrzescijanstwa, ktore i tak bylo poddawane
przesladowaniom przez panstwo. Za taka hipoteza przemawia fakt, iz
dopiero wtedy, kiedy polityka religijna Imperium Romanum zmieni-

2 Por. A Debinski, Czy Kosciol zyje prawem rzymskim? ,,Acta Universitatis Wrati-
slaviensis. Prawo” 305 (2008) s. 62.

% Por. CTh XVI 2, 44 (za: Codicis Theodosiani Liber Sextus Decimus, th. A. Caba,
SCL 7, ZMT 71, Krakow 2014).
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ta si¢ na korzys¢ chrzescijanstwa, pojawity sie pierwsze przepisy ko-
scielnego prawa stanowionego na temat celibatu wstrzemiezliwosci
duchownych. Najpierw takie normalizacje weszlty w Zycie w prawie
partykularnym. Najstarsze kanony uchwalono na synodzie w Elwirze
w 306 roku, ktory uregulowat problem zamieszkania duchownych z ko-
bietami oraz nakazal im zachowanie wstrzemig¢zliwosci pod sankcja
ztozenia z urzedu. Kolejny synod w Arles z 314 roku rozszerzyt obo-
wigzek wstrzemi¢zliwosci duchownych praktycznie na caty Kos$ciot
zachodni. Nie zabroniono zawierania matzenstw wobec kandydatow do
stanu duchownego, a niezachowanie go stato si¢ przeszkoda do przy-
jecia $wigcen. W Kosciele wschodnim nie byto jednolitej dyscypliny.
Synod w Ancyrze (314 rok) zezwolil diakonom zawiera¢ malzenstwa,
o ile zastrzegli sobie takie prawo przed Swigeceniami oraz za zgoda bi-
skupa, pod sankcja utraty urzgdu. Inny wschodni synod w Neocezarei
z 314 roku zakazal zawierania malzenstw po przyjeciu Swigcen dia-
konatu 1 prezbiteratu. Surowe przepisy wprowadzit afrykanski synod
w Kartaginie z 348 roku. Nie tylko nakazat duchownym wstrzemigzli-
wos¢, ale tez zakazal im zamieszkiwania pod jednym dachem z Zonami
pod sankcja utraty godnosci koscielnych. Synody kosciota galijskiego
zakazaty udzielania $wigcen m¢zczyznom drugi raz zonatym (Valence
z 374 roku) i dopuszczania do $wigcen mezczyzn zonatych, o ile nie
zloza przysiegi o zachowaniu wstrzemiezliwosci (Orange z 441 roku).

Nastepny etap wprowadzania przepisOw na temat celibatu wstrze-
mi¢zliwosci dokonat si¢ na gruncie prawa powszechnego. Sobor Nicej-
ski I z 325 roku co prawda nie wykluczyt udzielania §wigcen mezczy-
znom zonatym, ale zabronit diakonom, prezbiterom i biskupom mieszkac
pod jednym dachem z kobieta, rowniez z prawowita Zong, w ten sposob
posrednio zobowigzujac do zachowania celibatu wstrzemi¢zliwos$ci. Pa-
pieze Damazy, Syrycjusz 1 Innocenty I wydali dekretaty, w ktorych zo-
bowigzywali wyzsze duchowienstwo do zachowania czystosci. Celibat
wstrzemigzliwosci uzasadniali oni wolg Chrystusa, wymogami sprawo-
wania kultu Bozego, zwyczajem oraz tym, aby nie powodowac zgorsze-
nia wérdd wiernych. Kiedy w V wieku Kos$ciodt zostal wlaczony w spra-
wy panstwa, to rowniez prawo rzymskie usankcjonowato funkcjonujacy
w prawie koscielnym celibat wstrzemi¢zliwosci, wydajac przepisy obli-
gujace duchowienstwo do jego zachowania.
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The Father’s Duties in the Light of the Legislation of the Early Church
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Abstract: The article tries to show the role of the father in the light of the canons of the
early Church, starting from the beginnings of Christianity until the year 600. It concerns
issues such as the father’s responsibility for the faith and salvation of children, proper
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Ostatnie dekady zwigzane sg ze wzrostem zainteresowania tematyka ro-
dziny, w tym takze jej perspektywa historyczng. Pojawia si¢ sporo publikacji
poswigconych matzenstwu i1 rodzinie w starozytnosci, zarowno w okresie
przedchrzescijanskim?®, jak i w Biblii* oraz w epoce Ojcow Kosciota’. W tym

' Praca powstata w wyniku realizacji grantu NCN Ojcostwo fizyczne w pismach

autorow wezesnochrzescijanskich, nr 2021/41/B/HS1/04310 w latach 2022-2026.
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0000-0001-5702-735X.

3 Por. S. Dixon, The Roman Family, Baltimore 1992; S.B. Pomeroy, Families in
Classical and Hellenistic Greece: Representations and Realities, New York — Oxford
1997; C.B. Patterson, The Family in Greek History, Cambridge 1998; A. Wypustek, Zycie
rodzinne starozytnych Grekow, Wroctaw 2007.

4 Por. Biblia o rodzinie, red. G. Witaszek, Lublin 1995; A. Tronina, Zycie Swietej
Rodziny. Aspekt biblijno-kulturowy, ,,Salvatoris Mater” 43 (2009) s. 40-56.

> Tematyka ta zajmowali si¢ m.in. S. Longosz, Mafzeristwo i rodzina w starozytnosci
chrzescijanskiej [materialy bibliograficzne], VoxP 8-9 (1985) s. 449-507; S. Longosz, Mat-
zenstwo, rodzina i wychowanie w nauczaniu Jana Chryzostoma. Materialy bibliograficzne,
VoxP 53-54 (2009) s. 805-812; P. Szczur, Odpowiedzialnos¢ za wychowanie dzieci w wy-
branej literaturze chrzescijanskiej, VoxP 60 (2013) s. 385-404; M. Cholewa — M. Gilski, Od
Jjezvka do mgdrosci Jana Chryzostoma model wychowania, w: Sprawnosci moralne a wiara,



48 K. DARIUSZ PIASECKI

kontekscie sporo pisze si¢ o dzieciach®, niemniej umyka uwadze badaczy
kwestia ojcostwa. O ile jeszcze pojawiaja si¢ publikacje podejmujace pro-
blem braku ojca’, o tyle jego pozytywna rola — jako gtowy rodziny, osoby od-
powiedzialnej za rozwdj dziecka, nie tylko duchowy, ale rowniez fizyczny,
odpowiedzialnej za wychowanie dziecka, chronigcej je przed zagrozeniami,
przygotowujacej do dorostosci — wydaje si¢ by¢ w naukowe;j literaturze po-
mijana®. Niniejsza publikacja pragnie wypehi¢ t¢ luk¢ w badaniach nauko-
wych.

Nie jest celem tego artykutlu przedstawianie roli ojca w starozytno-
$ci. Taka publikacja przekraczataby ramy nie tylko artykutu, ale nawet
monografii. Celem jest ukazanie roli ojca, ktora wytania si¢ z prawodaw-
stwa pierwotnego Kosciota. W literaturze naukowej znajdziemy jedynie
wzmianki na ten temat. Brakuje jednak publikacji, ktora pokazywataby
zadania ojca w $wietle prawodawstwa pierwszych synodow, ktéra pod-
chodzity do zadan ojca zarowno z perspektywy zakazéw, jak 1 nakazow,
ktora wskazywatyby, jakich zachowan ojciec powinien unikaé, a jakie
sg jego obowigzki’. Celem artykutu jest zatem proba ukazania roli ojca

red. I. Jazukiewicz — E. Rojewska, Szczecin 2017, s. 167-178; C.T. Schroeder, Children and
Family in Late Antique Egyptian Monasticism, Cambridge 2020.

¢ Por. Byzantine, Children and Childhood in Byzantium Becoming, red. A. Papa-
constantinou — A.-M. Talbot, Washington 2009; Children in the Late Ancient Christianity,
red. C.B. Horn — R.B. Phenix, Tiibingen 2009; The Dark Side of Childhood in Late An-
tiquity and the Middle Ages, red. K. Mustakallio — Ch. Laes, Oxford 2011; S. Betsworth,
Children in Early Christian Narratives, London 2015; Children and Everyday Life in the
Roman and Late Antique World, red. Ch. Laes — V. Vuolanto, London — New York 2019;
M. Wysocki, Can Children be Mature in the Faith? A Study of the Works of St. Ambrose,
w: Il bambino nelle fonti christiane, red. M. Ghilardi, Roma — Lugano 2019, s. 295-303;
M. Gilski — M. Wysocki, Ortodoksja jako droga tworczego rozwoju dziecka w ,, Panario-
nie” Epifaniusza z Salaminy, VoxP 83 (2022) s. 205-220.

7 Por. Growing Up Fatherless in Antiquity, red. S.R. Hiibner — D.M. Ratzan, Cam-
bridge 2009.

8 Jednym z nielicznych wyjatkow moze by¢ bedaca poktosiem migdzynarodowe;j
konferencji pozycja: La figura e il ruolo del padre nell antichita classica e cristiana, red.
C. Cheung — P. Mbote Mbote, Roma 2021. Por. takze: J. Kutaczkowski, Wskazania wy-
chowawcze dla ojcow w Swietle Ef 6,4, ,,Pacdagogia Christiana” 22/2 (2008) s. 151-162.

®  Pewne wzmianki na temat roli ojca widzianej z perspektywy prawodawstwa sy-
nodalnego pojawiajg si¢ w: M. Mucha, Wiadza rodzicielska a prawo mafoletniego do
samodzielnej decyzji o przyjeciu chrztu, Krakow 2019, s. 30-37; M. Gilski — M. Cholewa,
Problematyka ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, w: Wykorzystanie
seksualne osob maloletnich. Ujecie interdyscyplinarne, cz. 2, red. M. Cholewa — P. Stud-
nicki, Krakow 2021, s. 37-71. W literaturze poswigconej tematyce dziecka znajdujg si¢
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w $wietle kanondéw pierwotnego Kosciota, poczawszy od poczatkow
chrzescijanstwa az po 600 rok. Analizami objeto okres pierwszych sze-
sciu wiekow, poniewaz material Zrodlowy z tego czasu zostal zebrany
i opublikowany'.

Na wstepie nalezy poczyni€ istotng uwage o charakterze metodolo-
gicznym. Chodzi o trudno$¢ w precyzyjnym okresleniu roli ojca. Kano-
ny synodalne niejednokrotnie wzmiankuja o obowigzkach ciazacych na
rodzicach, nie zawsze roznicujac rol¢ ojca 1 matki. Czasem wspominaja
o opiekunach prawnych dziecka — moze wigc chodzi¢ zarowno o ojca, jak
i w przypadku sieroty o innego opiekuna (stryja, kaptana), co niejedno-
krotnie trudno jest rozstrzygnac.

Pierwotne prawodawstwo Kosciota, wspominajac o ojcu, nawigzuje
do pieciu kwestii, ktére wyznaczajg strukture artykutu. Chodzi, po pierw-
sze, o odpowiedzialno$¢ ojca za wiar¢ i zbawienie dzieci, po drugie,
o wlasciwe wychowanie potomstwa, po trzecie, o ochron¢ dzieci przed
roznymi formami przemocy (aborcja, porzucenie, streczycielstwo, pedo-
filia 1 kazirodztwo), po czwarte, o zapewnienie odpowiednich $rodkow
finansowych (utrzymanie), po piate, o odpowiedzialnos$¢ ojca za stowo.

1. Troska o wiare¢ i zbawienie dzieci

Przekaz i ochrona wiary sg w kanonach synodalnych rozumiane jako
najcenniejszy dar, ktory powinien by¢ przekazywany dzieciom od pierw-
szych dni ich zycia 1 strzezony przed niebezpieczenstwem jego utraty.
Hipolit Rzymski podkres§la wage zadania 1 odpowiedzialnosci przed Bo-
giem i Kosciotem przekazicieli wiary, niezaleznie od tego, czy byliby

nawigzania do prawodawstwa synodalnego (w Elwirze, Ancyrze i Kartaginie). Jednak
jest to bardziej perspektywa dziecka anizeli ojca. Por. O.M. Bakke, When Children Be-
came People. The Birth of Childhood in Early Christianity, Minneapolis 2005, s. 70-72;
C.B. Horn — J.W. Martens, ‘Let the Little Children Come to Me’. Childhood and Children
in Early Christianity, Washington 2009, s. 225-226; Ch. Laes, Children in the Roman
Empire. Outsiders Within, Cambridge 2011, s. 271-272.

10 Acta synodalia ab anno 50 ad annum 381, red. A. Baron — H. Pietras, ZMT 37,
Krakow 2006; Acta synodalia ab anno 381 ad annum 431, red. A. Baron — H. Pietras, ZMT
52, Krakéw 2010; Acta synodalia ab anno 431 ad annum 504, red. A. Baron — H. Pietras,
ZMT 62, Krakéw 2011; Acta synodalia ab anno 506 ad annum 553, red. A. Baron — H. Pie-
tras, ZMT 73, Krakoéw 2014; Acta synodalia ab anno 553 ad annum 600, red. H. Pietras,
ZMT 83, Krakow 2020; Canones Patrum Graecorum (graeca et polonica). Athanasii et
Hippolyti (arabica et polonica), red. A. Baron — H. Pietras, ZMT 49, Krakow 2009.
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oni rodzicami dziecka, czy p6zniejszymi jej nauczycielami. Mowi: ,,aby
nauczali tej Swigtej wiary swoje dzieci i tych, ktorzy przyjda po nich”'.
Troska o wierny 1 niezafalszowany przekaz stowa Bozego stanowi dla
wspomnianego autora misj¢ nadrzedng w wychowaniu religijnym dziec-
ka do tego stopnia, iz sugeruje, aby wykluczy¢ ze wspolnoty 1 odseparo-
wac od siebie tych, ktorzy szkodza temu dzietu 1 nie zgadzajg si¢ z nauka
Kosciota:

A co do tych, ktorzy o$mielili sie, mowic to, czego nie nalezy o Stowie
Bozym, zgodnie z tym, co powiedzial Pan nasz Jezus Chrystus, to zebraliSmy
sie, w wielkiej liczbie i, przy mocy Bozej, oddzielilismy ich, albowiem nie
zgadzaja sie oni ze Swigtymi Ksiggami, ktore wypowiedziat Bog, ani z nami,
uczniami Ksigg. Dlatego odcielismy ich od Kos$ciota i ztozylismy ich los
w Bogu, ktory osadzi kazde stworzenie sprawiedliwie'?.

Kanony synodalne, nawigzujac do rodzicielskich obowigzkéw na-
uczania wiary, podkreslaja konieczno$¢ chrztu dziecka', zwlaszcza
znajdujacego si¢ in periculo mortis, aby w chwili zagrozenia zycia nie
pozbawia¢ go mozliwosci zbawienia. Odnosi si¢ do tego synod w Gero-
nie (517), podkreslajac konieczno$¢ udzielenia tego sakramentu chorym
dzieciom bez zbednej zwloki: ,,Co do malenkich dzieci, zaledwie wyda-
nych na $wiat z tona matki, postanowiono, ze jesli bylyby stabe, jak si¢
zdarza, i nie przyjmowaty mleka matki, nawet w tym samym dniu, w kto-
rym si¢ urodzily, jesli zostaty ofiarowane, niech bgda ochrzczone'*.

Prawodawstwo synodalne nie precyzuje jednak, kto ma by¢ szafa-
rzem sakramentu, stwierdza jedynie, ze w niebezpieczenstwie $mierci
dziecka, w trosce o jego zycie wieczne, nalezy mu udzieli¢ chrztu. Synod
w Kartaginie (525) podnosi sprawe powtdrzenia chrztu tym dzieciom, co
do ktoérych nie ma pewnosci, ze zostaly ochrzczone. Dotyczy to przypad-
kéw zwigzanych z porwaniem dziecka przez barbarzyncow i kiedy bra-
kuje swiadkow, ktoérzy mogliby potwierdzi¢ przyjecie chrztu, one same

' Hyppolytus, Canon 1, ZMT 49, s. 179*.

12 Hyppolytus, Can. 1, ZMT 49, s. 179%*.

13 Uzyte stowo ,,konieczno$¢” chrztu dziecka wpisuje sie w zakres obowigzkow
rodzicow w kontekscie chrzescijanskiego wychowania i jednego z pierwszych praw, jakie
dziecku przystuguje. Zob. Gilski — Cholewa, Problematyka ochrony dziecka w literaturze

wczesnochrzescijanskiej, s. 57.
4 Gerunda (517), Can. 5, ZMT 73, s. 41*.
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za$ nie moga potwierdzi¢ tego faktu. Synody, troszczac si¢ o zbawienie
najmtodszych, zabieraja gto§ w imieniu rodzicow:

Postanowiono tez w sprawie dzieci. Ilekroc nie mozna znalezc niezawodnych
swiadkow, ktorzy bez watpliwosci zaswiadczyliby, ze dzieci zostaly ochrzczo-
ne, ani one same, ze wzgledu na wiek, nie sa w stanie wypowiedziec sie, na
temat udzielonych im sakramentow, bez zadnych obaw nalezy je ochrzcic,
aby niepewnosc nie byta przyczyna pozbawienia ich oczyszczajacej [mocy]
sakramentu. Nasi bracia z Mauretanii tak radza, poniewaz wykupuja oni od
barbarzyncow wiele takich dzieci'.

Postanowienia synodu w Narbonne (458/459), méwiagce o ponownym
udzieleniu chrztu porwanym przez wrogow dzieciom, wskazujg dodat-
kowo na role pamieci dziecka wychowanego w wierze chrze$cijanskie;j.
Synod podkresla przez to wychowawcza role ojca 1 matki, pierwszych
nauczycieli wiary dziecka oraz zwyczajow wspolnego uczeszczania
1 uczestniczenia w liturgii Kosciota:

Ci, ktérzy moga, przypomniec sobie, ze przychodzili do ko$ciola razem ze
swoimi rodzicami, moga sobie takze przypomniec, czy przyjmowali co$, co
dawano ich rodzicom. Lecz jesli tego takze nie pamigtaja, wydaje sie, ze
nalezy udzielic chrztu, poniewaz nie trzeba sie, bac wykroczenia, gdzie jest
umitowanie poboznosci'®.

Troska o zbawienie duszy dziecka nie sprowadza i nie ogranicza roli
ojca lub matki, czy tez prawnych opiekundéw do obowigzku ochrzczenia
dziecka. Synody zobowigzuja rodzicow do nieustannej troski o wzrost
1 ksztalt wiary dziecka nawet po jego $mierci. Problematyke t¢ porusza
Atanazy, biskup Aleksandrii, zwracajac uwage na role sktadanej jatmuz-
ny za dusze zmartego dziecka. Poniewaz nie wszyscy sa w stanie ztozy¢
dar materialny i aby nie uzaleznia¢ zbawienia tylko od maj¢tnosci, Ata-
nazy podkresla role dobrych uczynkéw wraz z modlitwa za dusze zmar-
tego dziecka:

A jesli zbawienie nie zalezy od wielo$ci bogactw, to zalezy ono od czynienia
dobrych uczynkow. Nie jestes w stanie dac ubogim, ale jestes w stanie stac

15 Carthago (IIT) (397), Breviarium Hipponense 39, ZMT 52, s. 82*; Carthago (525),
Can. 3, ZMT 73, s. 107*,
16 Narbonne (458/459), Leo Magnus, Epistulum 167,17, ZMT 62, s. 229*-230%*.
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sie, czlowiekiem Bozym w Kosciele. Wielu bowiem stuzy grobom swoich
dzieci w ignorancji. Moze nie jestes w stanie wspomagac biednych, ale
mozesz zachowywaé $wietosci kosciota i modlic sie, za siebie i za swego
syna. Jesli kochates go, uczynisz to. Bogacz, gdy daje to wszystko za
swojego syna, czyni to przez mitosc do niego. Ty zas przedstaw Bogu twe
prosby za twego syna, bo naprawde, jestes w stanie zbawic jego zywa, dusze.
Bog pragnie, abys byl madrzejszy od naczyn zlotych czy srebrnych. Nawet
jesli bytbys naczyniem glinianym, lecz datbys wszystko, co w twej mocy lub
co przyrzekles, wygrasz swoja dusze przez obietnice, na ktora cie bylo stac,
i wygrasz duszg, ktora kochasz'’.

Podsumowujac kwestie synodalnej troski o przekaz wiary i zbawie-
nia dziecka, warto podkresli¢, ze w pierwszym rzg¢dzie zadaniem rodzi-
cOw jest zagwarantowanie dziecku przyjecia sakramentu chrztu. Troska
o przyjecie tego sakramentu przybiera forme nakazu w sytuacjach choro-
by lub zagrozenia zycia dziecka. W przypadku watpliwosci jego udziele-
nia synod zaleca udzieli¢ go powtornie. W podjeciu decyzji, dotyczacej
udzielenia chrztu dziecku, synody nie udzielajg zadnych wskazowek co
do ojca dziecka czy jego odpowiedzialnosci. Prawodawstwo synodalne
zobowigzuje jednak ojca do modlitwy za zbawienie zmartego dziecka
1 w miar¢ mozliwos$ci ztozenie jalmuzny na potrzeby ubogich. Niezalez-
nie jednak od ojcowskiej majetnosci $mier¢ dziecka powinna przyczynic
si¢ do wigkszej gorliwosci religijnej ojca.

2. Troska o dobre wychowanie

W trosce o wychowanie dzieci Hipolit Rzymski radzi samotnym mat-
kom, aby nie oddawaty swoich dzieci piastunkom, ale zgodnie z prawem
matzenskim same wychowywaly swoje potomstwo'®. Zwracajac si¢ na-
tomiast do chrze$cijanskich ojcow, autor ten zaleca wychowywac¢ dzieci
w bojazni Bozej, niewolnikow za$ — traktowac jak wlasne dzieci'.

"7 Athanasius, Can. 86, ZMT 49, s. 162*; Can. 100, ZMT 49, s. 170*.

18 Hyppolytus, Can.17, ZMT 49, s. 185%.

19 Hyppolytus, Can. 38, ZMT 49, s. 200*: , Chrzescijanin powinien chodzi¢
w przykazaniach Chrystusa, upodabniajac si¢ do Boga jak umilowane dzieci. Powi-
nien upodabnia¢ si¢ do Chrystusa we wszystkim. Nie przeklina¢, nie cudzotozyé, nie
nasmiewac si¢, nie oczernia¢. Nie przypisywac ztych poczynan innym, nie rozsiewac nie-
prawdziwych wiesci. Niech nie pozada rzeczy zniszczalnych. Niech nie bgdzie niesforny.
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Atanazy z kolei podpowiada rodzicom, aby swoim postgpowaniem
nie ztoscili dzieci, ale starali si¢ je wychowywa¢ w poprawnosci i czy-
stosci Panskiej®. Zaleca rowniez, aby rodzice w trosce o religijne wycho-
wanie dzieci przyprowadzali je do $wiatyni na wspolng liturgi¢, uczac
tym samym poszanowania miejsca i godnego zachowania podczas nabo-
zehstw:

Nie pozwalajcie waszym dzieciom hatasowa¢ w kosciele Bozym. Nie
przemeczajcie waszych stug, kazac im wystawac przed wami. Mezczyzni
niech zostawiag swych synéw w ich miejscu w $wiatyni, aby Stowo Boze nie
byto zagtuszone przez ich krzyki. Kobiety rowniez niech zostawia swe corki
w ich miejscu i niech pilnuja ich, aby nie bawity sie, w §wiatyni i aby Stowo
Boze nie bylo zaghiszone przez zachcianki ich serc?'.

Cho¢ obowigzki ojcOw 1 matek w przekazie wiary i w trosce o religij-
ne wychowanie dzieci sg zbiezne, to jednak autor powyzszego zalecenia
wyraznie rozgranicza zadania ojca od matki. Ojcowska troska skierowa-
na jest na wychowanie syna, matce powierzona jest opieka nad corka.

Szczegolng odpowiedzialnoscig za wychowanie dzieci obarcza si¢
kandydatow do stanu duchownego i osoby duchowne. W tym przypadku
nie tylko chodzi o sam przekaz zasad wiary 1 moralnosci, ale o umie-
jetno$¢ wychowania i utrzymania dzieci w karnosci i w postuszenstwie.
Jest to jeden z warunkow dopuszczenia kandydata do swiecen diakonatu:
»diakoni niech beda me¢zami jednej Zony, ktorzy potrafig dobrze rzadzié

Niech nie pozada zysku. Nie powinien nikim pogardzac¢, ani rozpuszcza¢ plotek. Niech nie
wydaje osadu w odniesieniu do rzeczy, ktore sa mu obce. Niech nie trwoni swego majatku
w miejscach rozpusty. Niech nie oddaje si¢ niewtasciwym zajeciom. Niech nie bedzie ma-
tego mitosierdzia. Niech nie daje falszywego Swiadectwa. Niech nie pozada uznania u lu-
dzi. Niech nie bedzie skory do ganienia. Niech nie bedzie pijakiem ani zarlokiem. Niech
nie bedzie amatorem tego $wiata ani amatorem kobiet, lecz niech poslubi jedng kobietg.
Niech nie zazdrosci. Niech nie zaniedbuje zgromadzen ko$cielnych. Niech wychowuje
dzieci w bojazni Bozej. Niech nie ucieka przed dos§wiadczeniami. Niech czyta i rozwaza
to, czego stucha. Niech nie bgdzie niepewny. Niech nie bedzie gnebicielem, a reka jego
niech nie bedzie skora do uderzania, lecz niech daje to, co nalezy dawa¢, aby nie bluzni¢
imieniu Boga. Niech nie bedzie leniwy i nie zapomina o potrzebujacych, ktérzy oczekuja
od niego pomocy. Niech nie zdradza swego sekretu, ani nie zmienia granic. Niech nie
bedzie hipokryta, lecz niech mituje obcych. Niech nie gardzi niewolnikami, lecz niech ich
traktuje jak swe dzieci”.

20 Athanasius, Can. 96, ZMT 49, s. 167*.

21 Athanasius, Can. 96, ZMT 49, s. 167*-168*.



54 K. DARIUSZ PIASECKI

swoimi synami i cérkami”?. Wielokrotnie w zaleceniach podkresla si¢

zalezno$¢ powotania na urzad diakona i sprawowania urzgdu w Kosciele
od umiej¢tnosci zarzagdzania domem, matzenstwem i rodzing, w tym wy-
chowaniem dzieci:

Ci, ktérzy nie pozenili sie, w sposob prawidtowy, ktdrzy nie zrodzili ani nie
wychowali poprawnie swych dzieci, zgodnie z wolg Boza, z tej racji dodajemy
do naszego kanonu co nastgpuje: teraz i w przysztosci zaden biskup nie po-
twierdzi §wigcenia zadnego diakona z miasta ani ze wsi, ktora podlega jego
jurysdykciji, jesli wpierw nie upewni sie, co do dobrego sprawowania godnego
$wiecen, do jakich 6w przystepuje, ani tez, czy jego matzenstwo zostato po-
prawnie zawarte oraz co do dzieci®.

Ta sama zasada dotyczy rowniez biskupow. Jesli ktory$§ z nich nie
potrafi zarzagdza¢ swoim domem, zle wychowat dzieci, nie sprawdzit si¢
jako gtowa rodziny, ten nie powinien kierowa¢ wspolnotg Kosciota. Zgor-
szenie spowodowane niewtasciwym zachowaniem dziecka zwierzchnika
wspolnoty koscielnej jest Swiadectwem niedopetnienia ojcowskiego obo-
wigzku nalezytego wychowania syna czy corki:

Jesli ktores z dzieci biskupa popehi grzech $miertelny, niech biskup opusci
swe funkcje, poniewaz nie wychowat dobrze swych dzieci. A ten, kto nie ma
wiadzy nad whasnymi dzieémi, jakze moze zajmowac sie, Kosciotem Bozym.
A jesli wroci 1 wychowa swe dziecko jak nalezy, moze wroci¢ [do pelienia
funkcji biskupich]*.

W zwiazku z odpowiedzialnoscia, jaka ponosza ojcowie za posteg-
powanie ich synow, prawodawstwo synodalne podpowiada, aby zbyt
wczesnie nie uwalnia¢ synow spod wtadzy ojcowskiej, do czasu, az nie
beda pewni dojrzatosci dziecka. Uchroni to ojcow przed konsekwencjami
gorszacego zachowania niepetnoletniego jeszcze syna, zwlaszcza tych,
ktorzy sg duchownymi. Synod zaleca rowniez, aby ojcowie nie zasiadali
do wspdlnego stotu z dzieémi, ktore sa3 powodem czyjego$ zgorszenia,
a nawet, aby ich pozbawia¢ ojcowskiego majatku:

2 Saliq, Seleucia-Ctesifonte (486), Can. 3, ZMT 62, s. 296*.

2 Saliq, Seleucia-Ctesifonte (486), Can. 3, ZMT 62, s. 296*.

2 Athanasius, Can. 54, ZMT 49, s. 151*. Zob. Gilski — Cholewa, Problematyka
ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, s. 58.
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Zaden niepetnoletni chlopiec nie powinien zosta¢ na drodze uwtasnowolnie-
nia wyjety spod wtadzy ojca przez biskupa lub duchownego, poza przypad-
kiem gdy uznat za dobry jego sposéb zycia i obyczaje. Wowczas mtodzie-
niec, bedac wykonawca swej wlasnej woli, mogtby sam podlega¢ osadowi
prawa na wypadek dopuszczenia si¢ wystepku, gdyz za biskupem i duchow-
nym nie powinna postepowac niestawa ztych obyczajéw mtodego cztowieka.
Jesli wiec zalecono, by nawet nie spozywac positku z ludzmi trwajacymi
w grzechu, ojcowie nie powinni swym synom pozostawia¢ niczego ze swe-
go majatku, lepszy bowiem jest jeden cztowiek bojacy si¢ Boga niz wielu
synow?,

Dopiero przekonanie ojca, ptynace z nienagannego zachowania syna,
stawato si¢ podstawg do jego usamodzielnienia. W trosce o czystos$¢ wiary
1 chrzescijanskiego wychowania synody przestrzegaja ojcow, zwlaszcza
duchownych, aby nie zezwalali dzieciom uczestniczy¢ w przedstawie-
niach teatralnych zagrazajacych wierze*. Synody przywotujg los Helego
1jego syndw, aby ukaza¢ przyktad ojcowskiego zaniedbania lub nieumie-
jetnosci poprawnego wychowania synow?’. Poniewaz ten nie nauczyt ich
dobrego postgpowania 1 nie wyciggal konsekwencji za ich zte czyny, zgi-
nal §miercig tragiczng w tym samym dniu co jego synowie?. Podobne
ostrzezenie prawodawstwo synodalne kieruje pod adresem ojcow, beda-
cymi kaptanami, ktorych dzieci zostang przytapane na lekturze ksigzek
poswieconych magii. Za taki lub podobny czyn dziecka zostanie ukarany
ojciec, poniewaz odpowiednio nie wychowatl i nalezycie nie przypilno-
wal swoich dzieci:

Dziecko kaptana, ktore zostanie przytapane na czytaniu ksigzek poswigconych
magii, bedzie wydalone z Kosciota Chrystusowego, a jego ojciec bedzie za-
wieszony w kaplanstwie az do czasu, gdy uwolni syna spod swojej wtadzy,

2 Hippona (393), Can. 1, ZMT 52, s. 61%*; Carthago (I1I) (397), Breviarium Hippo-
nense 13, ZMT 52, s. 76%; 14, ZMT 52, s. 94*.

26 Carthago (I11) (397), Breviarium Hipponense 11, ZMT 52, s. 76%; 11, ZMT 52,
s. 93*; Carthago (419) I, Can. 15, ZMT 52, s. 263*-264*; Hippolytus, Can. 12, ZMT 49,
s. 184*; Athanasius, Can. 75, ZMT 49, s. 158*.

27 Athanasius, Can. 5, ZMT 49, s. 131*-132*:  Pan nie ulitowat si¢ nad synami ka-
ptana Helego, bo ich ojciec nie wychowat ich nalezycie w przewodzeniu kaptanskim, aby
zachowywali kaptanstwo, lecz zniszczyt ich”.

28 Athanasius, Can. 75, ZMT 49, s. 158%*.
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tak Ze wszyscy beda wiedziec, Ze kaptan nie ma juz zadnego udziatu w grze-
chu syna®.

W sprawie zawieranych matzenstw Atanazy upomina rodzicOw zanie-
dbujacych obowigzek ozenku dorostego syna, ze sami $ciagaja na siebie
konsekwencje za potencjalny grzech niewiernos$ci dorostego juz dziecka.
Patriarcha Aleksandrii przykazuje rodzicom, aby strzegli czystosci duszy
swoich dzieci. Wychowanie latoro$li w czysto$ci duszy i wiernos$ci wie-
rze chrzescijanskiej, podkresla Atanazy, moze stac si¢ srodkiem oczysz-
czenia rodzicow z ich grzechow mtodosci®®.

Odnosnie do rodzicow dorostych juz dzieci synody przestrzegaja,
aby ze wzgledu na zachowanie czystosci wiary chrze$cijanskiej nie ze-
zwalaé dzieciom na matzefistwa z heretykami, schizmatykami lub Zyda-
mi. Gdyby rodzice nie dopilnowali tego zakazu, powinni by¢ pozbawieni
przyjmowania Komunii §wigtej na okres pieciu lat:

Dziewczeta chrzescijanskie nie powinny poslubiac niewiernych Heretykom,
ktorzy nie chea, przejsc do Kosciota katolickiego nie wolno dawac za zony
dziewczat chrzescijanskich; ani Zydom, ani heretykom, gdyz nie moze miec
nic wspolnego wierny z niewiernym. Gdyby rodzice postapili wbrew temu,
nalezy pozbawic ich Komunii na pigc lat>'.

Ci za$ sposrod rodzicow chrzescijanskich, ktorzy zgodziliby sie na
matzenstwo corki z kaptanem poganskim, maja by¢ pozbawieni Komunii

2 Athanasius, Can. 71, ZMT 49, s. 157*.

30 Athanasius, Can. 94, ZMT 49, s. 167*: , Jesli syn doro$nie do malzenstwa, a ro-
dzice nie ozenig go z kobietg i zasmucg jego serce tak, ze popadnie w grzech, to sad za
grzech spadnie na nich. Jesli za$ syn wytrwa cierpliwie, otrzyma nagrode wielkg. Ci,
ktorzy mowia sobie: «Nie wezmiemy zony dla naszego syna, az znajdziemy bogatsza
od nas samychy, niech wiedza, ze wpedzajg syna w wielkie ubdstwo, chcgce go z niego
wybawi¢. Powinni zachowywaé czystos¢ tak jak corki dziewice, aby mogli dtugo zy¢
i wzrastac. Ci, ktorzy stracg swg czysto$¢ bez wiedzy ich rodzicow, skazuja si¢ na krotkie
zycie. Strzezcie swoich dzieci ze wszystkich sit i nie badzcie zbyt pobtazliwi dla waszych
corek. Ten, kto wychowuje swe dzieci w czystosci, tego dzieci Bog przyjmie jako dzie-
wice. Napisane jest: «Kobieta zbawia si¢ przez rodzenie dzieci. Jesli wytrwajg w wierze
i czystosci». A Micheasz mowi: «Oto daje¢ owoc mego tona za grzech modj». Jesli kto$
zgrzeszyt od mtodosci swej, niech oczysci si¢ przez wychowanie swych dzieci. Niech
wychowuje je w bojazni Bozej”.

31 Elvira (circa 306), Can. 15-16, ZMT 37, s. 52*; Carthago (I11) (397), Breviarium
Hipponense 12, ZMT 52, s. 76*.
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nawet do konca zycia*’. Synody dopuszczaja jednak mozliwos$¢ przyj-
mowania dzieci heretykow, pod warunkiem przyjecia przez nich wiary
chrzescijanskiej: ,,Nie nalezy zawiera¢ zwigzkéw matzenskich z zadnymi
heretykami ani oddawa¢ im synow i corek; mozna raczej przyjmowac ich
dzieci, pod warunkiem, ze zgodzg sie, przyja¢ wiar¢ chrzescijanskg”>.

W przepisach dyscyplinarnych synody naktadaja kary na rodzicow,
ktorych dzieci porzucajg stan zycia konsekrowanego. Corka biskupa, ka-
ptana lub diakona, ktora porzucitaby stan zycia konsekrowanego z powo-
du zamazpojscia, bedzie mogta przyja¢ Komuni¢ swieta dopiero w chwili
$mierci. Rodzice natomiast, gdyby przyjeli ja z powrotem pod swoj dach,
akceptujac tym samym jej decyzje, maja by¢ uwazani za obcych wspol-
nocie*. Za grzechy dzieci ponoszg konsekwencje rowniez rodzice.

W procesie religijnego wychowania dziecka synody rowng odpowie-
dzialnoscig obarczaja zarowno ojca, jak i matke. Wychowanie corki jest
szczegolng domeng matki. Do zadan ojca nalezy troska o formacje¢ syna,
zarowno religijng, jak 1 przygotowanie do malzenstwa. Za grzechy dzieci
synody obarczaja odpowiedzialnoscig oboje rodzicéw, cho¢ w przypadku
ojcodw, petlnigeych funkcje diakona lub biskupa, duchowny ponosi réwniez
karg pozbawienia urzgdu. Ojciec, bedacy osobg duchowng, zobowigzany
jest przez prawodawstwo odseparowac od siebie przynoszacego zgorsze-
nie syna, nie dopusci¢ go do wspolnoty stotu, a nawet pozbawi¢ majatku.
Synody zachecajg ojcoOw, aby relacje ojciec—syn zastosowac rowniez do
niewolnikéw. Prawodawstwo synodalne, przypisujac ojcu wicksza odpo-
wiedzialno$¢ wychowawcza, powazniejszymi konsekwencjami obarcza
ojca za zaniedbania w procesie chrzescijanskiego wychowania dziecka.

3. Ochrona dziecka przed krzywda

Analiza tekstow synodalnych rzuca rowniez nieco $wiatta na kwe-
sti¢ ochrony dziecka przed krzywda ze strony najblizszych, rodzicow czy
opiekunow. Chodzi tu o obrong przed aborcja, dzieciobdjstwem, porzu-
ceniem niemowlecia, gdzie rola ojca bywa catkowicie pomini¢ta, oraz
przed streczycielstwem, pedofilig i kazirodztwem, gdzie ojciec lub opie-
kun prawny dziecka ponosi wieksza od matki odpowiedzialnos$¢.

2 Elvira (circa 306), Can. 17, ZMT 37, s. 52*.

3 Laodicea in Frygia (fine IV saec.), Can. 31, ZMT 52, s. 115*,

3 Toletum I (ca. 400), Can. 19, ZMT 52, s. 125*; Braccara II (572), Can. 30,
ZMT 82, s. 59*.
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Synod w Bradze (572), odnoszac si¢ do kwestii zabdjstwa niemow-
lecia lub dziecka poczetego, tagodzi wezes$niejsze kanony prawne, mo-
wigce o odmowie udzielenia Komunii §wigtej takiej kobiecie do chwili
$mierci. Synod, powolujac si¢ na mitosierdzie wobec takich osob, skra-
ca ten okres do dziesigciu lat od dokonania zabdjstwa. Postanowienie to
dotyczy zarowno samej kobiety, dopuszczajgcej si¢ takiego czynu, jak
1 wsp6lnikoéw zbrodni:

Gdyby jakas$ kobieta trudnita si¢ nierzadem i zabita niemowlg, ktore si¢ stad
narodzito, lub gdyby jakas usitowata dokona¢ aborcji i zabi¢ to, co si¢ poczeto,
albo tez stosuje metody zapobiegania poczeciu, czy to z cudzotostwa, czy
z legalnego malzenstwa, wcze$niejsze kanony uchwalily, zeby takie kobiety
dopiero w chwili $§mierci otrzymywaty komuni¢. My jednak mitosiernie
osgdzamy, zeby takie kobiety, czy tez wspdlniczki ich zbrodni, odprawialy
pokute przez dziesigé lat®.

W podobnym duchu ztagodzenia kary opowiada si¢ Bazyli Wielki.
Spedzenie plodu, zar6wno nieuksztaltowanego, jak i uksztalttowanego,
uwaza za podwojne zabdjstwo. W pierwszym rzedzie dokonane na dziec-
ku, ktore miato si¢ narodzi¢, w drugim natomiast — na samej matce, ktora
przez aborcj¢ narazita na niebezpieczenstwo wlasne zycie. Pomimo ze
aborcja jest zamierzonym zabojstwem dziecka, Bazyli radzi, aby nie od-
ktada¢ rozgrzeszenia za ten czyn do chwili §mierci matki, lecz skréci¢ go
na okres do lat dziesieciu®®. Takiemu samemu czynowi zabdjstwa podle-
gajg osoby towarzyszace matce, podajace jej srodki poronne?’.

Surowsze podejscie do tej kwestii zajmuje synod w Toledo (589)
mowiacy, ze w niektorych czesciach Hiszpanii rodzice dokonywali za-
bojstwa poczetych z nierzadu dzieci z niespotykang tatwoscia 1 okrucien-
stwem. Synod zakazuje takich praktyk, a tych, ktoérzy dopuszczajg si¢ za-

35 Braccara II (572), Can. 77, ZMT 82, s. 69%.

3 Basilius Magnus, Can. 2, ZMT 49, s. 35%: , Kobieta, ktora umyslnie dokonata
spedzenia ptodu, ponosi kare jak za zabojstwo. Dla nas bowiem nie ma réznicy miedzy
ptodem uksztattowanym i nieuksztattowanym. W tym przypadku sprawiedliwosci doma-
ga si¢ nie tylko dziecko, ktore miato si¢ urodzi¢, lecz rowniez kobieta, ktora targnela sie
na swe wilasne zycie: kobiety przeciez czesto umierajg przy takich zabiegach. Docho-
dzi do tego zabdjstwo ptodu, ktore jest morderstwem zamierzonym przez tych, ktorzy
powazaja si¢ na taki czyn. ich rozgrzeszenia jednak nie nalezy odktada¢ na koniec zycia,
lecz nalezy wyznaczy¢ im pokute dziesigcioletnia, a ich poprawe okresli¢ nie przez czas
[pokuty], lecz przez sposob okazywania skruchy”.

37 Basilius Magnus, Can. 8, ZMT 49, s. 38*.
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bojstwa dzieci poczetych w wyniku nierzadu, oskarza o dzieciobdjstwo
i dodatkowo o uprawianie nierzadu®.

Matki noworodkéw urodzonych w podrdzy i porzuconych na pewna
$mier¢ rowniez traktowano jako zabojczynie dzieci, zwlaszcza gdy mo-
gac je ocali¢, nie uczynity tego, lecz porzucity dziecko na pewng $mier¢,
aby ukry¢ swoja zbrodni¢. Wyjatkiem jest sytuacja, kiedy matka po
urodzeniu dziecka nie miata warunkoéw ani mozliwosci zaopiekowania
si¢ noworodkiem, w wyniku czego dziecko zmarto:

Kobieta, ktéra porzucita dziecko urodzone w podrézy, ma byc uznana za
winng zabojstwa, jezeli mogac je ocalic, nie zadbata o nie, spodziewajac sie,
ze w ten sposob ukryje swoj grzech, lub powodujac sie okrutnym i nieludzkim
wyrachowaniem. Jesli jednak nie mogla zaopiekowac sie, noworodkiem
i z powodu warunkoéw na odludziu i braku $rodkow dziecko zmarto, matke,
nalezy uniewinnic®.

Synody, stajac w obronie dzieci, zakazywaty ojcu lub matce sprze-
dawa¢ ciato wlasnych dzieci. Karg za streczycielstwo jest dozywotnia
odmowa otrzymania Komunii $wigtej*’. Podobna kara spotyka gwalci-
cieli dzieci, ktorym réwniez odmawia si¢ Komunii do konca ich zycia*'.
Praktyka sakramentalng byto zdejmowanie odziezy dzieciom bezposred-
nio przed przyj¢ciem sakramentu chrztu, aby zatem ustrzec je przed nie-
pozadanym zachowaniem starszych, prawodawstwo synodalne nakazuje,
aby zdjeciem ubranka zajeta si¢ osoba bliska dziecku, bedaca prawnym

3 Toletum III (589), Can. 17, ZMT 82, s. 196*: , Gdy do uszu $wictego synodu
dotarto wiele skarg, dotyczacych migdzy innymi opowiesci o wyjatkowym okrucien-
stwie, uszy kaplanow nie mogty tego znies¢. Mianowicie w niektdrych czesciach Hisz-
panii rodzice zabijaja swoje dzieci poczgte z nierzadu, nie znajac litosci. Jesli wstretne
jest dla nich zwigkszanie liczby dzieci, to najpierw powinni sami siebie skarcié za nie-
rzad, bo skoro zwigzki powinny by¢ zawierane dla ptodzenia potomstwa, to ci, ktorzy
zabijaja swoje poczete dzieci 1 tgcza si¢ nie z powodu dzieci, lecz z powodu zadzy, win-
ni sg i dzieciobdjstwa, i1 nierzadu. Dlatego wiadomos$¢ o tej niegodziwos$ci doniesiono
do uszu naszego najjasniejszego krola Rekkareda, ktory stoi na czele moznych, aby ten
zbrodniczy czyn wybadat z kaptanem i z cata surowoscia go zakazatl. Zatem ten Swigty
synod zobowigzuje kaptanow miejsc, aby t¢ zbrodni¢ wraz z s¢dzig wysledzili i surowo
jej zakazali”.

% Basilius Magnus, Can. 52, ZMT 49, s. 52%; Can. 33, ZMT 49, s. 47*.

4 Elvira (circa 306), Can. 12, ZMT 37, s. 52*.

41 Elvira (circa 306), Can. 71, ZMT 37, s. 60*. Zob. Gilski — Cholewa, Problematy-
ka ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, s. 62.
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jego opiekunem®*. Niematym problemem, do ktérego nawigzuja synody,
jest kazirodztwo*. W takich przypadkach prawodawstwo synodalne, bio-
rac w obrong pasierbice, nakazuje bezwzgledng 1 natychmiastowg sepa-
racj¢ uniemozliwiajaca kontynuacje kazirodczych relacji*.

Synody obejmuja szczegdlng troska dzieci porzucone. Porzucanie
dzieci niezaakceptowanych przez ojca rodziny badz po prostu niechcia-
nych bylo w starozytnosci rzymskiej zjawiskiem do$¢ powszechnym.
Przyjecie porzuconego dziecka, pozostawionego litosci znalazcy, uzna-
wano za przejaw mitosierdzia®. Co wiecej, synody potepiaja wszelkie
proby zwrotu porzuconego dziecka, stawiajac tego rodzaju akt na rowni
z jego zabojstwem:

“2 Hippolytus, Can. 19, ZMT 49, s. 188*: , Niech ci, ktorzy odpowiadaja w imieniu
ich matych dzieci, rozbiorg je z ich ubran przed innymi. Nast¢pnie ci, ktorzy sg w stanie
odpowiadac¢ za samych siebie [...]”.

O powszechnym potepieniu tego rodzaju praktyk opowiada historia zwigzana
z kazirodczym zwigzkiem krdola Brytow Vortigerna ze swoja corka, przytoczona przez
Nenniusza w 38 rozdziale jego Historii: ,,Do catego tego zta doszto jeszcze to, ze Vorti-
gern wzigl za zong swoja wlasng corke, ktora urodzita mu syna. Gdy $wigty German to od-
kryl, przybyt z catym duchowienstwem Brytow, aby upomnie¢ krola. Gdy zebrat si¢ wiel-
ki synod duchownych i $wieckich na jednym zgromadzeniu, krél powiedziat swojej corce,
aby wyszta do zgromadzenia i potozyla jego syna na tonie Germana oraz powiedziata, ze
to on sam jest ojcem dziecka. Ona za$ uczynita tak, jak ja pouczyt. Swiety German taska-
wie wzigt dziecko i zaczalt mowic: Ja bede dla ciebie ojcem, i nie puszczg cig, chyba ze
dadzg mi nozyce i grzebien, i bedzie wolno mi zwrocic ci¢ twemu cielesnemu ojcu. Gdy
to chtopiec ustyszat, postuszny stowom $wigtego starca, podszedt do swojego cielesnego
dziadka i ojca, Vortigerna, i powiedzial do niego: Jestes moim ojcem, ostrzyz moja glowe
i uczesz moje wtosy. On za$ milczat i nie cheiat odpowiedzie¢ chtopcu. Bardzo zagniewa-
ny powstat i szukat sposobu, aby uciec sprzed oblicza §wigtego Germana. Vortigern zostat
przeklety i potepiony przez §wigtego Germana i przez cale zgromadzenie Brytow”, Gallia
incerti loci (451), Relatio de concilio Britannico (449), ZMT 62, s. 180%-181%.

4“4 Agatha (506), Can. 61e, ZMT 73, s. 20%; Epao (517), Can. 30e, ZMT 73 5. 51%;
Claremontium seu Arverna (535), Can. 12, ZMT 73, s. 158%,

5 Vasio (442), Can. 9, ZMT 62, s. 23*: W sprawie porzuconych [dzieci], poniewaz
pojawita si¢ podnoszona przez wszystkich skarga, ze sg one podrzucane nie dla mito-
sierdzia, ale dla psoéw, chociaz mysl ludzka nicugigta nakazami mitosierdzia waha sig¢ je
zabra¢ ze strachu przed oszczercami, uznano, ze tego trzeba przestrzegac, aby zgodnie
z postanowieniami bardzo wiernych, poboznych i czcigodnych cesarzy, ktokolwiek za-
biera podrzutka, niech Kosciot wezmie na $wiadka i niech zabierze $wiadectwo. Mimo to
duchowny niech to oglosi od ottarza, aby Kosciot wiedzial, ze porzucone dziecko zostato
zabrane, by w ciagu dziesi¢ciu dni od dnia porzucenia odebrat je ktos, kto by potwierdzit,
ze je uznal, kto zabral, nalezy si¢ wdzigczno$¢é za mitosierdzie okazane w ciggu tych
dziesigciu dni, jak by wolat — doczesna od cztowieka albo wieczna z Bogiem”.
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Tego, kto wbrew tym ustaleniom chciatby odebrac porzucone [dziecko],
uznaje sie, za zabojce. Jesli ktos po tym bardzo starannym ustaleniu sankcji
w sprawie zabranych na tej zasadzie podrzutkdw domagatby sie ich zwrotu
lub stalby sie ich oszczerca, bedzie uwazany za zabojce’®.

Synody naktadaja na nowych opiekunéw dzieci, decydujacych si¢
na przyjecie dziecka porzuconego, obowigzek wychowania w wierze.
Akt ponownej adopcji jest uwazany za przejaw mitosierdzia wzgledem
dziecka, probe jego ponownego porzucenia za$ zrOwnujg z czynem za-
bojstwa.

Kanony w wielu postanowieniach przestrzegaja przed naduzycia-
mi ze strony rodzicow lub dorostych. Naleza do nich: aborcja, porzu-
cenie dziecka, streczycielstwo, kazirodztwo, pedofilia. W stosunku do
zabdjstwa dziecka nienarodzonego synody zmniejszaja kar¢ dozywotniej
pokuty do dziesigciu lat zakazu przyjmowania Komunii §wietej zarow-
no dla matki, jak i1 dla os6b towarzyszacych aborcji. Porzucenie dziec-
ka traktowane jest na réwni z jego zabdjstwem. Ci za$, ktorzy adoptuja
porzucone dziecko, wykazuja akt chrze$cijanskiego mitosierdzia wobec
niego. W przypadku streczycielstwa 1 pedofilii synody naktadaja kare do-
zywotniego zakazu przyjmowania sakramentow.

Z punktu widzenia obowigzkow 1 zadan ojca, jego rola wydaje si¢
by¢ zupetie pominigta w przypadku aborcji czy porzucenia. Za czyny
aborcji karana jest matka dziecka oraz osoby czynnie towarzyszace. Je-
$li ojciec dziecka byltby bezposrednio zaangazowany, wowczas i on po-
nositby wspotodpowiedzialno$¢ oraz konsekwencje zabdjstwa dziecka.
Za czyny streczycielstwa synody obarczaja rowng wing ojca 1 matke, za
czyny pedofilii i kazirodztwa natomiast petna odpowiedzialno$¢ ponosi
ojciec lub opiekun dziecka.

4. Troska o utrzymanie dzieci

Synody podkreslaja niezbywalng role rodzicow nie tylko w chrzesci-
janskiej formacji dzieci, ale w ich materialnym utrzymaniu i trosce, zanim
stang si¢ samodzielne. Przypominajg o tym synody w kontek$cie eman-
cypacji syndw przez ojcow. Zanim dziecko nie osiggnie wieku dojrzate-

4 Vasio (442), Can. 10, ZMT 62, s. 23*; Arelate (post 442; ante 506), Can. 51,
ZMT 62, s. 32%.
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g0, ojciec za$ nie bgdzie miat pewnos$ci co do moralnej dojrzato$ci syna
pod wzgledem obyczajow 1 zachowania, nie powinien godzi¢ si¢ na jego
usamodzielnienie*’. Do czasu usamodzielnienia syna ojciec zobowigza-
ny jest go utrzymac¢ i wychowywac. Nie zwalniajg go z tego obowiaz-
ku powinnosci religijne, poboznos$¢, a tym bardziej che¢ zycia w ascezie
i samotnosci. Synod w Gangrze (340) stwierdza wprost: ,,Gdyby ktos
porzucit swe dzieci, nie tozyt na ich utrzymanie i nie starat sie, w miare,
swych mozliwosci ksztaltowac nalezycie ich poboznosci, lecz zaniedby-
watl te obowigzki pod pozorem ascezy, niech bedzie wyklety”*. Synod
zabezpiecza w ten sposob los dzieci rodzin chrze$cijanskich, ale i w row-
nej mierze zabezpiecza los rodzicoéw, kiedy do tego samego zobowig-
zuje dzieci: ,,Gdyby dzieci, zwlaszcza dzieci rodzicow chrzescijanskich,
pod pozorem poboznos$ci porzucilty sprawy $wieckie 1 nie okazywaly
naleznego szacunku swym rodzicom, stawiajac wyzej kult Bozy, niech
beda wykleci”.

W trosce o materialne zabezpieczenie dzieci, jak réwniez o ich wy-
chowanie, prawodawstwo synodalne nakazuje, aby prawnymi opiekuna-
mi nieletnich z woli rodzicow nie ustanawia¢ duchownych:

Albo wreszcie jesli kto$, porzuciwszy wszystko, co posiadat, tam ucieka,
kryjac sie po kryjowkach i bezludziu, zostanie napadnigty przez rozbdjnikow
lub umrze w goraczce badz z wyczerpania, to czyz to nie bedzie nam poczy-
tane za wine, Ze taki dobry zohierz, ktory wszystko opuscit i wzgardziwszy
swym domem i rodzicami czy swymi dzie¢mi, chciat i$c za Panem, a umiera
bez pokoju, bez przyjecia go do wspolnoty?*°.

Aby dziedzictwo dziecka moglto by¢ zabezpieczone, nienaruszalne
1 nieroztrwonione przez dorostych, zapewniajac byt sierocie, synod w Sa-
liq (585) nakazuje:

47 Tematyka ta zostata juz wcze$niej poruszona w kontekscie troski o dobre wycho-
wanie dziecka: Hippona (393), Can. 1, ZMT 52, s. 60*-61*; Carthago (III) (397), Can. 13,
ZMT 52,s. 76%; Can. 14, ZMT 52, s. 94*.

“  Gangra (ca. 340), Can. 15, ZMT 37, s. 127*. Zob. Gilski — Cholewa, Problema-
tyka ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, s. 57-58.

¥ Gangra (ca. 340), Can. 16, ZMT 37, s. 127*. Zob. Gilski — Cholewa, Problema-
tyka ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, s. 57-58.

50 Carthago (252), Can. 3, ZMT 37, s. 11*. Zob. Gilski — Cholewa, Problematyka
ochrony dziecka w literaturze wczesnochrzescijanskiej, s. 61.
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Godzi si¢, aby wlasno$¢ sierot pozostawionych przez ich rodzicow byta
strzezona z troska, za wiedza i nakazem biskupa, bedac powierzong oso-
bie, o ktorej wystawiono dobre §wiadectwo, ze jest prawa, nie rabuje i jest
godna zaufania, ze ustrzeze dobra dzieci az do osiagnigcia przez nich pet-
noletnos$ci i otrzymaja je bez szkody i ktopotu. Co wigcej nie zostang one
przekazane w rgce ojczyma, aby je przejadt i roztrwonit, lecz tylko jesli be-
dzie wystawione dobre $wiadectwo o ojczymie przez miejscowego biskupa
lub kaptanow, lub wiernych, ktoérzy s jego sgsiadami. Inaczej nie bedzie
czynione®'.

W przypadku sierot dopuszcza sig, aby nawet kaptan, jak ojciec, mogt
zatroszczy¢ si¢ o pozostawione przez rodzicow dzieci. Zobowigzuje si¢
go do ochrony spadku, pelnej opieki nad nieletnimi, wyuczenia zawodu
1 jesli dzieci dojrzeja, z whasnej woli, moga zosta¢ pod wiadza opiekun-
czo-rodzicielska duchownego:

Jesli sieroty nie maja nikogo bliskiego z ludzi, niech kaptan im bliski
zatroszczy sie, o nich jak ojciec. A jes$li wezmie ich do swego domu, niech
bardzo uwaza, aby nie przywlaszczyc sobie zadnej rzeczy, ktéra nalezy do
nich. A jesli sa biedni, niech nauczy ich zawodu. Jesli urosna, i beda chcieli
pozostac pod jego wiadza, niech ich od siebie nie wypedza™.

Misje oredownika i opiekuna sierot jak i wddw bierze na siebie Ko-
$ciot. Wyraza to w swoich zarzadzeniach synod w Macon (585), biorac
ich pod opieke prawng i reprezentujac przed trybunatem niesprawiedli-
wie traktujacym sieroty i wdowy:

Przeto poniewaz naszej trosce za sprawa Boga zostaly szczegolnie powierzo-
ne sprawy wdow i sierot, dotarto do nas, ze przez sedziow nadal okrutnie sg
one nckane za najlzejsze sprawy, jako pozbawione obroncy. Z tego powodu
uchwalamy, aby sgdziowie nie wczes$niej wzywali do siebie wdowy i siero-
ty, az zawiadomig biskupa, pod ochrong ktérego one zyja — a gdyby biskup
byt nieobecny, to jakiego$ jego archidiakona lub prezbitera — aby razem za-
siadajac, wspolnym namystem potozy¢ kres ich sprawom tak sprawiedliwie
1 stusznie, ze pdzniej w takich sprawach wczesniej wspomniane osoby nie
beda ngkane. Gdyby wiegc ten, ktory jest sedzig, albo ktory zglasza roszcze-

51 Saliq, Seleucia-Ctesiphon (585), Can. 22, ZMT 82, s. 164*.
2 Athanasius, Can. 56, ZMT 49, s. 151*.
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nie, wyrzadzil im jaka$ krzywde albo przekroczyt orzeczenie tego synodu,
niech bedzie zawieszony w Komunii®.

Troska o wychowanie i utrzymanie dziecka jest szczegdlng do-
meng ojca. Prawodawstwo synodalne podkresla wytaczne prawo ojca do
decyzji odno$nie do terminu usamodzielnienia si¢ syna. Ojciec dziecka
nie moze zrezygnowac z obowigzku i odpowiedzialno$ci za wychowanie
1 utrzymanie dziecka nawet pod pozorem osobistej ascezy. Jesli dziecko
nie ma ojca, biskup ustanawia prawnego opiekuna dziecka, aby przejat
rolg zastepcy ojca, zobowigzujac go do wychowania i ochrony materialne;j
sieroty.

5. Ojciec jako czlowiek stowa

Synod w Elwirze (360) przestrzega rodzicow chrzescijanskich
przed zerwaniem zarg¢czyn corki pod karg trzech lat odtaczenia od
wspolnoty Kos$ciota. Kara wydaje si¢ niewspotmierna do popetnione;j
winy, jednak nalezy zauwazy¢ troske synodow, jaka przywiazuja do
roli ojca jako wiarygodnej gtowy rodziny. Ojciec ma by¢ cztowiekiem
danego stowa, sta¢ na strazy prawdziwos$ci przyrzeczen. Jesli ojciec
zrywa dane wczesniej stowo w sprawie waznej, jaka sg zargczyny, po-
nosi tego konsekwencje. Rodzice bywaja jednak zwolnieni od odpo-
wiedzialnosci w przypadku, gdy wina lezy po stronie narzeczonych®.
Podobne wykluczenie ze wspolnoty Kosciota niesie ze soba zgoda
ojca na zerwanie zawartych i optaconych zargczyn z powodu niewier-
nosci corki: ,,Gdyby ktos obiecal komus corke za Zone, ona Jednak
kochataby kogos innego i [ojciec] zgodzilby sie, z corka, a wcze$niej
przyjat juz za nia zaptate, obydwoje zostana, usunieci z Ko$ciota”.
Prawodawstwo synodalne chroni autorytet ojca jako cztowieka stoja-
cego na strazy danego stowa.

53 Matiscona (585), Can. 12, ZMT 82, s. 126*-127*.

54 Elvira (circa 306), Can. 54,ZMT 37,s. 58*: , Jesli jacy$ rodzice zrywaja zareczyny,
zostang odtaczeni na trzy lata. Jesli jednak ktores z narzeczonych zostatoby przytapane na
cigzkim wykroczeniu, rodzice sg usprawiedliwieni. Ale gdyby byta to ich wina, ktorg si¢
splamili, zachowa si¢ powyzszy wyrok”.

55 Hibernia (456-465), Can. 22, ZMT 62,s. 191*.
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6. Whnioski

Analiza tekstow synodalnych, podejmujacych kwesti¢ zadan ojca
wobec dzieci, pozwala wysuna¢ nastepujace wnioski.

Przepisy synodalne zarysowuja wyrazne proporcje pomiedzy na-
kazami a zakazami dotyczacymi roli ojca w procesie wychowawczym
i chrzescijanskiej formacji dziecka. Dominujacy charakter posiadaja na-
kazy dotyczace ochrony zycia dziecka, dbalosci o czysto$¢ wiary oraz
moralne jego wychowanie w duchu chrzescijanskich wartosci. Kanony
podkreslajg obowiazek, jaki spoczywa na ojcu w trosce o zbawienie duszy
zmarlego dziecka. Zakazy dotycza bezposredniego zagrozenia jego zycia
oraz wszelkich naduzy¢ (aborcja, streczycielstwo, pedofilia, porzucenie,
w tym pozostawienie dziecka przez ojca ze wzgledu na asceze).

W kontekscie wychowawczym dzieci synody naktadajg na ojca tro-
ske o ich wiar¢ 1 zbawienie. Odpowiedzialno$¢ za dobre wychowanie
dotyczy obojga rodzicow, szczegolny jednak nacisk w tej materii kano-
ny klada na ojcdw bedacymi duchownymi. Zadaniem ojca jest ochrona
dziecka przed wszelkiego rodzaju krzywdg oraz troska o jego materialne
utrzymanie. W procesie wychowawczym dziecka kanony synodalne pod-
kreslaja niekiedy wspolng odpowiedzialno$¢ rodzicow za proces wycho-
wania dzieci, nie réznicujac jej pomigdzy ojcem a matka, co wydaje si¢
by¢ zaskakujace w Swiecie o strukturze patriarchalne;.

W dokumentach synodalnych nie wybrzmiewa relacja maz—zona, jak
gdyby prawodawstwo synodalne nie przywigzywato wagi do roli rela-
cji malzenskich w procesie wychowania dzieci. Obowigzki ojcowskie
wzgledem sierot przejmuje biskup, ktory winien by¢ ich obroncg 1 opie-
kunem. Tym samym chrzescijanskie dzieci nigdy nie moga by¢ pozosta-
wione na pastwe losu.
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Divine Breath and the Process of Creation:
The Allusions to Gen 2:7 in the Catechetical Rhetoric
of Cyril of Jerusalem
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Abstract: Previous scholarship inadequately acknowledged the diverse ways in which
Cyril of Jerusalem employed the breath-related vocabulary related to or derived from
Gen 2:7. A systematic analysis of Cyril’s catechetical homilies revealed that in his rheto-
ric, this vocabulary was utilized in several distinct contexts. First, it was used to describe
the creation of humans as living beings. Secondly, the vocabulary depicted a pre-Pente-
cost mediation of the Holy Spirit. Thirdly, the Pentecostal outpouring of the Spirit could
be interpreted as another form of “breathing”. Fourthly, breath-related vocabulary was
employed in reference to three ecclesiastical rites of initiation, indicating their pneuma-
tological significance. This collective utilization of Biblical accounts of breathing, along-
side depictions of post-Biblical ecclesiastical rites, formed a coherent narrative aimed at
instructing catechetical audiences about the historical sequence of human creation. This
narrative encompassed the divine vivification of the tangible body and postlapsarian re-
vivification through the Holy Spirit. Simultaneously, it became evident that Cyril’s use of
this vocabulary aligned with his overall allusionary approach to employing Scripture in
catechesis.
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Anyone studying early Christian theology of initiation is likely to
observe that among late fourth-century catechetical sources, the homilies
attributed to Cyril of Jerusalem (c. 315-387) contain the largest number
of Biblical references®. It is not surprising, then, that Patristic scholarship

! Harri Huovinen ThD, Postdoctoral Researcher, University of Eastern Fin-
land School of Theology, Joensuu, Finland; email: harri.huovinen@uef.fi; ORCID:
0000-0002-0776-9993.

2 The Cyrilline catechetical corpus comprises a total of 19 Lenten Catecheses
(Procatechesis and Catecheses 1-18), and five post-baptismal Mystagogical Catecheses
(Cathecheses mystagogica 1-5). For the present purposes, the former set of sources has
been examined using the editions widely accepted by contemporary scholars Cyrilli
Hierosolymarum archiepiscopi opera quae supersunt omnia, v. 1-2, ed. W.C. Reischl —
J. Rupp, Hildesheim 1967 (henceforth referred to as RR 1 & 2). The study of the Myst-
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has devoted considerable attention not only to Cyril’s initiatory theology
but also to his approaches to Scripture®. Nevertheless, at least one aspect
of these themes has yet to be explored.

In nine of the 24 Cyrilline catechetical homilies, words from the mve-,
nvo-, and the thematically related éueuo- groups are employed in refer-
ence to physical breath. The key instances are as follows:

agogical Catecheses is based upon Cyrille de Jérusalem, Catéchéses mystagogiques,
ed. A. Piédagnel — P. Paris, SCh 126 bis, Paris 2004. For the record, other notable fourth
century sources of Christian initiation include the 12 catechetical homilies of John
Chrysostom, see Catecheses Baptismales: griechisch, deutsch = Taufkatechesen, v. 1,
ed. R. Kaczynski, Fontes Christiani 6/1, Freiburg im Breisgau 1992; Trois catéchéses
baptismales, ed. A. Piédagnel — L. Doutreleau, SCh 366, Paris 1990; Huit catéchéses
baptismales inédites, ed. A. Wenger, SCh 50, Paris 1957. See also the Ambrosian Sacr.
and Myst. in: Des sacrements,; Des mysteres, Explication du symbole, ed. B. Botte, SCh
25 bis, Paris 1961.

3 Notable studies on Cyril’s catechetical theology include D.R. Hawk-Reinhard,
Christian Identity Formation according to Cyril of Jerusalem: Sacramental Thedsis
as a Means of Constructing Relational Identity, Louvain 2020; K. Akselberg, Greeks,
Jews, heretics, and the Church of God: Ecclesiology in the catechetical lectures of
St Cyril, Archbishop of Jerusalem, University of Oxford 2017 (PhD Diss.); J. Day,
The Baptismal Liturgy of Jerusalem: Fourth- and Fifth-Century Evidence from Pal-
estine, Syria and Egypt, Aldershot — Burlington 2007; A.J. Doval, Cyril of Jerusalem,
Mystagogue: The Authorship of Mystagogic Catecheses, Washington 2001. For gen-
eral discussion on Cyril’s approaches to Scripture, see e.g. Akselberg, Greeks, Jews,
heretics, p. 53-60; P. Jackson, Cyril of Jerusalem's Use of Scripture in Catechesis,
“Theological Studies” 52 (1991) p. 431-450; A. Paulin, Saint Cyrille de Jérusalem:
Catéchete, Paris 1959, p. 99-109; A.A. Stephenson, St. Cyril of Jerusalem and the
Alexandrian Heritage, “Theological Studies” 15/4 (1954) p. 573-593; G. Delacroix,
Saint Cyrille de Jerusalem: Sa vie et ses ceuvres, Paris 1865, p. 217-221. For Cyril’s
reception of specific Biblical themes, see e.g. H. Huovinen, Paratiisin nelji tasoa
Kyrillos Jerusalemilaisen katekeettisessa retoriikassa, in: Varhaiskirkon Jerusalem,
ed. S. Seppild, Studia Patristica Fennica 19, Helsinki 2023, p. 169-199; H. Huovin-
en, Parantunut profeetta: Daavidin roolit Kyrillos Jerusalemilaisen katekeeseissa,
in: Kristityt ennen kristittyjd: Vanhan liiton pyhdt kirkkoisien silmin, ed. A. Bergman,
Studia Patristica Fennica 16, Helsinki 2022 p. 83-109; H. Huovinen, Familial Ter-
minology and the Progressive Nature of Church Membership in Cyril of Jerusalem,
“Review of Ecumenical Studies” 13/3 (2021) p. 400-418.
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;):‘]31:([1) Cyrilline passage Vocabulary
(-)mve- Procatech. 1, RR 1, 2 gnvevoev
Procatech. 9,RR 1, 12 10 Tvedua
[Tvedpotoc Beiov
Catech. 12,32, RR 2, 44 [mvel] mvedpa dylov
Catech. 13,7, RR 2, 60 TveD 0L
Catech. 14, 18, RR 2, 130 AVUTVEWDV
(-)mvo- Catech. 6,5, RR 1, 160 [Mdca wvon
Catech. 9,15, RR 1, 256 GvamTVonV
Catech. 12,14, RR 2, 18 TVon
Catech. 14, 18, RR 2, 130 AVaTVoTg
Catech. 17,5, RR 2, 256 AVATVEOLEVOV
Catech. 17,15, RR 2, 268 TVOT|G
EnQUo- Procatech. 9, RR 1, 12 €upuonoig
Catech. 14,22, RR 2, 138 ELLOLOTLLOTOG
Catech. 16,19, RR 2, 230 Eupdonua
Catech. 17,12, RR 2, 266 €vepvonoce
Eupuonua
ELPLO DV
gvepivonoev

Catech. myst. 2,3, SCh 126
bis: 108

Td EPPLONLOTO

Considering Cyril’s explicit objective to offer a well-ordered exposi-
tion of the Christian faith?, it is implausible that his frequent references
to breathing were accidental. This leads to the following questions: What

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Procatechesis 4, 11. Cf. the epigraphs of Catecheses ad
Illuminandos 1-18, which seem to suggest an improvisational approach (év Tepocoldpoig
oyedlocbeicn). It could be proposed that while the themes of these pre-baptismal cat-
echeses evidently follow a predetermined narrative, the detailed composition of individual
homilies may have involved some degree of improvisation. For discussion and literature
on the lack of systematic theology in Patristic sources, see H. Huovinen, Images of Divine
Participation: A Reappraisal of Fourth Century Views on Church Membership, Studia
Patristica Fennica 18, Helsinki 2022, p. 19-20.



72 HARRI HUOVINEN

is the function of the vocabulary related to breath in Cyril’s catechetical
rhetoric? Moreover, what does the utilization of this vocabulary reveal
about the author’s broader approach to employing Scripture in catechesis?

To address these questions, the relevant material will be organized
thematically into four categories. The study commences with an analysis
of Cyril’s use and interpretation of Gen 2:7. Second, we will explore the
catechist’s perspective on the breath of Jesus, as recorded in Jn 20:22,
and its pneumatological function. Third, we will briefly examine Cyril’s
account of the Pentecostal outpouring of the Holy Spirit and its apparent
connection with breathing. The fourth major section will focus on what
can be interpreted as ecclesiastical forms of spiritual “breathing”. Finally,
concluding remarks will be given.

1. Creation as a Bestowal of Divine Breath
First, Cyril’s utilization of the breath-related vocabulary evokes as-

sociations with the Gen 2:7 narrative of human creation, the Septuagint
rendering of which employs both éuevo- and nvo- words:

Kol Emhacev 0 Be0¢ TOV dvBpwmov And God formed man,

¥ODV GO TG YTig dust from the earth,

Kol vepueneey &ig 10 tpdowmov ovtod Tvony (oflc,  and breathed into his face a breath of
life,

Kol €yéveto 0 avOpwmog €ig yoynv {doav. and the man became a living being®.

The Cyrilline corpus includes three apparent references to this pas-
sage. The first one occurs in Catech. 12, where Cyril praises the creation
event:

[B]ut that the dust of the earth should become a man, this is more wonder-
ful. That clay molded together should assume the coats and splendors of the
eyes, this is more wonderful. That out of dust of uniform appearance should
be produced both the firmness of bones, and the softness of lungs, and other
different kinds of members, this is wonderful. That clay should be animated
and travel round the world self-moved, and should build houses, this is won-

5 Gen 2:7 LXX. Emphases added.
6 Gen2:7NETS.
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derful. That clay should teach, and talk, and act as carpenter, and as king, this
is wonderful. Whence, then, [...] was Adam made? Did not God take dust
from the earth, and fashion this wonderful figure? Is then clay changed into
an eye, and cannot a virgin bear a son?’

For the catechist, the animation of the earthy body (10 mmAov
yuywbévta) clearly represents the central aspect of human creation.
However, based solely on this passage, one can draw few conclusions
regarding his view of the cause of this animation.

In the other two references, the enlivening of the first man’s earthy
body is employed as an argument supporting the possibility of bodily
resurrection and the bestowal of eternal life. First, in Catech. 18, the
homilist reminds his hearers of the Gen 2:7 passage: “Whence in the
beginning came man into being at all [...]? Go to the first book of the
Scripture, [...]; «And God formed man, dust from the earth». Is dust
transformed into flesh and will not flesh be again restored to flesh?”®.
Next, in Catech. 13, Cyril asks: “If the man first formed out of the earth
brought in universal death, will not He who formed him out of the earth
bring in eternal life, being Himself the Life?””.

Notably, none of the aforementioned three passages provides detailed
commentaries of the Gen 2:7 narrative. While one includes a direct quo-
tation of the first half of the later so-defined verse — i.e., Gen 2:7a — in
the two other instances, the Mosaic text is only alluded to. This approach
aligns with Cyril’s general method of using Scripture in catechesis. Al-
though he occasionally offers direct quotations from the Old or New Tes-
tament, in many cases, he prefers an allusionary approach over verbatim
citations of the Biblical text'’. The choice of this method may be partly due
to the (allegedly) extemporaneous nature of his homilies''. Additionally,
it may be motivated by an expectation that his audience possessed prior

7 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 12, 30, RR 2, 40, 42. The
English is the present writer’s revision of the E.H. Gifford translation, see NPNF 7, 80.

8 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 18, 13, RR 2, 312. A revi-
sion of the Gifford translation, see NPNF 7, 137.

° Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 13, 2, RR 2, 52. A revi-
sion of the Gifford translation, see NPNF 7, 82.

10 Jackson, Cyril of Jerusalem's Use of Scripture, p. 441. For general discussion on
the Patristic use of allusion, see V.H. Drecoll, The Use of Scripture in Basil’s Homilies in
Hexaemeron, in: Light on Creation: Ancient Commentators in Dialogue and Debate on
the Origin of the World, ed. G. Roskam — J. Verheyden, Tiibingen 2017, p. 91.

" See n. 4 above.
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knowledge of the texts under consideration'?. Indeed, such familiarity
may have been anticipated, given the catechist’s multiple exhortations to
receive his Biblical instruction and to voluntarily engage in reading the
Scriptures'?.

Curiously, in none of his three references to Gen 2:7 does Cyril ex-
plicitly mention breathing. However, this absence does not imply a lack
of interest in the theme. Elsewhere, in Catech. 9, in connection with
his general discussion of human creation, Cyril makes a more explicit
reference to the divine breath. According to his perspective, humans
consist not only of a meticulously created body but also of the breath
that the Creator has imparted to the entire body!'*. This perspective aligns
with the dichotomous body-soul anthropology that permeates Cyril’s
catecheses'®, and was also held by several earlier and contemporaneous
ecclesiastical authors. In Cyril’s view, the Gen 2:7 bestowal of breath is
synonymous with the emergence of a “living soul” (gic yoynv {dcav)
and, consequently, with the divine action of animating the otherwise
lifeless corporeality'®. In fact, for Cyril, not only humans but also other

12 P.L. Gavrilyuk, Histoire du catéchuménat dans 1’église ancienne, tr. F. Lhoest —
N. Mojaisky — A.-M. Gueit, Paris 2007, p. 185, 206, 229, 237.

13 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 4, 33, RR 1, 124:
“Avayivooke tag Oeiog ypaeag”. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos
4,35,RR 1, 128: “Tovtwv tag gikoot 600 PBiprovg avayivooke: [...] Tadtag pdvag peréta
onovdaing, 0¢ kai &v Exkincia petd moppnoiog avaywookouev”. Cyrillus Hierosoly-
mitanus, Catecheses ad Illuminandos 4, 36, RR 1, 130: “Kal éoa [puev] &v ékkinoioig
U1 AvayvdoKkeTat, TodTe UndE Katd contov avayivooke, kabmg fikovcag”. See also Cy-
rillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17, 35, RR 2, 294. Cf. Augustine,
who recounts that Ambrose encouraged him to prepare for baptism by reading the Book of
Isaiah, Confessiones 1X 5, 13, CCSL 27, 140.

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 9, 15, RR 1, 256: “Tig
0 v piav avamvony gic 6Aov 10 odpo d10600c;”.

15 See Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 3, 4, RR 1, 68,
passim.

16 Cf. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 14, 18, where Cyril
employs similar terminology to underscore the significance of the faculty of respiration
for corporeal life. See also Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 12, 14.
Cf. Chrysostom, who associates divine breathing with the bestowal of a rational soul that
enlivens the recipient, see Iohannes Chrysostomus, In Genesim homiliae 12, 5, 13, 2-3.
A similar view is held by Aphrahat, Demonstratio 23, 58; Irenacus, Adversus Haereses
II 34, 4; the Valentinians, see S.O. Presley, The Intertextual Reception of Genesis 1-3 in
Irenaeus of Lyons, Leiden 2015, p. 51; the Rabbinic tradition, see L. Teugels, The Creation
of the Human in Rabbinic Interpretation, in: The Creation of Man and Woman: Interpreta-
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living creatures are among those whom the psalmist refers to as “every
breath” (ITdca mvor)), who are exhorted to praise and glorify the Lord
(Ps. 150:16a)"".

Regrettably, the Cyrilline catechetical homilies, designed as they
were for the elementary instruction of baptismal candidates, offer
limited insight into the author’s perspective on the intricate details of
human creation. For instance, the texts provide little information as to
whether the soul and body were perceived to exist independently of
cach other before their union depicted in Gen 2:7'8, or if they were
considered to be born simultaneously'®. At any rate, Cyril regards the
bestowal of divine breath as the constitutive element in the creation of
humans as living beings.

tions of the Biblical Narratives in Jewish and Christian Traditions, ed. G.P. Luttikhuizen,
Leiden — Boston — Koéln 2000, p. 117-118. Cf. Philo, who postulates that man is a com-
position of earthy substance and divine spirit, see De opificio mundi 135. Unlike Philo,
however, Cyril does not explicitly associate the spirit-breathed life with immortality. See
also Origen, who observes that the breath of life mentioned in Gen 2:7 may be interpreted
both in a general or in a spiritual sense, i.e., as having been bestowed either universally or
strictly to “the saints”, see Origenes, De Principiis 13, 6; Origenes, Commentarii in lo-
annem 13, 23, 24. For discussion on the interpretation of the corresponding Hebrew con-
cept 00 NPWI “as the intangible life force which animates the body” and other scholarly
analyses, see E. Noort, Taken from the Soil, Gifted with the Breath of Life: The Anthropol-
ogy of Gen 2:7 in Context, in: Dust of the Ground and Breath of Life (Gen 2:7): The Prob-
lem of a Dualistic Anthropology in Early Judaism and Christianity, ed. J.T.A.G.M. van
Ruiten — G.H. van Kooten, Leiden 2016, p. 8-9. Discussion on the connotations of the
LXX concepts mvor} and yoyn: M.N. Van der Meer, Anthropology in the Ancient Greek
Versions of Gen 2:7, in: Dust of the Ground and Breath of Life (Gen 2:7): The Problem of
a Dualistic Anthropology in Early Judaism and Christianity, ed. ].T.A.G.M. van Ruiten —
G.H. van Kooten, Leiden 2016, p. 47, 54-56.

17 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 6, 5, RR 1, 160. Cf.
G. Nabetani — M. Hidaka (BIERA KD 5 11 [Soseki wo ajiwau 1], Tokyo 2012,
p. 50-51) who, based upon other OT evidence, argue that the Gen 2:7 (MT) concept 777 U9}
should be associated not only with humans but with marine and terrestrial animals as well.
Unlike Irenaeus, for instance, Cyril does not use Gen 2:7 as a testimony of the particular
nature of human creation in comparison with that of other living beings. See discussion in
Presley, The Intertextual Reception of Genesis, p. 145-146.

18 For such a view in late antique Greek Patristic literature, see e.g. Pseudo-Macarius,
Homiliae 26,7, 2.

' So Gregorius Nyssenus, De hominis opificio 29, PG 44, 233; Iohannes Dama-
scenus, De fide orthodoxa 2, 12.
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2. The Breath of Jesus as a Vehicle of the Spirit

Secondly, Cyril’s breath-related vocabulary carries soteriological im-
plications as well. This becomes evident in his exposition of Jn 20:22,
the account of the resurrected Jesus breathing upon the apostles®. In this
context, Cyril implies that what transpired during creation was the “first
breath” of the Savior. This expression suggests that the catechist believes
the second person of the Trinity actively participated in the creation of
humanity. However, this “first breath” had subsequently been obscured
by human sins, alluding to the detrimental effects of failing to adhere to
divine precepts and to the resultant devitalized state of humanity.

In any case, another breath was required®', apparently to restore cor-
rupted humanity. Indeed, such a breath had now been bestowed upon the
apostles by the resurrected Savior. For Cyril, this action served not only as
a prefiguration of a more universal outpouring of the Spirit on Pentecost
but also as an actual mediation of the fellowship of the Holy Spirit*2. While
the catechist emphasizes that the third person of the Trinity is indeed a per-
son, and as such, not a physical utterance or breath from the mouth and lips
of the Father or the Son?, Cyril still sees a close connection between divine
breathing and the bestowal of the Spirit. Thus, if the primordial breath of
God depicted in Gen 2:7 had mediated bodily life to humanity, the breath
of Jesus constituted the next level, so to speak, of God’s life-giving activity.

However, in Cyril’s perspective, the apostles had not yet received
the fullness of spiritual grace. In his exposition of the Jn 20:22 passage,

20 Cf. Jn 20:22 (NA28): “évepidonocev kol Aéyel avtoig Aapete Tvedua Gyov”.

2 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17, 12, RR 2, 266:
“debtepov Eupuonua todTo, ETEldN TO TPMTOV NLOLPOON 310 TOG EKOVGIOVG ApapTioG”.

22 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad llluminandos 17, 12, RR 2, 266: “Tobtov
70D (ryiov TvebpaTog TV Kowvmviay &apicato toilg anootorots”. See also Cyrillus Hierosoly-
mitanus, Catecheses ad Illuminandos 14,22, RR 2, 138: “100 c@tp1cddovg upuonuatog”.
For a similar view, see Origenes, In Lucam homiliae 27, 5; lohannes Damascenus, De fide
orthodoxa 1, 8. Trenaeus too distinguishes between the temporal breath of life that rendered
all humans animated beings, and the eternal divine Spirit that spiritually quickens some of
those who had later become deadened, Irenaeus, Adversus Haereses V 12, 233. Cf. Cyril-
lus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 13, 7, where Cyril quotes Lament. 4:20:
“rvedpa Tposdmov UMY Xprotdg KOPLog cuveknedn &v taic dtaupbopaic udv”. This raises
the question of whether the catechist, in addition to the pneumatological interpretation, also
imparted Christological connotations to the notion of breath.

2 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17, 5, RR 2, 256:
“o0K GO GTOUATOC Kol YEAEMV TOTPOG 1| VIOV AQAOVUEVOV T GvamveOUevoy, [...] GAA
&vumocTtaTov”.
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Jesus, as portrayed by the catechist, describes his post-resurrection be-
stowal of the Spirit thus: “I am ready to give it even now, but the vessel
cannot yet contain it. For a while, therefore, receive as much grace as you
can bear, but expect even more”**. This brings us to what in the Cyrilline
discourse represents the next stage of bestowing the divine breath.

3. Pentecostal “Breathing” of the Spirit

Thirdly, Cyril maintains that during the Pentecostal outpouring of the
Holy Spirit the apostles were completely enveloped with or immersed in
the fullness of the Spirit?*. Importantly, the homilist appears to interpret
this event as another form of “breathing”?®. This interpretation is evident
not only from his reference to the Lukan account of “a sound as of the
rushing of a mighty wind” (Acts 2:2)”, but also from the fact that he
discusses this event immediately after addressing the “first breathing”
in creation and the “second breathing” on the night of the resurrection
(Jn 20:22). Thus, the Pentecostal miracle can be seen as a “third breath-
ing”, as it were, which filled the apostles with the Holy Spirit.

In summary, Cyril associates divine breathing with various events of
Scriptural history, linked to the bestowal of both corporeal and spiritual
life. Simultaneously, he considers this theme to hold contemporary rele-
vance, as becomes apparent from what follows.

4. Ecclesiastical Modes of “Breathing”

Fourthly, Cyril also uses breath-related vocabulary in reference to
ecclesiastical rites of initiation, thereby indicating their pneumatological
function. In the first place, this function is evident in the inscription of
names that occurred at the start of the 40-day period of Lenten catechesis.
Cyril exhorts his audience thus:

24 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17,12, RR 2, 266. A revi-
sion of the Gifford translation, see NPNF 7, 127.

% Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17, 12, RR 2, 266.

% Nearly 15 centuries after Cyril, F.W. Krummacher (Flying Roll or Free Grace Dis-
played, New York 1841, p. 233) described the Pentecostal miracle as a “breathing” of the Lord.

27 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 17, 15, RR 2, 268:
“&yéveTo Yap Eeve &k Tod 0vpavod Mo Gomep Pepopévng Tvotic Praiog”.
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Already the fragrance of the Holy Spirit has breathed [upon you]. Already you
have gathered around the vestibule of the King’s palace; may you also be led in
by the King! For blossoms have now appeared upon the trees; may the fruit also
be perfect! Thus far there has been an inscription of your names [...]*.

As this passage implies, the rite of inscription is seen not only as
a pragmatic action of enrollment but also as a medium of the Holy Spirit®.
Therefore, through their participation in this rite and the accompanying
“breathing” of the Spirit upon them, the aspiring hearers have already
(10n) transitioned from the initial catechumenate into the group of more
advanced baptismal candidates™.

Next, during the subsequent rites of exorcism, the candidates are
physically breathed upon. As one might anticipate, this action echoes the
previously mentioned passage in Jn 20:22 where Jesus breathes upon the
apostles. In this case, however, the rite is performed by the exorcists who,
through their exhalation, symbolize the imparting of the Holy Spirit to
the candidates. Cyril elucidates the spiritual significance of this rite using
a simile: Just as a goldsmith blows air into the furnace to kindle the flame
that purifies his raw metal, the exorcists now breathe on the candidates to
ignite their souls, so to speak, thereby expelling demonic powers. Subse-
quently, the exorcists utter Scriptural words that further purify the souls
of the candidates. This action, too, is intended to drive out the hostile
demon, leaving their souls with salvation and the hope of eternal life’!.
All of these rituals serve the purpose of preparing the candidates for the
concluding rites of Christian initiation.

Indeed, Cyril associates the concept of breathing with baptism
as well. Concerning the effects of the Spirit, he states in rather gener-
al terms: “[W]here the Holy Spirit breathes, there all pollution is taken

28 Cyrillus Hierosolymitanus, Procatechesis 1, RR 1, 2: “fjdn tod Ivevpotog tod
ayiov &nvevoeyv 1) ed®din”. A revision of the Gifford translation, see NPNF 7, 1.

2 So also J. Day, Cyril of Jerusalem on the Holy Spirit, in: The Holy Spirit in the Fa-
thers of the Church: The Proceedings of the Seventh International Patristic Conference,
Maynooth, 2008, ed. D.V. Twomey — J.E. Rutherford, Dublin 2010, p. 78.

30 See Cyrillus Hierosolymitanus, Procatechesis 1,4, 13; Cyrillus Hierosolymitanus,
Catecheses ad Illuminandos 3, 2; 4, 24. For further discussion, see Huovinen, Familial
Terminology, p. 411-412.

31 Cyrillus Hierosolymitanus, Procatechesis 9; Cyrillus Hierosolymitanus, Cat-
echeses ad Illuminandos 16, 19. See also Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogica cat-
echesis 2, 3.
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away’*2. Granted, nowhere in his oeuvre does Cyril explicitly associate
baptism with “breathing” or with Gen 2:7, for that matter. Even so, he
clearly views the ablution as a conduit of the Spirit and, consequently,
a means of spiritual purification®*. One could even suggest that, for the
catechist, baptism represents “a recapitulation of the creation event™.
Such a viewpoint aligns with earlier Patristic authors like Aphrahat®, and
later ones like John Chrysostom?.

Parenthetically, given the olfactory aspect of post-baptismal chris-
mation, one might expect the catechist to associate this rite with the in-
halation of the accompanying sweet aroma. Indeed, the Pauline theme
of “a sweet savour of Christ” (2Cor 2:15) does appear in the Cyrilline
discussion of (the consequences of) chrismation®. In this context, howev-
er, the author refrains from explicit use of breath-related vocabulary. It
has also been suggested that in early Christian thinking, the liturgical rite
of the holy kiss may have depicted a post-baptismal “breathing” of the
Spirit within the Christian congregation®®. While Cyril nowhere denies
such a view, his discussions of the liturgical kiss do not provide direct
evidence of it either*®. Therefore, inasmuch as can be gleaned from the
Cyrilline corpus, the rite of baptism constitutes the catechetical terminus

32 Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 12, 32, RR 2, 44: “&nov
yop [mvel] mvedpa dylov kel mepjpnton TG HOAVGHOS” .

33 See e.g. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 3, 1-2; 4, 15-16.
The pervading nature of this reception is also depicted by means of the traditional Patristic
image of fire penetrating iron, see Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos
17, 14. Cf. Augustine’s poetic (post-baptismal) discussion of divine work in his life as an
exhalation of fragrances, see Augustinus, Confessiones X 27, 38. Unfortunately, it may
remain an open question whether this can be interpreted as a depiction of baptism (with its
pleasantly smelling ointment and/or the chrism) as a medium of the Spirit.

3% Akselberg, Greeks, Jews, heretics, p. 34.

35 For Aphrahat, the Gen. 2:7 account refers to the “first birth” of man, i.e., the be-
stowal of earthly life. This prefigures a second birth, which occurs in baptism. See Aphra-
hat, Demonstratio 6, 14.

3¢ Johannes Chrysostomus, Os potheinos 12.

37 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogica catechesis 3, 4. For discussion on this
theme in later Byzantine theology, see S.A. Harvey, Scenting Salvation: Ancient Christi-
anity and the Olfactory Imagination, Berkeley — Los Angeles — London 2015, p. 144.

38 See discussion in S. Seppéld’s Finnish monograph Antiikista Bysanttiin: Aatehis-
toriallisia murroksia (Helsinki 2021, p. 250).

3 For the Cyrilline view of the holy kiss, see Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogica
catechesis 5, 3. For further discussion, see H. Huovinen, In the Service of the Sacramen-
tal Life: The Tasks of Deacons in Cyril of Jerusalem, in: Deacons and Diakonia in Early



80 HARRI HUOVINEN

ad quem for his applications of the image of breathing. Nonetheless, it
might not be an exaggeration to assert that, for the Hagiopolite catechist,
the entirety of ecclesiastical life, complete with its instructional and ritual
aspects, constitutes a Spirit-filled realm in which participants are envel-
oped with the divine breath and its — or His — life-giving power*.

5. Concluding Remarks

The present article had two primary objectives. First, it aimed to in-
vestigate the function of breath-related vocabulary in Cyril of Jerusa-
lem’s catechetical rhetoric. Secondly, it sought to clarify what Cyril’s use
of this vocabulary reveals about his overall approach to using Scripture
in catechesis. The main findings are as follows.

First, in Cyril’s catechetical homilies, the Old and New Testament ac-
counts of breathing, along with depictions of post-Biblical ecclesiastical
rites, collectively form an implicit yet coherent narrative. The author’s
vocabulary reveals a perspective on a process of creation and recreation,
encompassing no less than six instances of divine breath communication:
those during the act of creation, immediately after the resurrection of
Jesus, on Pentecost, and, finally, in the initiatory rites of enrollment, ex-
orcisms, and baptism. This approach serves the purpose of instructing the
catechetical audience(s) about the historical sequence of human creation,
which involves the divine vivification of the tangible body, as well as
the postlapsarian revivification through the Holy Spirit. Ultimately, this
narrative culminates in the ecclesiastical rites regarded as contemporary
conduits of divine breath and, consequently, spiritual renewal. This sug-
gests that initiation into church membership is perceived as the pinnacle
of the divine work of recreation.

Secondly, when Cyril employs the imagery of Gen 2:7 regarding
breathing, he follows his general practice of offering little more than pass-

Christianity: The Third Century Onwards, ed. B.J. Koet — E. Murphy — E. Ryo6kés, Tiibin-
gen 2024, p. 172-174.

40 From this perspective, V. Lossky’s observation, while not incorrect, may be viewed
as somewhat reductionistic: “[O]n peut distinguer deux communications du Saint-Esprit
a ’Eglise: I’une se fit par le souffle du Christ qui apparut aux apdtres le soir de la résur-
rection (Jn 20,19-23); I'autre fut I’avénement personnel de 1’Esprit-Saint le jour de la
Pentecote (Ac 2,1-5)” (V. Lossky, Essai sur la théologie mystique de ['Eglise d’Orient,
Paris 2008, p. 164).
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ing references to Biblical themes. Furthermore, most of these references
are allusions rather than direct quotations from the text. One reason for
this approach may be that the catechist explicitly encouraged his hearers
to read the Scriptures, expecting them to have some prior knowledge of
the texts under consideration. Therefore, instead of providing compre-
hensive commentaries, he primarily used the Scriptures as a source of
material for catechetical purposes.

Furthermore, it is challenging to definitively ascertain Cyril’s views
regarding the nature of the various instances of breathing. It is plausible
that in his view, both the post-resurrection breathing of Jesus and the
initiatory exorcisms involved physical exhalation. However, it remains
an open question whether the creation of primordial humans or the Pen-
tecostal outpouring of the Spirit also involved physical breath or if the
breath-related vocabulary employed in these narratives should be seen
as rhetorical tools for depicting more abstract modes of vivification and
revivification of the human being.

In closing, scholarship would greatly benefit from an investigation of
the place of Cyril’s breath-related vocabulary within the broader context
of Judeo-Christian and Patristic literature concerning human creation and
spiritual recreation. Another theme deserving further attention would be
the contemporary ecclesiastical implications of such a study. However,
the full exploration of these matters must be reserved for future studies.
Nevertheless, the preliminary observations presented herein may consti-
tute one step forward toward this objective.
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Tropologia w hermeneutyce Hieronima ze Strydonu

Tropology in the Hermeneutics of Saint Jerome

Ks. Jarostaw Nowaszczuk!

Abstract: Tropology is one of the patristic methods of interpreting the biblical text. Saint
Jerome includes it in his hermeneutical canon, which he calls “the triple description and
rule of Sacred Scripture” (triplex descriptio et regula Scripturarum). He also explains
that the essence of tropology is moral interpretation. The main problem of this study is to
present the provenance of this method, and then to discuss what it consists of in the under-
standing of Saint Jerome and what rules it is governed by.

Keywords: tropology; senses of Bible; ancient hermeneutic; patristic allegoresis; exegesis
of the Church Fathers; the moral interpretation of Scripture by Saint Jerome

Kiedy na przetomie XX 1 XXI wieku drukiem ukazato si¢ angiel-
skojezyczne tlumaczenie dziela Henriego de Lubaca Medieval Exege-
sis. The Four Senses of Scripture, mozna bylo sadzi¢, ze tropologia,
ktora jest jednym z tytutowych ,.czterech sensow Pisma”, przedrze
si¢ jako metoda hermeneutyki do powszechnej §wiadomosci®>. Ocze-
kiwanie byto o tyle uprawnione, ze autor — jak sam wyznaje — opra-
cowat studium w tym celu, by wyj$¢ naprzeciw potrzebom wspotcze-
snego Kosciota, ktory potrzebuje nie tylko egzegezy naukowej, lecz
duchowego odczytywania Biblii w taki sposob, jak mialo to miejsce
u poczatkéw chrzescijanstwa dla doswiadczenia wiary i obrony jej
czystosci’. Wlasnie ten poglad, zaktadajacy konieczno$¢ kontynuacji
wyktadni zawartych w pismach Ojcow Kosciola, spotkat si¢ z kryty-
ka Johna Contreniego, ktory juz po edycji pierwszego tomu monogra-
fii uznat takie podejscie za niemetodyczne, za tendencj¢ przestarzala

' Ks. dr hab. Jarostaw Nowaszczuk, profesor nadzwyczajny, Instytut Literatury

i Nowych Mediéw — Instytut Nauk Teologicznych, Uniwersytet Szczecinski, Polska;
e-mail: jaroslaw.nowaszczuk@usz.edu.pl; ORCID: 0000-0002-4584-5184.

2 H. De Lubac, Medieval Exegesis. The Four Senses of Scripture, t. 1-2, th. M. Se-
banc — E.M. Macierowski, Edinburgh 1998-2000; t. 3, Grand Rapids 2009.

3 De Lubac, Medieval Exegesis. The Four Senses of Scripture, t. 1,s. 267.
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i obca dzisiejszej nauce!. W swej ksigzce przyznata mu racje¢ Frances
Young, nazywajac koncepcje anachroniczng’. Podobne opinie wyrazili
takze inni biblisci, jak uswiadamia relacja Kevina L. Hughesa z sesji
stowarzyszenia Society for the Study of the Bible in the Middle Ages®.
Ostatecznie, jak stwierdza amerykanski badacz, argumenty Lubaca nie
przekonaty wspotczesnych teologéw’. Juz od siebie dodaje natomiast,
ze hermeneutyka czterech senséw to widmo (spectre), ktore zdaje si¢
czai¢ w drugim planie, a niekiedy zajmuje miejsce pierwszoplanowe®.
Tak zasadnicze odrzucenie teorii przez egzegetéw sprawito, ze poje-
cie tropologia w swym znaczeniu teologicznym nadal nie zakorzenito
si¢ jako terminus technicus. Stownik jezyka polskiego nie odnotowuje
wyrazu w ogole, co z kolei przektada si¢ na trudnosci w translacjach
tekstow oryginalnych, w ktorych ttumacze — jak zostanie pokazane na
przyktadach — badz to pozostawiajag wyraz w wersji oryginalnej, badz
zastepuja roznorodnymi odpowiednikami. Potrzebe uscislen terminolo-
gicznych w sferze badan pisarstwa antyku postulowat niedawno na ta-
mach Vox Patrum Jacek Zielinski®. Z kolei Mariusz Szram we wprowa-
dzeniu do monografii po§wigconej aleksandryjskiej alegorezie ukazuje
wage patrystycznej wyktadni Pisma Swietego. Przywotujac szerokie
spektrum literatury przedmiotu, uzmystawia, ze interpretacja ducho-
wa jest tak stara jak sam Kos$ciol, a uczeni obecnej doby dostrzegaja
braki metody historyczno-krytycznej. Co wiecej, wywod prowadzi do
konstatacji, iz istnieje korelacja pomigdzy ortodoksja wiary a korzysta-
niem z patrystycznej egzegezy'’. Biorac to wszystko pod uwagg, celem
niniejszego studium jest prezentacja teoretycznych zalozen tej metody
hermeneutycznej, ktorag Ojcowie Kosciota okreslajg mianem tropologii.

4 ]. Contreni, 99.08.13, Lubac, Medieval Exegesis, t. 1: The Four Senses of Scriptu-
re, w: https://scholarworks.iu.edu/journals/index.php/tmr/article/view/14822/20940 (do-
step: 07.09.2023).

5 F.M. Young, Biblical Exegesis and the Formation of Christian Culture, Cambrid-
ge — New York 1997, s. 186.

¢ K.L. Hughes, The ,, Fourfold Sense”: De Lubac, Blondel and Contemporary The-
ology, ,,Heythrop Journal” 42/4 (2001) s. 451.

7 Hughes, The ,, Fourfold Sense”, s. 460.

8 Hughes, The ,, Fourfold Sense”, s. 451.

° ]. Zielinski, Alegoria a alegoreza — przyczynek do dyskusji o poprawnosci termi-
now stosowanych w badaniach nad alegorezq greckq, zydowskq i wezesnochrzescijanskg,
VoxP 86 (2023) s. 7-34.

10 M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-Vw.),
Lublin 2001, s. 7-10.
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Aby to osiggnaé, najwlasciwszym wydawalo si¢ siegniecie po pisma
Hieronima ze Strydonu, poniewaz — jak zaznacza Joseph Weissenbach
— to wlasnie ten prezbiter cieszyl si¢ tak gleboka znajomoscig Biblii, ze
rozwigzania kwestii watpliwych poszukiwal u niego papiez Damazy,
a pozniej Augustyn, Paulin, Chromacjusz i wielu innych''. Podazajac za
ich przyktadem, analiza dotyczy¢ bedzie tych pism §wigtego Hieronima,
w ktorych thumaczy on znaczenie tytutowego pojecia i przedstawia isto-
te stosowanej przez siebie metody egzegetycznej. Omodwiona zostanie
rowniez proweniencja i opinie starozytnych pisarzy koscielnych doty-
czace tropologii. Wszystko to ma prowadzi¢ do potwierdzenia tezy, iz
byta ona w okresie patrystycznym utrwalong i rozpowszechniong kon-
cepcja hermeneutyczng, co wyklucza poglad, jakoby stanowita osobli-
wos$¢ sredniowiecza, a Ojcowie Kos$ciota byli jedynie jej prekursorami.

1. Uscislenia terminologiczne

Swiety Hieronim wtajemnicza wprost w stosowang przez siebie me-
todyke interpretacji Pisma Swietego w liscie do Hedibii. Wychodzi od
cytatu z Ksiegi Przystow (Prz 22,20-21)"?, uswiadamiajac, ze odpowiedz,
by byta prawdziwa, wymaga zastanowienia i wiedzy w trzech zakresach,
co z kolei sktania go do wyszczegolnienia trzech krokéw na drodze obja-
$niania tekstu biblijnego. Ten model nazywa ,,potr6jng deskrypcja i regu-
ta Pisma Swietego” (triplex descriptio et regula Scripturarum). Nastep-
nie opisuje poszczegolne fazy procesu interpretacji:

[...] pierwsza, aby$my je rozumieli wedtug historii, druga — wedlug prze-
noséni, trzecia — wedtug pojmowania duchowego. W historii zachowuje sig¢
kolejno$¢ tego co napisane; w przenosni od znaczenia dostownego wznosi-

" J. Weissenbach, De eloquentia Patrum, t. 2, Augustae Vindelicorum 1775, s. 162.

12 Tekst Pisma $wietego Prz 22,20-21 przywotany w Hieronymus, Epistulae
120, 12, PL 22, 1005; CSEL 55, 513 odbiega od wersji Biblii Tysigclecia i ma na-
stepujace brzmienie: ,,Tu autem describe ea tripliciter in consilio et scientia, ut re-
spondeas verba veritatis, his qui proponunt tibi (‘a ty opisz to trojako, dajac rade
i pouczenie, aby$ odpowiadat stowami prawdy tym, ktorzy si¢ do ciebie zwracajg’),
tt. J. Czuj, Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 4, opr. M. Ozég — H. Pietras, ZMT 63,
Krakow 2011, s. 79%*.

13 Thumacz listu oddat wyrazenie descriptio et regula Scripturarum jako ,,sposdb
i zasada rozumienia Pisma Swigtego”. Zob. Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005, Listy,
ZMT 63, s. 79*.
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my si¢ do glebszego i1 cokolwiek u poprzedniego narodu dokonato si¢ ciele-
$nie, thumaczymy w sensie moralnym i obracamy na pozytek naszej duszy.
W duchowej kontemplacji przechodzimy do rzeczy wznio$lejszych, ziemskie
opuszczamy, mowimy o przysziej szczesliwosci i o sprawach niebieskich,
aby rozwazanie obecnego zycia bylo cieniem przysztego szczgécia'®.

W przytoczonym ttumaczeniu nie pada termin ,,tropologia”, ponie-
waz ks. Jan Czuj oddat go w ojczystym jezyku stowem ,,przenosnia”.
Zastosowane rozwigzanie moze by¢ jednak mylace, poniewaz ekwi-
walent przenos$ni stanowi grecki termin ,,metafora”. Ta natomiast jest
wliczana do rzedu figur retorycznych, nazywanych takze tropami. Dys-
cyplina, ktéra zajmuje si¢ ta sfera, a ktorg Avi Sion wiacza do zakresu
logiki jezyka's, rowniez bywa nazywana tropologia, o czym przekonu-
ja na przyktad monografie History and Tropology. The Rise and Fall
of Metaphor Franka R. Ankersmita czy zbiorcza praca Tropological
Thought and Action'®. Dlatego angielskojezyczny stownik Collinsa wy-
raznie rozrdznia zakresy semantyczne wyrazu tropology, wskazujac, ze
moze to by¢ traktat o figurach retorycznych lub uzywanie jezyka sym-
bolicznego w pismie lub mowie!”. Co bardziej istotne, jako trzeci zakres
znaczeniowy odnotowuje witasciwe dla teologii rozumienie pojecia,
zgodnie z ktorym tropologia to nazwa na opisanie moralnej i symbo-
licznej wyktadni Pisma Swigtego'®. Bez watpienia wlasnie ostatnie uje-

4 Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005: ,[...] prima, ut intellegamus eas
iuxta historiam, secunda iuxta tropologiam, tertia iuxta intellegentiam spiritalem.
In historia eorum, quae scripta sunt, ordo servatur; in tropologia ad maiora consur-
gimus et, quicquid in priori populo carnaliter factum est, iuxta moralem interpre-
tamur locum et ad animae nostrae emolumenta convertimus; in spiritali 6gopiq ad
sublimiora transimus, terrena dimittimus, de futurorum beatitudine et caelestibus
disputamus, ut praesentis vitae meditatio umbra sit futurae beatitudinis”, tt. Listy,
ZMT 63, s. 79%.

15°A. Sion, Future Logic: Categorical and Conditional Deduction and Induction
of the Natural, Temporal, Extensional, and Logical Modalities, Vancouver Island 1990,
s. 384-385.

16 F.R. Ankersmit, History and Tropology. The Rise and Fall of Matephor, Berke-
ley — Los Angeles — London 1994; Tropological Thought and Action, red. M. Zivkovi¢
—J. Pelkey — J.W. Fernandez, b.m.w. 2022.

7" Tropology, w: Collins English Dictionary, w: https://www.collinsdictionary.com/
dictionary/english/tropology, (dostep: 07.08.2023).

18 Tropology. H. De Lubac uwaza, ze oba sposoby pojmowania terminu nie sg w sto-
sunku do siebie przeciwstawne, lecz u podstaw chrzescijanskiego rozumienia tropologii
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cie jest zbiezne z myslg Hieronima wyrazong w przytoczonym tekscie,
a nie zakres teorii figur, ktorego Ojcowie takze byli §$wiadomi, o czym
przekonuje tres¢ dzieta De doctrina Christiana $wigtego Augustyna'®.
Jak ttumaczy Hieronim w przywotanym fragmencie listu, tropolo-
gia jako metoda hermeneutyczna polega na przejSciu od pojmowania
literalnego do bardziej wzniostej wyktadni moralnej, ktora ma przy-
nie$¢ pozytek duszy. Tak samo rozumiat ten model interpretacji tekstu
wspotczesny egzegecie Jan Kasjan. W jego opinii jest ona ,,wyjasnie-
niem moralnym dla poprawy zycia, a dotyczagcym praktycznego wy-
chowania” (moralis explanatio ad emendationem vitae et instructionem
pertinens actualem)®. Jak thumaczy, to ,,dzieki niej badamy roztropnie
kazde zachowanie, oceniajac, czy jest pozyteczne i godziwe?!. Podob-
nie opisuje tropologie Eucheriusz z Lyonu, ktory — poprzedzajac dys-
tynkcje wskazaniem, iz ,,wszyscy uczeni tak sadza” (docti quique |...]
putant) — uzmystawia, ze nie jest to jego wlasny pomyst, lecz wiedza
powszechna?. Jak zatem podaje, w wykladzie Pisma Swigtego ,,dusza
jest sens moralny, ktoéry nazywa si¢ tropicznym” (anima in morali sen-
su, qui triopicus dicitur)®. Takie pojmowanie tropologii utrwalito si¢
w mysli teologicznej, czego potwierdzenie odnalez¢ mozna w dziele
Izydora z Sewilli, ktéry podaje, ze interpretowaé Bibli¢ tropologicznie
(tropologice) to znaczy ,,zgodnie z wiedza moralng” (iuxta moralem
scientiam)**. Ujecie w przedstawionej postaci, inspirowane badz to na-

lezy wlasnie teoria figur retorycznych, gdzie trop przeksztalca znaczenie stow, odnoszac
je do czego$ wigcej niz oznaczajg literalnie. Zob. S.K. Wood, Spiritual Exegesis and the
Church in the Theology of Henri De Lubac, Eugene 1998, s. 66.

19 Augustinus Hipponensis, De doctrina Christiana 4, 7, 15, PL 34, 96. Fraze ,,de
eloquentia Prophetarum, ubi per tropologiam multa obteguntur” ttumacz oddat w stowach
»elokwencje prorokow, u ktorych wiele rzeczy jest niejasnych z powodu wystgpowania
tropow”, th. J. Sulowski, Swicty Augustyn, De doctrina Christiana. O nauce chrzescijar-
skiej, Warszawa 1989, s. 199.

20 ]. Cassianus, Conlationes 14, 8, CSEL 13, 405. Ttumacz oddat tacinska fraze nie-
co inaczej jako ,,interpretacj¢ moralng, dotyczaca wigc ascezy i poprawy zycia”. Zob.
A. Nocon, Jan Kasjan, O wiedzy duchowej. Rozmowa XIV z ojcem Nesterosem, Z Tradycji
Mniszej 48, Tyniec 2011, s. 41.

2 Nocon, Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, s. 43.

22 Eucherius Lugdunensis, Formulae spiritalis intellegentiae Praef., CSEL 31, 5
(th. wlasne).

2 Eucherius Lugdunensis, Formulae spiritalis intellegentiae Praef., CSEL 31, 5
(th. wlasne).

24 TIsidorus Hispaliensis, Sententiarum libri tres 1, 18, 12, PL 83, 579 (1. wlasne).
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uczaniem Hieronima, badz innych Ojcéw, zostato przejete przez Bede
Czcigodnego, a nastgpnie przez wielu innych, a posrod nich Amalariu-
sza, Rabana Maura 1 w dalszej kolejnosci przez Ryszarda od $wietego
Wiktora, Gerneriusza, az po Bonawentur¢ i Tomasza z Akwinu®. Ten
ostatni wprost odwotuje si¢ do pism Bedy Czcigodnego, nie pozosta-
wiajac watpliwosci co do zrodet swoich pogladow?®. Inni nawigzujg do
antycznych pisarzy, cho¢ cze¢sto tego nie zaznaczaja, jakkolwiek nawet
wprost cytuja stowa poprzednikow.

Powszechna znajomo$¢ wyktadni moralnej Pisma Swietego po-
twierdza fakt, ze antyczni pisarze koscielni stosuja termin tropologia
1 powigzane z nim pochodne tropologice, tropologico sensu, nie ttuma-
czac zjawiska, lecz zaktadajac u czytelnika rozumienie okreslen. W tej
grupie autor6w mozna wymieni¢ Arnobiusza Mtodszego, a zwlaszcza
Werekundusa z Iunca?’. Terminy odnalez¢ mozna takze w tekscie pe-
lagianisty Juliana z Eklanum w traktacie przypisanym p6zniej Rufino-
wi?. Augustyn, przejmujgc retoryczne rozumienie wyrazu, nie wpro-
wadzit go do swoich rozroznien dotyczacych senséw biblijnych. Co
istotne, biskup Hippony podzielat przekonanie Hieronima, ze poprze-
stawanie na jedynie literalnym wykladzie jest niewystarczajace, czemu
dat wyraz cho¢by w De civitate Dei, komentujac budowe arki Noego®.
Wyjasnieniu metody wlasciwej interpretacji Pisma Swietego w sferze

2> Beda Venerabilis, De tabernaculo 1, 6, PL 91, 410; Rabanus Maurus, Com-
mentarii in Exodum 3, 11, PL 108, 148); S. Amalarius, De Ecclesiasticis officiis 1, 19,
PL 105, 1037; Richardus a Sancto Victore, Exegetica 5, 19 (Nonnullae allegoriae Taber-
naculi Foederis), PL 196, 200; S. Bonaventura, Prologus in Breviloquium 4, w: Opuscu-
la varia theologica, t. 5, Quaracchi 1891, s. 205; Thomas de Aquino, Summa Theologiae
p. 1, q. 1, a. 10, arg. 1, w https://www.corpusthomisticum.org/sth1001.html (dostep:
17.08.2023).

26 Thomas de Aquino, Quaestiones de quodlibet 7, q. 6, a. 2, s.c. 2, w: https://www.
corpusthomisticum.org/q07.html (dostgp: 17.08.2023).

27 Arnobius Tunior, Conflictus cum Serapione 1, 15, CPL 239, 924. Werekundus
stosuje termin wielokrotnie. Zob. Verecundus Iuncensis, Commentarii super Cantica
Ecclesiastica 2 (In canticum Deuteronomii) 1, w: Spicilegium Solesmense [...], t. 4, ed.
J.B. Pitra, Parisiis 1858, s. 10; 2, 7, w: Verecundus Iuncensis, Commentarii super Cantica
Ecclesiastica 2, s. 14-15; 2, 14, w: Verecundus luncensis, Commentarii super Cantica Ec-
clesiastica 2, s. 18; 6 (In canticum Habacuc) 28, w: Verecundus Iuncensis, Commentarii
super Cantica Ecclesiastica 2, s. 89.

2 Rufinus Aquileiensis, Commentarius in Amos prophetam 1,2, PL 21, 1059.

2 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei 15,27, CSEL 40, 118-119, tt. W. Kubic-
ki: Swiety Augustyn, Paristwo Boze, Kety 1998, s. 590.
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niejednoznacznos$ci (ambigua) poswiecit z kolei ksiege trzecig dzieta
De doctrina Christiana, jak informuje na jej wstepie®®. Sam dokonuje
takze rozrdznienia sensoOw tekstu, o czym bedzie jeszcze mowa.

Przekonanie, ze wydarzenia biblijne maja glebsze znaczenie niz tyl-
ko historyczne jest wspolne dla Ojcow Kosciola, chociaz — jak zauwa-
za Robert Bellarmin — postuguja si¢ oni zréznicowang nomenklaturg na
opisanie poszczegdlnych zakresow interpretacji’'. Nie zawsze formutuja
rowniez teoretyczne zasady wykorzystywanej przez siebie metody her-
meneutycznej. Powszechnie stosujg natomiast w praktyce wyktadnie
moralne, alegoryczne i duchowe, czego potwierdzeniem moze by¢ nader
okazaty wypis testimoniow tego rodzaju z dorobku pisarzy tak greckich
jak 1 tacinskich, ktory przedstawia w swej pracy Gottlob Sigismundus
Donner, odnoszac si¢ tylko do jednej kwestii — do patrystycznej interpre-
tacji cudow Chrystusa Pana, czy tez Vincentius Zapletal w sferze innych
zagadnien®.

2. Trzy i cztery sensy Pisma Swietego

W cytowanym liscie do Hedibii, podobnie zreszta jak w komenta-
rzu do ksiegi proroka Ezechiela, Hieronim wyszczegolnia trzy, a nie
znane z pism Jana Kasjana czy Augustyna — cztery modele interpre-
tacji Biblii. Jak mozna zobaczy¢ na szkicu ponizej, prezbiter lokuje je
schematycznie jeden ponad drugim, podazajac droga ad maiora, co nie
odpowiada zasobom jezyka polskiego, gdzie sens moze by¢ ,,gtebszy™,
ale nie ,,wyzszy”.

% Augustinus Hipponensis, De doctrina Christiana 3, 1, 1 (PL 34, 65), tt. Swiety
Augustyn, De doctrina Christiana. O nauce chrzescijanskiej, s. 119.

31 R. Bellarminus, De Verbo Dei 3, 3, 6, Moguntiae 1842, s. 214.

32 G.S. Donner, Sententiarum de miraculis Jesu Christi recensum Patribus sex prio-
rum saeculorum, Lipsiae 1810, s. 30-46; V. Zapletal, Hermeneutica Biblica, Friburgi
Helvetiorum 1897, s. 40-41. 45. 48.
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Hieronim

Augustyn®

Jan Kasjan®

Ep. 120, 12¢

Comm. in Ezech.
5, 16¢

poznanie duchowe
(intelligentia
spiritualis)

tropologia
(iuxta tropologiam)

1

historia
(iuxta historiam)

wznioste 1 $wigte
poznanie®
(sublimis sacraque
intelligentia)
A

tropologia
(per tropologiam)
A

litera
(iuxta litteram)

historia (secundum
historiam)

alegoria (secundum
allegoriam)

analogia (secundum
analogiam)

etiologia (secundum
aetiologiam)

1.

interpretacja
historyczna
(historica
interpretatio)

2.

poznanie duchowe
(intelligentia
spiritalis)
— tropologia
(tropologia)
— alegoria
(allegoria)

— anagogia’
(anagoge)

Modele hermeneutyczne Ojcow przetomu IV 1V wieku

Trzy powstate w zblizonym czasie teorie interpretacji Biblii sg do
siebie podobne, ale nie identyczne. Obok tego, ze Augustyn 1 Kasjan wy-
szczegoblniaja inng liczbe elementdw, kazdy z Ojcow porzadkuje je po-
nadto w sobie wlasciwy sposob. Biskup Hippony w ogole nie odnotowuje
tropologii w swym katalogu. Jan Kasjan wiacza ja do zakresu poznania

*  Augustinus Hipponensis, De Genesi 2, 5, PL 34, 222. Augustyn daje w tym miej-
scu probke interpretacji zgodnie z wyszczegolnionym kluczem, komentujac prolog Ksiggi

Rodzaju.

b Cassianus, Conlationes 14, 8, CSEL 13, 404.

¢ Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005.

4 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 5, 16, PL 25, 147-148.

¢ Nazwg przejeto z thumaczenia Arkadiusza Noconia. Zob. Jan Kasjan, O wiedzy
duchowej. Rozmowa X1V z ojcem Nesterosem, Z Tradycji Mniszej 48, s. 40. Albert Gorz-
kowski w translacji pracy Henryka Lausberga pozostawia termin w oryginalnym brzmie-
niu i odnotowuje jako anagoge. Zob. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy
o literaturze, Bydgoszcz 2002, s. 484.
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duchowego. Hieronim zdaje si¢ by¢ bliski temu przekonaniu. Wprawdzie
w liscie 120 wyszczegdlnia zakres intelligentia spiritualis jako osobny
typ poznania. W komentarzu do pism proroka Ezechiela stwierdza jed-
nak, ze takze dzigki tropologii rozumiemy Pismo Swiete ,,zgodnie z sen-
sem duchowym” (iuxta spiritalem sensum)?>.

Zdaniem tlumacza Wulgaty lektura Biblii ma by¢ rodzajem wedrow-
ki wzwyz. Mocno uwydatniajg to zastosowane w tekscie listu do Hedibii
sformulowania. Zostaje zatem powiedziane, ze w tropologii ,,od wyktad-
ni literalnej wznosimy si¢ ku wyzszym rzeczom” (de littera ad maiora
consurgimus)**. W interpretacji duchowej z kolei przechodzimy do tego,
co jeszcze bardziej wznioste, 1 porzucamy sprawy doczesne, rozwazajac
przyszig szczesliwo$é®. Eksplikacja moralna w takim ujeciu moze zostaé
opisana jako ,,wyktadnia wyzszego rzgdu” lub ,hermeneutyka srodka”.
Przemawia za tym takze twierdzenie w Commentarii in Ezechielem,
gdzie $wiety dwukrotnie podkresla, ze jest to interpretacja ,,po$rodku”
(medie)*®.

3. Proweniencja

Aline Canellis stwierdza, ze wbrew powszechnemu przekonaniu troj-
stopniowy model hermeneutyki tekstu biblijnego nie jest pomystem sa-
mego Hieronima, lecz prezentuje on w istocie ,,trzy drogi” przejete od
Orygenesa’’. Tej opinii przy$wiadcza roéwniez wydawca tlumaczenia li-
stow $wigtego na jezyk polski®*. Do podobnego wniosku prowadzg bada-

33 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, PL 25, 387.

3% Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005.

35 Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005.

3¢ Hieronymus, Ep. 120, 12, PL 22, 1005: ,,Posrednio za$ i zgodnie z tropologia,
kiedy odstgpujemy od litery, a odrobing postgpujemy wzwyz, jak wowczas, gdy Apostot
mowi: Napisane jest: nie zawigzesz pyska miocqgcemu wotu. 1 zaraz nastgpuje: Czyz Bog
troszczy sig o woly? Czy raczej nie ze wzgledu na nas wlasnie to powiedziat? (1Kor 9,9)”
(tt. wlasne). Robert Bellarmin, streszczajac nowotestamentalny wywod, wyjasnia, ze
odwotanie do Ksiggi Powtorzonego Prawa (Pwt 25, 4) uprawomocnia utrzymanie ka-
znodziejow przez wiernych. Zob. Robertus Bellarminus, De Verbo Dei Libri Quattuor
3,3,5,s.214.

37 A. Canellis, Jerome's hermeneutics: how to exegete the Bible?, w: Patristic The-
ories of Biblical Interpretation. The Latin Fathers, red. T. Toom, Cambridge 2016, s. 62.

3% Zob. adnotacje ponizej tekstu thumaczenia w: Hieronim ze Strydonu, Listy, ZMT
63,s. 79%.
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nia Pierre’a Jaya upowszechnione w artykule z 1980 roku®. Zestawiajac
teksty Orygenesa 1 Hieronima, pokazuje on, ze uktad wywodu jest u tego
ostatniego bezsprzecznie inspirowany dzielem Ilepi dpy®dv poprzednika.
W obu wypadkach pojawia si¢ nawigzanie do fragmentu Ksiegi Przy-
stow (Prz 22,20-21), ktore sktania autorow do wskazania na trzy drogi
interpretacji Biblii*’. Szczegotowa analiza tekstu przeprowadzona przez
francuskiego badacza nie pozostawia watpliwosci, ze Hieronim znat i in-
spirowat si¢ dzietem Orygenesa. Co istotne, sam Jay spostrzega, ze zalez-
nos$ci sg daleko idace, ale wyktad nie jest tozsamy*!. Jak odnotowuje Sa-
muel Davidson, w dorobku aleksandryjczyka termin tpomoAoyia stanowi
odpowiednik trzeciego zakresu sensu Pisma — mvevpotikoc®. Z kolei Eli-
sabeth Dively Lauro zauwaza, ze Orygenes w $ciezce interpretacji srodka
czyli yuyn nie odwoluje si¢ do sfery moralnosci, co dla Hieronima jest
istotg tego stopnia wyktadni*. Upowszechnienie greckiego terminu ,,tro-
pologia” badaczka upatruje w sposobie, w jaki ,,sens srodkowy” (middle
sense) zostat oddany w translacjach pism aleksandryjczyka na jezyk la-
cinski dokonanych przez Rufina i samego Hieronima*. Ostatecznie nie
bez znaczenia mogt by¢ fakt, ze ten ostatni byt krytyczny w stosunku do
aleksandryjskiej metody hermeneutycznej orygenistow, jak podkresla cy-
towana juz Aline Canellis. Nie byt zreszta w tym podejs$ciu odosobniony.
Charles Kannengiesser spostrzega, ze przeciw stosowaniu alegoryzacji
w wyktadzie Biblii wystgpowat juz Tertullian i Ireneusz, poniewaz w ich
czasach ta metoda pojawiata si¢ czesto wsrod gnostykow*®. Sam Hiero-
nim zarzucat Orygenesowi, ze ten przekraczal wtasciwa miar¢ w swych
dywagacjach, nie biorgc pod uwage warstwy historycznej*. Ostatecznie
zatem badania prowadzone przez dzisiejszych naukowcoéw uswiadamia-
ja, ze teoria czy raczej teorie hermeneutyki tekstu nie byty oryginalnymi
pomystami Ojcéw przetomu IV 1 V wieku, co — zgodnie z poczyniony-
mi juz adnotacjami — sami niekiedy sygnalizujg. Koncepcje nie sg takze

% P, Jay, Saint Jéréme et le triple sens de I’Ecriture, REAug 26 (1980) s. 214-227.
Jay, Saint Jéréme et le triple sens de I'Ecriture, s. 217.
Jay, Saint Jéréme et le triple sens de I’Ecriture, s. 218-219.

42 S. Davidson, Sacred Hermeneutics Developed and Applied, Edinburgh — London
— Dublin 1843, s. 103.

4 E. Dively Lauro, The Soul and Spirit of Scripture within Origen s Exegesis, Boston
2005, s. 67. Por. Origenes, De principiis 4, 11, PG 11, 364.

“ E. Dively Lauro, The Soul and Spirit of Scripture within Origen’s Exegesis, s. 67-68.

4 Ch. Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis. The Bible in ancient Christia-
nity, Leiden 2004, s. 251.

4 Canellis, Jerome s hermeneutics: how to exegete the Bible?, s. 66.
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jednolite. Poczatkdw opisywanej tu metodyki trzeba zatem szuka¢ w pi-
$miennictwie wczesniejszym.

Jakkolwiek w powszechnej opinii wyktadnia Biblii oparta na poszu-
kiwaniu glebszych znaczen tekstu to wyroznik srodowiska aleksandryj-
skiego, Filon nigdy nie postuzyt si¢ terminem tpomoloyia, podkresla Pa-
nayiotis Tzamalikos*’. Wyjasnia jednoczesnie, Ze to pojecie zostato upo-
wszechnione przez Orygenesa, ktory opisywat nim alegorig¢ i typologie,
a nastgpnie podjete przez jego nasladowcow, z listy ktoérych mozna przy-
wota¢ choéby Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy, Dydyma Slepe-
g0, a pozniej Jana Chryzostoma i Cyryla Aleksandryjskiego*®. Co istotne,
swiadomos¢ teorii hermeneutycznych byta na tyle gleboka, ze — jak pod-
kresla Charles Kannengiesser — w antyku bardzo wyraznie odrdzniano
tropologi¢ od typologii, co rzadko bywa odnotowywane w literaturze spe-
cjalistycznej*. Autor ksigzki Origen: Philosophy of History and Escha-
tology uswiadamia z kolei, ze w srodowisku greckim tropologia zostata
mocno powigzana z alegorig, u wielu autorOw wrecz z nig utozsamiona,
a przynajmniej nigdy nie byla jej przeciwstawiana®. Niewykluczone, ze
z jednej strony spowodowato to rozpowszechnienie terminu w Kosciele
wschodnim, z drugiej jednak naruszyto autonomi¢ metody, jaka termin
opisywat. O swoistym dystansie do niej moze swiadczy¢ wywod zawarty
w dziele Eclogae ex Scripturis propheticis®'. Klemens Aleksandryjski,
ktory uchodzi za autora tekstu, zachgca najpierw do zglebiania tresci Pi-
sma Swietego. Poprzez staranne wnikniecie w znaczenie stow — twier-
dzi — mozna bowiem wyjawi¢ ukryty sens czyli ,,boska wiedz¢” (Osia
co@ia)*. Nastepnie zauwaza, ze wielu podchodzi do jej tajemnic niepo-
waznie, wykorzystujac sofistyczng tropologi¢, z ktorymi nie majg one
nic wspolnego™. Znaczenie wyrazonej opinii ma tym wigksza wagg, ze
jest to jedyne miejsce, w ktorym $swiety wykorzystuje omawiany tu ter-
min. Jak wida¢, jest w stosunku do tropologii jednoznacznie krytyczny,

47 P. Tzamalikos, Origen: Philosophy of History and Eschatology, Leiden 2007, s. 30.

8 Tzamalikos, Origen, s. 30. Autor zamieszcza wypis tekstow, w ktorych pojecie
zostato wykorzystane przez wspomnianych Ojcow.

4 Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis. The Bible in ancient Christianity,
s. 255.

30 Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis, s. 31.

St Clemens Alexandrinus, Eclogae ex Scripturis Propheticis, PG 9, 697-728. W je-
zyku polskim dzieto jest znane jako ,,Wypowiedzi profetyczne”. Zob. B. Altaner — A. Stu-
iber, Patrologia, tt. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 281.

52 Clemens Alexandrinus, Eclogae ex Scripturis Propheticis 32, PG 9, 716.

53 Clemens Alexandrinus, Eclogae ex Scripturis Propheticis 35, PG 9, 716.



96 Ks. JAROSEAW NOWASZCZUK

wprost wigzac ja z poganskim ruchem wedrownych retorow. Niewyklu-
czone, ze teza Klemensa Aleksandryjskiego wptyneta na swoisty dystans
nie tyle do metody interpretacji Biblii, co do samego terminu. Co istotne,
przywotana opinia prowadzi do wniosku, ze hermeneutyka w omawia-
nej tu postaci byla stosowana nie tylko w komentowaniu Biblii, ale tak-
ze innych tekstow, réwniez tych o poganskim pochodzeniu. Juz dawno
zwrocit na to uwage Pierre Daniel Huet, podkreslajac, ze w ten sposob
interpretowano na przyktad dorobek Homera**. To przekonanie potwier-
dza studium Catherine Collobert, lecz bez wskazania, ze przektadato si¢
to na chrzescijanska egzegeze™.

Za sofistyczng metode interpretacji tekstu tropologi¢ uznaje takze Justyn
Filozof w Dialogus cum Tryphone Iudaeo — dziele, ktore Panayiotis Tzama-
likos uznaje za najstarsze swiadectwo wykorzystania terminu w literaturze
chrzescijanskiej*. Apologeta stwierdza, ze sofisci blednie interpretuja dwu-
dziesty drugi wiersz z pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, wykorzystujac
wiasnie tropologi¢. Ostatecznie dochodzi do wniosku, Ze nie sg oni w sta-
nie ani wypowiedzie¢, ani zrozumie¢ prawdy®’. Opinia m¢czennika moze
prowadzi¢ do btednego przekonania, ze byt on rownie krytyczny w stosunku
do metody interpretacji tekstu co do samych sofistow. Tymczasem w traktacie
pojecie zostaje przywotane jeszcze dwukrotnie i w innych kontekstach.
Komentujac fragment Ksiegi Rodzaju, gdzie mowa o przyjeciu przez Abra-
hama Boga w goscing (Rdz 18,1-22), wraz z Tryfonem rozwazaja, czy moz-
liwe, by Stworca jadl przyniesiony przez patriarche pokarm. Justyn konczy
wywadd zacheta, by nie stawia¢ ostatecznych wnioskdw, skoro mato znajg sie
na tropologii®®. Poniewaz rozmowa dotyczy dwoch wyksztalconych osob,
reprezentantow $wiata zydow i chrzescijan, mozna upatrywac tu ponownego
potwierdzenia, ze wykladnia nie nalezata ani do staro- ani nowotestamental-
nej hermeneutyki, lecz zostala przej¢ta ze §wiata pogan, niewykluczone, ze
od wspominanych juz sofistow.

Kontekst, w jakim termin si¢ pojawia, zdaje si¢ z kolei przekony-
wag, 1z Justyn mial to samo rozumienie tropologii, ktore pdzniej odna-

5% P.D. Huetius, Origeniana, w: Origenes, Opera Omnia, t. 23, ed. C. De La Rue —
C.V. De La Rue — C.H.E. Lommatzsch, Berolini 1846, s. 264.

55 C. Collobert, Philosophical Readings of Homer: Ancient and Contemporary In-
sights, w: Logos and Muthos: Philosophical Essays in Greek Literature, red. W. Wians,
Albany 2009, s. 133-160.

¢ Tzamalikos, Origen, s. 30.

57 Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo 129, PG 6, 778.

58 Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo 57, PG 6, 605.
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lez¢ mozna u Orygenesa, a inne niz u Ojcéw na zachodzie. W interpre-
tacji tekstu brak bowiem jakiegokolwiek nawigzania do sfery moralnej,
a poszukiwania dotyczg raczej typologii lub znaczenia alegorycznego.
Potwierdzenie tej intuicji mozna znalez¢ w tlumaczeniu na jezyk lacin-
ski tekstu Justyna, jakie przygotowal Johann C.T. Otto*’. W omawianym
fragmencie oddaje on grecki termin tpomoioia jako ‘figuralny sposob
wyrazania si¢’ (figurata locutio)®. Utozsamienie tropologii z typologia
wida¢ u filozofa i meczennika takze w ostatnim z fragmentow, gdzie sto-
suje omawiany tu termin, a gdzie tlumaczy reguly interpretacji Biblii.
Co ciekawe, tym razem stwierdza, ze sam wykazywal, iz w tekstach na-
tchnionych na skutek wykorzystania tropologii Chrystus jest nazywany
kamieniem oraz Jakubem i Izraclem®'.

Z analizy dziela Justyna wynika, ze chrzescijanie stosowali tropolo-
gi¢, cho¢ zetkneli si¢ z nig dzieki poganom, zwlaszcza sofistom. Apolo-
geta zarzuca tym ostatnim jej naduzywanie. Moze to sktania¢ do wniosku,
ze metoda pochodzi z dziedziny antycznej retoryki. Takie przekonanie
wyrazita Theresia Heither w swym opracowaniu dotyczacych pism Ory-
genesa, ale zostato ono odrzucone przez Panayiotisa Tzamalikosa, ktory
argumentuje, ze w pismach poganskich przed aleksandryjczykiem termin
pojawia si¢ zaledwie raz®?. Informacje, jakie podaje sam badacz, przema-
wiaja w jakims$ stopniu za teza uczonej, skoro przypisuje on metode her-
meneutyczng stoikom. Wtasnie pismami tych ostatnich mial si¢ inspiro-
wa¢ Orygenes, podejmujac metode alegoryczng, twierdzi Jacek Zielinski,
powolujac si¢ na Euzebiusza z Cezarei®. Sam Tzamalikos argumentuje,
ze proweniencji nazwy nalezy doszukiwac si¢ jako pochodnej wyrazenia
tpémewy TOV AOYov, co ttumaczy jako zmiang desygnacji wyrazenia (o
alter the designation of an expression)®. Takie uj¢cie wydaje si¢ bliskie
alegorii, z ktorg Orygenes utozsamial tropologi¢. To samo rozumienie
zdaje si¢ mie¢ rowniez Justyn, podobnie zresztg jak wigkszo$¢ Ojcow
wschodnich, o czym juz nadmieniono. Tzamalikos, odnoszac si¢ zarow-
no do pism starozytnych, jak i sredniowiecznych, dochodzi do wniosku,
ze ostatecznie nigdy nie odrozniano tropologii od alegorii jako zjawiska

59 Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo, w: Corpus Apologetarum
Christianorum Saeculi Secundi, t. 2, tt. J.C.T. Otto, Jenae 1877.

60 Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo, t. 2, s. 201.

61 Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo 114, PG 6, 605.

62 Tzamalikos, Origen, s. 30.

6 Zielinski, Alegoria a alegoreza, s. 22.

4 Tzamalikos, Origen, s. 30.
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autonomicznego®. Inne spojrzenie na problem reprezentuje wspomnia-
ny na poczatku studium Henri de Lubac. Jak podkresla Robert Louis
Wilken, kardynal odrzuca poglad o pozachrzescijanskim pochodzeniu
hermeneutyki czterech senséw w przekonaniu, ze duchowe odczytanie
Starego Testamentu jest specyficzne dla wspolnoty wierzacych i stanowi
odpowiedz na objawienie si¢ Jezusa Chrystusa, ktory jest kluczem do
zrozumienia Pisma Swictego, jego celem i petnig®. Ostatecznie zatem,
biorac pod uwage wszystkie koncepcje, mozna pokusi¢ si¢ o stwierdze-
nie, iz pojmowanie zjawiska przebiegato réznymi drogami na wscho-
dzie i zachodzie cesarstwa. O ile w pierwszym z wymienionych kregow
kulturowych zdominowanym przez osiagni¢cia aleksandryjskiej szkoty
katechetycznej utozsamiono tropologie z alegorig, o tyle w drugim, nie
rezygnujac z myslenia symbolicznego, wyodrebniono jg jako samodziel-
ng metod¢ hermeneutyczng posiadajaca wiasnag specyfike.

4. Zasady i ,,cienie” tropologii

O znaczeniu moralnej wyktadni Pisma Swietego moze przekony-
wacé czestotliwo$c¢, z jakg Hieronim postuguje si¢ terminem ,,tropologia”
1 jego pochodnymi w typie tropologice, tropologica interpretatio, tropo-
logica explanatio. W sumie pojawiajg si¢ one w 185 miejscach zachowa-
nych tekstow pisarza®. T¢ liczb¢ mozna uzna¢ za pokazng ze wzgledu
na fakt, Ze wymienione wyrazy naleza do zakresu naukowych termindéw
technicznych, a nie do zasobow j¢zyka codziennego. Hieronim stosuje
na ogot okreslenia jako wskazniki zapowiadajagce zmiang sposobu inter-
pretacji Biblii. Pojawiaja si¢ one przede wszystkim w osobistych listach
swietego 1 w komentarzach do tekstow profetycznych. W tym ostatnim
przypadku zdaje si¢ on podziela¢ przekonanie Diodora z Tarsu 1 Teodo-
ra z Mopsuestii, ze prorok, wypowiadajac swe slowo, orzekat zarowno
o0 otaczajacej rzeczywistosci, jak i o tym, co miato nastapi¢ w Izraelu®.
W komentarzach do pism Nowego Testamentu Hieronim stosuje tropo-
logie rzadko. Jest to zreszta zgodne z zalozeniem, jakie swiety przyjat

65 Tzamalikos, Origen, s. 31.

% R.L. Wilken, Foreword, w: H. De Lubac, Medieval Exegesis. The Four Senses of
Scripture, t. 1, Edinburgh 1998, s. XI-XII.

7 Liczbe ustalono, przeszukujac zasoby Catedoc Library of Christian Latin Texts
(Lovanii Novi 1996).

8 Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis, s. 255.
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na wstepie omowienia Ewangelii §wietego Mateusza, dystansujac sie od
wyktadni symbolicznej®.

Wtajemniczajac w tropologi¢, Hieronim mocno uwydatnia wspotza-
lezno$¢ zachodzaca pomiedzy sensem literalnym Pisma Swigtego i jego
interpretacjg moralng. Jak podkresla, w historii zawiera si¢ tres¢ duchowa,
a w tropologii — prawda historyczna. I konkluduje, ze obie sfery potrze-
buja siebie wzajemnie. Brak jednej z nich sprawia, ze nie mozna posias¢
doskonatej wiedzy™. Jak nalezy z kolei przechodzi¢ od sensu literalnego
ku moralnemu, pokazuje na przyktadzie, komentujac czterdziesty roz-
dziat Ksiegi Ezechiela, w ktorym zostaje opisana przyszta §wigtynia. Mo-
wigc o jednym z wej$¢ (Ez 40,24-27), dotacza nastepujacy komentarz:

A wystarczy to tylko przypomnie¢, ze cokolwiek w potozonej na potudniu
bramie jest tam wymieniane z zastosowaniem mniej warto§ciowego znacze-
nia, to znaczy, zgodnie z literg, pojmujemy w znaczeniu duchowym. W tych
samych liniach tekstu zawiera si¢ i historia, 1 tropologia. Lecz ta pierwsza jest
nizszego rzedu, druga — wyzszego. Pierwsza trzyma si¢ ziemi, druga wzlatuje
ku temu, co niebianskie’.

Te uwage natury ogélnej poprzedza krotki opis bramy:

Ezechiel, ktérego wzmocnit Bég (to bowiem znaczy jego imig), prowadzi
zatem przez poszczegodlne wejscia i z bramy poinocnej podgza ku bramie
poludniowej, ktorej czoto i progi, propyleje czy tez przedsionki oraz okna
wokot mialy podobne wielkos$ci: piecdziesiat tokci dlugosci i dwadzie$cia
pigc¢ tokci szerokosci. A wstepowato si¢ po siedmiu stopniach ku niej, to jest
ku bramie potudniowej, a jej przedsionek, to jest elamoth przed jej drzwiami,
a takze dwie rzezbione palmy’.

Dalej nastepuje eksplikacja znaczenia poszczeg6lnych partii tekstu:

% Hieronim ze Strydonu, SWP, s. 440.

0 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 41, CPL 587, 1601: ,[...] ut et in
historia spiritalem habeamus intelligentiam et in tropologia historiac veritatem, quorum
utrumgque altero indiget et si unum defuerit perfecta caret scientia”.

"I Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, CPL 587, 814, PL 25, 387
(th. wlasne).

2 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, CPL 587, 805-811, 819-826,
PL 25, 387 (tt. wlasne). Ta partia wywodu Hieronima jest parafraza tekstu biblijnego ba-
zujaca na roznych jego wersjach
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I dokota wzdhuz okien wszystko pelne byto $wiatla. Poszczegolne bowiem
TpoPAnuota maja swoja miare i przez nie do duszy wierzacego dostaje sig¢
odpowiednie $wiatlo, zwlaszcza jesliby dtugosc jego zycia zostala przez ta-
jemnicze dzialanie rozciagni¢ta na lat pigcdziesiat, czyli jubileusz, 1 mogt
osiggna¢ szerokos¢ nadprzyrodzonego postrzegania $wiata. W tej rozle-
glej przestrzeni i na placach madro$¢ dziata $miele i wota donosnym gto-
sem i wchodzi po siedmiu stopniach, by wkroczy¢ do przedsionka i poprzez
palmy zwycigstwa swojego sposobu zycia 1 wysitkow osiagna¢ wieczne
Zwyciestwo’>.

Przytoczony fragment uzmystawia, na czym w praktyce polega interpre-
tacja tropologiczna. Strydonczyk wychodzi od opisu architektury, by w ko-
lejnym kroku odnie$¢ poszczegolne elementy deskrypcji do osoby wierza-
cego 1 jego zycia. Punktem zwrotnym, ktéry przenosi uwage z budowli na
cztowieka, jest wyraz problemata, ktory — jak mozna sadzi¢ dla zwrdcenia
uwagi czytelnika — §wiety pozostawia w zapisie greckim. W pierwszym zna-
czeniu mpofAnuata to elementy wystawione naprzdd, czgsci wystajace, co
odpowiada opisowi $wiatyni, gdzie mowa o stopniach, propylejach, przed-
sionku i oknach™. Okres$lenie posiada jednak dalsze zakresy semantyczne
i daje si¢ thumaczy¢ jako ‘zadanie, zagadnienie’ i wreszcie ‘problem’”. To
ostatnie znaczenie upowszechnito si¢ w wielu jezykach z polskim wiacz-
nie. Dwuznaczno$¢ pojecia pozwala przenies¢ Hieronimowi perspektywe
z ogladu budowli na ludzkie zycie. Uznaje zatem problemy za miejsca oswie-
cenia i podkresla, ze nie sg wiecznotrwale — kazdy ma swoja miarg. Uznaje
nastepnie, ze dtugos¢ zycia przektada si¢ na zdobywanie poszerzonego spo-
sobu myslenia, czy tez — trzymajac si¢ blizej tekstu — ,,przestrzeni bardziej
Bozego odczuwania” (divinioris sensus latitudo) 1 prowadzi do madrosci’®.
Prezentuje ja, nawigzujac do tresci Ksiggi Przystow, gdzie ,,Madro$¢ wota
na ulicach, na placach glos swdj podnosi” (Prz 1,20). Ostatecznie po sied-
miu stopniach doprowadza ona cztowieka do progu wiecznosci. Co kryje
si¢ poza nim, $wigty przedstawia w dalszym wywodzie, gdzie przechodzi
od tropologii do sfery, ktorg opisat jako intelligentia spiritualis™.

3 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, CPL 587, 805-811, 819-826,
PL 25, 387 (tt. wlasne).

™ Zob. npdPAnua, w: Sfownik grecko-polski, t. 3, red. Z. Abramowiczoéwna, Warsza-
wa 1962, s. 634.

5 mpdPAnua, s. 634.

6 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, PL 25, 387.

7 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 12, 40, PL 25, 388-395.
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Komentarz Hieronima uzmystawia, ze komentowanie Biblii w oma-
wianej tu postaci stwarza mozliwo$¢ szerokiego spektrum interpretacji.
Sam prezbiter jest bardzo zwiezty w eksplikacjach, co zresztg uwaza za
charakterystyczna dla siebie cech¢’®. Nie wyjasnia zatem, jakie znaczenie
ma w tekScie Ezechiela jubileusz, siedem stopni czy palmy. Jego pomyst
zostaje jednak podjety chocby przez Grzegorza Wielkiego, ktory kazdy
z tych elementéw omawia z osobna’™. Strydonczyk nazywa tropologi¢
»przeogromnym morzem dla rozwazan” (latissimum disputationis pela-
gus), sam — jak podkresla — usituje jednak objac tresci niczym na obraz-
ku®. Nie ma jednak nic przeciwko rozbudowanym eksplikacjom, o ile sg
poprawne.

Za zasadnicza w stosowaniu moralnej wyktadni tekstu mozna
uzna¢ zasadg, jakg Hieronim wyraza w komentarzu do Ksiegi Habaku-
ka: ,,Historia jest $cista i nie dopuszcza dywagacji. Tropologia — wolna
1 ograniczona jedynie tymi zasadami, by trzymac si¢ pobozno$ci w my-
sleniu oraz tre$ci wypowiedzi 1 na sit¢ nie taczy¢ rzeczy wysoce ze sobg
sprzecznych™®!, Dwa warunki sformulowane pozytywnie, by nie odbie-
ga¢ od sensu tekstu biblijnego i interpretowa¢ go w duchu pobozno-
$ci, oraz jeden negatywny, by nie wigzac ze sobg tresci antytetycznych,
mozna uznaé za ,,prawa tropologii” (leges tropologiae), ktérym to sfor-
mulowaniem Hieronim postuguje si¢ cz¢sto, nie ttumaczac jednak jego
znaczenia. Jest jednak swiadomy, ze w dywagacjach mozna przekroczy¢
wlasciwa miare. W dziele Commentarii in Isaiam podkresla, ze wyklad-
nia duchowa musi opiera¢ si¢ na zrozumieniu tekstu w porzadku histo-
rii. Ci, ktérzy nie przeprowadzajg poprawnej egzegezy — jak stwierdza
— btadzg w pismach ,,w szalenstwie bledu®?. W tym samym dziele mowi,
ze tropologia moze by¢ nazbyt rozlegta (latissima) i nie do rozwiktania
(inextricabilis)®. W traktacie Contra loannem Hierosolymitanum daje

8 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 10, 33, PL 25, 324: ,Nunc veniamus
ad tropologiam, et iuxta consuetudinem nostram, latam disputationem stringamus potius
quam disseramus”.

7 Gregorius Magnus, Homiliae in Ezechielem 2,7, 4-8, PL 76, 1014-1017; 2, 5, 22,
PL 76, 997-998.

8 Hieronymus, Commentarii in Ezechielem 9, 30, PL 25, 290.

81 Hieronymus, Commentarii in Abacuc 1, 1, PL 25, 1281-1282: , Historia stricta est
et evagandi non habet facultatem. Tropologia libera, et his tantum legibus circumscripta,
ut pietatem sequatur intelligentiac sermonisque contextum, nec in rebus multum inter se
contrariis violenta sit copulandis” (tt. wlasne).

82 Hieronymus, Commentarii in Isaiam 5, 13, 19, CPL 584, 7.

8 Hieronymus, Commentarii in Isaiam 3, 7,21, CPL 584, 47.
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nawet przyktad tego rodzaju opracowan. Jak podaje, niekiedy alegoryzo-
wano tekst Ksiegi Rodzaju méwiacy o raju w ten sposob, iz catkowicie
odrywano si¢ od sensu literalnego. Drzewa rajskie miaty zatem symboli-
zowac anioty, a rzeki — moce niebieskie. I konkluduje, ze przez taka in-
terpretacje burzy sie caty przekaz biblijny®. Swiety nie byt odosobniony
w krytyce orygenistow, ktorzy byli autorami przywotanych pomystow.
Podobne opinie o ich dorobku wyrazali Bazyli Wielki, Jan Chryzostom,
Augustyn i inni®.

5. Konkluzja

Przeglad zrodet przekonuje, ze Hieronim ze Strydonu stosowat tro-
pologie jako autonomiczng metode hermeneutyki tekstu biblijnego. Co
wiecej, opisal, na czym polega tego rodzaju interpretacja i jakimi rzg-
dzi si¢ prawami. W swej refleksji nie byl odosobniony, poniewaz inni
Ojcowie jego czasoéw takze zajmowali si¢ typologizacja sensOw Pisma
Swietego. Sam Hieronim zapowiada na ogét wprost, iz odstepuje od
wyktadni historycznej 1 literalnej na rzecz moralnej. Jako sygnalizato-
ry stosuje z duzg czestotliwos$cia termini technici, to znaczy sam wyraz
»tropologia” i jemu pokrewne. Co istotne, dystansuje si¢ od retoryczne-
go rozumienia tych poje¢, podobnie zreszta, jak i od utozsamiania ich
z alegoria. Jak podkreslano, nie tylko jest krytyczny co do naduzywania
symbolizmu w $rodowisku aleksandryjskim, ale porzuca takze pojmowa-
nie ,,drogi srodka” opisane przez Orygenesa, jakkolwiek od niego wia-
$nie przejal zasady hermeneutyki biblijnej, co do czego dzisiejsi uczeni
sa zgodni. Pisma epistolarne §wietego zdaja si¢ przekonywac, ze jego
rozumienie zjawiska poglebiato si¢ w czasie. O ile w liscie do Rufina
tropologia pojawia si¢ jako synonim wyktadni typologicznej (¢typici in-
tellectus) i alegorii, w pozostalych pismach doktor bardzo wyraznie prze-
suwa punkt ciezko$ci ku uymowaniu jej jako interpretacji wyjasniajacej
tajemnice ludzkiego zycia i postgpowania®. Zdefiniowanie tropologii
jako sensu moralnego mozna uzna¢ za osiggni¢cie Hieronima badz tez za

8 Hieronymus, Contra loannem Hierosolymitanum 7, CPL 612, 42.

8 Zob. [C. De La Rue — C.V. De La Rue], Praefatio, w: Origenes, Opera omnia,
PG 12, 37-42.

8 Zob. Hieronymus, Ep. 74, 2, PL 22, 682; 74, 6, PL 22, 685, tl. J. Czuj, Hieronim
ze Strydonu, Listy, t. 2, Warszawa 1953, s. 145, 150. Twierdzenia zawarte w liscie wy-
dajg si¢ mato miarodajne dla caloksztaltu nauczania Hieronima, poniewaz sam uspra-
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koncepcj¢ specyficzng dla hermeneutyki jego czaséw, poniewaz pojawia
si¢ ona réwniez u innych pisarzy przetomu IV 1 V wieku. Bezsprzecz-
nie Swiety cenit ten model hermeneutyczny 1 byt zwolennikiem tezy, ze
tekst Biblii odstania swa prawde, gdy podlega wyktadni tropologiczne;j®’.
Zwracal na to uwage, mowigc zwlaszcza o psalmach®®. W obrgbie pism
nowotestamentalnych byt natomiast bardziej powsciagliwy w jej sto-
sowaniu, co — jak nadmieniono — bylo jego swiadomym wyborem. Jak
mozna domniemywac, ostateczng racjg nobilitujaca w oczach Hieronima
omawiany tu model hermeneutyczny byt fakt, ze postugiwat si¢ nim sam
Chrystus Pan®.

Tropologiczna interpretacja tekstow poprzedzita w czasie prezbitera
ze Strydonu 1 znalazla swe miejsce zwlaszcza w pisarstwie Orygenesa,
z ktorego Hieronim wiele zaczerpnal. Takze Aleksandryjczyk nie byt wy-
nalazcg wykladni moralnej, lecz — co potwierdzaja testimonia OjcoOw —
nalezy jej szuka¢ w $rodowisku przedchrzescijanskim, zwlaszcza posrod
sofistow. Jest to o tyle istotne, ze zgodnie z uwagami poczynionymi ha
wstepie wspotczesne opracowania wigza tropologie przede wszystkim
z egzegeza Sredniowiecza. Jak starano si¢ wykazac, pisarze tego czasu
podejmuja na ogot 1 tezy teoretyczne, i ich ilustracje z dorobku Ojcow
Kosciota. Nie wyklucza to oczywiscie rozwoju, a przede wszystkim upo-
wszechnienia koncepcji. W pelni stuszna wydaje si¢ zatem opinia Charle-
sa Kannengiessera, iz epoka wiekoéw srednich, zwlaszcza w kulturowym
kregu laciny, przejeta rozumienie tropologii odziedziczone po starozyt-
nosci chrzescijanskiej”. Jakkolwiek zatem dyskusja wokot hermeneutyki
sensOw skupiata si¢ dotad na kolejnych etapach dziejowych, metoda sta-
nowila woéwczas raczej rodzaj dziedzictwa. Sami Ojcowie Kosciota ko-
rzystali juz bowiem z catkowicie wyksztatconej hermeneutyki, ktora roz-
wijata si¢ na przestrzeni czasu i miata swoich wybitnych przedstawicieli.

Dotychczasowe uscislenia sktaniajg do wyrazenia kilku postulatow.
Dla wigkszej rozpoznawalno$ci interpretacji moralnej warto termin ,,tro-
pologia” podda¢ spolszczeniu i pozostawia¢ go w tlumaczeniach w tej
wersji. Translacje, w ktorych wykorzystuje si¢ réznorodne wyrazy po-
krewne, sprawiaja, ze zjawisko staje si¢ nierozpoznawalne w dorobku po-

wiedliwia si¢ z jego tresci w zakonczeniu pisma, thumaczac, ze opracowat tekst, gdy byt
dtugotrwale chory.

87 Hieronymus, Commentarii in Osee 3, 10, CPL 589, 339.

8 Hieronymus, Commentarii in Psalmos 89, CPL 592, 117.

8 Hieronymus, Commentarii in Isaiam 3, 6,9, CPL 584, 99.

%0 Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis, s. 256.
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szczegblnych Ojcow Kosciota. Nie bez znaczenia jest takze swiadomos¢,
ze okreslenie posiada kilka zakreséw semantycznych, ktore — cho¢ zbli-
zone do siebie — nie sg jednoznaczne. Dobrze zatem odr6znia¢ tropologie
jako teori¢ figur retorycznych od tej, ktora opisuje patrystyczng interpre-
tacje Pisma Swictego. Ta ostatnia spotyka si¢ niekiedy z krytyka wspot-
czesnych egzegetdw, lecz nie mozna jej poming¢ zwlaszcza w badaniach
antycznego pisarstwa, poniewaz dla przedstawicieli tego okresu byta to
jedna z wazniejszych metod wykladu Biblii. Zwracat na to uwage przy-
wolany na poczatku studium Henri de Lubac. Zgodnie z relacja Roberta
Louisa Wilkena kardynat wypowiadat si¢ nader krytycznie o wszystkich,
ktorzy uwazaja, iz egzegeza Ojcow Kosciota jest przestarzata, naiwna
lub dziecinna i winna pozosta¢ jedynie w kregu badan historycznych'.
Warto wreszcie podkresli¢, ze wyktadnia moralna jest wyrazem tego,
co obecnie okresla si¢ mianem ,,my$li katolickiej” (Catholic thought),
1 to w stopniu na tyle istotnym, ze teoria duchowych senséw biblijnych
znalazta swe miejsce w wyktadzie Katechizmu Kosciota Katolickiego
(KKK 115-118).
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Czy nauczanie o Kosciele zawarte w Listach
sw. Hieronima wpisuje si¢ w postulaty
Soboru Watykanskiego 11?

Does the Teaching on the Church Contained in the Letters of St. Jerome
Fit in with the Demands of the Second Vatican Council?

Ks. Michat Lukaszczyk'

Abstract: The Second Vatican Council formulated its ecclesiological teaching on the basis
of the concept of communio. It involved turning to the Bible, the teaching of the Church
Fathers and the liturgy. This choice resulted in a move away from the juridical language in-
herent in pre-secular ecclesiology to a religious language that drew concepts from the Bible
and the teaching of the Church Fathers, thus emphasising their theological teaching. One of
the extremely important Church Fathers writing in the golden age of theology was Jerome
of Stridon. The teaching on the Church contained in his Epistles should be considered from
two aspects. First, the monk from Bethlehem is particularly sensitive to the emerging here-
sies, which he condemns extremely strongly, drawing attention to the threats to the unity of
the Church. In the article, the heresy of Pelagianism is presented as an example. The second
particularly valuable aspect of Jerome’s ecclesiology is his teaching on the Church based
on the proper interpretation of Scripture. Exegesis is the main source of teaching about the
Church. This teaching is deeply connected to Christ and to personal experience of faith.
Stridonian gives his ecclesiology a Christological meaning, which bears the hallmarks of
an eschatological Christology. An ecclesiology understood in this way, based on a correct
interpretation of Scripture and pastoral care manifested in warning against the pernicious
influence of heresy, is in line with the teaching of Vatican II.

Keywords: Jerome of Strydon; Second Vatican Council; Scripture; ecclesiology; heresies;
exegesis

Nauka Soboru Watykanskiego Il mocno akcentuje ,,powrdt do Zro-
det?. Jednym z jej najwazniejszych elementow ma by¢ odkrycie na

I Ks. dr Michat Lukaszczyk, badacz niezalezny; e-mail:
x.michal.lukaszczyk@gmail.com; ORCID: 0000-0003-3321-039X.

2 Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do Lumen gentium — Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele, w: Idee przewodnie Konstytucji soborowej o Kosciele, Krakow 1971,
s. 28-44; A. Kubis, Vaticanum II — wydarzenie i dzielo, ,,Analecta Cracoviensia” 29
(1987) s. 459-470.



108 Ks. MICHAL LUKASZCZYK

nowo nauczania Ojcow Kosciota’. W tym artykule chciatbym przyjrzec
si¢ blizej rozwazaniom jednego z najwiekszych 1 najbardziej znanych
Ojcow Kosciota, $w. Hieronima®. Jego nauka dotyczgca Kos$ciota jest
stosunkowo mato znana i czg¢sto nawet pomijana w przyblizaniu wspot-
czesnym teologii Ojcoéw, charakteryzuje si¢ natomiast wielka mitoscia
1 postuszenstwem Kosciotowi, bardzo szczegdlnym powigzaniem z na-
uka o Chrystusie oraz troskg o przekazywanie wiernym niczym niezma-
conej, prawdziwej, zdrowej 1 czystej nauki. Swoje rozwazania opieram
o Listy Strydonczyka bedace niezwykle obiektywnym zrédtem w ocenie
jego nauki, gdyz pisane od wczesnej mtodosci niemal az do §mierci mni-
cha z Betlejem pokazuja rozwdj jego pogladow eklezjologicznych, a tak-
ze pozwalajg odkry¢ glebie jego nauki o Kosciele. Hieronim zazwyczaj
jest ukazywany jako wybitny ttumacz. Czesto natomiast pomija si¢ jego
osiggnigcia teologiczne. Niektdrzy stawiajg go na piedestale, jesli chodzi
o zdolno$ci translatorskie, ale niewiele miejsca poswiecaja jego naucza-
niu’. Postulowana przez Sobor Watykanski odnowa teologii powinna stac¢
si¢ zachetg do odkrycia osiggniec¢ poszczegdlnych Ojcow Kosciota®, Stad
niejako realizujac jeden z postulatow soborowych, chciatbym przyblizy¢
eklezjologie jednego z najwybitniejszych Ojcow Kosciota — §w. Hieroni-
ma ze Strydonu.

Nauczanie dogmatyczne mnicha z Betlejem bylo dotychczas obiek-
tem zaledwie kilku badan’. Nie sposob znalez¢ poglebione analizy do-

3 Por. J. Sieg, Refleksja Soboru nad obecnoscig Kosciola w $wiecie wspotczesnym,

w: Kosciol w swietle Soboru, red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, s. 513-514.

4 Por. Y. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, th. A. Ziernicki, Krakow
2001, s. 344.

5 Por. G. Griitzmacher, Hieronymus: Eine Biographische Studie Zur Alten Kirchen-
geschichte, t. 1-3, Berlin 1901-1908. Podobne tendencje znajduja si¢ rowniez w litera-
turze p6zniejszej. Por. F. Cavallera, Saint Jérome, sa vie et son oeuvre: premiére partie,
t. 1-2: Regesta hieronymiana, Louvain — Paris 1922; J. Czuj, Sw. Hieronim. Zywot — dzie-
ta. Charakterystyka, t. 1, Warszawa 1954, s. 12: ,,[Hieronima przedstawiano jako] czgsto
i chetnie unikajacego sporow dogmatycznych niz w nie zaangazowanego”.

¢ Por. J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des zweiten Vatikan Konzils. Ein
Riickblick, K6ln 1963, s. 25.

7 Por. T. Trzcinski, Die dogmatischen Schriften des hl. Jeronymus, Posen 1912;
L. Hughes, The Christian Church in the Epistles of St Jerome, London 1923; J.P. O’Con-
nell, The eschatology of Saint Jerome, Mundelein 1948; W. Hagemann, Sacramentum
Scripture. Die christozentrische Schriftauslegung des Kirchenvaters Hieronymus, Romae
1967; A. Grillmeier, Christ in Christian tradition. From the Apostolic age to Chalcedon
(451), t. 2, London — Oxford 1975; M.C. Paczkowski, Chrystologia Hieronima na tle
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tyczace nauczania teologicznego Strydonczyka. Tym bardziej artykut
opisujacy nauczanie eklezjologiczne mnicha z Betlejem jawi si¢ jako
przyczynek zmierzajacy do przywrocenia wlasciwego miejsca autorowi
Waulgaty, okreslanego czesto jako wybitnego ttumacza, ale niezbyt zain-
teresowanego sporami dogmatycznymi®, oraz zbadania i odkrycia jego
nauczania teologicznego.

Sobor Watykanski I1 nie ogtosit zadnego gotowego traktatu o Koscie-
le. Potrzebe sformutowania przez sobor wiasciwej eklezjologii podkreslit
papiez Pawet VI, otwierajac drugg sesje soboru. Hasto ,,Ecclesia, quid di-
cis de te ipsa” mialo nada¢ ksztalt poszukiwaniom eklezjologicznym, ale
nalezy zauwazy¢, ze postawione pytanie byto zapytaniem o charakterze
duszpasterskim, na ktore odpowiedz miat udzieli¢ sam Kos$cidt pojmo-
wany, jak si¢ okazalo w trakcie soboru, jako communio. Zaprezentowane
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium obrazy Kosciota
dotycza przedstawiania go jako pelni zycia. Znajdujemy tam pordéwna-
nia Kosciota do roli uprawnej, winnicy, Matki, Oblubienicy niepokala-
nego Baranka, jednego ciata, ktore jest znakiem zjednoczenia z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego® oraz przedstawienie Kosciota jako
wspolnoty, communio'. Obrazy te oraz zadanie postawione przez papie-
za Pawla VI wyznaczyly gtowny kierunek badan przedstawiony ojcom
soborowym oraz pozostatym uczestnikom soboru. Chodzito o opisanie
na nowo Kosciota w jego naturze i misji z uwzglednieniem jezyka wia-
Sciwego wspoOtczesnym czasom, ale z wiernym zachowaniem swojej toz-
samosci. Wypelniajac swoje postannictwo, zgromadzenie zyskalo miano
soboru eklezjologicznego, a wypracowana przez niego nauka stata si¢
zrodtem odnowy dla teologii.

Powyzsze rozwazania nie majg na celu streszczenia eklezjologii so-
borowej, ale uzasadnienie postawionego w tytule artykutu pytania doty-
czacego wplywu jednego z Ojcow Kosciota na pozniejszy sobor. Komu-
nijna odnowa zaproponowana przez sobor byta wynikiem odnowy ekle-
zjologicznej polegajacej na zwrdceniu si¢ w kierunku Biblii, nauczania
Ojcow Kosciota oraz liturgii. Wybor ten spowodowat odejscie od jezyka

teologii palestynskiej przetomu IV i V wieku, VoxP 48 (2005) s. 159-186; E. Sienkiewicz,
Chrystologiczne aspekty w teologii sw. Hieronima ze Strydonu, ,Studia Koszalinsko-
-Kotobrzeskie” 27 (2020) s. 293-314; E. Sienkiewicz, Chrystocentryczny wymiar postu
i umartwienia w pismach sw. Hieronima ze Strydonu, VoxP 74 (2020) s. 93-118.

8 J. Czuj, Sw. Hieronim. Zywot — dzieta. Charakterystyka, t. 1, Warszawa 1954, s. 12.

° Por. Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium 1.

10 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 6-7.
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prawniczego wlasciwego dla eklezjologii przedsoborowej na rzecz je-
zyka religijnego, ktory czerpat pojecia z Biblii oraz nauczania Ojcow
Kosciota, w ten sposob podkreslajac ich nauczanie teologiczne.

Na kanwie tych rozwazan, podejmujac probe zmierzenia si¢ z po-
strzeganiem Kos$ciota przez jednego z najwybitniejszych jego przedsta-
wicieli, przedstawi¢ nauczanie eklezjologiczne Hieronima w oparciu
o dwa aspekty. Pierwszy, niezwykle mocno podkreslany przez mnicha
z Betlejem, bedzie dotyczyl zagadnienia prawowierno$ci nauce Kosciota.
Wobec ksztattujacej si¢ nauki teologicznej w IV 1 V wieku Hieronim pod-
jal godna podkreslenia probe polegajaca na obronie prawowiernej nauki
katolickiej. Wyrazata si¢ ona zwlaszcza w walce z herezjami. Mozna so-
bie wyobrazi¢ ich ilo$¢ 1 wielko$¢ cho¢by na podstawie wiedzy o ksztal-
towaniu si¢ teologii w starozytnosci. W walce z herezjami Hieronim
przyjmowal niezwykle surowy i wymagajacy ton. Podejmujac nie zawsze
udane proby zdyskredytowania herezji, nie szczedzil gorzkich stow tym,
ktorzy podazali za btedng nauka.

Rozpatrujac poszczeg6lne herezje, Strydonczyk ma na celu przede
wszystkim obron¢ Kos$ciota przed btedna nauka. Aspekt dogmatyczny
wydaje si¢ by¢ drugorzedny!!. Mnich z Betlejem zwraca gltdéwnie uwa-
ge na zagrozenia ptynace z przyjecia herezji. Niejednokrotnie uzywa
przy tym niewybrednych epitetow, chcac wzmocni¢ swoje nauczanie.
U Hieronima nie ma rozrdznienia na herezj¢ 1 heretykow. Mozna odnies¢
wrazenie, ze tak samo pietnuje jedno i drugie, czgsto zrecznie postugu-
jac si¢ inwektywa. Mnich z Betlejem stwierdza, ze herezje sg niezwy-
kle niebezpieczne dla wierzacych, poniewaz rozbijaja jednos¢ Koscio-
ta. Wedlug niego grzesznik, ktorym jest heretyk, ,,[...] wynosi si¢ nad
wszystko, co nazywamy Bogiem i religia, do tego stopnia, Ze $mie stangé
w $§wiatyni i poda¢ si¢ za Boga” (por. 2Tes 2,3-4)'2. To wszystko dzieje
si¢ za sprawa szatanskich mocy'. Stad walka z herezjami stanowi nie-
zmiernie wazne zadanie, poniewaz poprzez nieprawowierne nauczanie
heretycy zniewazaja swoimi oszustwami i krzywoprzysigstwami Boga,
a przede wszystkim chcg wywroci¢ fundamenty Kosciota przez opieranie
si¢ wierze. Wzorem walki z herezjami i heretykami jest sam Chrystus
(por. 2Tes 2.,9), ktéry swoja postawa zostawit chrzescijanom przyktad,

" Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 93, CSEL 54, 155-156.

12 Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 17: ,[...] elevet se contra omne
quod dicitur Deus et religio, ita ut audeat stare in Templo Dei, et ostendere se quod ipse sit
tanquam Deus”.

13 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 15-18.
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jak walczy¢ z herezjami'*. W swoich rozwazaniach na temat heretykow
Strydonczyk uwaza, ze nalezy ich surowo karac, jezeli poprzez perswazje
1 napomnienia nie chcg si¢ odwroci¢ od wyznawanej herezji. W ocenie
postepowania heretykéw Hieronim posuwa si¢ rowniez do stwierdzenia,
ze serca heretykOw nie mogg zostac¢ ostatecznie oczyszczone — petniona
przez nich pokuta jest tylko pozorna, nieszczera, a mito$¢ na pokaz, aby
w odpowiednim czasie zabi¢ udawang przyjaznia te osoby, ktére nie zo-
staly zabite ich wrogo$cia. Hieronim ich serca uwaza za zatrute, niezdol-
ne do przemiany. Calo$¢ wywodow na temat heretykow autor Wulgaty
konkluduje, powolujac si¢ na przystowie zawarte w ksigdze Jeremiasza
(por. Jr 13,23) — heretyk nie zmienia sig, tak jak Etiop nie odmienia skory,
a lampart — swojej pstrokacizny'. Hieronim wyraza w ten sposob wielkg
obawe o rzeczywistg zmian¢ pogladow heretyka.

Wprawdzie nie jest moim celem opisanie poszczegélnych herezji,
przeciwko ktorym walczy mnich z Betlejem, chcialbym jednak przedsta-
wi¢ poglady Hieronima na herezj¢ pelagianizmu. Autor Wulgaty, opisujac
ja, zwraca uwage na jej niebezpieczenstwo przejawiajace si¢ w podziale
Kosciota'. Ochrona owczarni Chrystusowej przez wplywem nauczania
Pelagiusza jawi si¢ jako najwazniejszy czynnik w przestaniu Hieronima.
Tym nalezy wytlumaczy¢ ilo$¢ 1 ostro$¢ inwektyw, ktore w stosunku do
mnicha z Brytanii kieruje §wigty ze Strydonu. W obronie Kosciota mnich
z Betlejem stawia na szali swdj autorytet, liczac si¢ z niezrozumieniem,
a nawet wrogoscia i zemstg zwolennikoéw Pelagiusza. Poza tym argumen-
ty wysuwane przez Strydonczyka skupiajg si¢ gtownie na podkresleniu
sprzeczno$ci pelagianizmu z objawieniem Bozym:

Na jakiej podstawie taskawy i mitosierny Bog Scierpial, ze od Adama i od
Mojzesza az do przyjscia Chrystusa cale narody ginely z powodu nieznajo-
mosci prawa i przykazan Bozych. Bo i1 Brytania, zyzna prowincja tyranow,

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 151, 1, CSEL 56, 363: ,,Non solum enim Gal-
lias et Italiam, sed et Palestinac urbem celeberrimam suis fraudibus periuriisque maculant
habentes patronum et consortem magistri sui, quem dominus Iesus interfecit spiritu oris
sui et omnibus reliquit exemplum, quam periculosum sit catholicae fidei resistere et ecc-
lesiae cupere fundamenta subvertere”.

15 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 154, 1, CSEL 56, 367: ,,Delendi sunt, spiritali-
ter occidendi, immo Christi mucrone truncandi, qui non possunt per emplastra et blandas
curationes recipere sanitatem”.

16 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 144, 14, CSEL 56, 301-302; 144, 18, CSEL 56,
304-305.
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i szkockie plemiona oraz wszystkie narody barbarzynskie dookota az do oce-
anu nie znaty Mojzesza i Prorokéw. Po co bylo przyjs¢ w ostatnim czasie,
a nie wczesniej, zanim zgineto niezliczenie wiele ludzi? Kwesti¢ t¢ bardzo
rozumnie wyjasnia Apostot Pawel, piszac do Rzymian; nie zna tych rzeczy
1 zostawia je Bozej wiedzy, wiec i ty racz nie wiedzie¢ tego, o co pytasz.
Zostaw Bogu jego moc, On wcale nie potrzebuje twej obrony”!”.

Autor Wulgaty podkresla sprzecznosci ptynace z nauki Pelagiusza,
takie jak odrzucenie konieczno$ci taski Bozej, wpajanie mozliwos$ci
bezgrzesznego zycia cztowieka, powstawanie jakichkolwiek bytow bez
ingerencji Bozej, odrzucenie grzechu pierworodnego, nieznajomos¢ Pi-
sma Swigtego'®. Mocno podkresla zaleznosé pelagianizmu od Orygene-
sa, ktory wedlug Strydonczyka jest gldwnym zZrédtem, na ktérym opiera
si¢ mnich brytyjski, przedstawiajac swoje rozwazania'®. Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze w wywodach autora Wulgaty brakuje jego poglebione;j
analizy cho¢by w stosunku do wolnej woli 1 taski, a wiec postulatow cha-
rakterystycznych dla nauczania Pelagiusza®.

Z przedstawionych powyzej argumentdw wynika, ze Hieronim,
cho¢ miat mozliwo$¢ dobrego zapoznania si¢ z herezja Pelagiusza, to
jednak postanowit bardziej skupi¢ si¢ na udowodnieniu powigzan pela-
gianizmu z pozostalymi herezjami. Porownywanie go do innych herezji
ma na celu zwrdcenie uwagi na niebezpieczenstwo herezji Pelagiusza,

17 Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 5, tt. M. Ozdg — H. Pietras, Krakow 2013, s. 39*,
Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 9, CSEL 56, 254-256: ,,Qua ratione clemens, et
misericors Deus ab Adam usque ad Moysen, et a Moyse usque ad adventum Christi passus
sit universas gentes perire ignorantia Legis et mandatorum Dei. Neque enim Britannia fer-
tilis provincia tyrannorum, et Scoticae gentes, omnesque usque ad Oceanum per circuitum
barbarae nationes Moysen Prophetasque cognoverant. Quid necesse fuit eum in ultimo
venire tempore, et non priusquam innumerabilis periret hominum multitudo? Quam qu-
aestionem beatus Apostolus ad Romanos scribens, prudentissime ventilat, ignorans haec,
et Dei concedens scientiae. Dignare igitur et tu ista nescire, quae quaeris. Concede Deo
potentiam sui, nequaquam te indignet defensore”.

18 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 3, CSEL 56, 244-247; 133,6, CSEL 56,
249-251; 133, 10, CSEL 56, 256-257; 144, 14, CSEL 56, 301-302; 144, 18, CSEL 56,
304-305; 152, CSEL 56, 364-365; G. Caruso, ,, Ramusculus Origenis”. L’eredita dell’an-
tropologia origeniana nei Pelagiani e in Girolamo, Roma 2012.

19 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 124, CSEL 56, 96-117; C. Moreschini, Gerola-
mo tra Pelagio e Origene, ,,Augustinianum” 26 (1986) s. 207-216.

20 Por. W. Myszor, Wstep, w: Sw. Hieronim. Zywoty mnichéw. Dialog przeciw pela-
gianom, tt. W. Szotdrski, PSP 10, Warszawa 1973, s. 19.
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bardzo mocno szanowanego, a nawet bronionego na synodach kosciel-
nych lub przez samego papieza. W rozwazaniach autora Wulgaty ude-
rza zwlaszcza niekonczace si¢ podkreslanie pychy opisywanego herety-
ka oraz jego bezboznos$ci. Nalezy natomiast przyzna¢ Hieronimowi ra-
cje w jego podkreslaniu niebezpieczenstwa plynacego z pelagianizmu.
Trzeba mu réwniez oddac to, ze jako jeden z pierwszych zwrocit uwage
na zagrozenia ptynace z nauki Pelagiusza. Strydonczyk w swoich roz-
wazaniach wskazuje, ze wszelkie pojawiajace si¢ herezje sa niezwykle
niebezpieczne, poniewaz zmierzaja, tak jak wczesniejsze, do rozbicia
Kosciota Chrystusa.

Hieronim w swoich tezach zgadza si¢ z twierdzeniem, ze jakkol-
wiek cztowiek zostat stworzony na podobienstwo samego Boga, to jed-
nak mocno podkresla, ze podobienstwo (similitudo) nie oznacza row-
nosci (aequalitas) cztowieka z Bogiem?'. W rozumieniu autora Wulgaty
pelagianizm jest przeciwienstwem arianizmu i stoi na przeciwlegtym
biegunie. Wyznawcy arianizmu nie przyznaja Chrystusowi rownosci
z Bogiem. Ich rygoryzm staje w opozycji do pobtazliwos$ci Pelagiusza,
ktory przypisuje rownosé z Bogiem wszystkim ludziom??. Tymczasem
stanowisko Kos$ciota stoi posrodku: Chrystus jest jedyng osobg, ktora
posiada zarowno kondycje cztowieka, jak i rownos$¢ z samym Bogiem?.
Pelagiusz tak dalece odrzucit mozliwo$¢ grzesznos$ci czlowieka, ze
uwaza grzech za obcy cztowiekowi. Jego laksyzm moralny doprowadzit
do odrzucenia w ogdle mozliwos$ci popelnienia jakiegokolwiek grzechu
przez czlowieka. Hieronim wskazuje wigc nie tylko na powigzania pe-
lagianizmu z arianizmem, ale robwniez z apolinaryzmem?*. Strydonczyk
udowadnia takze, ze pelagianizm stoi w przeciwienstwie do herezji wy-
znajacych doketyzm. W ten sposob, podobnie jak w zestawieniu tych
herezji z arianizmem czy apolinaryzmem, pokazuje niebezpieczenstwo
herezji pelagianskiej.

W Listach nie brakuje rowniez przedstawiania powigzan pelagiani-
zmu 1 orygenizmu. Niestety, Hieronimowi brakuje konsekwencji w uka-
zywaniu zaleznos$ci miedzy tymi powigzaniami. Jest to spowodowane

2 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 51, 6, CSEL 54, 405-409.

2 Por. F. Cavallera, Saint Jérome, sa vie et son ceuvre: premiére partie, t. 2 : Regesta
hieronymiana, Louvain — Paris 1922, s. 164.

2 Por. A. Gburek, The Secret of the Cross of Christ in the Letters of St. Jerome, VoxP
52/1 (2008) s. 224-231.

24 Por. B. Jeanjean, Saint Jérome et [’hérésie, Paris 1999, s. 428-429.
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raczej osobistym konfliktem z Rufinem, wytrwatym obronca Orygenesa.
W zamian wytrawnie postuguje si¢ inwektywa?.

Podsumowujac ten etap rozwazan eklezjologicznych Hieronima, na-
lezy zaznaczy¢, ze krytyka herezji zawarta w Listach nie ma charakteru
rzeczowego. Jak to zostato przedstawione wyzej, mnich z Betlejem pro-
buje zbi¢ wrogg herezje na rézne sposoby, czesto korzystajac z retoryki,
probujac za pomoca wiasnej wiedzy 1 erudycji podwazy¢ sens istnienia
herezji. Nie sposob na podstawie przedstawionych przyktadéw nie wy-
rozni¢ polemiki jako gldéwnego sposobu prowadzenia dysputy z przeciw-
nikami. Majg one na celu po pierwsze wykazanie zalezno$ci i zwigzkow
z wezesniejszymi herezjami, po drugie — o$mieszenie, pokazanie wad
1 brakéw omawianej herezji. W ten sposob Hieronim wpisuje si¢ w tra-
dycje pierwszych wiekdéw 1 podejmowanego przez Kosciot w ciggu tego
czasu odrzucania wszelkich nieortodoksyjnych opinii. Strydonczyk jest
wiec nie tyle innowatorem w prowadzeniu polemiki z herezjami, ile ra-
czej tym, ktory wykorzystuje istniejgce juz narzedzia do walki w obronie
owczarni Chrystusowej. W pordwnaniu z innymi obroncami Kos$ciota
w tamtym czasie trzeba zauwazy¢, ze jest on raczej mniej zaintereso-
wany wyeksponowaniem réznic dogmatycznych opisywanych herezji.
Ma on raczej tendencje¢ do taczenia i ukazywania nowych herezji jako
kontynuacji starych, cho¢ juz pod inng nazwa, niz do wyeksponowania
roznic poszczegolnych herezji. Obfitos¢ cytowania Stowa Bozego stu-
zyla przede wszystkim wykazaniu sprzecznos$ci herezji z Objawieniem
Bozym. Miala tez na celu ukazanie btgdu heretyckiego powstatego wsku-
tek niewlasciwej interpretacji Stowa Bozego. Strydonczyk wlozyt wiele
trudu w to, by zdobyta wiedz¢ wykorzysta¢ w celu obrony ortodoks;ji
Kosciota. Tym nalezy wytlumaczy¢ obfite i czesto na pierwszy rzut oka
niezrozumiale liczne miejsca, w ktorych czytelnik wrecz jest zasypywa-
ny ogromem cytatow biblijnych. Poza tym warto doceni¢ starania Hie-
ronima przede wszystkim na polu ortodoksji. Jako wytrwaty jej obronca

% Hieronim okre$la pelagian jako przewyzszajgcych inne heretyckie trucizny (,,quae
haereticorum venena non superat” — Ep. 133, 6, CSEL 56, 249-251), porownuje do Ka-
tyliny (,,pulsum esse, non solum de urbe, sed de Palestinaec quoque finibus Catilinam”
— Ep. 138, CSEL 56, 265-266), trwanie w zakusach diabelskich (,,inter ipsa tentamenta
diaboli” — Ep. 139, CSEL 56, 267-268), znajdowanie si¢ w blocie (,,in eodem enim luto
haesitat” — Ep. 143, 2, CSEL 56, 293-294), bredniami Pelagiusza oraz gadulstwo Cele-
stiusza (,,Pelagiique naeniis et garrulitate Celestii” — Ep. 152, CSEL 56, 364-365). Por.
M. Jozwiak, ,, Non intellegis stultitiam tuam impudentiae copulatam”. Sw. Hieronim con-
tra Pelagiusz, VoxP 68 (2017) s. 399-407.
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napisal, ze publicznie pot¢pia wszystkie nauki i poglady, ktore sa prze-
ciwne Kosciotowi®.

Nalezy jednak podkresli¢ czystos¢ intencji Hieronima. Bioragc pod
uwage jego wybuchowy charakter, nie sposéb odméwi¢ mu ogromne;j
mitosci do Kosciota, a takze poswiecenia w bronieniu go. Wiadome jest,
ze podejmujac polemike z autorami i1 zwolennikami herezji, niejedno-
krotnie narazatl si¢ na utrate wplywow oraz dobrego imienia. Pomimo
tego nalezy dostrzec, ze pod ptaszczem inwektyw kierowanych w strone
przedstawicieli herezji w rzeczywistosci kryje si¢ wielka troska o wiare
drugiego cztowieka oraz o budowanie prawdziwej doktryny w oparciu
o rzetelng 1 przede wszystkim prawowierng nauke o Kosciele. Wresz-
cie, co nalezy szczegodlnie podkresli¢, Hieronim, zbijajagc wrogie here-
zje, szuka przede wszystkim samego Chrystusa i to powigzanie miedzy
Zbawicielem a Ko$ciotem jest cechg charakterystyczng jego eklezjolo-
gii. W polemice Strydonczyka z herezjami nalezy ponadto zauwazy¢, ze
obrona Kos$ciota ma na celu réwniez wyeksponowanie faktu, ze kazda
herezja znieksztatca jego prawdziwy obraz, a co za tym idzie, rOwniez
obraz samego Chrystusa. Nalezy tez zauwazy¢, ze przestrogi Hieronima
przed zgubnym wptywem herezji sg podyktowane troska duszpasterska,
checig prawidlowego rozwoju Kosciota i mitoscia do niego.

Hieronim jest $wiadomy, ze wzrasta¢ w wierze, a tym samym w ko-
munii z Chrystusem, mozna tylko dzigki wspolnocie Kosciota. Nie jest
mozliwe uczestniczenie w niej, nie bedac w komunii z Kosciolem lub,
doktadniej moéwiac, bedac wytaczonym z koscielnej wspdlnoty. Chrystus
jest dostepny tylko we wspdlnocie Kosciota, dlatego zadne nauczanie nie
jestmozliwe, jesli kto$ odetnie si¢ od tej wspdlnoty. Przyktadem sg herezje
i stanowcza polemika z nimi, ktorg prowadzi mnich z Betlejem?’. Dlatego
drugi aspekt eklezjalny Kosciota jest rowniez obecny w rozwazaniach
Hieronima. Jest to nauczanie o Ko$ciele oparte na egzegezie Pisma Swie-
tego. Prawidtowa interpretacja Biblii prowadzi do wtasciwych wnioskow
eklezjologicznych, ktore zawsze nalezy uwazac za lekarstwo na szerzace
si¢ btedy herezji. Interpretujac przypowies¢ o synu marnotrawnym (por.
Lk 15,11-32), Strydonczyk dokonuje refleksji na temat Kosciota. Zwra-
ca uwage, ze dzigki Chrystusowi kazdy jego cztonek moze uczestniczy¢

26 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 61, 1, CSEL 54, 576: ,,[...] qui omnia contra
Ecclesiam dogmata reprehendo et publica voce condemno”.

27 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 141, CSEL 56, 290-291; 142, CSEL 56,
291-292.
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w jego misteriach bez dodatkowych posrednikéw?. Dowodem na praw-
dziwos$é teologii Hieronima jest jego egzegeza oparta o Pismo Swicte.
Wielkos$¢ 1 prawdziwos¢ Kosciota wyraza si¢ w powrocie syna marno-
trawnego do domu. Autor Wulgaty, analizujac t¢ przypowies¢, dokonuje
szczegodtowej egzegezy. Utrata przez syna marnotrawnego szaty oznacza
grzech, ktory jest odpuszczany w Kosciele, pierscien natomiast zatozony
na reke po powrocie do ojca oznacza pierscien podobienstwa do Chry-
stusa, ktore kazdy chrzescijanin zyskuje dzigki Kosciotowi®. Zabicie tu-
czonego cielca wskazuje na zlozenie ofiary za grzesznikow. Ofiara ta
dokonuje si¢ w Kosciele. Biesiada z przypowiesci oznacza uczte eucha-
rystyczna, gdzie ofiarowywany jest Chrystus dla wierzacych, a jest to
mozliwe tylko dzigki Kosciotowi. Dzieki zjednoczeniu z Jezusem Ko-
sciot uczestniczy w dziele zbawienia Swiata. Hieronim w postaci syna
marnotrawnego widzi szczegdlnie wszystkich grzesznikéw. Podkresla,
ze sg oni wezwani przez samego Chrystusa do pokuty, ktorg powinni od-
by¢ w Kosciele®®. Hieronim podkresla rowniez mozliwos¢ doswiadczenia
relacji z Chrystusem, ktora jest mozliwa w Kosciele. Akcentuje rowniez
fakt, ze Kosciot jest otwarty dla wszystkich ludow, a jego znakiem jest
zmartwychwstanie Jezusa z mitosci do wszystkich?®!.

Podobna tematyka dotyczaca postrzegania owczarni Chrystusowej
jest zawarta w Liscie 74. Interpretujac rozstrzygnigcie Salomona doty-
czace dwoch kobiet (por. 1Krl 3,16-28), Hieronim dokonuje poréwna-
nia Kosciota i synagogi. Uwaza, ze nalezy je rozumie¢ alegorycznie.
Posta¢ Salomona utozsamia z samym Zbawicielem. W ten sposob taczy
Chrystusa 1 Jego Kosciot oraz wskazuje na role owczarni Chrystusowe;.
Dwie kobiety z historii Salomona symbolizujg wedtug Strydonczyka Ko-
sciot, ktory sklada si¢ z pogan, oraz przedstawicieli nalezacych kiedy$
do synagogi zydowskiej. Ma jednak wtasng, niepowtarzalng tozsamos¢.
Mnich z Betlejem jest tez przekonany, ze Koscio6t zostat stworzony przed
wiekami w celu realizacji planu zbawienia czlowieka przez Jezusa. Jego
rola jest wskazywanie na Chrystusa oraz gltoszenie Go posroéd wszyst-
kich ludéw. Jest to zadanie, ktore Kosciot powinien glosi¢ do konca tego
Swiata. Autor Wulgaty wytrwale zach¢ca do odrzucenia wypetniania
prawa zydowskiego. Z pewnoscig jest to wyrazna cheé przeciwstawie-
nia si¢ wszystkim judaizujagcym. Ich nauka byta popularna na przetomie

28 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 21, 21, CSEL 54, 126-127.

2 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 21, 23-24, CSEL 54, 127-128.
0 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 21, 26-28, CSEL 54, 129.

' Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 21, 31, CSEL 54, 131.

ww
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IV i V wieku. Polemika z wyznawcami tych pogladéw stanowila w na-
uczaniu Strydonczyka istotny punkt polemiki na temat Ko$ciota i sy-
nagogi. To Kos$ciot, a nie prawo zydowskie, jest wypetnieniem polecen
Chrystusa. Hieronim rowniez podkresla, ze rolg owczarni Chrystusowej
jest prowadzenie ludzi do zbawienia®>. W rozwazaniach Strydonczyka
dotyczacych Kosciota wida¢ wiec glebokie powigzanie z Chrystusem,
na ktorym mnich z Betlejem opiera swoje rozwazania eklezjologiczne.
Kosciot jest dla niego dzielem samego Zbawiciela®’. Przyczyna takiego
intymnego zjednoczenia pomiedzy Chrystusem a Kosciotem jest mitos¢
Zbawiciela. Nie dziwi wigc okreslenie przez autora Wulgaty Ko$ciota
jako krolowej, ktora kroluje razem ze swoim krolem. Jest w niej petnia
cnot, dlatego tak wazne jest dla chrzescijanina trwanie w wierze, ponie-
waz prowadzi ona do wiecznosci, jest to: ,,[...] golebica jedna, doskona-
ta, najblizsza, stoi po prawicy i nic przewrotnego nie zawiera w sobie”>*.

Hieronim, podkreslajac fakt zmartwychwstania Chrystusa, zachgca
do odpowiedzi na Jego milosé. Swiadczy o tym spotkanie Zmartwych-
wstatego z Marig Magdaleng. Dokonujac egzegezy tego fragmentu, autor
Wulgaty szczegdlnie podkresla powszechnos$¢ i darmowosé zbawienia
oraz jego pelni¢ w Kosciele niebieskim. Biorgc pod uwage perspektywe
eschatologiczng, zbawienie indywidualne oraz powszechno$¢ zbawienia
dla wszystkich sg nieroztaczne. Dla Strydonczyka sa to dwa przyktady
tego samego zbawczego wydarzenia w Chrystusie. Z rozwazan mnicha
z Betlejem mozna wywnioskowac, ze nikt nie jest zbawiony indywidual-
nie, poniewaz cztowiek jest zbawiony tylko w Kosciele®. Z drugiej stro-
ny podkresla wyraznie, ze caty Kosciot zbiegnie sie z odkupiong ludzko-
$cig, a w Kosciele kazdy osiggnie wlasng niepowtarzalng doskonato$c3®.

Zatem wedtug Hieronima w Kosciele niebianskim kazdy zbawiony
otrzyma wtasng §wiadomos$¢ synowska i bedzie miat udziat w dzialal-
nos$ci samego Jezusa®’. Dzigki Kosciotowi juz teraz mozna uczestniczy¢
w przedsmaku tych niebianskich tresci. Autor Wulgaty stwierdza, ze kaz-
dy wierzacy jest czgsciag ciata Zbawiciela. Na koncu czasow wszystkie

32 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 74, 6, CSEL 55, 28-29.

33 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 36, 16, CSEL 54, 283-285.

3% Hieronymus Stridonensis, Ep. 65, 15, CSEL 54, 637: ,,[...] una columba, perfecta
et proxima stat a dextris, et nihil in se sinistrum habet”.

35 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 59, 4-5, CSEL 54, 544-547.

3¢ Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 108, 25, CSEL 54, 343-344,

37 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 108, 25, CSEL 54, 343-344,
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cztonki ciala Chrystusowego zostang Mu poddane, by w ten sposéb ciato
Chrystusa mogto wraz z Nim krolowac¢ w chwale?®®.

Mnich z Betlejem jest jednym z pierwszych autoréw, ktorzy odwotuja
si¢ do pojgcia communio sanctorum?. Teologia starozytna rozumie je jako
udziat w dobrach zbawienia lub, precyzyjniej mowiac, jako ,,wspotudziat
w owocach zbawienia udzielnych przez Boga”*. Dopiero pdzniej, na dru-
gim miejscu, pojawiajg si¢ tematy dotyczgce wspolnoty swietych*'. Wy-
ktad na temat rozumienia tego poj¢cia znajduje si¢ w liscie skierowanym
do Marceli, w ktorym Hieronim zawiadamia o $mierci Lei. Poniewaz
zyta ona $wigtobliwie i1 praktykowata asceze, dlatego po $mierci zazywa
wiecznej szczesliwosci posrod choréw anielskich, przebywajac na tonie
Abrahama we wspolnocie swietych*. Raduje si¢ ona otrzymaniem koro-
ny bezpieczenstwa*’. Podobne rozumienie pojawia si¢ w Liscie 98, gdzie
jest mowa o uczestnikach zbawienia, ktorzy oczyscili si¢ na ziemi z wad
poprzez praktykowanie ascezy i gorliwe rozwazanie Pisma Swigtego, po-
przez wiar¢ zgodna z doktryna 1 dzigki temu laczg si¢ z chorami aniotow,
by otrzymac¢ upragniong palme¢ przeznaczong dla triumfujacych. Taka
postawa prowadzi do wiecznego przebywania w niebieskim Jeruzalem
i Swietym Swietych. Communio sanctorum zostaje rowniez okreslona
jako bezpieczny port niebieski**. W innym miejscu Hieronim nawigzuje

3% Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 55, 3, CSEL 54, 490-491.

39 Por. H. Schiitte, Kirche im 6kumenischen Verstindnis. Kirche des dreieinigen Got-
tes, Paderborn 1992, s. 45. Wspomniany autor przypisuje $w. Hieronimowi uzycie pojecia
communio sanctorum jako pierwszemu.

40 W. Kasper, Kosciél jako wspolnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewod-
niq Soboru Watykanskiego II, tt. . Swierkosz, ComP 6/4 (1986) s. 31.

4 Na temat historycznego rozwoju pojecia communio sanctorum, zob. M. Gesteira,
Wierze w swietych obcowanie, th. G. Ostrowski, ComP 51 (1989) s. 3-39; R. Karwacki,
Znaczenie stowa communio, ,,Studia Podlaskie” 9/2 (1994) s. 124-140.

42 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 23, 4, CSEL 54, 213-214.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 23, 2, CSEL 54, 212-213.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 1, CSEL 55, 185: ,,Primum solemnitatis
augustae sermo divinus de coelorum regionibus micans, et splendore suo iubar solis exsu-
perans, clarissimum animabus se desiderantium lumen infundit. Cumque pleno cordis in-
tuitu radios eius quiverint sustinere, ad ipsa coelestis lerusalem interiora penetralia, atque,
ut ita dicam, Sancta sanctorum eas pertrahit. Unde si volumus salutis esse participes, et
adhaerentes studio virtutum, animarum vitia purgare, et quidquid in nobis sordium est,
iugi Scripturarum meditatione diluere: quasi sub sudo apertam doctrinarum scientiam
contemplantes, festinemus supernae laetitiae festa celebrare, et iungere nos Angelorum
choris, ubi coronae et praemia, et certa victoria est, et desiderata triumphantibus palma
proponitur. Nec differamus, tumentibus carnis fluctibus liberati, inter diversa voluptatum
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w podobny sposéb do rozumienia opisywanego pojecia, piszac o zashu-
gach $§wietych jako dobrach zbawienia cztowieka®.

Z przedstawionych rozwazan mozna wyciggna¢ wnioski, ze Hie-
ronim rozumie misj¢ Kos$ciota jako powrot do Chrystusa oraz wieczne
z Nim przebywanie. Zjednoczenie z Jezusem prowadzi kazdego czlowie-
ka do osiggni¢cia doskonatosci. Jest to mozliwe tylko dzieki Kosciotowi,
ktory prowadzi do Chrystusa i na Niego wskazuje. Dzigki Kosciolowi
teologia Hieronima jest pozbawiona intelektualnej abstrakcji. Warto row-
niez zauwazy¢, ze mnich z Betlejem gleboko taczy Jezusa z osobistym
do$wiadczeniem wiary, ktore jest mozliwe dzieki Kosciolowi. Zwroce-
nie uwagi na dziatanie Chrystusa w Kosciele, a takze podkreslenie ich
nierozerwalnego zwigzku, to wyrazny rys Hieronimowej chrystologii.
Jego refleksje na temat roli 1 wazno$ci KosSciota podkresla jedno bardzo
wymowne zdanie: ,,[...] publicznie potgpiam wszystkie nauki przeciwne
Kos$ciotowi™. Trzeba tez podkresli¢ wielkie zaangazowanie Strydonczy-
ka w walce z herezjami. Jest to wielka troska Doktora Kosciota o czy-
sto$¢ wiary, ktora ma na celu jedno$¢ Kosciota i gtebokie poznanie w nim
Chrystusa®’.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna wskazac, ze eklezjolo-
gia Hieronima charakteryzowata si¢ niezwykle gltebokim powigzaniem
z Chrystusem, wykazywaniem tych zwigzkéw na podstawie Pisma Swie-
tego, pokazywanie réwniez na podstawie Biblii eschatologicznego zna-
czenia Kosciota wyrazajace si¢ w powrocie do Chrystusa jego cztonkow
i przebywaniu z Nim na wieki. Sciste powiazanie Ko$ciota z chrystologia
oraz ukazywanie Kosciota jako powrotu do Chrystusa to najwazniejsze
cechy eklezjologii mnicha z Betlejem zawarte w jego Listach. Przedsta-
wione wnioski sg zaledwie przyczynkiem do zmiany myslenia na temat
Hieronima, ktorego postrzega si¢ jako wybitnego tlumacza, znawce Bi-
blii, a konsekwentnie umniejsza si¢ jego dokonania teologiczne. Hiero-
nim eklezjologi¢ rozumie niezwykle gleboko, nadajac jej znaczenie chry-

hinc inde naufragia, clavum tenere virtutum, et post grandia maris pericula tutissimum
coelorum intrare portum”.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 18 [A], 15, CSEL 54, 92-93.

4 Hieronim ze Strydonu, Listy, t. 2, th. M. Oz6g — H. Pietras Krakow 2010, s. 95*.
Zob. Hieronymus Stridonensis, Ep. 61, 1, CSEL 54, 576: ,[...] qui omnia contra Eccle-
siam dogmata reprehendo, et publica voce condemno”.

47 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 15-18; L. Mirri, Girolamo,
vivace protagonista del documento cristiano, w: Comunicazione e ricezione del documen-
to cristiano in epoca tardoantica, ,,Augustinianum” 90 (2004) s. 391-424.
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stologiczne®®. Ta chrystologia nosi znamiona chrystologii eschatologicz-
nej*. Odpowiada ona na najglgbsze pytania, a wigc te dotyczace egzy-
stencji cztowieka, pokazuje relacje pomigdzy Chrystusem a Kosciotem,
dostrzega wage, role i znaczenie Pisma Swigtego, przestrzega przed bted-
nym nauczaniem, ktdre niosg ze sobg herezje. Biorac pod uwagg postula-
ty Soboru Watykanskiego II polegajace na zwroceniu si¢ jako gldéwnemu
zrodhu eklezjologii ku Stowu Bozemu, Ojcom Kosciota i liturgii, mozna
stwierdzi¢, ze nauczanie o Kos$ciele Hieronima ze Strydonu wpisuje si¢
w zatozenia pozostawione przez I Sobor Watykanski.
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Augustynska interpretacja sankcji za gniew (Mt 5,22bc)
na tle wezesnochrzescijanskiej egzegezy

St. Augustine’s Interpretation of the Sanctions for Anger
(Matthew 5:22bc) Seen in the Light of the Early Christian Exegesis

Leon Niescior OMI!

Abstract: In Matthew 5:22, extremely harsh words against anger are addressed, in which
certain sanctions are imposed for anger, depending on its three different manifestations.
The author of article tries to systematise the collected references of the Greek and Latin
Fathers to Mt 5:22bc, in which anger is subjected to a moral qualification. The article pro-
vides an overview of patristic thought on the subject. The author extracts St. Augustine’s
thought on the subject and shows it against the background of the exegesis of other writers.

Keywords: Anger; Matthew 5:22; St. Augustine of Hippo; patristic exegesis

W kazaniu na gorze zostaja skierowane niezwykle surowe slowa
przeciwko gniewowi: ,,Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega s3a-
dowi. A kto by rzekl swemu bratu: Raka, podlega Wysokiej Radzie. A kto
by mu rzekt: Bezbozniku, podlega karze piekla ognistego” (Mt 5,22). Te
stowa, obok Ef 4,26, a takze czyny, a zwlaszcza cierpliwos¢ Chrystusa na
krzyzu i jego §wiadkow-meczennikow, byly istotng lekcja dla chrzescijan
w pracy nad uczuciem gniewu?.

Radykalizm tych stow, w nowy sposob interpretujacych przykazanie
,nie zabijaj”, prowokowat starozytnych autoréw do szerokiej dyskus;ji.
Jej zasadniczg czes$¢ przedstawitem w niedawno opublikowanym artyku-
le®. Ta wezesnochrzescijanska dyskusja stanowi swoista propedeutyke dla
szczegblowej egzegezy Mt 5,22, ktoérg z kolei zajme si¢ w niniejszej ana-

' Prof. dr hab. Leon Niescior OMI, Katedra Teologii Patrystycznej, Wydziat Teologicz-

ny, Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego; email: l.niescior@uksw.edu.pl; ORCID:
0000-0003-4988-9667.

2 Por. A. Fogleman, Anger, Prayer, and the Transformation of Desire: Augustines
Catechumenate as an Emotion-Shaping Institution, ChH 91/2 (2022) s. 233.

3 Por. L. Niescior, Patrystyczna interpretacja zakazu gniewu w Mt 5,22a, VoxP 87
(2023) s. 313-338.



124 LEON NIEScIOR OMI

lizie. W Jezusowej antytezie zostaja natozone pewne sankcje za gniew,
w zalezno$ci od jego trzech réznych przejawow. Postaram si¢ usystema-
tyzowac zebrane odniesienia Ojcow greckich i tacinskich do Mt 5,22bc,
w ktorych gniew zostaje poddany pewnej moralnej kwalifikacji. Dotar-
tem do nich gléwnie za posrednictwem baz elektronicznych, umozliwia-
jacych dostep do wiekszosci tekstow patrystycznych, a zwlaszcza do
tych, ktore pochodza od najbardziej reprezentatywnych pisarzy.

Odwotywanie si¢ do autorow czgsto odlegtych od siebie pod wzgle-
dem wiekow 1 §rodowisk, do zrédet o roznym charakterze, do stwier-
dzen o réznym stopniu wnikliwo$ci niesie pewne ryzyko niespojnosci
1 przypadkowos$ci w traktowaniu tematu. Tym jednak, co scala wszystkie
przytoczone wypowiedzi, jest ich bezposrednie i formalne odniesienie do
rozpatrywanych stow Ewangelii. Majac §wiadomos¢ powyzszych trud-
nosci, wolno rozumie¢ dziedzictwo egzegetyczne starozytnych pisarzy,
w jakims najszerszym znaczeniu pojecia egzegezy, jako jedna catos$¢. Tak
zreszta Kosciot czyni od wiekdéw, przyjmujac to dziedzictwo za czesé
swojej tradycji.

Na tle starozytnej egzegezy Mt 5,22 przedstawi¢ mys$l Augustyna
1 zapytam o jego wklad w tej dziedzinie. Badacze patrystycznej egze-
gezy, jak dotad, nie zajeli sie¢ starozytng wykladnig Mt 5,22. William
C. Mattison poswigcil uwage ciekawemu Augustynskiemu rozrdéznieniu
pomiedzy grzechem i grzesznikiem, w ktérym biskup Hippony uwaza za
uzasadniony jedynie gniew zwrocony przeciwko grzechowi’. Refleksje
Augustyna opartg na tym rozrdznieniu, ktdra miesci si¢ w wyzej wska-
zanej propedeutyce do podejmowanego przez nas zagadnienia, Mattison
uznaje za istotny wktad w egzegeze Mt 5,22°. Ten artykut z zakresu teo-
logii moralnej sktania do patrystycznych dociekan na temat wktadu Au-
gustyna takze w inne szczegdlowe kwestie zwigzane z wyktadnia tego
wersetu.

1. Sad nad ludzkim gniewem

,»Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega sadowi” (Mt 5,22a).
Wskazana w tych stowach odpowiedzialno$¢ moralna za gniew wywotu-

4 Por. W. Mattison, Jesus’ Prohibition of Anger (Mt 5:22): The Person / Sin Distinc-
tion from Augustine to Aquinas, ,,Theological Studies” 68 (2007) s. 839-864.
5 Por. Mattison, Jesus’ Prohibition of Anger, s. 864.



AUGUSTYNSKA INTERPRETACJA SANKCIJI ZA GNIEW 125

je echo w nauce Ojcéw, ktorzy w ich kontek$cie wypowiadaja bardziej
ogolne lub szczegdtowe uwagi na jego temat.

W jakims$ elementarnym sensie owym sgdem, ktorym grozi si¢ ulega-
jacemu gniewowi, jest sad eschatologiczny®. Zdaniem Chromacjusza cze-
ka na gniewajacego si¢ sad przyszty. Jesli bedzie on uznany za winnego
na tym sadzie, to tym wigksza kara spotka tego, kto dopuscit si¢ zbrodni’.
W owym dniu Bég bedzie sadzi¢ przez swego Syna ukryte ludzkie serca
i czyny. Wtedy Pan przyjdzie ,,i rozjasni to, co w ciemno$ciach ukry-
te, 1 uyjawni zamysty serc” (1Kor 4,5). Wobec boskiego sedziego ludzkie
sumienia stang si¢ $wiadkami, ,,mianowicie ich my$li na przemian ich
oskarzajace lub uniewinniajace” (Rz 2,15)%. Tymczasem cztowiek wolny
od gniewu nie tylko nie podlega sagdowi, ale sam staje si¢ sprawiedliwym
sedzig i tworcg pokoju’.

Starozytni kaznodzieje wyciagaja praktyczne wnioski. Stata pamigc¢
na godzing swojej $mierci i bojazn przed sadem kaza wystrzegac si¢ gnie-
wu. Jesli kto$ zostanie zabrany w stanie gniewu i nienawisci, nie pomoga
mu posty, czuwania, asceza, wstrzemie¢zliwos¢ i wyrzeczenie si¢ dobr
materialnych, lecz begdzie podlega¢ sadowi'®. Grozbe sadu wiszaca nad
ludzkim gniewem Hieronim wigze z podobng grozba skierowang prze-
ciwko mowigcym bezuzyteczne stowa (Mt 12,36)!". Przez lekkomyslng
mowe, powodowang gniewem czy inng przyczynga, mozna narazi¢ swoja
wiarg na niebezpieczenstwo i zosta¢ pociggnietym do odpowiedzialnosci
w dniu sadu'?.

W zachowaniu postawy czujno$ci uzyteczne staje si¢ badanie siebie
1 wlasnych poruszen. Zanim kto$ bedzie ocenia¢, napomina¢ i wycho-
wywac innych, potrzebuje najpierw takiego dziatania wzgl¢dem siebie'.

Dlatego $wieci mezowie tym skrupulatniej pows$ciagaja swe mysli, im suro-
wiej sadzi ich — jak widzg — Najwyzszy Sedzia. Przetrzasaja dusze, szukaja,

6 Wspodlczesni biblisci wskazujg na czeste wystepowanie w zrodtach zydowskich stowa
&voyoc oznaczajacego nieraz sad niebianski. Por. J. Duncan — M. Derrett, "Evoyog (Mt 5,21-22)
and the Jurisprudence of Heaven, ,,Filologia Neotestamentaria” 19 (2006) s. 89-97.

7 Por. Chromatius Aquileiensis, Tractatus in Mathaeum 21, 1, 4.

8 Por. Ephraem Graecus, Reprehensio sui ipsius et Confessio, ed. K.G. Phrantzoles,
‘Ociov 'E@paip tod Z0pov Epya 1, Thessalonica 1988, s. 327.

® Por. Constitutiones Apostolorum 2, 53, 1.

10 Por. Athanasius Alexandrinus (?), Epistulae ad Castorem, 4, PG 28, 896.

" Por. Hieronymus Stridonensis, Dialogi contra Pelagianos 2, 5.

12 Por. Caesarius Arelatensis, Sermones 12, 3.

13 Por. Pseudo-Justinus Martyr, Epistula ad Zenam et Serenum 11, PG 6, 1196-1967.
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czy nie znajda czegos, czego zaniedbali, aby sta¢ si¢ tak nienagannymi wo-
bec Sedziego, jak nieustannie i codziennie samych siebie oskarzaja. A jednak
z tego wszystkiego nie czerpig juz bezpiecznej radosci, bowiem zdajg sobie
sprawe, ze widzi ich Ten, ktory widzi w nich rowniez to, czego nie sg zdolni
w sobie zobaczy¢!'.

Pan zas$ tak widzi drogi kazdego cztowieka, tak liczy wszystkie jego kroki, ze
nawet najmniejsze mysli, nawet najbardziej btahe stowa, ktére uwazamy za
nieznaczace, nie pozostang nieosagdzone Jego wyrokiem".

Zdaniem Grzegorza Wielkiego nawet spokoj sumienia ptynacy z bra-
ku wyrzutow nie daje petnej ufnosci, bo moze kto$ nie dostrzega w petni
swoich win. Jak sadzi Piotr Chryzolog, Zbawca wyda wyrok za nieznane
przewinienia, aby sprawiedliwosci stato si¢ zado$¢ po zbadaniu sprawy
na sadzie'.

W ciekawy, duszpasterski sposéb Jan Chryzostom odnosi do wie-
czornego rachunku sumienia stowa z Ps 4,5: ,,Gniewajcie si¢, ale nie
grzeszcie, co mowicie w sercach, optakujcie na swych tozach!”. Poleca
ten wieczorny sad nad swoim gniewem w czasie, kiedy zachodzi chwila
spokoju, ciszy 1 nie doznaje si¢ zewnetrznych przeszkod. Wolno wtedy
postawi¢ pytania, czy nie zywito si¢ zlych mys$li w ciggu dnia, nie knuto
si¢ malych odstgpow i intryg przeciwko blizniemu. S¢dzig staje si¢ su-
mienie, ktore osadzi, ukarze 1 zniszczy wszelkg ztg mysl. Jesli w taki spo-
sob sedzia podchodzi do ztej mysli, to tym bardziej do ztych stow i czy-
néw. Taki sad okaze si¢ dobroczynny, bo kiedy oskarzy si¢ ze ztej mysli
przed samym sobg, zapobiegnie si¢ sgdowi w obecnosci wszystkich 1 ko-
nieczno$ci powtarzania przed nimi swojej winy. Codzienny wieczorny
sad nad soba moze zapobiec surowemu sagdowi na koncu $wiata. Wziecie
tutaj odpowiedzialnosci na siebie za mate zto uwolni od koniecznosci by-
cia pociggnietym do odpowiedzialnosci za wigksze zto tam. Gdyby nawet
przez jeden miesigc chrze$cijanie badali tak doktadnie siebie codziennie,
szybko osiagneliby cnote. Stata troska o szlachetno$¢ mysli 1 eliminacje
zta zaprowadzi na kolejny etap, mianowicie czynienia dobra'’.

Zardéwno sad zewnetrzny, przeprowadzony przez Boga, jak 1 sad we-
wnetrzny, przeprowadzony przez siebie samego, wymaga jakiego$ kryte-
rium oceny. Co rozstrzyga o moralnej kwalifikacji gniewu? Z rozpatry-

14 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 21, 5, 10, ZMon 63, s. 339.

15 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 21, 5,9, ZMon 63, s. 337.

16 Por. Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 3.

17 Por. Joannes Chrysostomus, Expositiones in Psalmos 4, 8, PG 55, 51-52.
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wanych komentarzy wylania si¢ kilka takich czynnikow, ktore wskazu-
ja na kladzione przez autorow akcenty. Utworzenie pewnego kryterium
W ocenie gniewu jest tym bardziej potrzebne, skoro gniew jako taki nie
jest ani dobry, ani zty. Jak podkresla Piotr Chryzolog, gniew podlega
sadowi, poniewaz sam w sobie jest neutralny i wymaga oceny w danej
sytuacji. Gniew nie jest czyms$ zlym z natury, ale staje si¢ taki przez zty
uzytek'®.

Waznym czynnikiem, ktéry stanowi o moralnej kwalifikacji gniewu,
jest wewnetrzne nastawienie gniewajacego si¢ czlowieka, a wiec uspo-
sobienie podmiotu. Jak stwierdza Piotr Chryzolog, gniew jest czyms$ naj-
gorszym, jesli rodzi si¢ z nienawisci, a czyms$ najlepszym, jesli powsta-
je z mito$ci, poddany pewnej karnosci'®. Podobnie inny autor podkresla
w kontekscie gniewu, ze Bog osadza nie tyle same mysli, co ludzkie na
nie przyzwolenie. Tak samo i czlowiek, badajac siebie, nie tyle ocenia
nasuwajace si¢ mysli, ale wlasne rozeznanie, wybodr 1 upodobanie. Rol-
nik sieje ziarna, ale nie wszystkie wschodzg. Tak 1 umyst podsuwa rézne
mysli, ale wola nie wszystkie z nich aprobuje®.

Nie tylko podmiot, ale i przedmiot gniewu ma znaczenie dla jego
moralnej kwalifikacji. Apolinary z Laodycei podkresla, ze w Mt 5,22
chodzi o gniew na ,,brata”, ktorego wolno rozumie¢ alegorycznie. Jezus
nazywa bratem tego, kto jest cztowiekiem duchowym. Kto gniewa si¢
na niewinnego blizniego, majacego w sobie ducha Bozego, podlega osa-
dowi w wieczno$ci. Tymczasem kto grzeszy, nie jest duchowy, nie jest
wiec prawdziwym bratem?'. Tym wickszg wine zaciaga ten, kto gniewa
si¢ na kogo$ niewinnego i1 spokrewnionego z nim przez wspolng wiarg.
Jak zauwaza Jan Chryzostom, brat, ktory zrodzit si¢ w macierzynskich
boélach tak samo jak my, a teraz przystepuje do tego samego co my stotu,
chocéby czynit najwiecej zta, wymaga raczej naszej ochrony, a nie hanby.
Jesli jej dostapi, ona staje si¢ i naszym udziatem?’. Wedtug Hieronima
bratem pozostaje ten, kto wraz z nami ma tego samego Ojca. Skoro wigc
podobnie wierzy w Boga i uznaje Chrystusa za madro$¢ Boza, nie zastu-

o

Por. Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 2.
Por. Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 2.
Por. Ephraem Graecus, Reprehensio sui ipsius et Confessio, K.G. Phrantzoles,

9
20

s. 328.
21 Por. Apollinaris Laodicensis, Fragmenta in Matthaeum 19.

Por. Joannes Chrysostomus, /n Matthaeum homiliae 59, 6. Szerzej o gniewie

w homiliach Chryzostoma, por. P. Szczur, Anger in Homiletic Teaching of Saint John

Chrysostom. The Analysis of Homilies on Matthew, VoxP 82 (2022) s. 185-220.

22
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guje na miano ghupca®. Nie moze by¢ nazwany ,,raka” kto$, kto posiada
wiare i Ducha Swigtego?*. Zdaniem Cypriana, jesli tak wielka kare mozna
ponies¢ za obrazenie swego brata, to tym wigkszg za zniewazenie swego
kaptana, ktorego Bog obdarzyt szczegdlng godnoscig®.

W kontekscie Mt 5,22 niektorzy autorzy zwracaja uwage na skutki
gniewu, ktoére stanowig o jego winie. Mowa tu o gniewie zbyt fatwym,
bez powodu trwajacym dtuzej niz jeden dzien (Ef 4,26). Kto gniewa si¢
w taki sposob, podlega sagdowi, poniewaz blizniemu dostarcza powodu do
gniewu, wzbudza u niego przerazenie i sam bedzie obawial si¢ sagdu Bo-
zego. Zte emocje rodza zte emocje?. Kto gniewa si¢ nierozumnie, ten naj-
pierw nienawidzi samego siebie, a nastgpnie blizniego: siebie wprowadza
w zamet, a blizniemu zadaje bol>’. Gniew zaciemnia umyst, tak iz zamyka
na $wiatto rozeznania, dobrg rad¢ czy zmyst sprawiedliwosci. Gdy panuje
duch gniewu, dusza nie moze by¢ $wiatynia Ducha Swigtego®.

Augustyn nie rozwija watku gniewu jako przedmiotu sadu, niemniej
w kilku stwierdzeniach zdaje si¢ uymowac istot¢ tego, o czym rozprawia-
ja inni pisarze. Sg grzechy, ktore mozna byloby uwaza¢ za bardzo lekkie,
gdyby w Pismie Swietym, jak na przyktad w Mt 5,22, nie zostaty uznane
za ci¢zsze®. Kazanie na gorze kaze czyni¢ rachunek sumienia z rzeczy
mniejszych, jak na przyktad z przewinienia jezyka, ktore nie s3 wolne od
Bozego sadu i kary. One z kolei sktaniajag do badania mysli 1 pragnien,
a wiec i troski o doskonato$¢ pod kazdym wzgledem?®. Kto ulega skru-

2 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in evangelium Matthaei, in 5, 22.

24 Por. Chromatius Aquileiensis, Tractatus in Mathaeum 21, 2.

% Por. Cyprianus Carthaginensis, Epistulae 59, 4, 1. Starozytna i wspotczesna eg-
zegeza Mt 5,22 zdaje si¢ by¢ zgodna, rozumiejac przez ,,brata” przede wszystkim wspot-
wyznawce w jednej wierze. Por. H.D. Betz, The Sermon on the Mount. A Commentary
on the Sermon on the Mount, including the Sermon on the Plain (Matthew 5:3-7:27 and
6:20-49), Minneapolis 1995, s. 219-220.

26 Por. Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 2. Skutki gniewu bylty czesto
przedmiotem uwagi filozoféw antycznych. Np. Filodem z Gadary podkreslal, ze gniew
moze budzi¢ Igk u drugiego cztowieka. Zob. Philodemus Gadarensis, De ira, fragm. 3;
W.V. Harris, Restraining rage. The Ideology of Anger Control in Classical Antiquity, Cam-
bridge 2009, s. 373. Szerzej o gniewie w epoce antycznej, zob. D. Konstan, The emotions
of the ancient Greeks, Studies in Aristotle and classical literature 5, Toronto 2006; Ancient
Anger: Perspectives from Homer to Galen, red. S. Braund — G.W. Most, Cambridge 2004.

27 Por. Pseudo-Justinus Martyr, Epistula ad Zenam et Serenum 11, PG 6, 1196/7.

28 Por. Athanasius Alexandrinus (?), Epistulae ad Castorem 4, PG 28, 896.

2 Por. Augustinus Hipponensis, Enchiridion de fide, spe et caritate 21.

30 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos, in Ps. 140, 18.
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sze, gniewa si¢ na siebie i staje si¢ sedzig samego siebie, ten w Bogu ma
swego obronce, a wigc nie podlega sadowi Bozemu®'. W istocie Chrystus
przychodzi na $wiat jako lekarz, pragnac uleczy¢ cztowieka takze z gnie-
wu, ktory jako wada stanowi chorobe duszy*.

2. Odpowiedzialnos¢ za ,,Raka” przed ,,Rada”

»Akto by rzekl swemu bratu: Raka, podlega Wysokiej Radzie”
(Mt 5,22b). Jak dzisiaj wskazuja uczeni, mamy do czynienia z aramej-
skim stowem ,,reka” (Xp*7), przyjmujacym syryjska posta¢ ,raka”, ktore
w czasach Ewangelii bylo powszechnie zrozumiate®. Otwiera ono ko-
mentatorom szersze pole do interpretacji. Starozytni interpretatorzy po-
dazaja na ogo6t za kilkoma ze sobg pokrewnymi jego znaczeniami.

Jedni poprzestajag na stwierdzeniu, ze wyraza ono pewna pogarde
1 obelge. Zdaniem Bazylego ,,jest to rodzime slowo wyrazajace 1zejsza
obelge, uzywane wobec blizszych 0sob”*. Jan Chryzostom twierdzi:

Stowo ,,raka” nie jest bardzo obelzywe, ale raczej wyraza pogarde i lekcewa-
zenie ze strony tego, kto je wymawia. Podobnie my, dajac polecenia stugom
albo ludziom o wiele nizszym od nas (spotecznie), moéwimy: ,,IdZ precz — ty”
albo: ,, Ty tutaj, powiedz tamtemu”. Tak samo méwiacy po syryjsku uzywaja
stowa ,,raka” zamiast stowa ,,ty”>.

Przez ,raka” Jezus ,,nie ma na mysli tylko tego jednego stowa, lecz
w ogole kazde ztorzeczenie**. Wedtug Piotra Chryzologa ,,raka” nie jest
zrozumialg oceng blizniego, ale pewna szydercza mimika, pokazywang
za pomoca oczu, zatkanego nosa czy ruchu szyi. Wyraza wolg¢ obrazenia

31 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos, in Ps. 74, 2.

32 Por. G.M. Baran, Chrystus lekarzem i lekarstwem z nieba w swietle homilii Sw. Au-
gustyna do Ewangelii i pierwszego Listu Jana Apostota, VoxP 55 (2010) s. 43-62.

33 Por. M. Bar Asher Sigal, Matthew 5:22: The Insult ‘Fool’ and the Interpretation of
the Law in Christian and Rabbinic Sources, RHR 1 (2017) s. 7-8; R.A. Guelich, Mt 5:22:
Its Meaning and Integrity, ZNW 64 (1973) s. 39; P. Wernberg-Moller, 4 Semitic Idiom in
Matt V22, NTS 3 (1956/1957) s. 71-73.

3 Basilius Caesariensis, Asceticon magnum 51, ZM 6, s. 250. Por. Apollinaris Laodi-
censis, Fragmenta in Matthaeum, 20; Epiphanius Latinus, Interpretatio Evangeliorum 19,
ed. A. Erikson, Lund 1933, s. 24.

35 Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16,7, ZMT 18, s. 204-205.

% Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 18,2, ZMT 18, s. 228.
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1 zniewazenia kogos$, jesli nawet sposob czy powdd tej obrazy wydaje sie
by¢ niewidoczny*’. W sposob lekko obelzywy wyraza negatywne emocje
wzgledem blizniego, a zwlaszcza nieche¢¢ 1 pogarde, nie podajac jednak
ich racjonalnego powodu.

Z kolei zdaniem innych interpretatoréw ,,raka” ma charakter obelgi,
ale wypowiadanej z okreslonego powodu, mianowicie z powodu przy-
pisywanej blizniemu pustki. Tak interpretuje ,,raka” Hieronim: ,,Jest to
stowo hebrajskie. Ma ono grecki odpowiednik kevog, to znaczy «prozny»
(inanis) lub «pusty» (vacuus); my kogos takiego mozemy nazwac obraz-
liwie «bezmozgowcem» %, Na ten sam sens przed Hieronimem wskazuje
Hilary z Poitiers*, w czasach wspotczesnych Hieronimowi — Chroma-
cjusz z Akwilei®, a po Hieronimie — Eucheriusz z Lyonu*!. Tak samo na
Wschodzie w V/VI wieku Hezychiusz Leksykograf podaje jego grecki
odpowiednik*?.

Rzadziej thumaczy si¢ ,,raka” na jeszcze inng, wickszg obelge. Zda-
niem Maksyma Wyznawcy ,,raka” thumaczy si¢ na greckie xatdntvotoc,
czyli ‘plugawy, wstretny’. Przez uzycie tego stowa uznaje si¢ swego brata
za splugawionego i nieczystego, odrzucajac jego sposob postgpowania®.
Podobnie sadzi Werekund z Iunca, iz ,raka” oznacza ‘tachmaniarza’
(pannosus)*.

W zredagowanym w VIII wieku Liber questionum zbiera si¢ wszyst-
kie powyzsze trzy znaczenia ,,raka”. Stowo uznaje si¢ za niejasne, ponie-
waz nie pochodzi ani z greki, ani z taciny. Zauwaza si¢, ze wielu dopa-
truje si¢ w ,,raka” greckiego stowa pdxog (1. mn. pakn albo péxea) ozna-
czajacego ‘tachmany’, ktéremu z kolei odpowiada tacinski rzeczownik
pannus 1 pokrewny przymiotnik pannosus. ,,Raka” interpretuje si¢ tez
jako ‘daremny’ czy ‘pusty’, czego nie da si¢ powiedzie¢ bez pewnej zto-
$ci. Lepiej jest jednak rozumiec¢ je jako obelge (interiectio) powiedziang

37 Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 3.

% Hieronymus Stridonensis, Commentarii in evangelium Matthaei, in 5, 22, ZMT
46, s. 27; Hieronymus Stridonensis, Commentarioli in Psalmos, in Ps. 7, Hieronymus
Stridonensis, Liber interpretationis hebraicorum nominum, CCL 72, s. 63; Hieronymus
Stridonensis, Dialogi contra Pelagianos 2, 11.

3 Por. Hilarius Pictaviensis, Commentarius in Matthaeum 4, 17.

40 Por. Eucherius Lugdunensis, Instructionum ad Salonium libri, 2, CCL 66, s. 193.

4 Por. Chromatius Aquileiensis, Tractatus in Mathaeum 21, 2.

42 Por. Hesychius Lexicographus, Lexicon (TI-Q), tho, 43.

4 Por. Maximus Confessor, Quaestiones et dubia 40.
Verecundus Tuncensis, Commentarii super cantica ecclesiastica, in cant. Azariae, 27.
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przez ulegajacego oburzeniu (pogardzie), tak jak na przyktad kto$ powie
»ech” pod wptywem bolu albo ,,hmm” pod wptywem gniewu®.

Zainteresowanie starozytnych komentatorow wzbudza ,,Wysoka
Rada”, przed ktoéra bedzie odpowiada¢ ulegajacy gniewowi. Jan Chry-
zostom odnosi stowa o ,,Radzie” do trybunatu zydowskiego. ,,Wspomina
(Jezus) o nim, aby si¢ nie zdawato, ze zawsze mowi o rzeczach obcych
i nowych”. Ztotousty zdaje si¢ wskazywaé na istniejacag juz tradycje
zydowskiego sadu, ktory rozpatrywal takze wing réznych zniewag, aby
tym bardziej chrzescijanie strzegli si¢ przed nimi*’. Inny tacinski autor
dostrzega w tych stowach konieczno$¢ odpokutowania takich przewinien
,»przez stanigcie przed zgromadzeniem ludzi”*. Najtrafniej oddaje Hiero-
nim tradycje patrystyczng w rozumieniu ,,Rady”, ktéra oznacza dla niego
zgromadzenie §wigtych i aniotow™.

Rozumiejac przez ,,Rade” §wigtych i1 anioldow, starozytni komentato-
rzy pokazuja spoteczny wymiar grzechu i koniecznos$¢ jego naprawy we
wspolnocie Kosciota.

Grzeszy przeciwko catej wspdlnocie ten, kto rzuca zlorzeczenie na jej
czastke®.

Kto wiec obelgg pustoty ubliza temu, ktérego napetnia Duch Swiety, staje
si¢ winny sadu $wietych i zniewage wyrzadzong Duchowi Swigtemu bedzie
musiat zmazaé przyjeciem upomnienia®'.

Boég, ktory zna zamysty ludzkich serc, poddaje zto wyrzadzone przez taka
drwine pod osad swigtych. Szyderstwo z jednego jest bowiem krzywda wy-

4 Por. Liber questionum in Evangeliis 5, CCL 108F, s. 108. Wspodtczesny uczony
dokonat w $wietle Zrodet zydowskich analizy stowa ,,raka”, ktore wedtug niego oznacza
,hierozumny” i ,,pusty”. Przymioty te odnosi do bt¢dnej i nicuzytecznej interpretacji Pra-
wa. Por. Bar Asher Sigal, Matthew 5:22, s. 21-23.

4 Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 7.

47 Jeden z uczonych uwaza, ze stowne przewinienia nie byly przedmiotem takiego
sadu, a Mt 5,22 nawigzuje do znanej wéréd Zydow idei Sanhedrynu niebieskiego. Zob.
C.S. Keener, Matthew 5:22 and the heavenly court, ,,The Expository Times” 99/2 (1987)
s. 46. Inni wskazuja jednak na wystepujace przypadki osadzania przez Sanhedryn przewi-
nien stownych. Por. A. Kubi$, Morderczy gniew. Intertekstualna lektura Mt 5,21-22, VV
34 (2018) s. 2609.

4 Salvianus Massiliensis, De gubernatione Dei 3, 2, 13.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Dialogi contra Pelagianos 2, 11; Epiphanius Lati-
nus, Interpretatio Evangeliorum 19, ed. A. Erikson, s. 24.

50 Apollinaris Laodicensis, Fragmenta in Matthaeum 20 (tt. whasne).

I Hilarius Pictaviensis, Commentarius in Matthaeum 4, 17, PSP 63, s. 60.
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rzadzong wszystkim: sprawa jednego cztonka dotyka cale ciato i jego bol
przenosi si¢ na glowe. Tak oto szyderstwo dochodzi do Boga i szyderca bedzie
musiat przed radg w niebie zda¢ sprawe ze swego postepku i go optakac>.

Odpowiedzialnos¢ ,,przed Rada” wynika z tajemnicy Kosciota jako
mistycznego Ciata Chrystusa.

W poréwnaniu z innymi autorami Augustyn poswigca wigcej miej-
sca odpowiedzialno$ci za obelzywe stowo ,,raka” przed ,,Wysoka Radg”.
W dluzszym wywodzie zatrzymuje si¢ nad jego znaczeniem:

Natomiast jest tu uzyte jedno niezrozumiate stowo ,,raka”. Nie jest to bowiem
stowo ani greckie ani facinskie. Inne jezyki postuguja sie stowem zlatynizowa-
nym. Niektorzy za$ chcieli wydoby¢ znaczenie tego stowa z jezyka greckie-
go, sadzac, ze ,raka” znaczy ‘szmata’, poniewaz ,,rakkos” w jezyku greckim
oznacza ‘szmate’. Gdy jednak zapytamy Grekoéw, jak po grecku ,,szmata”,
nie mowig ,,raka”. Zreszta, mogt tacinski thumacz tam, gdzie przytoczyt sto-
wo ,,raka”, umie$ci¢ ‘szmata’ i nie uzywac stowa, ktore nie wystepuje w je-
zyku tacinskim, a w greckim tez jest nie uzywane. Prawdopodobniejsze jest
wigc to, co uslyszalem od jakiego$ Zyda, gdy go o to zapytatem. Powiedzial
mi mianowicie, ze jest to stowo nie wyrazajace czegos okreslonego, ale okre-
slajace odruch wzburzonego umyshu. Te wykrzykniki nazywaja gramatycy
czeg$ciami mowy na oznaczenie wzburzonego umystu, na przyklad cierpigcy
wzdycha: ,,Boli!” albo rozgniewany: ,,Ja ci pokaze!”. Te glosy sg wlasciwe
dla r6znych jezykow i na inny jezyk nie da si¢ ich tatwo przetozy¢. Ten po-
wod oczywiscie zmusit zar6wno greckiego, jak i facinskiego ttumacza do
przytoczenia tego wyrazu, gdyz nie znalazt whasciwego odpowiednika™.

Gdzie indziej Augustyn podobnie stwierdza, ze ,,raka” nalezy do ta-
kich hebrajskich stow w Biblii, ktorych si¢ nie ttumaczy na inne jezyki.
Niektore z nich, jak na przyklad ,,amen” czy ,,alleluja”, da si¢ przettu-
maczy¢, ale pozostawia si¢ bez ttumaczenia ,,ze wzgledu na wigksza po-
wage”. Innych stow natomiast, jak ,,raka” czy ,hosanna”, nie thumaczy
sie, gdyz nie da si¢ je przetlumaczy¢ w sposob dostowny na inny jezyk.
Nie przedstawiajg mysli, ale uczucie. Stowo ,,hosanna” wyraza rados¢,
a ,raka” — oburzenie*. ,Raka” to ,,wykrzyknik wyrazajacy uczucie za-

52 Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 6 (tt. wlasne).
53 Augustinus Hipponensis, De sermone Domini in monte 1,9 (23), PSP 48, s. 35-36.
5% Por. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 2, 11, 16.
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gniewanego”. Poglad Augustyna powtarza Grzegorz Wielki: ,,«Raka»
w jezyku hebrajskim jest wykrzyknikiem, ktory wskazuje na stan zagnie-
wania, ale nie jest w pelni stownym wyrazem gniewu’.

Na uwage zasluguje wyjatkowy wysitek lingwistyczny Augustyna,
ktory dysponujac mniejsza znajomosciag jezykéw biblijnych niz Hiero-
nim, w tym wypadku pilniej starat si¢ ustali¢ Sitz im Leben rozpatrywa-
nego stowa. W rozumieniu ,,raka” rézni si¢ od Hieronima, aczkolwiek
obaj dostrzegaja pejoratywny sens tego stowa. Przez swojg interpretacje
wywart wptyw na nast¢gpne wieki, bo jak mogliSmy zauwazy¢, autorzy
VI i VII wieku, Werekund i Maksym Wyznawca, odwotuja si¢ do kono-
tacji, ktorg podaje w V wieku Augustyn, powotujac si¢ na blizej nieznane
zrodia.

Zaskakujaco Augustyn interpretuje przywotang w Mt 5,22 , Rade”,
poniewaz nie odczytuje jej w kluczu sprawiedliwos$ci, a wigc i kary, ale
mitosierdzia. Owa radg jest ta, ktorej udziela Pan: ,,Przebaczajcie, a be-
dzie wam przebaczone” (Lk 6,37). Jezus rzucit ,,biada” na zgorszenia,
ktore nieodwotalnie nadejda (Mt 18,7). Sa nimi takze grzechy jezyka.
One stopniowo 1 niepostrzezenie opanowuja cztowieka z powodu sta-
bosci wlasciwe] jego naturze. Nawet mestwo okazywane w tym zyciu
w ciagtej walce z przebieglym przeciwnikiem nie uchroni przed upadka-
mi od czasu do czasu pod wzgledem jezyka. Tak oto potrzebuje cztowiek
pewnego pouczenia, jak ma uzywac¢ swojej mowy. Wtasnie ta konieczna
nauka, wychowujaca jezyk do umiarkowania, staje si¢ ,,Wysoka Rada”,
przed ktorg trzeba stanag¢ z powodu naduzy¢ w stowie”’. Taka interpre-
tacja przez Augustyna ,,rady” w Mt 5,22b jest osobliwa 1 niespotykana
u innych. Zdaje si¢ tagodzi¢ surowos¢ sankcji za gniew.

3. Ogien piekielny za jedno stowo?

»A kto by mu rzekt: Bezbozniku, podlega karze piekta ognistego”
(Mt 5,22¢). O ile w Mt 5,22b przyciagato uwage starozytnych autorow
znaczenie stowa ,,Raka” 1 ,,Rada”, to w dalszym ciaggu tego wersetu — su-
rowos$¢ kary za nazwanie blizniego ,,glupcem”. W Misznie rabbi Jocha-
nan uznaje wpadniecie kogo$ do ptongcego pieca za pozyteczniejsze niz

55 Augustinus Hipponensis, In lohannis evangelium tractatus 51, 2, PSP 15, s. 57.
56 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 21, 5,9, ZM 63, s. 337.
57 Por. Augustinus Hipponensis, Sermones 347, 3.
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publiczne upokorzenie kogo$ przez zniewage>®. Juz judaizm zestawial ze
sobg obelge rzucong na blizniego z udreka ognia.

Autorzy starozytni podtrzymujg z cala moca Chrystusowg grozbe
w Mt 5,22¢. Zbawiciel faktycznie zagrozit piektem tym, ktérzy obrazaja
blizniego®. Chociaz w kazaniu na gorze postugiwat si¢ na ogot zacheta
1 obietnica, to jednak sporadycznie, jak na przyktad w Mt 5,22, uzyt
grozby, i to najwigkszej®. Ten, kto jest ziemski, jak ,,ziemski Adam”,
znajdzie si¢ na sadzie po lewej stronie i jako ziemski zginie. Takim jest
ten, kto méwi do blizniego ,,glupcze” czy ,,raka”®'. Nowe Prawo kaze
potepi¢ takze lekkomysine i obelzywe stowa, podczas gdy stare Prawo
potepiato jedynie czyny®®. Stanowczo$¢, z jaka Jezus pigtnuje gniew
1 jego nastepstwa, grozac ogniem wiecznym, pokazuje jednoznaczng
moralnos$¢ chrzescijanska, ktora sprzeciwia si¢ rozmywaniu granic po-
miedzy dobrem 1 ztem oraz uzaleznianiu oceny moralnej od ludzkiej
opinii®,

Starozytni egzegeci sg swiadomi oporow Ewangelii w przyjeciu
takiej kwalifikacji moralnej gniewnego stowa ze strony odbiorcow,
ktorzy byliby sktonni szuka¢ przesady w antytezie Jezusa dotyczacej
gniewu. W odczuciu ludzkim kara wydaje si¢ zbyt wielka za tak mate
i powszechne przewinienie. Pomimo ze mamy zdaé¢ sprawe z kazde-
go niepotrzebnego slowa w dniu sadu (Mt 12,36), prawie wszyscy je-
steSmy winni mowienia ,,gtupcze” czy temu podobnych stow. Uzycie
takiego epitetu wydaje si¢ by¢ najdrobniejszym sposrdd innych prze-
winien®. Jes$li za nie przewiduje si¢ kar¢ ognia piekielnego, to trudno
sobie wyobrazi¢ kare za ci¢zsze przewinienia. Wobec tego musiatoby
by¢ cos gorszego od piekta. Odpowiedzig chrzescijanina na takie groz-
by jest bojazn i obawa, aby nie doznac ,,tego, co grozby przewyzsza”®.
Wielu ludziom zakaz gniewu wydaje si¢ ci¢zki i trudny, skoro za proste
stowo mozna zosta¢ tak cigzko ukaranym. Ci jednak, ktorzy nie chca
praktykowa¢ ewangelijnych stow, uznajac je za przesadne, zwodzg sie-

58 Por. The Talmud: 1.1. Bava Metzia, 58b; 59a; P. Lapide, Die Bergpredigt. Utopie
oder Programm? Mainz 1983, s. 54.

59 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 10.

0 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 18, 6.

61 Por. Hieronymus Stridonensis, Adversus lovinianum 2, 20.

2 Por. Hilarius Pictaviensis, Commentarius in Matthaeum 4, 17.

63 Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses 2, 32, 1.

64 Por. Joannes Chrysostomus, /n epistulam ad Hebraeos homiliae 1, 3-4.

5 Qrigenes, In leremiam homiliae 19, 15, PSP 30, s. 172-173.
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bie samych i1 narazajg si¢ na to, ze przez swoje czyny faktycznie zastuza
na zapowiadang najciezsza kare®®.

Skoro stowa w Mt 5,22 nie sg przesada, wigc tym bardziej nie s3
przeno$nig. Starozytni komentatorzy nie wycofuja si¢ z ich dostowne;j
interpretacji. Jan Chryzostom idzie krok dalej 1 rozciaga antyteze Jezu-
sa na inne zte stowa i wszelkie zto dotykajace ludzkiego wnetrza. Pole-
mizuje z taka postawa, w ktorej ktos, owszem, wystrzega si¢ werbalnie
wskazanej przez Chrystusa obelgi ,,glupcze”, ale codziennie wielokrotnie
obraza swego brata, tudzac si¢, ze tylko uzycie tamtego stowa oblozone
jest karg. Jesli przez to jedno stowo zasluguje na kar¢ ognia wiecznego,
to tym bardziej zasluguje na nig, kiedy staje si¢ podstepny, zazdrosny,
lekkomys$lny czy prozny®’.

Ewangelijny zakaz gniewu, ktory obejmuje wszelkie zte stowa
1 uczucia, dotyczy tez wszystkich bliznich, niezaleznie od ich stanu.
Grzegorz Wielki zwraca uwagg¢ na niebezpieczenstwo grozace zwtasz-
cza przetozonym, ktérzy rzucajac obelgi na poddanych, moga przez
zuchwato$¢ jezyka traci¢ dobro uczynione dzigki skadinad gorliwym
rzadom. Dzieje si¢ tak, gdy za mato rozwazaja grozbe Jezusa w Mt 5,22
i budza w sobie bojazn Bozg®®. Jak zauwaza Izydor z Peluzjum, je-
stesmy sktonni inaczej traktowac przykrosci wyrzadzone przez ludzi
majacych nad nami wtadze¢, a inaczej nam podlegajacych. JesteSmy
bardziej gotowi przyjac¢ cierpliwie doznane przykrosci od pierwszych,
pod wptywem Igku przed nimi, podczas gdy tatwo popadamy w gniew
wzgledem drugich, nawet z btahego powodu, wbrew stowom Jezu-
sa w Mt 5,22. Bojazn Boza pozwoli postgpi¢ wlasciwie w obydwoch
przypadkach®.

W starozytnym monastycyzmie usituje si¢ rozciggnaé na rzeczywi-
sto$¢ klasztorng ewangelijne sankcje za gniew. Spotykamy na przyktad
przepis stanowiagcy, ze jesli kto$ rozgniewat si¢ niestusznie 1 zaraz nie
przeprosit brata, ktoérego zasmucit, i nie przyznat si¢ do winy, powinien

% Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 7.

7 Por. Joannes Chrysostomus, Ad Demetrium de compunctione 1,2, PG 47, 395.

8 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 5, 11, 17, ZM 39, s. 387.

Por. Isidorus Pelusiota, Epistulae 1546. Postulowanie cierpliwosci wobec pod-
wiladnych moze by¢ echem nauki stoikow, ktorzy cierpliwos¢ wzgledem niewolnikow
uznawali za oznak¢ opanowania gniewu. Por. S. Wessel, 4 Comparative Study of An-
ger in Antiquity and Christian Thought, ,,Journal of Ethics in Antiquity and Christianity”
2 (2020) s. 46.
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by¢ odtaczony od wspdlnoty na jeden tydzien”™. Poddanie si¢ obecnie
karom w duchu ewangelijnych sankcji moze zapobiec koniecznos$ci pod-
dania si¢ im w przysztym zyciu.

Starozytni autorzy probuja uzasadni¢ surowg ocen¢ przez Jezusa
takiej obelgi jak ,,gtupcze”. Najpelniejszej oceny dokonal Jan Chryzo-
stom. Jego zdaniem taka zniewaga szczegolnie rani dusze. Mate stowo
moze spowodowa¢ wielka rang. Im ostrzejsze stowo, tym wiecej pali
niczym ogien. Nie da si¢ uzna¢ nazwania kogo$ glupcem za co§ zwy-
czajnego. Przez takie stowo odmawia si¢ blizniemu ludzkiej godnosci,
o ktorej, inaczej niz u zwierzat, stanowi wlasnie rozum. Dlatego §w. Pa-
wetl umiescil m.in. oszczercoOw na liscie wykluczonych z krélestwa Bo-
zego (1Kor 6,10)7!.

Zniewazajacy narusza dobro milosci, pograza swego blizniego w niezliczo-
ne nieszczescia, sprowadza ustawiczng nieprzyjazn, rozrywa Chrystusowe
cztonki, codziennie zrywa mily Bogu pokoj, przez zniewage poszerza droge
diabtu i czyni go silniejszym’.

Kilku pisarzy uznaje takg obelge za przejaw bezboznosci i stawia
w tym samym szeregu co bluznierstwo. Hieronim wyraznie stwierdza,
ze tak zniewazajacy jest bezboznikiem”. Maksym Wyznawca podkresla,
ze przymiotnik popdg w Mt 5,22 oznacza ,,nierozumnego, nierozsadnez
g0”. Wlasnie takim jest czlowiek bezbozny i niewierzacy, ktory mowi
w swoim wng¢trzu: ,,Nie ma Boga” (Ps 53,2). Kto brata w jednej wierze
nazywa ghupcem albo niestusznie uznaje za batwochwalce, heretyka czy
niewiernego, zrownuje si¢ z bezboznikiem™. Odmawia bowiem obecno-
$ci w nim Boga. Je$li za nazwanie blizniego gtupcem grozi ogien piekiel-
ny, to tym bardziej za bezposrednie bluznierstwo wzgledem Boga, przez
ktore odmawia si¢ Jemu bostwa, a przyznaje status stworzenia”. W $wie-
tle dzisiejszej wiedzy biblijnej taczenie przez starozytnych w Mt 5,22
nierozsadku z bezbozno$cia ma podstawy w rzeczywistej rownoznacz-
nos$ci stowa pwpdc z odpowiadajagcymi mu hebrajskimi stowami 933 oraz

0 Por. Basilius Caesariensis (?), Poenae in monachos delinquentes 10, PG 31, 1308.
"I Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 8; Szczur, Anger in Homi-
letic Teaching of Saint John Chrysostom, s. 196-198.
2 Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 8, ZMT 18, s. 206.
Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in evangelium Matthaei in 5, 22.
7 Por. Maximus Confessor, Quaestiones et dubia 40.
S Por. Athanasius Alexandrinus (?), Quaestiones ad Antiochum ducem 72.
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X7in, z ktorych pierwsze oznacza ‘bezboznego, ateusza’, a drugie — ‘pu-
stego’ czy ‘niemadrego’’¢.

Jan Chryzostom, ktory stanowczo broni dostownego sensu grozby
w Mt 5,22c, ukazuje ja w perspektywie Bozego mitosierdzia. Grozby
i kary obecne w kazaniu na gorze nie s3 wyrazem okrucienstwa Boga, ale
Jego dobroci 1 troski o czlowieka. Nawet w starotestamentalnym prawie
,,0ko za oko, zab za zab” (Wj 21,24) Zlotousty dostrzega wyraz dobroci
Pana, ktory postawit tame¢ wyrzadzaniu krzywd sobie nawzajem. Zapo-
wiedz kary czekajacej dopuszczajacych sie zta stuzy wzbudzeniu bojaz-
ni. Je$li inne, wyzsze motywy nie powstrzymaja przed ztem, to dobra
jest bojazn dla powstrzymania przed nim. Dopiero surowym wydalby si¢
Bog, gdyby pozostawit swobode w czynieniu zta i nie powstrzymywat
przed nim grozbg kary. W zrozumieniu planow Bozych pomaga wyobra-
zenie sobie $wiata, w ktorym nie obowigzywatoby prawo Boze”’.

Na tagodnos¢ Boga wskazuje brak pospiechu w wymierzeniu przez
Niego zapowiedzianej kary. Chrystus nie naktada kary za gniew, by ja
niezwlocznie wymierzy¢, jak ma to miejsce w Prawie, ale wigze ja z przy-
szlym sadem, a wigc pozwala wielkodusznie na duza zwloke w jej eg-
zekucji, cho¢ ta skadingd napawa Igkiem. Chociaz wymaga wiele 1 grozi
niepostusznym wielkimi karami, to rownocze$nie jest cierpliwy i zwleka
z ich wymierzeniem. Przez cierpliwos$¢ 1 zwlekanie daje czas na poprawg,
aby kto wczoraj rozgniewal si¢ na brata, dzisiaj czynit pokute’.

Roéwniez Augustyna frapuja radykalne stowa o karze ognia piekiel-
nego, ktéra grozi dopuszczajacym si¢ obelgi. Jego refleksja wspotbrz-
mi z myslg innych autoréw. Z jednej strony dostrzegamy wtlasng sta-
bos¢, poniewaz nie potrafimy zapanowa¢ nad swoim stowem (Jk 3,8),
a z drugiej strony styszymy grozbe surowej kary za naduzycia pod tym
wzgledem. Ratunkiem pozostaje ucieczka do pomocy Boga™. Augustyn
jest $wiadomy diametralnej réznicy w winie moralnej pomig¢dzy zabdj-

6 Por. W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthdus, Berlin 1986, s. 156; J. Lach,
., Konstytucja” Krolestwa Bozego, w: Ksigdz Rektor Jan YLach — kaplan i biblista, red.
R. Bartnicki, Warszawa 2004, s. 189-190. Powigzanie nierozsadku z bezboznosciag po-
twierdza inny uczony, ktory zestawit Mt 5,22 z 7,22; 23,17, 25,1-13 i doszedt do wniosku,
ze najbardziej prawdopodobnym sensem popdc w Mt 5,22 jest “,,niewierzacy”, ,,bezboz-
ny” i ,$lepy”. (Zob. D.B. Garlington, ‘You Fool!’: Matthew 5:22, ,Bulletin for Biblical
Research” 20/1 (2010) s. 82-83).

7 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 6.

8 Por. Joannes Chrysostomus (?), Christi discipulum benignum esse debere, PG 47,
1069-1070.

7 Por. Augustinus Hipponensis (?), Sermones de Scripturis 55, 1-3.
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stwem a kiotnig czy obelga. Nie podwazajac surowego werdyktu Boga za
zniewage wyrzadzong blizniemu przez zle stowo, domysla si¢ istnienia
w piekle gradacji kary, przez sprawiedliwo$¢ Boza dostosowanej do kaz-
dej winy®’. Zto zawarte w stowie ,,glupcze” i w zwigzku z tym surowa
kara wynika z racji i celu, a wigc z nastawienia tego, kto je wypowiada.
Kto$ dopuszcza si¢ takiej zniewagi, po pierwsze, z wrogiego nastawienia
wobec brata, a nie wobec samego grzechu, po drugie, nie dla jego popra-
wy, ale zniewagi®'.

W polemice z pewnym adwersarzem, ktory kwestionowal Prawo
1 prorokow, Augustyn rozpatruje zarzut okrucienstwa, ktory moglby kto$
postawi¢ Bogu z powodu kary ognia piekielnego za nazwanie swego
brata ,,glupcem”. Mate, zdawatoby si¢, przewinienie, zostaje oblozone
najwickszg karg. Jesli nawet w Starym Testamencie grozito ukamienowa-
nie temu, kto powie swemu bratu ,,glupcze” (Augustyn nie dokumentuje
swego stwierdzenia zadnym $wiadectwem biblijnym), to jednak w No-
wym Testamencie za to samo grozi wigksza kara, bo az wiecznego pote-
pienia. Augustyn odrzuca taki zarzut wzgledem Boga, nie wchodzac gte-
biej w dyskusje, a poprzestajac na stwierdzeniu, ze Pan nie jest okrutny,
lecz sprawiedliwy, zarowno w Starym, jak i Nowym Przymierzu®’.

Biskup Hippony dostrzega swoista pedagogie Jezusa, ktory grozac
wielkg kara, przestrzega przed lekcewazeniem drobnych przewinien.
Tym bardziej lekcewazy si¢ je, na przyktad grzechy jezyka, im bardziej
wydaja si¢ by¢ nieuniknione. Tymczasem nalezy ich unikaé, pamictajac
o mozliwych wiecznych konsekwencjach zta. Taka czujnos¢ w obliczu
wiecznosci wychowuje do codziennego czuwania nad swoim jezykiem.
W zwyktych realiach Zycia namacalnie doSwiadczamy tego, ze nawet
najdrobniejsze zlo, popetnione ze stabosci, mysla czy stowem, gdy ulega
kumulacji, staje si¢ coraz bardziej niebezpieczne i szkodliwe®.

4. Gradacja kary za podobne winy?
Starozytni komentatorzy sa sktonni dostrzega¢ w Mt 5,22 pewna

gradacj¢ zar6wno winy, jak i kary grozacej za uleganie gniewowi. Jesli
powiedzenie ,,raka” podlega karze, to tym bardziej ci¢zsze przewinienie,

8 Por. Augustinus Hipponensis, De sermone Domini in monte 1, 9 (24).

81 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei 21, 27.

82 Por. Augustinus Hipponensis, Contra adversarium legis et prophetarum 1, 16, 31.
8 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos in Ps. 129, 5.
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zwigzane z nazwaniem kogo$ glupcem®. Kto rzuci nawet mata obelge
na blizniego, be¢dzie oskarzony przed radg $wigtych w dniu zmartwych-
wstania. Kto z kolei nazwie glupcem czlowieka §wigtego, podlega karze
ognia piekielnego®.

Gdzie nalezy szuka¢ ostatecznych podstaw tej gradacji? Ich uchwy-
cenie pomogtoby lepiej zrozumie¢ kwalifikacje moralng poszczegdlnych
przejawow gniewu, caly sens rozpatrywanej antytezy, a w konsekwen-
cji dokona¢ systematyzacji odnosnej problematyki. Starozytni autorzy
probuja odnalez¢ takie podstawy gradacji. We wszystkich tych prébach
zaktada si¢ wystepowanie w Mt 5,22 gradacji zarowno winy, jak i kary.
Niektore z nich za punkt wyj$cia maja Boga jako sedziego osadzajacego
1 karzacego wine, a niektore — cztowieka jako winowajce.

Orygenes wychodzi od Boga sedziego. To On sam sadzi wieksze
winy ludzkie i skazuje ewentualnie na kar¢ ognia piekielnego, a mniej-
sze oddaje pod sad ,,ksigzat”, ktorych w Mt 5,22 wyraza pojecie ,,rady”.
Zreszta podobnie Ojciec podzielit si¢ z Synem sgdzeniem, przekazujac
Mu wszelki sad (J 5,22)%. Chociaz Aleksandryjczyk nie rozwija tego
watku, to powstaje potrzeba uzupelnienia tej gradacji sadu o instancje
wlasnego sumienia, ktoremu osgdowi najpierw podlega gniew jako taki.
Tak oto mozna by wyr6zni¢ nawet cztery instancje: sumienie, Ko$ciot,
Chrystus, Bog.

Podobng interpretacj¢ stosuje Jan Chryzostom. LekkomyS$lny gniew
bez uzycia stowa, ktory podlega ,,sadowi”, oraz gniew polaczony z wy-
powiedzeniem takiego stowa jak ,raka”, ktory podlega ,radzie”, nie sa
przewinieniami wielkimi, dlatego mogg zosta¢ ukarane tutaj na ziemi. Tym-
czasem gniew zwigzany z wyzwaniem kogos$ od glupcow wymaga kary
ognia piekielnego, a wigc w przysztym $wiecie®’. Ztotousty jednak poka-
zuje jeszcze jeden aspekt gradacji owego sadu, ktora zachodzi zaréwno
w sadzie Boga nad gniewem, jak i w samym gniewie. Owo stopniowanie
winy tlumaczy mianowicie ekonomig Boga.

Zauwaz, jak powoli stopniuje kary, jakby ttumaczyt si¢ przed toba: pokazuje,
ze On sam nie chce nic takiego na ciebie sprowadzi¢, lecz ze my zmuszamy
Go do takich grozb. Rozwaz, co mowi: ,,Powiedziatem ci, by$ nie gniewat
si¢ pochopnie, gdyz bedziesz winien sagdu. Nie zwazales na to pierwsze przy-

8 Por. Apollinaris Laodicensis, Fragmenta in Matthaeum 20.

8 Por. Epiphanius Latinus, Interpretatio Evangeliorum 19, ed. A. Erikson, s. 324,
8 Por. Origenes, In Exodum homiliae 11, 6.

87 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum homiliae 16, 8.
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kazanie. Popatrz, co sprawil gniew: zaraz sklonit ci¢ do obrazy, bo powie-
dziale§ twemu bratu: Raka. Znoéw zagrozitem inng kara: Rada. Jesli i na nia
nie bedziesz zwaza¢ i odwazysz si¢ na jeszcze co$ gorszego, nie bede cig
wigcej kara¢ tymi umiarkowanymi karami, lecz wieczng kara w piekle, by$
si¢ w koncu nie dopuscit zabojstwa*®.

Tak oto Chryzostom wyjasnia gradacje kary, a wlasciwie gradacje jej
grozby, pedagogia Boga. Majac do czynienia z uporem cztowieka, ktory
nie chce wyzby¢ si¢ gniewu 1 wchodzi na kolejne jego etapy, Bog grozi
coraz surowszymi karami, az po najwickszg z mozliwych kare.

Ambrozjaster takze obiera Boga sedziego za punkt wyjscia. Wiaze
Mt 5,22 z Rz 2,8-9: ,,Tym za$, ktorzy sg przekorni, za prawdag pojs¢ nie
chca, a oddaja si¢ nieprawosci — gniew 1 oburzenie. Ucisk 1 utrapienie
spadna na kazdego cztowieka, ktory dopuszcza si¢ zta”®. Reakcje Boga
na ludzka nieprawo$¢ ujmuje w nastepujacych po sobie etapach: ,,gniew,
oburzenie i ucisk (ira et indignatio et angustiae)”®. Przyczyna gniewu
Bozego nie lezy w Bogu, gdyz jest On wolny od wszelkich namig¢tnosci,
ale w winie cztowieka. Oburzenie wyraza postawe Pana, ktory zamierza
ukara¢ popelniong przez cztowieka niegodziwos¢, a ucisk stanowi ro-
dzaj kary nalozonej w nastepstwie wyroku Bozego®'. Autor nie wchodzi
w gradacj¢ winy grzeszacego gniewem.

Augustyn do$¢ obszernie zajmuje si¢ rozpatrywang gradacja. Roz-
ni si¢ od powyzszych autorow zaro6wno punktem wyjscia, jak i punktem
dojscia, czyli wnioskami. Wychodzi bardziej od winy dopuszczajacego
si¢ gniewu 1 doktadniej przyglada si¢ jej stopniom. Domysla si¢ istnie-
nia w Mt 5,22 pewnego podtekstu stownego (subauditio verborum). Jego
zdaniem, zgodnie z Mt 5,22a, kazdy gniew podlega sadowi. Tymcza-
sem gniew znajdujacy uj$cie w takich stowach, jak ,raka” 1 ,,glupcze”,
podlega surowszym sankcjom, bo chodzi tutaj o gniew bez przyczyny®>.
W swoim wywodzie Augustyn si¢ga jednak do jeszcze jednego podtek-

88 Joannes Chrysostomus, /n Matthaeum homiliae 16, 8, ZMT 18, s. 205-206.

8 Ambrosiaster, Commentarius in Pauli epistulam ad Romanos (recensio gamma) 2,
8 (tt. wlasne).

% Ambrosiaster, Commentarius in Pauli epistulam ad Romanos 2, 8, CSEL 81/1,
s. 69 (tt. wiasne).

°l Por. Ambrosiaster, Commentarius in Pauli epistulam ad Romanos 2, 8.

2 Por. Augustinus Hipponensis, De sermone Domini in monte 1, 9 (22), PSP 48,
s.35;1,9(25)s. 37.
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stu, ktory dopiero pozwala zrozumie¢, dlaczego za zewngtrznie podobne
do siebie przewinienia stowne grozi si¢ diametralnie r6zng karg:

Istniejg przeto w tych grzechach, stopnie, jak ten, ze kazdy najpierw si¢ gnie-
wa, a potem utrzymuje ten odruch w sercu poczety. Juz wtedy, gdy samo
wzruszenie wywota glos oburzenia nie wyrazajacy niczego, lecz okazujacy
samym wybuchem 6w odruch ducha, ktérym zostat zraniony ten, kto si¢ gnie-
wa, to juz jest co$ wigcej oczywiscie, niz powstajacy gniew przygluszony mil-
czeniem. Jezeli natomiast styszy si¢ nie tylko glos obrazonego, ale rowniez
zrozumiale stowo, oznaczajace juz pewng nagang czy pogarde tego, przeciw
ktoremu jest wyglaszane, kt6z bedzie watpit, Ze to jest czyms wigkszym, niz
wydanie dzwieku wyrazajacego tylko oburzenie? Przeto w pierwszym stop-
niu jest jedynie zto$¢, mianowicie sam gniew, w drugim gniew i gltos wyra-
7ajacy ten gniew, w trzecim gniew, glos wyrazajacy gniew, a w glosie wyra-
zenie pewnej pogardy. Popatrz teraz réwniez na trzy rodzaje winy: sadu, rady
i piekta ognistego! Albowiem w sadzie przystuguje jeszcze prawo obrony. Na
radzie zas, chociaz zwykle jest i sad, to jednak, poniewaz zachodzi r6znica
sama w sposobie zeznawania, wedtug ktorego w tym miejscu nalezy wydac
wyrok, a ktory wydaje rada. Tu juz nie chodzi o obwinionego, czy nalezy go
potepic, lecz sedziowie zastanawiajg si¢ migdzy soba jedynie nad tym, jaki
wyrok nalezy wyda¢ na tego, o ktorym wiadomo, ze nalezy go skaza¢ na
kare. Piekto natomiast ogniste nie zawiera w sobie ani watpliwos$ci o skazuja-
cym wyroku, jak na sadzie, ani o karze dla skazanego, jak na radzie, w piekle
bowiem zawiera si¢ i potgpienie i rodzaj kary potepionego®.

Tak wiec zdaniem biskupa Hippony mamy do czynienia z trzema eta-
pami gniewu. Pierwszy polega na odruchu milczacej ztosci, ktory moze
trwaé chwilowo albo dtuzej, zwtaszcza karmiony przez kolejne uczucia
1 mysli. Sam gniew wymaga juz osadu, chociaz wina nie zostaje jeszcze
przesadzona. Na drugim etapie gniew prowadzi do pewnego wybuchu
1 znajduje zewnetrzny wyraz, ktory jednak nie komunikuje jednoznacz-
nie ztego nastawienia do blizniego. Taki wybuch wymaga juz kary, acz-
kolwiek jej stopien pozostaje sprawa otwartg. Na trzecim etapie gniew
konczy si¢ wypowiedzeniem obelgi wyrazajacej dezaprobate i pogarde.
W tym wypadku wina i kara nie ulegaja watpliwosci.

Augustyn przez swoja interpretacje wptynat na pozniejszych tacin-
skich komentatorow. Piotr Chryzolog mowi o trzech karach przewidzia-

% Augustinus Hipponensis, De sermone Domini in monte 1,9 (24), PSP 48, s. 36.
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nych przez Jezusa za trzy r6zne rodzaje winy zwigzanej z gniewem. Roz-
gniewany ukrywa owe zto w swoim wnetrzu, szyderca pokazuje mimika,
a zlorzeczacy wyraza wprost stowem’. Salwian z Marsylii skupia si¢ na
roéznicy pomig¢dzy wing zwigzang ze stowem ,,raka” i ,,glupcze”. Pierw-
szy wyraz jest obelga, ktorej sensu si¢ nie rozumie, a wigc zniewagg nie
w petni §wiadoma, podczas gdy drugie jest stowem obrazliwym i nie-
godziwym, uzytym w peini S$wiadomie, poniewaz zna si¢ jego znacze-
nie”. Dla Grzegorza Wielkiego Mt 5,22 jest dowodem na to, ze Bog liczy
wszystkie kroki cztowieka, takze te na $ciezce gniewu. Najpierw Pan kar-
ci ,,gniew bez stow”, czyli ,,gniew bezglo$ny”, nastepnie gniew ,,jeszcze
niewyrazony pelnym stowem”, czyli ,,gltos gniewu”, a w koncu gniew,
,.ktory wraz z podniesieniem gtosu wyraza si¢ rowniez petnym stowem”,
czyli ,,gniew wyrazony glosem 1 mowg”. Surowos¢ wyroku zalezy od
winy. W pierwszym przypadku bada si¢ sprawe, w drugim — zapada wy-
rok w tej sprawie, w trzecim — wykonuje si¢ wyrok®.

Na og6t wspotczesni interpretatorzy uznaja wszystkie trzy sankcje
zwigzane z roznymi przejawami gniewu za charakterystyczne dla $rodo-
wiska semickiego paralelizmy, ktére kaza widzie¢ trzy rdzne okreslenia
tej samej rzeczywistos$ci, mianowicie podleganie sgdowi Bozemu®’. Jesli
uznamy t¢ hipotez¢ za stuszna, to cata konstrukcja myslowa Ojcow Ko-
$ciota, oparta na przypisywaniu tym sankcjom faktycznie réznej rangi,
nie ma podstaw egzegetycznych. O ile nastepuje pewna gradacja w su-
rowosci kary, to trudno ja stwierdzi¢ w gradacji przewinienia®®. Niekto-
rzy autorzy sadza, ze Mt 5,22bc jest uzupetnieniem stéw Jezusa przez
pierwotng gming®”. W zamyst Bozy wpisana jest jednak pewna wolnos¢
w duchowej interpretacji zawitych 1 niejednoznacznych stwierdzen bi-
blijnych. W tym sensie Augustyn powiada, ze ,,ukrywa si¢ w PiSmie
Swietym wiele znaczen”'®’. Tymczasem dzisiaj badacze maja obowiazek
szuka¢ rozwigzan zgodnych ze wspoétczesng metoda naukows.

% Por. Petrus Chrysologus, Collectio sermonum 177, 2-3.

% Por. Salvianus Massiliensis, De gubernatione Dei 3, 2, 13.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 21, 5, 9.

7 Por. W. Beilner, Jesus ohne Retuschen, Graz — Wien — Ko6ln 1974, s. 182; Kubis,
Morderczy gniew, s. 266-272.

% Por. R.T. France, The Gospel of Matthew, Cambridge 2007, s. 201.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdz. 1-13, Krakow 20006, s. 222.

190 Por, Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos in Ps. 67, 39.
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ek

Starozytni autorzy poswiecaja baczng uwage trzem sankcjom wy-
mierzonym przeciwko gniewowi w Mt 5,22. Grozacy za gniew sad rozu-
mieja najczesciej w znaczeniu eschatologicznego sagdu Boga. Praktyczna
wyktadnia Ewangelii sklania niektorych do postrzegania sumienia jako
tej elementarnej instancji sadu, ktéremu najpierw poddany jest gniew
ludzki. W niektérych komentarzach wskazuje si¢ na pewne elementy
stanowigce kryterium tego sagdu. Gniew podlega sadowi ze wzgledu na
swoja przyczyne¢, mianowicie zte nastawienie do blizniego, ze wzgledu
na szkodliwe skutki oraz ze wzgledu na przedmiot. Komentatorzy dosé¢
zgodnie dostrzegaja w ,,bracie”, przeciwko ktoremu zwrdcony jest gniew,
kogo$ niezastugujacego na takie uczucie. Takim jest przede wszystkim
wyznawca tej samej wiary i czlowiek dobrej woli. Uzycie w semickim
oryginale stlowa ,,raka” powoduje u starozytnych egzegetow rdézng inter-
pretacje. Wedlug jednych zawiera ono pewng pogarde bez blizej okreslo-
nej tresci, wedlug drugich — pustke i bezmys$lnos¢, wedhug jeszcze innych
— wstretno$¢ 1 ngdze. Przez ,,wysoka Rade” rozumieja na og6t niebianski
sad nad ztos$cig ludzi przeprowadzany przez aniotow i Swigtych. Trze-
cia sankcja za gniew, w ktorej przewiduje si¢ kar¢ ognia piekielnego za
uzycie stowa ,,glupcze”, sklania starozytnych egzegetéw do wyjasnien
tak wielkiej surowosci za do$¢ powszechne przewinienie. Nie rezygnujac
z dostownego jej rozumienia, autorzy szukaja racji tej surowosci badz to
w bardzo szkodliwych skutkach takiej obelgi, zestawianej przez niekto-
rych z bluznierstwem, badz to w pedagogii Jezusa. Chrystusowa ekono-
mia w swej najglebszej podstawie opiera si¢ na mitosierdziu Boga, ktory
z jednej strony dazy do powstrzymania przed ztem przez wzbudzenie
bojazni przed karg, a z drugiej strony zwleka z wymierzeniem kary 1 od-
suwa jg na czas ostateczny.

Swoja interpretacje ewangelicznych sankcji za gniew Augustyn wy-
ktada najpelniej w traktacie O kazaniu Pana na gérze. Szczegdlne wy-
sitki podejmuje dla zrozumienia sensu stowa ,,raka”, si¢gajac nawet po
konsultacje w srodowisku zydowskim. Wedtug niego to obrazliwe stowo
oznacza tyle co ‘szmata’. Po nim powtarza taka konotacje¢ kilku innych
pisarzy tacinskich. Osobliwie rozumie przez ,,rade¢” napomnienie Boze,
ktore przestrzega przed ztoScia, a zaleca tagodnos¢. Oryginalnie tez wy-
jasnia gradacje kary, ktora rozcigga si¢ od blizej nieokreslonego sadu az
po ogien piekielny, za przewinienia, jak mogloby si¢ wydawac, niewiele
roznigce si¢ od siebie. Ttumaczac owo stopniowanie w karze, czes¢ sta-
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rozytnych egzegetow wychodzita od Boga jako sedziego, ktéry zanim
0sadzi ciezsze przewinienia, lzejsze przekazuje do osadzenia swej ,ra-
dzie”, czyli wyznaczonym pelnomocnikom. Cze¢$¢ przewinien karze juz
tu na ziemi, a najwigksze pozostawia do ukarania w przysztym $wiecie.
Tymczasem Augustyn wychodzi od winy czlowieka podlegajacej sedzie-
mu 1 w trzech stopniach gniewu (milczacy — niewyraznie uzewnetrz-
niony — wyrazony jednoznaczng obelga) widzi powod dla trzech stopni
kary. Augustynska eksplikacje powtarzaja inni autorzy. Biskup Hippony
wnidst swoj tworczy 1 oryginalny wktad w starozytng wyktadnie Mt 5,22
na temat moralnej kwalifikacji gniewu.
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The Patristic-Biblical Argumentation of Eschatological Issues in
Julian of Toledo’s Treatise “Prognosticum futuri saeculi”
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Abstract: Julian of Toledo’s (642-690) treatise, entitled Prognosticum futuri saeculi, had
a great influence on the later theology and religiosity of the Western Church; it was tran-
scribed in thousands of copies and was available in most medieval libraries. The theological
argumentation used by Julian of Toledo in his treatise Prognosticum futuri saeculi is emi-
nently repetitive. In his method of proving the veracity of the theories posited about fire pu-
rifying souls posthumously, the author draws primarily on eschatological thought developed
by the authorities of the Western Church that he recognized: Augustine of Hippo, Gregory
the Great, Julian Pomerius. The source of the concept of the existence of souls after the phys-
ical death of bodies or the concept of the immediate remuneration of souls after the physical
death of bodies derives from Greek philosophy, while the question of the healing of souls in
the hereafter or the fire that purifies souls is a borrowing from the Judeo-Christian apocry-
phal apocalypses. The biblical argumentation is an add-on for him and is only meant to be
a confirmation of the theses previously accepted from the authority of the Western Fathers.
The biblical quotations used by Julian of Toledo in favor of eschatology an intermediate state
do not prove anything, since in the biblical text at the level of literal meaning intended by the
biblical author such content simply does not exist. Julian is not trying to extract the original
meaning of the biblical text in an exegetical sense, and his biblical argumentation is an apri-
ori interpretation of the biblical text while giving it more-than-literal meaning.

Keywords: Julian of Toledo; Prognosticum futuri saeculi; patristic and biblical
argumentation; eschatology

W historiografii patrystycznej Julian z Toledo (642-690)* jest uzna-
wany za ostatniego z waznych biskupéw wizygockiej Hiszpani, ktorego
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ken eines westgotischen Bischofs des siebten Jahrhunderts, Supplements to Vigiliae Chri-
stianae 165, Leiden — Boston 2021.
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traktat zatytutowany Prognosticum futuri saeculi wywart wielki wplyw
na pozniejszg teologig i religijnos¢ Kosciota zachodniego®. Jego autor dat
w nim kompletny wyktad o stanie posrednim, ktory opart na rozwazaniu
1 zestawianiu tekstow biblijnych i patrystycznych. Traktat Prognosticum
Sfuturi saeculi (podobnie jak Etymologiae 1zydora z Sewilii) cieszyl si¢
wielkg popularno$cia, gdyz w sredniowiecznej Europie zostal przepisa-
ny w tysigcach egzemplarzy i byt dostepny w wigkszosci dwczesnych
bibliotek*. W XII wieku Piotr Lombard uzyt go w Czterech ksiggach sen-
tencji do wypracowania $redniowiecznej doktryny o czysécu®.

Niniejszy artykut zawiera kolejno: zarys koncepcji eschatologii po-
$redniej w ujeciu Juliana z Toledo, charakterystyke ogdlnej metody do-
wodzenia stosowanej przez tego autora w studiowanym traktacie, analize
jego argumentacji stosowanej w kluczowych tekstach Prognosticon futuri
saeculi do udowodnienia hipotezy po$miertnego oczyszczenia duszy oraz
wnioski koncowe. Dla uzyskania wiarygodnych wnioskow teologicznych
stosuj¢ metode historyczno-krytyczna, uwzgledniajaca przy lekturze tek-
stow zrodlowych ich aspekt teologiczny i literacko-historyczny.

3 Por. FEX. Murphy, Julian of Toledo and the Condemnation of Monothelitism in
Spain, w: Mélanges Joseph De Ghellinck, t. 1: Antiquité, red. J. Duculot, Gembloux 1951,
s. 361-373; J. Madoz, San Julian de Toledo, ,,Estudios Eclesiasticos” 26 (1952) s. 39-69,
E. Cuevas — U. Dominguez-Del Val, San Julian de Toledo, w: E. Cuevas — U. Dominguez-
Del Val, Patrologia Espariola, Madrid 1965, s. 115-122; J.N. Hillgarth, El Prognosticum
future saeculi de San Julian de Toledo, ,,Analecta Sacra Tarraconensia” 30 (1957) s. 6-61;
J.N. Hillgarth, St. Julian of Toledo in the Middles Ages, ,,Journal of the Walburg and Co-
urtauld Institutes” 29 (1958) s. 7-26; J.N. Hillgarth, Eschatological and Political Con-
cepts in the Seventh Centaury, w: Le septiem siécle: changemensts et continuités: actes du
colloque bilateral franco-britannique tenu au Warburg Institute les 8-9 jullet 1988, red.
J. Fontaine — J.N. Hillgarth, London 1992, s. 212-231; R. Gonzalvez Ruiz, San Julian de
Toledo en el contexto de su tiempo, ,,Anales Toledanos” 32 (1996) s. 7-21.

4 Por. J.N. Hillgarth, Introduction, w: Tulianus Toletanus, Prognosticon futuri saecu-
li libri tres. Apologeticum de tribus capitulis. De comprobatione sextae aetatis. Historia
Wambae regis. Epistula ad Modoenum, CCSL 115, Turnhout 1976, s. XXIV.

5 Por. N. Wicki, Das ,, Prognosticon futuri saeculi” Julians von Toledo als Quel-
lenwerk der ,,Sentenzen* des Petrus Lombardus, ,,Divus Thomas” 31 (1953) s. 349-360;
J. Orlandis, La escatologia intermedia en el ,, Prognosticum futuri” de San Julian de To-
ledo, w: Escatologia y vida cristiana: XXII Simposio Internacional de Teologia de la
Universidad de Navarra, ed. C. Izquierdo et al., Navarra 2002, s. 419-424.
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1. Zarys koncepcji eschatologii posredniej wedlug Prognosticum

Traktat Prognosticum futuri saeculi®, napisany w 688 roku przez Ju-
liana, biskupa Toledo, jest odtworczy, jesli chodzi o ujgcie teologiczne’,
a zawarta w nim mys$l eschatologiczna jest powtdrzeniem argumentacji
Augustyna z Hippony?®, Jana Kasjana, Juliana Pomeriusza i Grzegorza
Wielkiego®. Nowoscig traktatu jest natomiast jego podrecznikowy wrecz
uktad tresci, prezentowanych na zasadzie pytan i odpowiedzi, oraz pro-
stota samego wywodu. W efekcie traktat Juliana z Toledo stat si¢ pierw-
szym dzielem teologicznym, ktory w szkolny sposob przekazat teologom
epoki $redniowiecznej koncepcje o posmiertnym oczyszczeniu dusz'’.

Za wspomnianymi autorytetami zachodniej patrystyki Julian utrzy-
mywal, ze po $mierci dusze ludzi nadal istniejg!", dusze §wigtych ida do
nieba, a dusze niesprawiedliwych schodza do piekta, z ktorego nie wy-
chodzi si¢ nigdy'?. Julian, wzorujac si¢ na Izydorze z Sewilli i Julianie
Pomeriuszu, wyr6zniat w eschatologii dwa raje (ziemski i niebianski)"
i dwa piekta (miejsce spoczynku dusz $wietych i miejsce mak dusz bez-
boznikow)'*. Uznawal, Zze dusza posiada podobienstwo ciala, dlatego
moze odczuwac ulge lub cierpienie, a w zwigzku z tym dusze w piekle

¢ Tulianus Toletanus, Prognosticum futuri saeculi. Il preanuncio del mondo che

verra Introduzione, traduzione dal latino, commento teologico di T. Stancati, Napoli 2012,
textus latinus: Sancti luliani Toletanae Sedis Episcopi prognositicorum futuri saeculi libri
tres, ed. J.N. Hillgarth, CCSL 115, Iulianus Toletanus Opera 1, Turnhout 1976.

7 Por. J. Le Goff, Narodziny czyséca, th. K. Kocjan, Warszawa 2021, s. 162-163.

8 J. Campos, San Agustin y la escatologia de san Julian de Toledo, ,,Agustinus” 25
(1980) s. 107-115.

® Por. J. Madoz, Fuentes teolégico-literarias de San Julidan de Toledo, ,,Gregoria-
num” 33 (1952) s. 399-417; N. Hillgarth, Las fuentes de san Julian de Toledo, ,,Anales
Toledanos” 3 (1971) s. 97-118.

10 Por. J.N. Hillgarth, El Prognosticum future saeculi de San Julian de Toledo, ,,An-
nales Sacra Tarraconiensia” 30 (1957) s. 1-57; N.P. Stork, 4 Spanish Bishop Remembers
the Future: Oral Tradition and Purgatory in Julian of Toledo, ,,Oral Tradition” 23 (2008)
s. 43-70; Pabst, Das theologische Profil des Julian von Toledo, s. 352-353.

" Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 33. Argumentacja biblijna z Dn 3,86,
Ps 150,6, Ap 6,9-17, wywdd patrystyczny za Janem Kasjanem (Collationes 1 14) i Augu-
stynem z Hippony (Ep. 159, 3-4).

12 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 14. Jako argumentacja biblijna jest przy-
toczony w interpretacji alegorycznej tekst Koh 11,3.

13 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 1.

14 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 4.
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sa ngkane ogniem cielesnym'®, a ich meki sg proporcjonalne do cigzaru
popetnionych grzechow!®.

Najistotniejsze wsrdd eschatologicznych rozwazan biskupa Juliana
wydaja si¢ jego refleksje dotyczace tzw. ognia oczyszczajacego, ktod-
ry po $mierci ma oczyszcza¢ dusze z grzechéw matych 1 minimalnych
(np. gadatliwosci, nieposkromnionego $miechu, zbytniego przywigzania
do débr doczesnych)!”. Smier¢ fizyczna przynalezy natomiast do ucisku
ognia oczyszczajacego'®. W opinii Juliana ogien oczyszczajacy nie jest
wiecznym ogniem piekta, ale podlegajg mu zmarli tylko przed sadem
ostatecznym'®, bol powodowany przez ogien oczyszczajacy jest wigkszy
niz bodl ziemski, a moga by¢ nim oczyszczani jedyni ci, ktorzy sobie nan
zashuzyli dobrymi uczynkami jeszcze za zycia ziemskiego?®. Oczyszczani
tym ogniem pozostajg pod jego dziataniem na czas proporcjonalny do
cigzaru oczyszczanych grzechéw?'. Skala odpowiednio$ci owego ognia
wyraza si¢ czasem trwania kary, a nie jej intensywnoscig?. Dusze odzy-
skaja ludzkie ciato chwalebne dopiero po zmartwychwstaniu (stanie si¢
ono niesmiertelne, nie bedzie zredukowane czy pomniejszone, ale jako
odkupione zazna udziatlu w zyciu Bozym)*.

2. Metoda dowodzenia eschatologicznego w Prognosticum

Jesli chodzi o metodologie stosowang w traktacie Prognosticum Ju-
lian z Toledo korzystal w pierwszym rzedzie z mysli eschatologicznej

15 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 17. Jako baza biblijna jest przytaczany
alegorycznie zinterpretowany passus L.k 16,23-24.

16 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 18.

17 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 19. Teza za Grzegorzem Wielkim (Dialo-
gorum IV 41).

18 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 23. Teza za Augustynem (Enchiridion
69; De Civitate Dei XXI 26).

19 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 21. Teza za Augustynem (De Civitate Dei
XXI 13, 16).

20 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 19-20. Teza za Grzegorzem Wielkim
(Dialogorum TV 41).

2 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 13. Teza za Grzegorzem Wielkim (Dialo-
gorum 1V 29).

22 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 22. Teza za Augustynem (Enchiridion 69).

% Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum 11 10-11. Teza za Julianem Pomeriuszem
(De animae natura dialogus 8) i Augustynem (De Genesi ad litteram XII 35).
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wypracowanej przez uznane autorytety Kosciota zachodniego, opierajac
si¢ przede wszystkim na opiniach teologicznych Augustyna z Hippony
(gt. De Civitate Dei, cytowane 45 razy) i Grzegorza Wielkiego (Dialo-
gorum libri quattuor, 14 razy). Szczego6lnie wazne dla Juliana jest dowo-
dzenie ze zgody Ojcow Kosciota, a argumentacja z konsensusu wydaje
si¢ dlan przekonujgca. Pozostali teologowie sg cytowani okazjonalnie®.

Dla Juliana wywod z autorytetu OjcoOw Kosciota wydaje si¢ najwaz-
niejszy w dowodzeniu stawianych tez. Twierdzenia Ojcow byly wykorzy-
stywane przez niego zarowno jako zrodto konkretnej tezy teologicznej,
jak 1 wykazanie przyjetych hipotez, co zdaniem Jocelyn Nigel Hillgartha,
wydawcy tekstu krytycznego w Prognosticum w CCh, zapewniato tak
wypracowanym refleksjom fundament nauczania absolutnie autoryta-
tywnego, niepodwazalnego, stabilnego, przekonujacego 1 trwatego. Wy-
starczy wspomnie¢, ze na 121 paragrafow tego traktatu tylko w 13 nie
odwotuje si¢ do autorytetu Ojcow Kosciota®.

Od drugiej potowy VI wieku ta metoda dowodzenia z autorytetu wy-
branych Ojcéw Kosciota staje si¢ w chrzescijanstwie powszechna. Weze-
$niej sieganie do teologii wczesniejszych pokolen chrzescijan nie byto
tak czeste, gdyz preferowano w Kosciele argumentacje biblijng. Argu-
mentacj¢ biblijno-patrystyczng natomiast wypracowano jako obiektywny
sposob dowodzenia prawd teologicznych w 553 roku, na Soborze Kon-
stantynopolitanskim II2°.

Co si¢ tyczy argumentacji biblijnej stosowanej przez Juliana w anali-
zowanym traktacie wydaje si¢ ona jedynie potwierdzac i uzupetniac tezy
teologiczne sformutowane przez wczesniejszych Ojcow Kosciota. Biskup

2 Oprocz wymienionych Augustyna i Grzegorza, z Ojcow Kosciota i pisarzy za-
chodnich spotykamy w Prognosticon cytaty z dziet: Hieronima ze Strydonu, Izydora z Se-
wilii, Cypraiana z Kartaginy, Jana Kasjana, Juliana Pomeriusza, Orozjusza, Ambrozego
z Mediolanu, Fulgencjusza z Ruspe, Abdiasza, Eugeniusza II z Toledo. Z Ojcoéw KoSciota
i pisarzy wschodnich spotykamy natomiast pochodzace z przektadoéw tacinskich odwo-
tania do mysli: Atanazego z Aleksandrii, Orygenesa, Cyryla z Aleksandrii, Epifaniusza
z Salaminy, Euzebiusza z Cezarei, Jana Chryzostoma. Por. Hillgarth, Las fuentes de San
Julian de Toledo, 109-110; J. De Ghellinck, Le mouvement théologioque au Xlle siécle. Sa
préparation lointaine. Avant et autour de Pierre Lombard. Ses rapports avec les initiati-
ves des canonistes. Etudes, recherches et documents. Deuxiéme édition considérablement
augmentée, Bruges 1948, s. 34.

% Por. Hillgarth, Las fuentes de San Julian de Toledo, s. 97-98.

% Por. D. Kasprzak, Sposoby rozumienia soborowych formut dogmatycznych
w chrzescijanskiej starozytnosci, w: Dogmat i metoda. Wprowadzenie do badan interdy-
scyplinarnych w teologii dogmatycznej, red. R. Wozniak, Krakow 2021, s. 93-95.
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Toledo nie uprawiat egzegezy biblijnej 1 nie szukal sensu doslownego
w tekscie biblijnym, ale stosowal rodzaj hermeneutyki nazywany obecnie
eisegeza biblijng”’, preferujac ponadstowne wyjasnianie tekstu Pisma?®.
Julian korzystat zasadniczo z tekstu Vetus Latina, zarobwno z wersji Afra
jak 1 z Itala. Z Hieronimowej Vulgaty natomiast, ktora traktowano jesz-
cze jako nova translatio, korzystal prawdopodobnie w fazie ostatecznej
redakcji Prognosticum®.

3. Schemat argumentacji patrystyczno-biblijnej — wybrane kwestie

Niniejszy paragraf zawiera analiz¢ stosowanej przez Juliana z Tole-
do w Prognosticum argumentacji teologicznej, dotyczacej centralnego
zagadnienia teologicznego omawianego w tym traktacie, czyli konceptu
posmiertnego oczyszczenia dusz ogniem eschatologicznym. Temu zagad-
nieniu Julian poswigcit drugg ksiege swego traktatu, liczacg 37 kwestii.
Sposrdd nich wybratem cztery, ktore wydaja sie najistotniejsze dla teo-
rii po$miertnego oczyszczania dusz: koncepcj¢ istnienia dusz po $mier-
ci fizycznej ciat (Prognosticum 11 15), koncepcje natychmiastowego
wynagrodzenia duszom po $mierci ciat (Prognosticum 11 8), koncepcje
leczenia dusz w zaswiatach (Prognosticum 11 10) oraz koncepcje ognia
oczyszczajacego dusze (Prognosticum 11 19). Ponizej przedstawi¢ naj-
pierw oryginalny tekst kazdej z wymienionych kwestii, a nastgpnie omo-
wi¢ krytycznie zastosowang w nim argumentacje teologiczng i biblijna.

27 Czyli postepowanie polegajace nie tyle na odczytywaniu — é&xqynoig (gr. 6§ — ‘z, od’
+ NyeicOo — ‘prowadzié’) tekstu Pisma, ile na wprowadzaniu (gr. gig— ‘w’ + 1yeicOoi — ‘pro-
wadzi¢’) wlasnych idei. Wigcej na temat samej eisegezy, zob. J. Barton, Eisegesa, w: Stow-
nik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins — J.L. Houlden, Warszawa 2005, s. 149-150.

2 Por. R.E. Brown, Hermeneutyka biblijna — Sensy ponadstowne, w: Katolicki
Komentarz Biblijny, red. R.E. Brown — J.A. Fitzmyer — R.E. Murphy, Warszawa 2001,
s. 1796-1810; K. Bardski, Patrystyczna egzegeza alegoryczna — uzycie czy naduzycie tek-
stu biblijnego?, VoxP 44 (2003) s. 49-64; K. Bardski, Stowo oczyma golebicy. Metodo-
logia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie
zastosowanie, Warszawa 2007; K. Bardski, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii,
Krakow 2016.

2 Por. Hillgarth, Introduction, s. XLIII.
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3.1. Kwestia istnienia dusz po Smierci fizycznej cial

I1. XV. Qvod non sit anima post separationem corporis private
sensibvs svis.

In Cassiani uoluminibus legimus quod non sint otiosae post separationem huius
corporis animae, neque nihil sentiant, cum diues ille in inferno cruciari se in
flammma ad Lazarum pauperem clamant; et illud quod de cruce Dominus ad la-
tronem dixit: ,,Hodie me cum eris in paradiso”. Quod illi nequaquam Dominus
promisisset, si eius animam nosset post separationem carnis uel priuandam
sensu, uel in nihilum resoluendam. Non enim caro eius in paradiso, sed anima
erat ingressura cum Christo. Quibus dictis, ut idem doctor enuntiat, manifeste
probatur animas defunctorum non solum suis sensibus non priuari, sed nec istis
quidem affectibus, id est spe atque tristitia, gaudio ac metu carere, et ex eis quae
sibi in illo generali examine reseruantur quiddam eas iam incipere pracgustare.
Nec secundum opinionem quorumdam infidelium, in nihilum eas resolui post
huius commemorationis excessum, sed uiuacius subsistere, Deique laudabus
intentius inhaerere [...]. Nonne ultra omnis ineptiae, non dicam fatuitatem, sed
insaniam est, uel leuiter suspicari, illam pretiosiorem hominis portionem, in
qua etiam imago Dei secundum beatum apostolum ac similitudo consistit, de-
posita hac qua retunditur in praesenti sarcina corporali, insensibilem fieri, quae
omnem rationis uim in se continens etiam mutam atque insensibilem materiam
carnis participatione sui facit esse sensibilem? Cum utique consequens sit, et
hoc ipsius ordo contineat, ut exuta mens ista carnali qua nunc habetatur pingue-
dine, intellectuales uirtutes suas in melius reparet et puriores eas ac subtiliores
recipiat potius quam amittat. In tantum autem hoc quod dicimus beatus apo-
stolus uerum esse cognoscit, ut etiam optet ab hac carne discendere, ut separa-
tione eius enixius ualeat Domino copulari, dicens: Desiderium habeo dissolui,
et cum Christo esse, multo enim melius. Quoniam dum sumus in corpore pe-
regrinamur a Domino, et idcirco audemus et bonam uoluntatem habemus ma-
gis peregrinari a corpore et praesentes esse ad Dominum; propter quod etiam
contendimus, siue absentes siue praesentes,placere illi. Commorationem scili-
cet animae, quae in hah carne est, peregrinationem a Domino atque absentiam
a Christo esse pronuntians, eisque ab hac carne separationem atque discessum,
praesentiam esse ad Christum, tota credulitate confidens™.

30 Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 15. Por. Petrus Lombardus, Distinctio XLIV 7,
w: Piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. 2 (ks. 3-4), tt. J. Wojtkowski, Olsztyn 2015,
S. 548-549.
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Tytut Prognosticum 11 15 stanowi aluzje do istnienia duszy ludzkiej
po smierci fizycznej ciala: Quod non sit anima privata sensibus suis post
mortem corporis. Zdaniem Juliana dusza po $mierci ciata nie jest pozba-
wiona swoich zdolnos$ci 1 odczué, a takze nie do$wiadcza zniszczenia
przez $mier¢ (tak jak ciato), ale przezywa fakt $mierci fizycznej. Co wie-
cej, Julian postuluje, ze dusza po $mierci ciata istnieje bez swego dopet-
nienia przez cialo, posiada po $mierci swe zycie 1 egzystencje, ktore nie
sa zredukowane do bezczynnosci czy snu duszy w oczekiwaniu na ko-
lejne wydarzenia eschatologiczne (animae non sunt otiosae), lecz zycie
duszy w tym okresie eschatologii posredniej staje si¢ bardziej intensyw-
ne (vivacius subsistere). Wedtug jego opinii nie jest to jednak dla dusz
sytuacja idealna czy definitywna, lecz okres ten bedzie trwat jedynie do
powszechnego zmartwychwstania, kiedy dusze zmartych odzyskaja swe
ciata w sposob chwalebny?'.

Dowodem skrypturystycznym na pozostawanie duszy we wspomnia-
nym stanie eschatologii posredniej sg dla autora z Toledo dwa fragmenty
biblijne: Lk 16,24 (cruciari se in flamma) i Lk 23,43 (hodie mecum eris
in paradiso), z ktérych wyprowadza on swe tezy, interpretujac je arbitral-
nie 1 literalnie. Ich wymowe zdaniem Tommaso Stancatiego uzupeinia on
og6lnym odwotaniem si¢ do Jana Kasjana (Collationes 1 14). Mnich leryn-
ski nie mowi jednak w cytowanym tek$cie o stanie posrednim, ale w duchu
platonskim prowadzi metaforyczne rozwazania o radosci duszy uwolnione;j
od ciata, w ktorych mozna wyr6zni¢ nastgpujace watki. Dusza dobrego to-
tra miata wej$¢ do raju z Chrystusem (Collationes 1 14, 5), dusze po $mierci
maja swiadomos$¢, uczucia, przezywaja przedsmak tego, co je czeka po
sadzie ostatecznym (Collationes 1 14, 7). Podczas zycia doczesnego ciato,
jako cigzka cielesna ostona duszy, jest dla niej cigzarem oslabiajacym jej
wladze (Collationes 1 14, 8). Przebywanie duszy w ciele to tutactwo i od-
dalenie od Chrystusa, a $mier¢ cielesna — jako rozstanie z ciatem — prowa-
dzi dusz¢ do przebywania z Chrystusem (Collationes 1 14, 9).

Zestawienie w Prognosticum biblijnego obrazu o strasznym cier-
pieniu w plomieniach otchtani z wypowiedzeniem przez Jezusa skie-

31 Por. Iulianus Toletanus, Prognosticum futuri saeculi, s. 376-377, 379. Podobng
argumentacj¢ za zyciem duszy po $Smierci ciata znajdujemy w Prognosticum 11 33. Julian
z Toledo nie podaje tu wlasnej argumentacji skrypturystycznej, ale korzysta z argumenta-
cji biblijnej o istnieniu duszy po $mierci wypracowanej przez Jana Kasjana (Collationes
I 14) stworzonej na bazie egzegezy literalnej na podstawie Dn 3,86; Ps 150,6; Ap 6,9-11;
Mt 22,31-32; Hbr 11,16. Podobnie jak Jan Kasjan, takze Julian z Toledo stosuje tu egze-
geze dostowng tekstu biblijnego.
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rowanych do dobrego lotra stow o pobycie w raju, majace uzasadniaé
teze o eschatologicznym istnieniu dusz, bylo ze strony Juliana zabie-
giem retorycznym, jednakze nieuzasadnionym przez sam tekst biblijny.
Z punktu widzenia egzegezy historyczno-krytycznej koncept ,,fona Abra-
hama” stanowil judaistyczne wyobrazenie szeolu z okresu drugiej §wia-
tyni*2. Jak zauwaza Joseph A. Fitzmayer, termin 6dvvéopot z Lk 16,24
jest w NT uzywany wylacznie przez ewangeliste Lukasza (por. Lk 2,48;
16,24; Dz 20,38) i oznacza ‘psychiczng udrgke, boles¢’**. Sformutowanie
,,W tym ptomieniu” natomiast jest odniesieniem do ognia szeolu, wyobra-
zenia rozpowszechnionego przez apokryfy starotestamentalne (Pierwsza
ksiega Henocha 10,13, 63,10; Apokalipsa Sofoniasza 9,4; Czwarta ksiega
Machabejska 13,17) czy Talmud babilonski b. Qidd. 72a-b. Jezus stosuje
przypowie$¢ o bogaczu 1 ubogim tazarzu, aby wskaza¢, ze zbawienie
wymaga reakcji wiary na stowo Boze gloszone przez Mojzesza i proro-
kow?*. Bogacze muszg zatem zastanowi¢ si¢, czy dobrze wykorzystuja
swe dobra ziemskie, gdyz doczesne wybory etyczne majg swe konse-
kwencje w zyciu po $mierci®>. W Lk 16,19-24 nie ma zatem odniesienia
do jakiego$ przejsciowego miejsca czy stanu eschatologicznego, a ewan-
geliczne znaczenie tej przypowiesci nie ma na celu ukazaé, jak wyglada
miejsce pobytu zmartych, ale poprzez wskazanie na dialog miedzy bo-
gaczem a Abrahamem ma ukaza¢ sens doczesnych wyboréw ludzi bo-
gatych. Nie mozna przed Bogiem powotywac si¢ jedynie na koneksje ze
$wietymi patriarchami czy koniunkturalnie nazywa¢ kogo$ Panem, lecz
za zycia trzeba raczej stucha¢ Pisma (Mojzesza, prorokow, Jezusa) i pet-
ni¢ uczynki wyptywajgce z wiary*.

Wymowa tekstu Lk 23,43 (hodie mecum eris in paradiso) jest naste-
pujaca. W raju bedzie si¢ nie kiedys, ale dzi$, czyli w dzien zbawienia
zainaugurowany meczenska $miercig Jezusa. To odpowiedz Chrystusa na

32 Por. H.L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Mdrash, t. 2: Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes und die Apostelge-
schichte, Miinchen 1924, s. 225-227; Abraham s Bosom, w: Encyclopaedia Judaica, t. 2,
Jerusalem 1973, s. 165-166.

33 J.A. Fitzmayer, The Gospel according to Luke I-IX. A new translation with intro-
duction and commentary, The Anchor Bible 28, New York 1981, s. 443.

3 J.A. Fitzmayer, The Gospel according to Luke X-XXIV. A new translation with
introduction and commentary, The Anchor Bible 28A, New York 1985, s. 1129, 1133.

35 Por. D.L. Bock, Luke 9:51-24:53, Baker Exegetical Commentary on the New Te-
stament 3B, Grand Rapids 2000, s. 1377-1378.

3¢ Por. J. Nolland, Luke 9:21-18,34. Word Biblical Commentary 35B, Dallas 1993,
s. 832-833.
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rozpoznanie w Nim niewinnego Mesjasza’’. To, ze Jezus zapewnia do-
brego lotra, ze znajdzie si¢ w raju 1 bedzie z Nim zyl, nie moze zatem uza-
sadnia¢ przypuszczen o intensywnej aktywnosci duchowej dusz po ich
oddzieleniu si¢ w momencie $mierci od ciat, rozumianych jako wigzienie
dusz. To ostatnie wynika bowiem z orfickiej*® i platonskiej** koncepcji
eschatologii 1 antropologii.

3.2. Kwestia natychmiastowego wynagrodzenia duszom po $mierci
cial

I1. VIIL. Qvod animae beatorvm statim vt a corpore exevnt, ad
Christvm in coelis vadvnt.

De his interroganti Petro beatum Gregorium ita legimus respondisse: Hoc ne-
que de omnibus iustis fateri possumus, neque de omnibus negare. Nam sunt
quorundam iustorum animae, quae a coelesti regno quibusdam adhuc ma-
nisonibus differuntur, in quo dilationis damno quid aliud innuitur, nisi quod
de perfecta iustitia aliquid minus habuerunt? Et tamen luce clarius constat,
quia perfectorum iustorum animae, mox ut huius carnis claustra exeunt, in
coelestibus sedibus recipiuntur. Quod et ipsa per se ueritas attestatur dicens:
Vbicumque fuerit corpus, illuc congregabuntur et aquilae; quia ubi ipse re-
demptor noster est corpore, illuc procul dubio colliguntur et animae iustorum.
Et Paulus dissolui desiderat et cum Christo esse. Qui ergo Christum in coelo
esse non dubitat, nec Pauli animam esse in coelo negat. Qui etiam de solu-
tione sui corporis atque inhabitatione patriae coelestis dicit: Scimus quoniam

37 Por. Fitzmayer, The Gospel according to Luke X-XXIV, s. 1507-1511; Bock,
Luke 9:51-24:53, s. 18609.

3% Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1. Od poczqtkéw do Sokratesa,
th. 1. Zielinski, Lublin 2005, s. 447-465. Szerzej na temat orfickiej kosmogonii, zob.
G.S. Kirk — J.LE. Raven — M. Schofield, Filozofia przedsoktarejska. Studium krytyczne
z wybranymi tekstami, t. J. Lang, Poznan 1999, s. 37-48.

3 Por. J. Wojtczak, Posmiertne losy duszy w dialogach Platona, ,,Studia Philoso-
phiae Christianae” 29/1 (1993) s. 73-86; B. Bibik, Wyobrazenia Platona o Zyciu poza-
grobowym, ,Nowy Filomata” 6/2 (2002) s. 13-26; G. Reale, Historia filozofii starozyt-
nej, Historia filozofii starozytnej. t. 2: Platon i Arystoteles, t}. 1. Zielinski, Lublin 2005,
s.229-241.
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si terrestris domus nostra huius habitationis dissoluatur, quod aedificationem
habeamus ex Deo, domum non manufactam,acternam in coelis*.

Julian z Toledo w tej sprawie wypowiada si¢ w Prognosticum 11 8.
Wydaje sie, ze jest to jedna z najwazniejszych kwestii teologicznych
poruszanych przez tego autora. Potwierdzajac po raz kolejny istnienie
dusz po $mierci cial, utrzymuje on, ze dusze zaraz po $mierci osigga-
ja wypelienie swego eschatologicznego celu, ktory bedzie realizowany
w podwdjny sposob. Jesli chodzi o dusze bltogostawionych, to ich dusze
zaraz po opuszczeniu cial idg bezposrednio do Chrystusa przebywajace-
go w niebie. Inne dusze natomiast nie sg natychmiast przyjmowane do
nieba. Ten drugi rodzaj dusz ma istnie¢ w szczegdlnych warunkach, gdyz
s3 osadzone jako jeszcze niegotowe do wstagpienia do krolestwa Bozego
— brakuje im czego$ do bycia doskonale sprawiedliwymi. Z tego powodu
maja doswiadczy¢ niemilej w jakich$§ czasowych skutkach ,,szkody od-
roczenia” (dilationis damno) swej nagrody eschatologicznej. Wydaje sie,
ze w powyzszym schemacie mozemy dostrzec najwazniejsze rysy dok-
tryny o czy$ccu, nawet jesli okreslenie ,,czy$ciec”, jako jeszcze niewy-
pracowane, w tekscie traktatu nie zostato uzyte jako termin techniczny*!.

Julian, przedstawiajac teori¢ o natychmiastowej Bozej zaptacie du-
szom ludzkim po $mierci cielesnej, opisuje jako jeden z jej elementéw
doktryne o swoistej boskiej premii dla tych dusz, ktore podczas ziemskie-
go zycia zgromadzily sobie zastugi za dobre czyny. Przy takim wstgpnym
zatozeniu wydaje si¢ jasne, ze eschatologia koncowa zaczyna si¢ dla to-
ledanskiego autora zaraz po $mierci i dotyczy ona dusz oddzielonych od
cial. Teologia wizygocka VII wieku w wydaniu Juliana z Toledo oznaj-
miata zatem w sposob afirmatywny, ze nagroda eschatologiczna zostaje
udzielona przez Boga zaraz po $mierci, Ze jest ona natychmiastowa 1 ze
pojedynczy cztowiek nie musi oczekiwaé w zaswiatach az do konca cza-
sow, aby pozna¢ eschatologiczny wynik swej ludzkiej egzystencji*.

40 Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 8. Por. Petrus Lombardus, Distinctio XX1 1-3;
XLVI1-2.

4 Por. G. Garcia Herrero, Notas sobre el papel del Prognosticum futuri saeculi de
Julian de Toledo en la evolucion de la idea medieval del purgatorio, ,,Antigiiedad y Cri-
stianismo” 23 (2006) s. 503-513.

42 Por. T. Stancati, Alle origini dell Escatologia cristiana sistematica: il Progno-
sticon futuri saeculi di san Giuliano di Toledo (sec. VII), ,,Angelicum” 73/3 (1996)
s. 401-433.
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Julian w powyzszych tezach o natychmiastowym wynagrodzeniu
duszom po $mierci ciat powoluje si¢ przede wszystkim na rozwazania
Grzegorza Wielkiego. Papiez ten uznawal fakt oddzielenia duszy od ciala
za proces wyzwolenczy. Wynikalo to prawdopodobnie z przyjecia przez
niego antropologii orficko-platonskiej, ktoéra wobec ciata byta dualistycz-
na, ponizajaca element materialny w cztowieku, uznajac go za wigzienie
duszy. Skutkiem przyjecia takiego antropologicznego zalozenia jest teza,
ze cztowiek nie moze w ciele dotrze¢ do nieba. Ciato bowiem trzyma go
w skazonej grzechem rzeczywistosci, dlatego niezbedne jest odseparo-
wanie si¢ od niego®. Grzegorz wyznawal poglad, ze dusze ludzi sprawie-
dliwych docierajg do nieba w dniu $mierci cielesnej*. Twierdzit takze, ze
po $mierci do nieba wstepuja jedynie dusze chrzescijan doskonale spra-
wiedliwych, ktorzy za zycia doczesnego odpokutowali w sposéb kano-
niczny (poenitentia secunda) lub popeknili tylko grzechy lekkie*. Dusze
chrzescijan, ktorzy zgrzeszyli ciezej, a nie odpokutowali kanonicznie, po
$mierci muszg przej$¢ okres oczyszczenia w zaswiatach*.

Wedtug Juliana z Toledo tak sformutowang doktryng¢ gregorianska
mozna poprze¢ argumentacja obecng w tekstach biblijnych: Mt 24,28;
Flp 1,23 oraz 2Kor 5,1. Wobec pierwszego z nich, Mt 24,28, Julian sto-
suje interpretacje alegoryczna, wyrazong nastepujaco. Jesli owa padli-
na stanowi odniesienie do Jezusa, to sepami sg dusze sprawiedliwych.
Jest to jednak ewidentne naduzycie interpretacyjne, ktére odchodzi od
wlasciwego sensu biblijnego. W tym fragmencie tekstu ewangeliczne-
go, bedacego cytowanym przez Jezusa zydowskim przystowiem, chodzi
o proste poroéwnanie, ze tak jak sepy zlatuja si¢ gromadnie na miejsce,
gdzie jest padlina, tak wybrani zbiorg si¢ w jednej chwili wokdt Syna
Cztowieczego, kiedy ten powtornie przyjdzie w dzien paruzji®’.

Tak samo tekst Flp 1,23 postuzyt Julianowi do zbudowana pewne-
go teologicznego konstruktu. Pawel pragnie umrze¢ i1 by¢ z Chrystusem,

# Por. Gregorius Magnus, Moralia IV 25, 46; IV 28, 54.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia XI1 4, 5; 1V 29, 56; XXXIII 14, 25.

4 Por. Gregorius Magnus, Dialogorum 4, 19; Gregorius Magnus, Moralia XXIV 11, 34.

4 Por. J.P. McClain, The Doctrine of Heaven in the Writings of Saint Gregory the
Great, Washington 1956, s. 20-23; C. Pozo, La doctrina escatolégica del ,, Prognosticum
Sfuturi saeculi” de San Julian de Toledo, ,,Estudios Eclesiasticos” 45 (1970) s. 175-201;
G. Cremascoli, ,, Novissima hominis” nei ,, Dialogi” di Gregorio Magno, Bologna 1979,
s. 72-73; B.E. Daley, The Hope of the Early Church. A Handbook of Patristic Eschatology,
Cambridge 1991, s. 213.

47 Por. D.A. Hagner, Matthew 14-28, Word Biblical Commentary 33B, Dallas
1995, s. 707.
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dlatego nie wolno watpié, ze Jezus jest w niebie ani nie mozna negowac,
ze dusza Pawta jest w niebie. Tekst Flp 1,23 mowi natomiast, ze Pawet
wyraza pragnienie odej$cia/Smierci 1 bycia z Chrystusem po $mierci, bo
to o wiele lepsze. W tym tekscie nie ma podstaw do wnioskowania na
temat stanu posredniego™®.

Julian z Toledo w sposéb analogiczny nadaje 2Kor 5,1 interpreta-
cj¢ biblijng zgodng z dualizmem platonskim, przejmujac ten sposob
uzasadniania Grzegorza Wielkiego z Dialogorum IV 26. Julian postu-
luje, ze tekst Pawtowy moéwi o zniszczeniu ciata doczesnego 1 o wiecz-
nym przebywaniu (w domysle duchowym) w niebie, podczas gdy Pawet
mowi jedynie, ze ziemskie doczesne ciato, ktore jest przedmiotem bolu
1 cierpienia, niszczeje, a przyszte, chwalebne ciato cztowieka zbawione-
go w niebie bedzie wolne od tych do§wiadczen, gdyz stanie si¢ ,,wiecznie
trwale w niebie”®.

3.3. Koncepcja leczenia dusz w zaswiatach

I1. X. Qvod animae qvae aliqid minvs de perfecta sanctitae habverint
et sic hac vita transierint, etiam si possint regnvm aliqvando obtinere
cvm sanctis, nvnc tamen exevenes de corpore non statim collecentvr
in coelestibvs regnis.

Iulianus Pomerius dicit: Spiritus illi qui nec tam perfectae sanctitatis hinc
exeunt, ut ire in paradisum statim post depositionem suorum corporum po-
ssint, nec tam criminose ac damnabiliter uiuunt, aut ita suis criminibus per-
seuerant, ut cum diabolo et angelis eius damnari mereantur, ecclesia pro eis
hic efficaciter supplicante, ac poenis medicinalibus expiati, corpora sua cum
beata immortalitate recipient, ac regni coelestis facti participes, in eo sine ullo
defectu suae beatitudinis permanenunt™®.

% Por. G.F. Hawthorne, Philippians, Word Biblical Commentary 43, Dallas 1991,
s. 47-51; J. Gnilka, La lettera ai Filippesi, testo greco e traduzione, Commentario Teolo-
gico del Nuovo Testamento 10/3, tt. G. Re, Brescia 1972, s. 147.

4 Por. R.P. Martin, 2 Corinthians, Word Biblical Commentary 40, Waco 1986,
s. 102-103.

50 Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 10. Por. Petrus Lombardus, Distinctio
XVII 2, 6; XX 5; XLV 2.
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Tekst Prognosticum 11 10 propaguje kolejng ide¢ wazng dla
sredniowiecznej nauki o czysccu, tj. ze dusze ludzi uznanych za niedo-
skonatych za Zycia po $mierci sg oczyszczane ,,leczniczymi karami” (po-
enis medicinalibus) przez ,,boskiego medyka” celem osiggni¢cia pozy-
tywnego skutku leczenia. Sama koncepcja owego posmiertnego leczenia
dusz niedoskonatych pochodzi z zaginionego obecnie traktatu De animae
natura dialogus VIII Juliana Pomeriusza®'.

Julian z Toledo, zapozyczajac ja od afrykansko-galijskiego autora
ascetycznego, nie opisuje, na czym maja polega¢ owe lecznicze kary,
nie stosuje tez wyrazenia ,,ogien”, ktoére by¢ moze kojarzyto si¢ z karami
piekielnymi. Co istotne, Julian podkresla wtadz¢ duchowa ziemskiego
Kosciota, ktory w doczesnosci (hic) moze skutecznie wstawiaé si¢ za
zmartymi (ecclesia pro eis hic efficaciter supplicante), ktorzy za zycia
jeszcze nie osiggneli stanu doskonatej §wigtosci. Kosciot moze wstawiaé
si¢ u Boga jedynie za zmartymi chrze$cijanami, ale samo oczyszczenie
dokonuje si¢ wytacznie przez Pana®. Dla powyzszej tezy o leczniczych
karach oczekujacych na dusze, ktore nie osiggnely na ziemi stanu wy-
starczajacej Swigtosci (by dzieki niej mogty od razu wejs¢ do nieba), ale
muszg ja osiggnac po $mierci cielesnej, zarowno Julian Pomeriusz, jak
i Julian z Toledo nie podaja zadnej argumentacji biblijne;.

Zrédlem mysli o takim po$miertnym oczyszczeniu dusz przed sa-
dem ostatecznym byly dla autoréw epoki patrystycznej judeochrzesci-
janskie apokryficzne apokalipsy nowotestamentalne (Apokalipsa Piotra;
Apokalipsa Ezdrasza — wersja trzecia: Wizja btogostawionego Ezdrasza;
Legenda o $w. Jozefie Ciesli; Zywot Adama i Ewy; Dzieje Pawta i Te-
kli; Ewangelia Piotra)>. Te pseudoepigrafy zawierajg dualistyczng wizje
zaswiatow, mozna w nich odnalez¢ wskazowki nakierowujace na Boza
sprawiedliwo$¢ oraz na Jego dobro¢ (czego wyrazem bytoby pragnienie

ST Traktat Juliana Pomeriusza Dialog o naturze duszy przetrwat jedynie w cytowa-
niach u dwoch autoréw patrystycznych: Juliana z Toledo (Prognosticon futuri saeculi),
ktory zaznaczat je formula: ,Iulianis Pomerius ait” i Emmoniusza (De qualitate caele-
stis patriae, PL 118, 875-958) oraz w tekstach karolinskiego uczonego Rabana Maura
(PL 107-112). Wigcej na ten temat, zob. A. Solignac, Les fragments du ,,De natura ani-
mae” du Pomere, ,,Bulletin de Littérature Ecclésiastique” 75 (1974) s. 41-60; J.-P. Bouhot,
Un Pseudo-témoin du ,, De natura animae” du Pomére, REA 23 (1977) s. 113-121; A. Zu-
rek, Wstep, w: Julian Pomeriusz, O zyciu kontemplacyjnym, ZrMon 17, Krakéw 1998,
s. 36-37.

52 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum futuri saeculi, s. 390-391.

53 Por. Le Goff, Narodziny czyséca, s. 58-73; J. Ratzinger, Eschatologia — Smieré¢
i zycie wieczne, Poznan 1985, s. 140-142.
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uratowania grzesznej duszy, o ile jej grzechy nie bylyby zbyt ciezkie).
Wsrod nich, jesli chodzi o po$miertne oczyszczanie dusz, wyrdznia si¢
przede wszystkim Apokalipsa Pawta, utwor powstaty pod koniec II lub
na poczatku III wieku, prawdopodobnie w Egipcie. Apokalipsa Pawta
zostala przeredagowana przez mnichéw ok. 430 (od niej pochodzi tekst
tacinski 1 wspotczesny jej przeklad). Tematycznie odnosi si¢ do escha-
tologii indywidualnej i bezposredniej, a jej pseudoepigraf podaje opis
sytuacji duszy bezposrednio po $mierci. My$lg przewodnig tego dzieta
jest wezwanie wierzacych do pokuty™.

W zakresie interesujacej nas tematyki Apokalipsa Pawla podaje
zatem ogolny opis wychodzenia duszy z ciata™: dusza opuszcza czto-
wieka sprawiedliwego i odnajduje odpoczynek oraz ufnosc¢*, dusza
wychodzi z ciata bezboznika, ktory na ziemi zmarnowat czas pokuty
(ApPw 15,1-2), poddana jest zatem probie ognia przy Potggach, nie za-
znajac odpoczynku, ale pozostaje w niej smrod grzechu (ApPw 16,3).
Szczegbtowy sad Bozy odbywa si¢ nad dusza bezbozng wobec braku
pelnienia woli Bozej i braku uczynkéw mitosierdzia (ApPw 16,4-5),
w wyniku sadu Bozego dusza zostaje oddana aniotowi Tartaruchowi,
przelozonemu kar, ktéry wysyla ja do ciemnosci zewnetrznych, gdzie
jest ptacz i zgrzytanie zgbow (ApPw 16,6)°". Osad duszy zbrodniarza
i ktamcy zawiera si¢ w stwierdzeniu, ze ktamie on wobec osagdu Boga™®,
wypierajac si¢ grzechow (ApPw 17,1-2), dusza zbrodniarz i klamcy by-
taby usprawiedliwiona przed Bogiem, gdyby chociaz czynita pokutg na
rok przed $miercia, ale skoro tego nie czynita, otrzymuje wyrok $mier-
ci*’, zostaje wiec wydana do wiezienia pickta w glgbinach piekiel, gdzie
bedzie pozostawiona az do dnia sgdu ostatecznego®. Jak zaznaczaja ba-
dacze apokalips, wywodzacy sie stad podzial na piekto gorne i dolne
zostal rozpropagowany przez Augustyna z Hippony i Grzegorza Wiel-
kiego. W $redniowieczu piekto goérne zidentyfikowano z pewng prze-
strzenig, ktora pod koniec XII wieku nazwano czy$écem®'.

% Por. Apocalypsis Pauli, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 241-279.

Por. Apocalypsis Pauli 13, 1-2, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 250.
Por. Apocalypsis Pauli 14, 1-9, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 250-252.
57 Por. Apocalypsis Pauli 15,1-16,6, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 252-254.
58 Por. Apocalypsis Pauli 17,1-18,2, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 254-256.
59 Por. Apocalypsis Pauli 17,4, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 255.
Por. Apocalypsis Pauli 18,2, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 256.

1 Por. R. Casey, The Apocalypse of Paul, JTS 34 (1933) s. 1-3; T. Silverstein, Did
Dante Know the Vision of Saint Paul? ,(Harvard) Studies and Notes in Philology and Li-

55
56

60
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3.4. Koncepcja ognia oczyszczajacego

W Prognosticum 11 19 Julian po raz kolejny propaguje tez¢ o istnie-
niu po $mierci fizycznej stanu oczyszczenia, ktoremu poddawane sg du-
sze ludzi uznane za niedoskonate, gdyz za zycia popehili grzechy male
1 lekkie (np. uporczywe moéwienie w sposob gnusny, niekontrolowany
$miech, martwienie si¢ o rodzinny majatek), a nie odpokutowali za nie
kanonicznie.

I1. XVIIII. Qvod post mortem pvrgatorivs ignis esse credatvr.

Purgatorium ignem post mortem esse, multorum tractatorum cognouimus
sententiis definitum. Inter quos Augustinus egregius doctor, licet eum in hac
uita fidelibus accidere posse testetur, tamen et post mortem definit eum, pro
leuibus culpis quibusdam esse futurum, contestans quod idem ipse ignis pur-
gatorius, qui nunc a quibusdam contemnitur et paruus putatur, multo grauir
existat, ‘quam quidquid potes homo pati in hac uita’®>. Gregorius quoque de
hoc purgatorio igne sic dicit: ‘Pro quibusdam leuibus culpis esse ante iudi-
cium purgatorius ignis credendus est, pro eo quod ueritas dicit, quia si quis in
sancto Spiritu blasphemiam dixerit, neque in hoc saeculo remittetur ei neque
in futuro®. In qua sententia datur intellegi, quasdam culpas in hoc saeculo,
quasdam uero in futuro posse laxari, quod enim de uno negatur, consequens
intellectus patet quia de quibusdam conceditur. Sed tamen, un praedixi, hoc de
paruis minimisque peccatis fieri posse credendum est [...] quae cuncta etiam
post mortem grauant, si adhuc in hac uita positis minime fuerint relaxata.
Nam et cum Paulus dicat Christum esse fundamentum, atque subingat: [...]%.
Quamuis hoc de igne tribulationis in hac nobis uita adhibito possit intellegi,
tamen si quis haec de igne futurae purgationis accipiat, pensandum sollicite
est, quia illum dixit per ignem posse saluari, non qui super hoc fundamentum
ferrum, aes uel plumbum aedificat, id est, peccata maiora et idcirco duriora,

terature” 19 (1937) s. 231-247; J.-M. Rosenstiehl, Tartarouchos-Temelouchos. Contribu-
tions a l’étude de I’ Apocalypse apocryphe de Paul, w: Deuxieme journée d’études Coptes:
Strasbourg 25 mai 1984, Louvain 1986, s. 29-56; Le Goff, Narodziny czyséca, s. 68-71.

62 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 37, 3, 34-35: ,,co mozna wycierpie¢ w tym
zyciu”, th. J. Sulowski, Sw. Augustyn, Objasnienie Psalméw (Ps 36-57), PSP 38, Warsza-
wa 1986, s. 42.

6 Mt 12,32.

% 1Kor 3,12.13.15.
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atque tunc iam insolubilia; sed ligna, faenum, stipula, id est, peccata minima
atque leuissima, quae ignis facile consumat. Hoc tamen sciendum est, quia il-
lic saltim de minimis nil quisque purgationis obtinebit, nisi bonis hoc actibus
in hac adhuc uita positus, ut illic obtineat, promereatur’,

W argumentacji patrystycznej Julian stosowal wybrane teksty z Au-
gustyna z Hippony (z Ennarratio in Psalmum XXXVII: teza o mozliwos$ci
oczyszczenia duszy zardéwno za zycia, jak 1 po $mierci; teza o oczyszcza-
niu duszy w zaswiatach za pomocg ognia oczyszczajacego; teza o cier-
pieniu w zaswiatach, bolesniejszym niz cokolwiek, co czlowiek moze
cierpie¢ w doczesno$ci)®® oraz teksty Grzegorza Wielkiego (z Dialogo-
rum IV 41: teza o przynaleznosci do depozytu wiary chrzescijanskiej
doktryny o oczyszczeniu po$miertnym duszy z lekkich przewinien za po-
mocg ognia oczyszczajacego, przed sadem ostatecznym)®’.

Podstawe biblijng dla tak wyrazonej doktryny o stanie po$miertnego
oczyszczenia duszy stanowily nastepujace fragmenty Nowego Testamen-
tu: Mt 12,321 1Kor 3,12.13.15. T. Stancati uznatl, ze

fundamenty biblijne doktryny sg odnalezione w Mt 12,32 za pomocg egze-
gezy bardzo, a nawet zbyt swobodnej wobec tekstu, a takze w stynnym frag-
mencie 1Kor 3,12.13.15, cytowanym przez wielu autoréw okresu patrystycz-
nego, gdzie Pawel méwi temu, ktory buduje, to jest ewangelizuje i katechizu-
je wspolnote wiernych drewnem, sianem, stoma, czyli $srodkami ulegajacymi
zniszczeniu, ze wobec niepowodzenia takiego stabego przepowiadania ewan-
gelizujacy jest zbawiony, ale jakby przechodzac przez ogien. Ta sytuacja zo-
staje przypisana, za pomocg mato przekonujacego przejscia logicznego, do
przysztego oczyszczenia po $mierci, nawet jesli Grzegorz Wielki zaznacza,
ze to, co powiedziat Pawetl, moze by¢ odniesione do przesladowan podczas
zycia ziemskiego®®.

65 Tulianus Toletanus, Prognosticum 11 19. Por. Gregorius Magnus, Dialogorum
1V 41; Petrus Lombardus, Distinctio XXI 1-5.

% Augustinus, Enarrationes in Ps. 37, PSP 38, s. 40-60. Por. J. Ntedika, L évolution
de la doctrine du Purgatoire chez saint Augustin, Paris 1966; Le Goff, Narodziny czyséca,
s. 108-141.

7 Gregorius Magnus, Moralia 4, 41. Por. R. Atwell, From Augustine to Gregory the
Great: An Evaluation of the Emergence of the Doctrine of Purgatory, JEH 38/2 (1987)
s. 173-186; Le Goff, Narodziny czyséca, s. 108-141; M. Dunn, Gregory the Great, the
Vision of Fursey, and the origins of purgatory, ,,Peritia” 14 (2000) s. 238-254.

68 Por. Tulianus Toletanus, Prognosticum futuri saeculi, s. 397 (t. wtasne).
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Z punktu widzenia egzegezy historyczno-krytycznej stabo$¢ stoso-
wanej przez Juliana z Toledo swobodnej interpretacji biblijnej, przed-
stawianej jako podstawa skrypturystyczna dla wywodu o istnieniu sta-
nu posmiertnego oczyszczenia dusz, jest oczywista. Wedlug Grzegorza
Wielkiego, ktérego zdanie Julian podziela, tekst Mt 12,32 ma dowodzic¢,
ze niektore przewinienia popetnione przez chrzes$cijanina moga by¢ od-
pokutowane za ziemskiego zycia, inne (tzw. przewinienia lekkie) w przy-
sztym $wiecie przed sagdem ostatecznym, za pomocg ognia oczyszcza-
jacego. Takiego dowodzenia nie mozna jednak logicznie wyprowadzié¢
z cytowanego tekstu Mateusza.

Mt 12,31-32 zawiera logion Jezusa dotyczacy grzechu przeciw Du-
chowi Swictemu. Kazdy z jego wersetow ma strukture paralelizmu anty-
tetycznego, tworzacego przeciwstawne do siebie konstrukcje (Mt 12,31:
bluznierstwo wobec ludzi, ktére bedzie odpuszczone — bluznierstwo prze-
ciw Duchowi, ktore nie bedzie odpuszczone; Mt 12,32: stowo przeciw-
ko Synowi Cztowieczemu, ktére bedzie odpuszczone — stowo przeciwko
Duchowi, ktore nie bedzie odpuszczone)®. Takze teologia Mt 12,32 jest
jednoznaczna: istnieje opozycja pomi¢dzy byciem z Jezusem, a sprzeci-
wem wobec Niego, czego wyrazem jest zaprzeczanie postannictwu Jezu-
sa (np. faryzeusze z Mt 12,22-29 nieuznajacy w dziatalnosci Chrystusa
znakow wskazujacych na nastanie eschatologicznego panowania Boga).
Stad wersety Mt 12,31-32, ktére dowodza, ze jezeli faryzeusze rzeczy-
wiscie przypisuja Jezusowi dziatanie moca Belzebuba i nie dostrzegaja
w Jego postannictwie obecnosci Ducha Swietego, to popadaja w grzech,
ktory nie moze by¢ odpuszczony’. Tekst Mt 12,31-32 nie moze wiec
stanowic¢ biblijnej podstawy dla rozwazan o potencjalnym stanie oczysz-
czenia dusz po $mierci fizyczne;j.

Podobnie nieuzasadnione biblijnie w Prognosticum jest wyjasnianie
stanu posredniego za pomocg 1Kor 3,12.13.15. Grzegorz Wielki, a za nim
Julian z Toledo, niepoprawnie zaktadaja, ze tekst Pawtowy odnosi si¢ do
ogotu wierzacych, a ogien moze oznacza¢ zaro6wno udrgki doczesne, jak
1 udreki posmiertne. Metafora Pawlowa o budowaniu na fundamencie

% Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przekiad z orygina-
tu — komentarz, Poznan 1979, s. 209; J. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar
zu Kap. 1,1 — 13,58, Freiburg — Basel — Wien 1986, s. 459-460; A. Paciorek, Ewangelia
wedlug swietego Mateusza. Rozdzialy 1 — 13, Czgstochowa 2005, s. 544.

0 Por. P. Goniszewski, Jezus, Belzebub i nieodpowiedzialne stowa: egzegeza pe-
rvkopy Mt 12,22-37 z hebrajskiej wersji Ewangelii wg sw. Mateusza (ShemTob), ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 21 (2014) s. 24.
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Chrystusa dzieta ewangelizacyjnego ze ,,ztota, ze srebra, z drogich ka-
mieni” zostaje zinterpretowana przez Grzegorza i Juliana jako budowa-
nie z ,,zelaza, brazu czy otowiu”, czyli przez ,,grzechy najci¢zsze, a ze
najcig¢zsze to prawie nieprzebaczalne, ale przez drewno, siano i stome, to
jest przez grzechy najmniejsze i najlzejsze, ktore ogien tatwo trawi”. Wa-
runkiem uzyskania oczyszczenia z grzechow lekkich jest zaangazowanie
za zycia w pelienie dobrych uczynkow, ktore zostang zrekompensowane
po $mierci. Jednak tak przeprowadzone przez Grzegorza i Juliana wnio-
skowanie teologiczne w zaden sposéb nie wynika z tekstu Pawtowego.

Metafora z 1Kor 3,12-13, odnoszaca si¢ do szesciu materiatow bu-
dowlanych, ktore zostang poddane probie ognia (ztoto, srebro, drogie
kamienie, drzewo, trawa, stoma), uwypukla czas proby dzialan misjonar-
skich. Wazne jest, aby zda¢ sobie sprawe, ze Pawel nie méwi tu o czy-
nach poszczegolnych chrzescijan, jak si¢ czesto przypuszcza, ale o ewan-
gelizacyjnej pracy misjonarzy chrzescijanskich. Oznacza to, ze nie kazde
dziatanie misjonarskie przetrwa probe ognia’'. Taka obrazowos¢ jest za-
czerpnigta z tradycji biblijnej (Iz 29,6; 66,16; Ml 3,19; 2Tes 1,8) i apo-
kryficznych apokalips (Testament Abrahama 13,11-13; Apokalipsa sy-
ryjska Barucha 48,38-39) 1 w swym znaczeniu zbliza si¢ do obrazu sadu
Bozego, ktory przyjdzie w ogniu’.

Opisana przez Pawta w 1Kor 3,14-15 proba ognia moze mie¢ dwo-
jaki skutek: pozytywny (za dzieto dobrze wykonane, ktére przetrwato
probe ognia, nalezna jest zaptata; w perspektywie eschatologicznej —
w domysle — nagroda jest zbawienie wiernych) lub negatywny (za dzieto
zle wykonane budowniczy ponosi szkode, cho¢ sam budowniczy-ewan-
gelizator ocaleje). Okreslenia z 1Kor 3,15 ,,jakby przez ogien” nie mozna
uzna¢ za formalny dowod za istnieniem czys$céca. Termin ,,ogien” z 3,15
nie oznacza tez ognia sadu, ale wskazuje, ze zli nauczyciele bedg zbawie-
ni, cho¢ sami poniosg szkode, przechodzac przez jaki$ rodzaj eschatolo-

I Por. A. Robertson — A. Plummer, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
First Epistle of St Paul to the Corinthians, The International Critical Commentary on the
Holy Scriptures of the Old and New Testament, Edinburgh 1986, s. 64; J.A. Fitzmyer,
First Corinthians. A New Translation with Introduction and Commentary, The Anchor
Yale Bible, Yale 2008, s. 193.

2 Por. R. Heiligenthal, Revelations by Fire: 1 Corinthians 3,13, ,,Bible Translator”
44/2 (1993) s. 242-244; R. Heiligenthal, The Testing by Fire of the Builders’ Works: 1 Co-
rinthians 3,10-15, ,,New Testament Studies” 40 (1994) s. 89-104; Fitzmyer, First Corin-
thians, s. 200-201; M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, Nowy Komentarz Biblijny 7, Cz¢stochowa 2009, s. 174-175.



168 DAR1Usz KASPRZAK

gicznego oczyszczenia, tak jak co$, co przechodzi przez ogien, z trudem
unika zniszczenia. W 1Kor 3,15 nie ma zatem idei o czy$écu, gdyz Pawet
ma tu na mysli nie tyle wszystkich ochrzczonych, ale wlasnie ewange-
lizatoro6w oraz owoc ich pracy. Pawel wyjasnia, ze oczyszczenie nastapi
w dniu paruzji, a nie wcze$niej. Tekst 1Kor 3,15 nie odnosi si¢ zatem do
dobrych uczynkéw pojedynczego chrzescijanina, ale do indywidualnego
zbawienia chrzescijanskiego ewangelizatora oraz do waznosci i skutecz-
nosci jego postugi apostolskiej. Kazda praca apostolska bowiem, dobra
czy zla, jest znana Bogu i zostanie przez Niego osadzona na koncu cza-
sow. Pomimo tego, jak podkresla Joseph A. Fitzmeyer, od czasow Grze-
gorza Wielkiego (540-604) werset ten, jak i caly fragment 1Kor 3,11-15
byly cytowane w nauczaniu Ko$ciota zachodniego jako odnoszace si¢ do
,0CZyszczajacego ognia czyscca” (Gregorius Magnus, Dialogorum 4, 41,
5: ,,de igne futurae purgationis”) czy ,,ognia przysztego oczyszczenia”.
1Kor 3,11-15 byt tez cytowany przez Pierwszy Sobor Lyonski w liscie
Sub catholicae professionale ogloszonym w 1254 roku. To nauczanie
ko$cielne przyjmuje jednak zbyt swobodng interpretacj¢ nie tylko me-
taforycznego znaczenia 1Kor 3,11-15, ale takze nadaje bardzo arbitralng
wyktadni¢ innym fragmentom biblijnym (2Mch 12,39-45; Mt 12,32.36).
Dlatego zdaniem Fitzmayera Joseph Cevetello trafnie uznal, ze naucza-
nie koscielne dotyczace czyscca opiera si¢ na tradycji’, a nie na Pismie
Swietym, a Joachim Gnilka wykazat, ze tradycja ta nie jest ani doktadna,
ani stata’™.

4. Zakonczenie

Argumentacja teologiczna Juliana z Toledo stosowana w traktacie
Prognosticum futuri saeculi jest w duzym stopniu wtérna. Autor w meto-
dzie dowodzenia prawdziwosci teorii 0 ogniu oczyszczajagcym posmiert-
nie dusze korzysta przede wszystkim z mysli eschatologicznej wypraco-

3 Por. Fitzmyer, First Corinthians, s. 201. Zob. J.E.X Cevetello, Purgatory: In the
Bible, w: New Catholic Encyclopedia, t. 11, ed. T. Carson, Detroit 2003, s. 824-825. Ana-
logicznie: G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, The New International Com-
mentary on the New Testament, Grand Rapids 1987, s. 142-145; H. Conzelmann, 4 Com-
mentary on the First Epistle to the Corinthians, Hermeneia — A Critical and Historical
Commentary on the Bible, Philadelphia 1975, s. 76-77.

" Por. J. Gnilka, Ist I Kor 3,10—15 ein Schriftzeugnis fiir das Fegfeuer? Eine exege-
tisch-historische Untersuchung, Diisseldorf 1955.
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wanej przez uznane autorytety Kos$ciota zachodniego: Augustyna z Hip-
pony, Grzegorza Wielkiego, Juliana Pomeriusza. Argumentacja ze zgody
jest jego zdaniem najbardziej przekonujgca i1 stanowi fundament naucza-
nia ko$cielnego rozumianego jako autorytarne i trwate.

Autor toledanski marginalnie traktuje argumentacj¢ biblijna, ktora
ma by¢ jedynie potwierdzeniem tez przyjetych wczesniej z autorytetu
Ojcow zachodnich. Najczesciej jest to interpretacja alegoryczna, rza-
dziej literalna. Podstawowe koncepcje eschatologiczne, potwierdzajace
W jego opinii ide¢ posmiertnego oczyszczania dusz chrzescijanskich
przed sadem ostatecznym, jak i istnienie dusz po $mierci fizycznej ciat
czy natychmiastowe wynagrodzenie dusz po $mierci fizycznej cial,
wynikaja zrédlowo z filozofii greckiej. Kwestia leczenia dusz w za-
Swiatach czy ognia oczyszczajacego dusze jest zapozyczeniem z jude-
ochrzescijanskich apokryficznych apokalips. Dowody skrypturystyczne
sg przytaczane arbitralnie oraz literalnie 1 stanowig zabiegi retoryczne
wykorzystywane do narzucenia tekstowi biblijnemu tresci ponadstow-
nej. Cytaty biblijne majace uzasadnia¢ tezy o eschatologii posredniej
niczego nie dowodza, gdyz w tekscie biblijnym na poziomie znaczenia
sensu dostownego, zamierzonego przez autora biblijnego, takie tresci
po prostu nie istniejg. Julian nie stara si¢ wydoby¢ oryginalnego zna-
czenia tekstu biblijnego w sensie egzegetycznym, a jego argumentacja
biblijna jest aprioryczng interpretacjg tekstu biblijnego przy nadawaniu
mu znaczenia ponadstownego.

Julian stosuje zatem eisegez¢ biblijng. Egzegeze bowiem traktuje
jako uzasadnienie dla uprzednio zatozonych tez patrystycznych. Przeto
kolejnos¢ jego argumentacji zdaje si¢ by¢ nastepujaca: teza teologiczna
przyjeta apriori, uzasadnienie patrystyczne, potwierdzenie biblijne wzig-
te z Ojcow. Argumenty biblijne sg stosowane na podstawie do$¢ swobod-
nej interpretacji, fundamentem jest interpretacja hellenistyczna (orficka,
platonska).

Paradoksalnie wigc tekst traktatu, ktory zawierat argumentacje teolo-
gicznie wtorng, a biblijnie bardzo dowolng i ponadstowna, zostat jednak
uznany za najpetniejszy wyklad wczesnosredniowieczny o przysziym
czy$écu.
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Niezwykle historie z udzialem dzieci w apoftegmatach
Anastazego z Synaju

Extraordinary Stories Involving Children in the Apophthegmata
of Anastasius of Sinai
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Abstract: The article is devoted to the problem of the child in the apophthegmata of
Anastasius of Sinai. They present a wide panorama of life and behavior of children and
youth in the context of a specific era and place. The structure of the article is determined
by five contexts in which the subjective role of the child is shown as a victim, debtor,
dissenter, experiencing spiritual revelations and experiencing possession and healing. The
analyses made it possible to formulate specific conclusions, the most significant of which
concern Anastasius’ belief that faith is such a great value that it justifies depriving even
one’s children of their lives in order to protect them from apostasy, and that the teenager
is capable of an independent act of faith for which he is willing to suffer martyrdom.
Moreover, in the mind of the monk from Sinai, childhood is a period when one can expe-
rience extraordinary religious experiences. This applies to both “private revelations” and
healings.
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czy C.T. Schroeder’. W zadnej z tych publikacji nie znajdujemy ukazania
miejsca dziecka w apoftegmatach ojcoOw pustyni. Sg pojedyncze nawigza-
nia, ale brakuje catosciowego ujecia tego zagadnienia. Najwigcej $wiatta
na t¢ problematyke rzucajg trzy rozdziaty ksigzki C.T. Schroeder pt. Chil-
dren and Family in Late Antique Egyptian Monasticism®. Pomocg moga
by¢ takze publikacje M.C. Giordy’, L.A. Graumanna'® czy B. Czyzew-
skiego!!. W zadnej z tych pozycji nie znajdziemy odwotania do apofteg-
matdéw Anastazego z Synaju. Ten zyjacy na przetomie VII 1 VIII wieku
w klasztorze $w. Katarzyny mnich jest autorem moéw, traktatéw, homilii,
apoftegmatow, a by¢ moze i bogatej korespondencji'’. Anastazy sporo
miejsca w swoich apoftegmatach poswigca dzieciom. Ta problematyka
prezentowana jest przez niego wieloaspektowo. Jego opowiadania zawie-
rajg nie tylko sporo przyktadéw z zycia dzieci, ale 1 prezentuja szeroka
panoramg ich zachowan. Problematyka dziecka w apoftegmatach Anasta-
zego z Synaju nie byta dotad przedmiotem badan. Zaledwie przed dwoma
dekadami pojawito si¢ krytyczne ich opracowanie. Apoftegmaty zebrat
1 krytycznie opracowal jako cze$¢ przedstawionej na Sorbonie rozprawy
doktorskiej szwajcarski uczony Andre Binggeli'®. Nie zostaty one jednak
wydane drukiem, a sg dostepne jedynie w formie wydruku komputero-
wego.

Binggeli opracowat i przytoczyl w oryginalnej greckiej wersji 67
apoftegmatow nalezacych do dwoch odmiennych zbiorow. Do naszych
czasow przetrwaly one pod réznymi tytutami jako Diegeseis peri tou
Sina oraz Diegemata psychophele. Pierwszy zbior zawiera 39 opowiadan

7 C.T. Schroeder, Children and Family in Late Antique Egyptian Monasticism,
Cambridge 2020.

8 Por. Schroeder, Children and Family in Late Antique Egyptian Monasticism,
s. 69-123.

® M.C. Giorda, Children in monastic families in Egypt at the end of Antiquity,
w: Children and Everyday Life in the Roman and Late Antique World, red. Ch. Laes —
V. Vuolanto, London — New York 2019, s. 232-246.

10 L.A. Graumann, Children’s accidents in the Roman empire, w: Children and
Everyday Life in the Roman and Late Antique World, red. Ch. Laes — V. Vuolanto, London
— New York 2019, s. 267-286.

" B. Czyzewski, Akty homoseksualne w ocenie pisarzy wczesnochrzescijanskich,
VV 39/1 (2021) s. 335-351.

12 Por. D. Piasecki, Mysterium mortis w ujeciu Anastazego Synaity, VoxP 75 (2020)
s. 417-418.

13 Tekst grecki: A. Binggeli, Anastase le Sianite: Récits sur le Sinai et Récits utiles
a [’ame. Edition, traduction, commentaire, Paris 2001, s. 170-288.
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zwigzanych wylacznie z klasztorem na gorze Synaj, podczas gdy drugi
— 28 historii 1 przywotuje zdarzenia z r6znych miejsc. Zbiory r6znig si¢
pod pewnymi wzgledami (jezyk, styl), co sktonito niektorych badaczy do
proby podwazenia tezy Binggeliego jakoby autorem ich obu byt Anasta-
zy Synaita. Wedtug Uthemanna, autora krytycznych wydan niektérych
dziet Anastazego'®, za malo jest racji, zeby przypisa¢ oba zbiory Ana-
stazemu z Synaju'. Niektorzy badacze (G. Mercati) zwrécili uwage na
specyfike jezykowa Diegeseis peri tou Sina, ktora odrdznia ten zbidr od
innych dziet mnicha z Synaju (uzywanie niemal wylacznie spdjnika oun
do taczenia dwoch zdan)'s.

Binggeli przytacza szereg argumentdw za autorstwem Anastazego:
spojnos¢ idei zawartych w zbiorach z mysla prezentowang przez Synaite
w innych jego dzielach (np. moc sakramentu Eucharystii w obliczu wroga,
ktérym moze by¢ Zyd, Arab, demon lub innowierca; praktyki religijne chrze-
$cijan bedacych w niewoli Arabow; postgpowanie w obliczu zagrozenia isla-
mem); niektorych rekopisach oba zbiory sg zamieszczone razem, a tytul dru-
giego, jesli nie jest po prostu pominigty, to zawiera wyrazne odniesienie do
tytulu pierwszego; pojedyncze opowiadania pojawiajg si¢ w rekopisach jako
zakonczenia homilii Anastazego. Autor dostrzega wigcej zbieznos$ci anize-
li r6znic migedzy zbiorami i datuje je na ostatnie dziesi¢ciolecia VII wieku.
W odpowiedzi na pytania o roznice stylistyczne Binggeli zaznacza, Ze ta
sama osobliwos¢ stylistyczna (oun taczace zdania) wystepuje takze w tekscie
o godnosci kaplanskiej, ktory zawiera inng wersj¢ kilku opowiadan z Diege-
mata psychophele, przypuszczalnie tego samego autora. Binggeli dostrzega
roznice mig¢dzy zbiorami, ale interpretuje je jako wyraz rozwoju pismiennic-
twa Anastazego, poniewaz dzieli je ponad 20 lat'’.

4" Anastasii Sinaitae Viae Dux, red. K.-H. Uthemann, Turnhout — Leuven 1981; An-
astasii Sinaitae Sermones duo in constitudinem hominis secundum imaginem Dei, necnon
opuscula adversus monotheletas, red. K.-H. Uthemann, Turnhout — Leuven 1985.

15 Uthemann stawia sporo pytan, nie dajac na wiekszo$¢ z nich odpowiedzi. Zwraca
uwagg, ze nawet w tych opowiadaniach wystepuje co najmniej dwdch réznych Anasta-
zych. Szczegdtowe omowienie tej kwestii: K.-H. Uthemann, Anastasios Sinaites. Byzan-
tinisches Christentum in den ersten Jahrzehnten unter arabischer Herrschaft, t. 1, Berlin
— Boston 2015, s. 367-582. Uthemann zaznacza, ze dopiero w ostatniej chwili, gdy jego
ksigzka byta juz ukonczona, dotart do artykutu Binggeliego z 2004 roku. Byto juz za p6z-
no, aby podjaé polemike.

16 Por. Binggeli, Anastase le Sianite: Récits sur le Sinai et Récits utiles a ’dme. Edi-
tion, traduction, commentaire, s. 334.

17" Por. Binggeli, Anastase le Sianite: Récits sur le Sinai et Récits utiles a ’dme. Edi-
tion, traduction, commentaire, s. 331-340.
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Z badaniem obu zbioréw pod katem problematyki dziecka wigzg si¢
pewne trudnosci. Chodzi przede wszystkim o wiek, do ktorego mozna
kogo$ okresla¢ mianem dziecka. Sprawa nie byta w starozytnosci jedno-
znaczna. Anastazy postuguje si¢ terminem ,,dziecko” takze wobec osiem-
nastolatka. To jest data, ktora za mnichem z Synaju na potrzeby obecnej
publikacji przyjmujemy jako cezure¢ miedzy dzieckiem a dorostym. Dru-
ga kwestia ma charakter terminologiczny. Niektore greckie pojecia sg na
tyle niejednoznaczne, ze nie pozwalajg okresli¢, czy mamy do czynienia
z dzieckiem czy z osobg dorosta. Ten problem wigze si¢ czy to z poje-
ciem neoteros, czy to ze sformulowaniem ek nepias helikias. Pierwszy
termin oznacza mtoda osobe 1 kilkakrotnie pojawia si¢ w apoftegmatach
Anastazego, zar6bwno w odniesieniu do kobiet, jak i m¢zczyzn. Kazdy
z fragmentow, o ile kontekst nie wskazuje, ze chodzi o osobe niebedaca
dzieckiem, zostanie przywotany i poddany analizie. Sformulowanie ek
nepias helikias odnosi si¢ do kobiety, ktora wyszta za maz (nie da si¢ wy-
kluczy¢, ze byto to w dziecinstwie), albo tez do kogos, kogo wiek trudno
ustali¢. Fragmenty niejednoznaczne zawierajace to sformulowanie zosta-
na poddane analizie.

W obecnym artykule idziemy za tezg Binggeliego 1 traktujemy oba
zbiory jako jedng cato$¢'s. Prezentujg one problematyke dziecka w pigciu
kontekstach, ktore wyznaczaja strukturg obecnego artykutu.

1. Wiara cenniejsza niz zycie

W apoftegmatach Anastazego znajduje si¢ historia, ktora wydaje si¢
nie posiada¢ precedensu we wczesniejszej literaturze chrzescijanskie;j.
W przekazanym przez mnicha z Synaju opowiadaniu chrze$cijanin za-
bija swoja zong 1 dzieci na prosb¢ zony, ktéra nie chce wpas¢ w regce
Saracenoéw. Kobieta boi si¢ jednak nie tyle gwattu, co utraty wiary. Aby
przekona¢ me¢za do tego czynu, odwotuje si¢ do przyktadu Abrahama.
Pomimo oporéw mezczyzna pozbawia zycia swoja zong¢ i dzieci. W tek-
$cie Anastazego historia posiada nastepujacy przebieg:

Kiedy na mocy sprawiedliwego wyroku Boga naréd Saracenow wyruszyt poza
granice swego kraju, przybyt rowniez tutaj, na $wieta gore Synaj, aby zajaé to

18 W cytacji zostanie podany jedynie numer zbioru (Diegeseis peri tou Sina — 1; Die-
gemata psychophele — 11), a nastgpnie miejsce danej historii w zbiorze.



NIEZWYKLE HISTORIE Z UDZIALEM DZIECI W APOFTEGMATACH ANASTAZEGO Z SYNAJU 179

miejsce i zmusi¢ mieszkajacych tu Saracenow, ktorzy wezesniej byli chrzescija-
nami, do wyparcia si¢ wiary w Chrystusa. Gdy dowiedzieli si¢ o tym ci, ktorzy
mieli swoje domy i chaty w poblizu twierdzy i Swictego Krzewu, postanowili
wspia¢ sie wraz z rodzinami do naturalnie ufortyfikowanego miejsca na Swiety
Szczyt, z ktérego mogli walczy¢ z saracenskimi napastnikami z gory; i tak tez
uczynili. Poniewaz jednak nie byli w stanie oprze¢ si¢ ttumowi napastnikow,
zgodzili si¢ poddac i przyjac ich wiare. Ale byt wérdd nich jeden, ktory kochat
Chrystusa ponad wszystko; widzac apostazj¢ swoich towarzyszy i zgube ich
dusz, postanowit skoczy¢ w dot w stromym i niebezpiecznym miejscu i uciec,
bo wolat raczej cielesng $mier¢ niz zdrade wiary w Chrystusa i narazenie wia-
snej duszy. Kiedy jego Zona zobaczyla, ze ucieka i ma zamiar skoczy¢ z tego
niebezpiecznego i strasznego miejsca, powstata szybko i sita chwycita meza
za ubranie i przemdwita do niego po arabsku, zalewajac si¢ tzami: ,,Dokad
idziesz, moj drogi mezu? Dlaczego opuszczasz mnie, ktéra zytam u twego
boku od mtodosci? Jak mozesz zostawi¢ mnie i swoje osierocone dzieci (meta
ton teknon) na zgube 1 mysle¢ tylko o wlasnym zbawieniu? Pamietaj o tym,
bior¢ Boga za $wiadka w tej chwili: nigdy nie bytam niewierna twojemu tozu,
wigc nie pozwol, aby mnie splugawiono na ciele i duszy. Pamietaj, ze jestem
kobietg i moge straci¢ wiarg zardwno ja, jak i twoje dzieci (tekna sou). Jesli jed-
nak zdecydujesz si¢ odej$¢, to najpierw ocal mnie i swoje dzieci, a ratujac nas
Ww ten sposob, ocal swoja dusze. Bacz, aby w dniu sadu Bog nie wezwat ci¢ do
poniesienia odpowiedzialnosci za dusze moja i twoich osieroconych dzieci (ton
teknon), poniewaz troszczysz si¢ tylko o wlasne zbawienie. Boj si¢ wiec Boga
1 zabij mnie oraz swoje dzieci (tekna sou), a potem odejdz. Nie pozwol, abySmy
jak osierocone owce wpadli w rece tych wilkow, ale nasladuj Abrahama i zt6z
nas w ofierze Bogu w tym $wigtym miejscu. Nie lituj si¢ nad nami, aby Bog
ulitowat si¢ nad toba. Z16z w ofierze twoje dzieci (tekna sou) Temu, ktory ci je
dal, aby przez nasza krew Bog ocalit takze i ciebie. Lepiej jest dla nas, aby$my
przez ciebie zostali ztozeni na ofiar¢ Bogu, niz mielibySmy zosta¢ poprowa-
dzeni do btedu i zguby przez ludzi bezboznych, a takze poniesli okrutng karg
z barbarzynskich rak. Nie wahaj sie, bo ja cie nie puszcze: albo zostaniesz i ty
z nami, albo zabijesz mnie i swoje dzieci (tekna sou), a wtedy mozesz odejs¢”.
Tymi i podobnymi stowami przekonata swojego meza, ktory dobyt miecza i za-
bit jg i swoje dzieci (tekna autou)” (11 8)".

Mezczyznie udato si¢ uciec. Wszyscy inni, ktorzy pozostali, wyrzekli
si¢ wiary w Chrystusa. Anastazy porownuje me¢zczyzn¢ do proroka Elia-

19 T1. wlasne.
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sza, poniewaz takze i on dotarl do goéry Horeb. Nastepnie prowadzit zy-
cie pustelnicze. Autor opowiadania ma §wiadomos¢, ze popetniony przez
mezcezyzne czyn moze by¢ roznie oceniany z punktu widzenia moralne-
go. Okresla go mianem niezwyktego (paradokson) 1 zastanawia sig, czy
taka ofiara zostata przez Boga przyjeta. W przekonaniu Anastazego swo-
im czynem mezczyzna pokazal mitos¢ do Boga 1 wiare przewyzszajaca
wiar¢ dawnych sprawiedliwych. Jako argument za taka oceng postuzyly
mu zdarzenia, ktore towarzyszyty Smierci tego cztowieka. Odszedt z tego
$wiata w radosci, przyjmowany do nieba przez me¢czennikow.

Kwestia warto$ci wiary i jej nadrzedno$ci wzgledem ziemskiego
zycia powraca jeszcze w innym zdarzeniu. W Diegemata psychophele
mnich z Synaju opowiada histori¢ m¢czennika Jerzego.

Byl niewolnikiem Saracena z Damaszku. Jako dziecko (nepios) zostat wzigty
do niewoli, a w wieku o$miu lat wypart si¢ wiary. Jako nastolatek (efebos),
bedac bardziej swiadomym, nawrdcit si¢ ponownie, stajac si¢ przyktadnym
chrzescijaninem. Lekcewazyt wszelki ludzki strach. Pewnego dnia jeden
z jego towarzyszy, rowniez bedacy w niewoli, nienawidzacy Chrystusa apo-
stata, udat si¢ do meczetu i zadenuncjowat go do swojego pana, mowiac, ze
ow stal si¢ chrzescijaninem. Pan postat po niego, przestuchat go i nakazat mu,
aby modlit si¢ wraz z nim. Pomimo wielu napomnien i grozb, nie udato mu
si¢ naktoni¢ go do odstepstwa od wiary w Chrystusa. Wtedy rozkazat czterem
Saracenom, ktorzy si¢ tam znajdowali, chwyci¢ go mocno za obie rgce i nogi
1 trzymac zawieszonego w powietrzu, z brzuchem zwréconym ku ziemi. Gdy
to si¢ stato, jego pan wiasnorgcznie rozciagt go mieczem na p6t (11 22)%.

Apoftegmaty Anastazego Synaity, a zwlaszcza Diegemata psycho-
phele, niejednokrotnie podejmuja problem wytrwania w wierze tych,
ktorzy dostali si¢ pod okupacj¢ muzutmandéw?'. Temat byt w jego cza-
sach bardzo aktualny. Chrze$cijanskie cesarstwo tracito kolejne tereny
na rzecz muzutmanow. W tym konteks$cie mnich z Synaju ukazuje rozne
mozliwe, w tym takze kontrowersyjne, zachowania w sytuacji zagrozenia
dla wiary.

20 T}, whasne.
21 Problem apostazji pojawia si¢ w I 8; 11 10; II 13; I 22. Wyjatkowy charakter na
tym tle ma wielokrotna apostazja jednego cztowieka. Por. I 13.
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2. Zycie za zycie

W zbiorze poswigconym wydarzeniom z goéry Synaj Anastazy
przytacza wspomnienia jednego z mnichdéw. Kiedy 6w byt mlodym
cztowiekiem, przybyt do klasztoru pewien cztowiek, ktory nie chceial nic
mowic ani o sobie, ani o kraju swojego pochodzenia. Zostat zapamigtany
jako cztowiek pobozny i rozwazny w stowie. Otrzymat tonsure, a krotko
potem zmart. Ztozono go w grobie. Gdy umart kolejny mnich, otworzono
grob 1 nie znaleziono ciata tego, ktory odszedt wezesniej. Zinterpretowa-
no to jako przejaw przeniesienia go przez Boga do krainy zyjacych. Cata
sprawa wzbudzila zainteresowanie. Okazato si¢, Zze byt synem cesarza
Maurycego. Jego piastunka uratowata go z masakry dzieci Maurycego
dokonanej na rozkaz tyrana Fokasa. Zamienita wlasne dziecko na dziec-
ko cesarza (fou basilikou teknou) Maurycego. W ten sposob jej dziecko
zostalo zabite, a syn cesarza zostat ocalony. Gdy 6w osiagnal petnolet-
nos¢, kobieta opowiedziata mu o tym zdarzeniu, a on podjat decyzje, aby
poswigcic¢ si¢ Bogu jako okup (antilytron) za zabitego syna kobiety*.

To opowiadanie nawigzuje do wydarzen historycznych, ktére mialy
miejsce 27 listopada 602 roku®. Na rozkaz tyrana Fokasa zabito cesarza
Maurycego i jego dzieci. W przedstawionej przez Anastazego historii do-
chodzi do glosu przekonanie o tym, Ze ocalone zycie nalezy odda¢ Bogu.
Autor Diegeseis peri tou Sina nie komentuje tego zdarzenia, ale poprzez
ukazanie pustego grobu niejako zacheca do takiej postawy.

3. Niepewnos$¢ posmiertnego losu

Anastazy podejmuje w swoich apoftegmatach problem zbawienia
dzieci. Chodzi mu zaré6wno o dzieci heretykow, jak 1 o chrzescijanskie
dzieci wychowane w surowej dyscyplinie. Mnich z Synaju przytacza kil-
ka historii.

Kanwg do refleksji nad zbawieniem dzieci innowiercoOw jest sytuacja
zmarlego cztowieka imieniem Filentolos, ktory chociaz dawal wielkie
jalmuzny, to jednak nie wyzbyt si¢ grzechu nieczystos$ci (porneia). Na-
wet w podesztym wieku przekazywat wielkie sumy na dobre cele, trwa-
jac jednocze$nie w grzechu. Po jego $mierci doszto do sporow odno-

2 Por. 1 39.
2 Fokas jako cesarz panowat w latach 602-610. Por. Uthemann, Anastasios Sinaites.
Byzantinisches Christentum in den ersten Jahrzehnten unter arabischer Herrschaft, t. 1, s. 346.
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$nie do jego dalszego losu. Jedni wyrazali mocne przekonanie, Ze jest
w gronie zbawionych, poniewaz milo$¢ zakrywa mndstwo grzechow.
Inni kwestionowali taki poglad, podkreslajac, ze do konca nie wyrzekt
si¢ grzechu. Podjeto post, modlitwe i celebrowano Msze Swicte, wolajac
do Boga o $wiatlo w tej sprawie. Wizja jednego z pustelnikéw pozwolita
rozstrzygnac¢ te kwestie. Stworca nagrodzit dobroczynno$¢ zmartego ura-
towaniem od potepienia, nie obdarzajac jednak radoscig raju ze wzgledu
na popetnione grzechy?.

W przekonaniu Anastazego taki sam los prawdopodobnie czeka
zmarle dzieci (nepia) innowiercow. Brak wlasnych grzechéw pozwala im
unikna¢ potepienia. Nie przebywajg jednak w krélestwie Bozym. Mnich
z Synaju nie rozstrzyga tej kwestii jednoznacznie, a jedynie sugeruje ta-
kie rozwigzanie®.

Inna przytoczona przez Anastazego z Synaju historia przestrzega
przed euforycznym podejsciem do surowego chrzescijanskiego wycho-
wania. Jeden z mnichéw miat brata, ktory umart 1 osierocit trzyletniego
syna. Mnich zabrat chlopca (paidarion) na pustyni¢. Dziecko mieszkato
z nim 1 po kilkunastu latach umarto. Cate swoje zycie spedzito na pustyni
w postach 1 modlitwach. Mnich poprosit Boga, aby ukazal mu, jaki los
spotkat chtopca po $mierci. W nocnej wizji zobaczyt go (paida) cierpia-
cego w cuchnagcym pomieszczeniu. Wtedy mnich zwrécit si¢ do Boga
z pro$ba o wyjasnienie. Otrzymat odpowiedz, ze nauczyt chlopca (paida)
ascezy 1 czystosci, ale nie nauczyt go pokory. Mnich zasmucit si¢ z po-
wodu zguby dziecka (paidos)?®®.

W kwestii zycia religijnego dzieci i ich zbawienia Anastazy prezentu-
je bardzo zrownowazony poglad. Z jednej strony sugeruje, ze sama wiara
w Chrystusa i nawet wielka asceza nie gwarantujg szczg$cia wiecznego,
z drugiej natomiast podkres$la znaczenie chrztu.

Wyjatkowy charakter na tym tle ma historia po§wig¢cona zbawieniu
cesarzy. Leoncjusz z Neapolu, proszacy Boga o informacje¢ na temat po-
$miertnego losu cesarza Maurycego, mial wizj¢ kilku cesarzy wchodza-
cych przed Bozy tron: Konstantyna Wielkiego wraz ze $w. Heleng, Ty-

2 Por. II 25. O wielkiej warto$ci jalmuzny wspomina Anastazy w innych swoich
dzietach. Por. S. Drzyzdzyk — M. Gilski, Koncepcja jalmuzny w Quaestiones et responsio-
nes Anastazego Synaity, VoxP 79 (2021) s. 99-112.

% Podobne rozstrzygnigcie daje Anastazy w innym swoim dziele. Por. Anastasii
Sinaitae Quaestiones et responsiones, red. M. Richard — J.A. Munitiz, Turnhout — Leuven
20006, s. 18. Zachgca, aby te kwestie pozostawi¢ Bogu.

26 Por. II 26.
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beriusza oraz Maurycego z zong i swoimi dzie¢mi (fekna). Wchodzacy
Maurycy stwierdzit, ze dobry i mitosierny Bég dat jemu 1 jego rodzinie
te taske jedynie dzigki nauczycielowi Leoncjusza, ktory byl przyjacielem
cesarza i czgsto za niego si¢ modlit?’. Mnich z Synaju podsumowat t¢
historie refleksja na temat mocy modlitwy sprawiedliwych.

4. Wyjatkowe wizje duchowe

Anastazy przytacza réwniez histori¢ siedemnastoletniego mtodzien-
ca, Zyda, ktory po tym, jak zostat ocalony z niewoli, poprosit o chrzest.
Miato to miejsce w czasie, gdy przygotowywano si¢ do swigta Epifanii.
Chtopcu (pais) nakazano uczestniczenie w katechezie az do czasu Pas-
chy. Mnich z Synaju przytacza t¢ histori¢, bo, jak zaznacza, zaden inny
ochrzczony nie zostal obdarzony takimi wizjami i wgladem w tak wiel-
kie tajemnice 1 wydarzenia. Warto przytoczy¢ krotki fragment z dtugiego
opisu Anastazego.

Skoro tylko zostal on ochrzczony w Wielka Sobote, Boég otworzyt oczy duszy
tego miodego cztowieka (neaniskos). Ujrzat on calg anielska liturgie, ktora
odbywa si¢ w sposob niewidzialny w swigtym Kosciele Chrystusa. I to nie
tylko raz, i nie tylko przez godzine, ale przez cale siedem dni $wigta, kazda
Eucharysti¢, az do momentu, gdy zdjat szaty $wictego oswiecenia (IT 17)%.

Autor Diegemata psychophele przytacza szereg szczeg6tow codzien-
nych wizji 1 zachowan mlodzienca. Momentowi chrztu towarzyszyta
wizja uzbrojonego mlodzienca biatego jak stonce, ktory stanat po jego
prawicy i chronit go. Zaraz po chrzcie nie byl w stanie przyja¢ zadnego
napoju ani pokarmu, tak jakby byt catkowicie wypetniony Duchem Swig-
tym. W czasie Eucharystii do§wiadczatl drzenia i ptaczu. Te doswiadcze-
nia i wizje ustaly po zakonczeniu oktawy i juz nigdy nie powrdcity®.

Apoftegmaty Anastazego z Synaju sg wiec dowodem na przekona-
nie starozytnych o wyjatkowych doswiadczeniach, ktére moga stac si¢
udziatem dzieci w kontek$cie chrztu §wigtego. W tym wypadku chodzito
zarOwno o wizje aniola stréza, jak i o udziat aniotow w Eucharystii.

27 Por. II 24.
28 Tt. wlasne.
2 Por. II 17.
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5. Opetania i uzdrowienia

Mnich z Synaju przytacza zdarzenie o cudzie eucharystycznym, ktore-
go byl §wiadkiem. Na jego oczach czastka chleba uzywanego w Euchary-
stii stata si¢ kawatkiem ciata, a trzy krople krwi skapne¢ty na Swigty ottarz.
On za$ wziat czastke chleba, ktora statg si¢ ciatem, 1 udat sie do Jerozolimy.
Tam dowiedziat si¢ o opetanym mtodziencu (paida neadzonta) o imieniu
Jerzy, synu prawych ludzi, ktéry zostat opgtany przez demona. Wtedy wziat
czastke Ciala Chrystusa 1 umiescit na szyi opetanego w czym$ w rodzaju
filakterium. Po 10 dniach pewna kobieta miata we $nie wizj¢ Matki Bozej,
ktéra nakazata jej i$¢ do domu tego mtodzienca, aby oznajmié jego rodzi-
nie, ze zostat on uzdrowiony. Gdy owa kobieta zapytata Maryje, dzieki
czemu zostat on uzdrowiony, otrzymata odpowiedz, ze dokonato si¢ to za
posrednictwem $wigtej czastki zawieszonej na jego szyi. Kobieta udala si¢
do rodziny chtopca i oznajmila jego matce oraz braciom, ze zostal uzdro-
wiony. Oni uwierzyli. W czasie sprawowania Eucharystii chlopiec (pais)
mial wizje weza, ktory wylania si¢ z jego lewego boku i ucieka®.

Jak po$wiadczaja inne zawarte na kartach Diegemata psychophele
historie, niejedno dziecko doswiadczyto opetania. Proces uwolnienia nie-
jednokrotnie byt niezwykle trudny. Syn Azariasza o imieniu Mojzesz od
mtodego wieku (ek nepias helikias) byl ope¢tany. Ojciec byt poboznym
chrzescijaninem. Syn natomiast dokonat wielokrotnej apostazji. Upomi-
nany przez chrze$cijan wracal do Kosciota, a po jakim$ czasie ponownie
dopuszczal si¢ apostazji. Narrator opowiadania spotkat si¢ z Mojzeszem,
a poniewaz znal osobiscie zarowno jego, jak i jego ojca, upomniat go za
wielokrotng apostazje. Wtedy ustyszal nastepujace wyjasnienie:

Ale co ja mogg zrobi¢, panie, ojcze, poniewaz za kazdym razem, kiedy sig¢
nawracam i staje si¢ chrzescijaninem, diabet wsciekle mnie atakuje, a ilekro¢
znowu staje si¢ apostata, zostawia mnie w calkowitym spokoju. Czgsto duch
ukazywal mi si¢ i nakazywal mi, mowiac: ,,Nie oddawaj czci Chrystusowi,
a zostawie ci¢ w spokoju, nie wyznawaj Go jako Boga i Syna Bozego, a nie
zblize si¢ do ciebie, nie przyjmuj Komunii, a nie bede ci¢ niepokoit, nie czyn
znaku krzyza, a bede ci¢ kochal”. Nie jestem jedynym, ktory styszat te stowa
z ust Mojzesza (II 13)3".

30 Por. II 1.
31 Tt wlasne.
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Ta historia nie ma szczesliwego zakonczenia. Mnich z Synaju nie
wspomina o uzdrowieniu Mojzesza. Przytoczone opowiadanie jest dla
niego kanwg do refleksji na temat wyjatkowosci wiary chrzescijanskiej.
Kolejne apostazje Mojzesza nie byly spowodowane Igkiem przed prze-
sladowaniami, fizycznymi cierpieniami, lecz obawg przed wyzwaniami
zwigzanymi z walkg duchowg.

Anastazy wspomina rowniez o op¢etaniu czterech mtodych dziewczat
(neoteras), ktorych wieku nie podaje. Nie ma informacji o ich uwolnieniu
od ztych mocy. Mnich z Synaju szczegotowo przedstawia dialog swigte-
go cztowieka o imieniu Jan z demonami. Ow zadaje im pytania, na ktore
uzyskuje precyzyjne odpowiedzi. Okazuje si¢, ze demony boja si¢ znaku
krzyza, chrztu i Eucharystii. Najwieksza moc ma Komunia Swieta. Jej
przyjmowanie uniemozliwia dziatanie ztym duchom?2.

Wydaje sig, ze apoftegmaty Anastazego ro6znig si¢ znaczaco od innych
tego typu historii. Mnich z Synaju w mniejszym stopniu niz inne zbiory opo-
wiadan® koncentruje si¢ na uzdrowieniu dziecka. Chodzi mu raczej o ukaza-
nie mocy i wyjatkowosci wiary chrzescijanskiej. Nie waha si¢ w tym kontek-
$cie odwotywa¢ do demondw jako wiarygodnego zrodta informacji.

6. Podsumowanie

Historie opowiedziane przez Anastazego z Synaju zawierajg szeroka
perspektywe, jesli chodzi o problematyke zycia dzieci. Przeprowadzone
analizy pozwalajg sformutowac¢ nastgpujace wnioski. (1) W przekonaniu
Anastazego wiara jest tak wielka wartoscig, ze usprawiedliwia pozba-
wienie zycia nawet swoich dzieci w celu uchronienia ich przed apostazja.
(2) Nastolatek jest zdolny do samodzielnego aktu wiary, za ktory jest gotow
ponies¢ meczenstwo. (3) Los dzieci innowiercow nie jest jasny. Rozstrzy-
gnigcie tej kwestii nalezy pozostawi¢ Bogu. Los chrzescijanskich dzieci
réwniez nie jest przesadzony. (4) Swiadomos¢, ze ktos oddat za mnie zycie,
moze owocowac pragnieniem odwdzigczenia si¢ za to. (5) Zaprezentowane
w obu zbiorach historie dzieci wydaja si¢ by¢ argumentem za autorstwem
Anastazego. Sa bowiem kompatybilne z innymi jego dzietami. Chodzi np.
o kwestie zbawienia dzieci innowiercow, o problem odpowiedzialnosci

32 Por. 1I 20.

33O takich zdarzeniach wspominajg: Giorda, Children in monastic families in Egypt
at the end of Antiquity, s. 232-234; Schroeder, Children and Family in Late Antique Egyp-
tian Monasticism, s. 114-118.
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dziecka za swoje grzechy. (6) Dziecinstwo jest okresem, w ktorym mozna
doswiadczy¢ nadzwyczajnych religijnych do$wiadczen. Chodzi zar6wno
0 ,,objawienia prywatne”, jak 1 o uzdrowienia.
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1. Wprowadzenie

Wynikiem pracy kazdego badacza sg publikacje, ktére moga przybie-
ra¢ najréznorodniejsze formy pismiennicze’. Do najczesciej tworzonych
nalezg: artykuly zamieszczane w czasopismach naukowych, rozdziaty
w pracach zbiorowych, monografie jedno- lub wieloautorskie (w tym
rozprawy doktorskie i habilitacyjne), redakcje tematycznych numeréow
periodykéw 1 wspomnianych prac zbiorowych, referaty w materiatach
pokonferencyjnych®. Naukowcy ogtaszajg ponadto komunikaty, publiku-
ja komentarze, pisza listy do redakcji, raporty, recenzje, polemiki, spra-
wozdania, tlumaczenia, wywiady, podreczniki, skrypty, wydaja edycje
zrodet, instrukcje, zbiory zadan, ksigzki popularnonaukowe, streszczenia
w materiatach konferencyjnych itd.

Dla srodowiska naukowego, ale nie tylko, przygotowuja ponadto wy-
dawnictwa informacyjne (ang. reference books, reference sources, refe-
rence materials), zwane inaczej informatorami, stanowigce bardzo nie-
jednolita grupe materialow’. Ich tre$¢ obejmuje wiadomosci z réznych
dziedzin wiedzy, a cechg charakterystyczng jest specyficzny uktad umoz-
liwiajgcy szybkie dotarcie do poszukiwanych informacji® o charakterze
faktograficznym lub na temat pismiennictwa’. Z uwagi na odmienne dane
1,,odpowiadanie” na zr6znicowane pytania, dzieli si¢ je na bezposrednie,
a wiec zaspokajajace wprost potrzeby informacyjne, oraz posrednie, kto-

3 Szeroko problem aktywnosci badawczej, wraz z typologia i metodyka publikacji

naukowych, opisano w: A.T. Troskolanski, O twérczosci. Pismiennictwo naukowo-tech-
niczne, Warszawa 1982.

4 Zraportu poewaluacyjnego z 2019 roku wynika, ze przedstawiciele nauk teologicz-
nych przede wszystkim opublikowali rozdziaty w pracach zbiorowych, nastepnie artykuty
w czasopismach, monografie i prace pod redakcjg. Zob. E. Kulezycki, Teologia. Dziedzina
nauk teologicznych, 2019, w: https://ekulczycki.pl/wp-content/uploads/2019/03/Teologia.
pdf, s. 290-291.

5 Zob. B. Sordylowa, Z problematyki bibliotek i informacji naukowej, Warszawa
1997, s. 92.

¢ Por. J.C. [J. Cyganska], Wydawnictwo informacyjne, w: Encyklopedia wspotcze-
snego bibliotekarstwa polskiego, red. K. Glombiowski — B. Swiderski — H. Wieckow-
ska, Wroctaw — Warszawa — Krakoéw — Gdansk 1976, s. 308; Wydawnictwo informacyjne,
w: Stownik terminologiczny informacji naukowej, red. M. Dembowska, Wroctaw — War-
szawa — Krakow — Gdansk 1979, s. 123; Wydawnictwo informacyjne, w: Stownik wydaw-
¢y, opr. B. Kalisz, Warszawa 1997, s. 217.

7 D.K. [D. Konieczna], Wydawnictwa informacyjne, w: Encyklopedia ksigzki: t. 2:
K-Z, red. A. Zbikowska-Migon — M. Skalska-Zlat, Wroctaw 2017, s. 619.
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re skierowuja uzytkownikéw do innych opracowan. Przykladami pierw-
szej grupy wydawnictw informacyjnych sa np. encyklopedie, leksykony,
stowniki, almanachy, poradniki, spisy osobowe, herbarze, informatory
o cmentarzach, tablice statystyczne, chronologiczne, genealogiczne, ka-
talogi muzeow 1 wystaw, kalendarze, ksiegi adresowe, spisy instytucji
1 organizacji, rozktady jazdy, spisy miejscowosci, przewodniki turystycz-
ne, atlasy, a drugiej — bibliografie, w przesztosci drukowane katalogi bi-
blioteczne i katalogi centralne, wykazy nabytkow®. Wspotczesnie, biorac
pod uwage forme elektroniczng informatorow, wyroznia si¢ petnoteksto-
we zrodla informacji (jak biblioteki cyfrowe, repozytoria, czasopisma
1 ksigzki elektroniczne), bibliograficzne zrdédla informacji (katalogi bi-
bliotek, takze centralne i rozproszone, bibliograficzne bazy danych), fak-
tograficzne zrodla informacji (stowniki, encyklopedie, specjalistyczne
bazy danych) oraz wyszukiwarki uniwersalne i wyspecjalizowane’.
Poniewaz wydawnictwa informacyjne stuzag przede wszystkim do
doraznych poszukiwan 1 szybkiego zaspokajania podstawowych potrzeb
informacyjnych'®, czyni to z nich publikacje bardzo pozadane, niemal
ponadczasowe, z ktorych moga korzystac¢ pokolenia czytelnikow. Po wej-
sciu w zycie w 2018 roku nowej ustawy o nauce i szkolnictwie wyzszym
ranga tego typu opracowan znaczgco spadta'', mimo ze sa to dokumenty

8 Por. szczegdlowy przeglad tego typu wydawnictw: A. Sitarska — H. Zasadowa,
Specjalistyczne wydawnictwa informacyjne (problematyka i przeglgd), Warszawa 1973;
B. Sordylowa, Podstawowe zagadnienia informacji naukowej, Krakéw 1977, s. 104-168.

® A. Pulikowski, Modelowanie procesu wyszukiwania informacji naukowej. Strate-
gie i interakcje, Katowice 2018, s. 141-142.

10 H. Zasadowa, Wydawnictwa informacyjne, cz. 1: Problematyka ogdlna, Warszawa
1983, s. 6.

" Zgodnie z Ustawq z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce
warto$ciowe z punktu widzenia procesu ewaluacyjnego sg przede wszystkim monografie
naukowe (zdecydowanie mniej rozdziaty z monografiach oraz ich redaktorstwo), artykuty
naukowe (dodatkowo artykuly recenzyjne i recenzje) opublikowane w czasopismach na-
ukowych lub recenzowanych materiatach z konferencji migdzynarodowych. Zob. Ustawa
z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce, ,,Dziennik Ustaw Rzeczy-
pospolitej Polskiej” 1668 (2018) s. 65-66. Za monografie naukowe mozna uznac takze
podreczniki, o ile poddano je procesowi recenzyjnemu i opatrzono stosownym aparatem
naukowym, a w dalszej kolejnosci sg nimi: ,,przektad na jezyk polski dzieta istotnego dla
nauki lub kultury; przektad na inny jezyk nowozytny dzieta istotnego dla nauki lub kul-
tury, wydanego w jezyku polskim; edycja naukowa tekstow zrodtowych”. Zob. Przewod-
nik ewaluacyjny, w: https://pp.us.edu.pl/static/diotsapp/docs/przewodnik ewaluacyjny.
pdf; s. 10. Za napisanie tych ostatnich rodzajow monografii ich autorzy otrzymuja jednak
mniej punktow (50%) niz gdyby opublikowali klasyczne monografie naukowe. Pozostate
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o charakterze naukowym'?. Nadal rzecz jasna powstaja na bazie groma-
dzonej przez lata wiedzy 1 do§wiadczen, a za ich powstanie mozna zyskac
uznanie w srodowisku naukowym, a takze poza nim. Wystarczy przypo-
mnie¢ nazwiska tak znanych autoréw wydawnictw informacyjnych, jak
Samuel Bogumit Linde, Karol Estreicher, Gabriel Korbut, Witold Doro-
szewski czy Wtadystaw Kopalinski. Dzigki wspomnianej trwalosci doko-
nan encyklopedycznych i leksykograficznych w dorobku wielu badaczy
mozna odnalez¢ przyktady informatoréw. Nie brakuje ich rowniez wérod
zroznicowanych formalnie publikacji patrologa — ks. Wincentego My-
szora'’, a byly to najcz¢éciej wypowiedzi w postaci haset w wydawnic-
twach informacyjnych: encyklopediach'®, leksykonach® i stownikach's,
rzadziej stowniki przektadowe.

formy wypowiedzi, w tym tak przydatne jak wspomniane wcze$niej wydawnictwa infor-
macyjne, bedace udziatem wielu pracownikow nauki, nie zyskuja w oczach ustawodaw-
cow stosownej dla nich rangi.

12 B. Sordylowa, Z problematyki bibliotek i informacji naukowej, Warszawa 1997, s. 81.

13 Byt autorem ksiazek, w tym tlumaczen, podr¢cznikow, chrestomatii, ponadto ar-
tykutéw drukowanych w polskich i zagranicznych czasopismach naukowych, pracach
zbiorowych, recenzji, sprawozdan, bibliografii oraz redaktorem prac zbiorowych. Zob.
L. Lach-Bartlik, Wykaz drukowanych prac ks. prof. hab. Wincentego Myszora, VoxP 57
(2012) s. 21-34.

4 Encyklopedig jest zbioér odpowiednio uporzadkowanych wiadomos$ci ze wszyst-
kich lub wybranych dziedzin wiedzy. Moze mie¢ charakter naukowy lub popularnonauko-
wy. Wspomniane wiadomosci przygotowywane sg w postaci artykulow lub haset. Bywa,
ze niektore z nich majg charakter obszernych rozpraw opracowanych na podstawie naj-
nowszego, aktualnego stanu badan. Por. K.M. [K. Migon], Encyklopedia, w: Encyklope-
dia ksigzki, t. 1: Eseje. A-J, red. A. Zbikowska-Migon — M. Skalska-Zlat, Wroclaw 2017,
s. 622-624; S. Urbanczyk, Stowniki i encyklopedie. Ich rodzaje i uzytecznosé¢, Krakéw
— Katowice 1991, s. 65-79.

15 Leksykonem jest zbior wiadomosci, uporzadkowany alfabetycznie, obejmujacy
tresci o Scisle okreslonym zakresie tematycznym. Zawiera objasnienia znaczen termindow
w postaci definicji, ale takze hasta biograficzne. Leksykony maja zazwyczaj mniejsza
objeto$é niz encyklopedie, a hasta sg bardziej zwiezte. Tego typu informatory nazywa-
ne sg obecnie takze stownikami encyklopedycznymi. Por. M.M. [M. Matwijow], Leksy-
kon, w: Encyklopedia ksigzki, t. 2, red. A. Zbikowska-Migon — M. Skalska-Zlat, Wroctaw
2017, s. 238; Stownik encyklopedyczny, leksykon, w: Podreczny stownik bibliotekarza,
opr. G. Czapnik — Z. Gruszka — H. Tadeusiewicz, Warszawa 2011, s. 310.

16 Stownikiem jest zbior wyrazow danego jezyka, uporzadkowany alfabetycz-
nie, zawierajacy ich objasnienia (znaczenie, pisownia, pochodzenie, wymowa). Por.
M.M. [M. Matwijow], Stownik, w: Encyklopedia ksigzki, t. 2, red. A. Zbikowska-Migon —
M. Skalska-Zlat, Wroctaw 2017, s. 537-540; Urbanczyk, Stowniki i encyklopedie, s. 7-64.
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Przedmiotem artykutu uczyniono zatem siedemnascie informatorow
polskich i jeden niemieckojezyczny autorstwa i wspotautorstwa ks. W. My-
szora, badz — jak wspomniano — czgSciej — z czescie] przygotowanymi
przez niego artykutami lub hastami stownikowymi i encyklopedycznymi.
Na pierwszym etapie podjetych badan wykorzystano zatem metod¢ biblio-
graficzng, by ustali¢ liste tego rodzaju publikacji'’, a nast¢pnie, z autops;ji
z zastosowaniem analizy i krytyki zrédet, przejrzano wytypowane tytuty.
Nie bez znaczenia byto postuzenie si¢ metoda archiwalna, ktéra pozwo-
lita wskaza¢ nieznane dotychczas okolicznosci udzialu patrologa w mig-
dzynarodowych, ogolnokrajowych i regionalnych projektach stowniko-
wych 1 encyklopedycznych. Zachowana w Archiwum Archidiecezjalnym
w Katowicach spuscizna ks. W. Myszora o sygnaturach od 169/1 do 169/6
z lat 1974-2008 pomogla w scharakteryzowaniu jego relacji z polskimi
1 niemieckimi badaczami, autorami lub redaktorami dzietl stanowiacych
do dzi$§ wazne Zrodta informacji. Celem tak zarysowanych badan byto od-
tworzenie genezy, uwarunkowan i skutkow nawigzanych przez patrologa
przedsiewzie¢ stownikowych i encyklopedycznych. Bylo to o tyle zasadne,
ze tej czesci jego dorobku naukowego i publikacyjnego nie poswigcono
dotychczas stosownych opracowan'®. Zabiegi typologizacyjne umozliwi-
ty z kolei podkreslenie réznorodnosci wydawnictw informacyjnych, ktére
ks. W. Myszor zainicjowal lub wspottworzyt. Omowiono je w dwoéch zrdz-
nicowanych objetosciowo grupach: wydawnictwa ogolne oraz wydaw-
nictwa specjalne, wsrdd ktorych wyodrebniono encyklopedie specjalne,
stowniki terminologiczne, leksykony, stowniki biograficzne oraz stowniki
przektadowe. Zanim bgda one zaprezentowane, krotko przyblizona zosta-
nie sylwetka naukowa patrologa.

17 Postuzyta do tego nastepujgca praca: Lach-Bartlik, Wykaz drukowanych prac
ks. prof. hab. Wincentego Myszora, s. 21-34.

8 A. Golda, Habilitacja ks. Profesora Wincentego Myszora na podstawie doku-
mentacji Archiwum Archidiecezjalnego w Katowicach, ,.Biografistyka Pedagogiczna”
1 (2022) s. 83-105, w: https://doi.org/10.36578/BP.2022.07.05; A. Gotda — K. Tatu¢, Ma-
terialy zrodiowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (katalog z opraco-
waniem), Katowice 2020; A. Gotda — K. Talu¢, Miedzynarodowa wspdlpraca publikacyyj-
na patrologow na przykiadzie analizy korespondencji ks. profesora Wincentego Myszora
z Archiwum Archidiecezjalnego w Katowicach, VoxP 83 (2022) s. 413-438, w: https://doi.
org/10.31743/vp.13668; Materialy zZrodtowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego
Mpyszora (Wybor korespondencji), ed. K. Tatué, Katowice 2019; K. Tatu¢, Scholarly Cor-
respondence of Fr. Prof. Wincenty Myszor with Polish Academic Institutions, Publishing
Houses, and Bookshops Preserved in the Archdiocesan Archives in Katowice, ,,Polish Li-
braries” 9 (2021) s. 247-271.
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2. Ks. Wincenty Myszor

Ks. Wincenty Myszor urodzit si¢ 22 maja 1941 roku w Chetmie
Slaskim potozonym niedaleko Mystowic. Zmart 19 lutego 2017 roku.
Zostat pochowany w swojej rodzinnej miejscowosci. Podczas nauki
w szkole $redniej zainteresowal si¢ przedmiotami humanistycznymi,
szczegolnie jezykami klasycznymi — lacing i greka. Fascynacje te prze-
jawiaty si¢ migdzy innymi w gromadzeniu réznego typu wydawnictw
informacyjnych, w tym encyklopedii, stownikéw, utatwiajacych opa-
nowanie tych jezykow i przygotowujacych do zgl¢biania wiedzy o ich
genezie oraz rozwoju. Po uzyskaniu §wiadectwa dojrzato$ci w Liceum
im. Tadeusza Kos$ciuszki w Mystowicach W. Myszor poczatkowo chciat
studiowac¢ filologi¢ klasyczng na Uniwersytecie Jagiellonskim w Kra-
kowie, lecz czujac powotanie kaptanskie, zdecydowat si¢ ostatecznie,
w 1959 roku, wstapi¢ do Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchowne-
go w Krakowie. Przygotowujac si¢ do petnienia stuzby kaptanskiej, nie
zrezygnowat ze swoich wczesniejszych pasji i nadal doskonalit znajo-
mos¢ jezykow starozytnych, a takze poszerzat wiedze¢ na temat kultury,
a w tym piSmiennictwa wiekow dawnych. W 1965 roku przyjat z rak
biskupa Herberta Bednorza §wigcenia kaptanskie. W 1964 roku rozpo-
czat dwuletni kurs licencjacki w Krakowskim Seminarium Duchownym
1 wybrat seminarium ks. Mariana Michalskiego (1900-1987), znanego
jeszcze przed 11 wojng Swiatowa patrologa. Dzieki ks. M. Michalskie-
mu przyszty $laski kaptan zainteresowat si¢ jezykiem koptyjskim oraz
rekopisami z Nag Hammadi. Po uzyskaniu tytutu licencjata na pod-
stawie pracy zatytutowanej Zagadnienia herezji w listach Sw. Cypria-
na kontynuowat od 1967 roku studia w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie (ATK; po zmianie nazwy Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie). Studia ukonczyt w 1969 roku, otrzymu-
jac tytut magistra teologii ze specjalnoscig patrologia. W tym samym
roku zostat zatrudniony w Katedrze Patrologii Wydziatu Teologicz-
nego ATK 1 rozpoczat przygotowania do napisania rozprawy doktor-
skiej. Po czterech latach, w 1973 roku, przedtozyt prace pt. Gnosty-
cyzm w tekstach z Nag Hammadi, ktora Rada Wydziatu Teologicznego
ATK przyjeta i przyznata autorowi stopien doktora nauk teologicznych.
Ks. W. Myszor z uczelnig warszawska byt zwigzany przez kolejne lata,
uzyskujac stopien doktora habilitowanego i tytut profesora. Jego roz-
prawy naukowe tematycznie miescity si¢ w obszarze literatury, szerzej
kultury, starochrzescijanskiej. Szczegbdlnie duza wage przywigzywat



Ks. WINCENTY MYSZOR JAKO INICJATOR I WSPOLTWORCA WYDAWNICTW 193

do przektadow z jezykow koptyjskiego i greckiego, stajac si¢ jednym
z niewielu specjalistow z tego zakresu w Polsce. Zastugi ks. W. Myszo-
ra w udostgpnianiu polskiemu czytelnikowi pism Ojcoéw Kosciota pod-
niesiono juz we wniosku o nadanie mu stopnia doktora habilitowanego.
Prace translatorskie, ktorych ostatecznym efektem byly publikacje ttu-
maczonych tekstow, wigzaty si¢ z utrzymywaniem kontaktow z osoba-
mi, instytucjami odpowiedzialnymi za przygotowanie druku oraz roz-
powszechnianie gotowych juz wydawnictw.

W trakcie swojej aktywnosci naukowej ks. W. Myszor wspotpraco-
wal jako autor, recenzent, konsultant z co najmniej osiemnastoma wy-
dawnictwami ogdlnopolskimi i jednym niemieckim oraz trzynastoma
uczelniami wyzszymi w Polsce, majagcymi w swoich strukturach wydaw-
nictwa. Kolejng grupe instytucji, z ktorg wspotpracowat kaptan, tworzyty
towarzystwa naukowe, takze przygotowujace do druku roznotematyczne
publikacje. Redakcje czasopism naukowych, polskich oraz zagranicz-
nych, to trzecia grupa instytucji ogtaszajacych prace ks. W. Myszora.
W grupie tej przewazaly periodyki polskie, co nie zaskakuje, biorac pod
uwage zwlaszcza lata przed zmianami ustrojowymi, kiedy rozwoj nauki,
a zwlaszcza kontakty ze srodowiskami zagranicznymi, byty $cisle kon-
trolowane przez wladze komunistyczne.

Wsrdd instytucji réznego typu publikujacych prace ks. W. Myszo-
ra, zwlaszcza te o charakterze informacyjnym, nalezy wymieni¢ przede
wszystkim: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Wiedza Powszechna, Instytut Wydawniczy
,Pax”, Ksiegarnia $w. Jacka w Katowicach, Ksiegarnia Sw. Wojciecha
w Poznaniu. Hasta encyklopedyczne, stownikowe jego autorstwa, cze-
go dowodzi zachowana korespondencja, byty przygotowywane w spo-
sob przemyslany, z uwzglednieniem istniejacego stanu wiedzy na temat
danego zagadnienia, lecz i potrzeb oraz kompetencji docelowego ad-
resata publikacji. Potrafit w tych kwestiach dyskutowa¢ z redakcjami,
przedstawiajac argumentacj¢ za wprowadzeniem konkretnych rozwig-
zan. Dzigki takiemu podej$ciu odbiorca otrzymywal ostatecznie mate-
rial opracowany rzetelnie, dostosowany do mozliwosci recepcyjnych
konkretnego czytelnika.
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3. Wspolpraca ks. Wincentego Myszora z wydawnictwami infor-
macyjnymi

3.1. Wydawnictwa ogoélne

Wsréd artykuldow oglaszanych przez ks. W. Myszora w wydawnic-
twach informacyjnych znajduje si¢ niewielka grupa hasel zamieszczo-
nych w encyklopediach ogoélnych, zwanych tez powszechnymi'®. Moga
by¢ publikowane w zwigztej, jedno- lub kilkutomowej formie, badz
tez w postaci wielotomowych wydawnictw ukazujgcych si¢ przez lata.
W tego typu informatorach drukuje si¢ ograniczone objetosciowo hasta
encyklopedyczne zawierajace definicje, dane o charakterze historycznym
i wybrane pozycje bibliograficzne®.

Gorny Slask dla ks. W. Myszora byt nie tylko regionem, z ktorego
pochodzit, lecz i miejscem postugi kaptanskiej, a takze pracy jako organi-
zator zycia naukowego. Bedac dziekanem Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Slaskiego w Katowicach i wyktadowca w Wyzszym Slaskim
Seminarium Duchownym, utrzymywat $ciste kontakty z wydawnictwem
Ksiegarnia $w. Jacka, w ktorym ukazywato si¢ wigkszo$¢ publikacji au-
torstwa osob zwigzanych z katowickim srodowiskiem teologicznym. Pra-
cownicy uniwersyteccy i duchowni niejednokrotnie byli takze proszeni
o wydawanie opinii, sporzadzanie recenzji wydawniczych czy konsulto-
wanie réznych projektow sygnowanych przez oficyng $laska.

W 1991 roku ukazata si¢ ilustrowana encyklopedia dla miodzie-
zy zatytutowana Bog, cziowiek, swiat pod redakcja Anny Konopczyny
i Ireny Mierzwy. Oprawg graficzng przygotowat Witold Gluzniewicz?'.
Encyklopedia zawierala 500 hasel autorstwa 95 osob, ktore dostarczaty
podstawowej wiedzy o wierze katolickiej, obecnosci Kosciota w szeroko
rozumianej kulturze, terytorialnie ograniczone do obszaru Polski 1 do-
stosowane merytorycznie do mozliwosci recepcyjnych mtodych odbior-
coOw. Na zawartos¢ encyklopedii sktadaty si¢ hasta syntetyczne dotyczace
historii Ko$ciota, sztuki, filozofii, akcentujagce w narracji miejsce i rolg

" Encyklopedia, w: Podreczny stownik bibliotekarza, opr. G. Czapnik — Z. Gruszka
— H. Tadeusiewicz, Warszawa 2011, s. 92.

20 Zasadowa, Wydawnictwa informacyjne, s. 11.

21 Bég, cztowiek, swiat. llustrowana encyklopedia dla miodziezy, red. A. Konopczy-
na — I. Mierzwa, Katowice 1991.
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wiary chrze$cijanskiej. Zrezygnowano natomiast z hasel osobowych, wy-
razajac jednak nadziej¢ na przygotowanie w przysztosci drugiego tomu
poswigconego ludziom, szczeg6dlnie zastuzonym dla rozwoju Koscio-
ta katolickiego®. Wydawnictwo wyposazono, jak sygnalizuje podtytut,
w ilustracje, przede wszystkim reprodukcje dziet sztuki. Ze wzgledu na
przyjete zatozenia redakcyjne publikacja taczyta w sobie cechy encyklo-
pedii uniwersalnej i specjalnej, poniewaz zamieszczone w nim artykuty,
niekiedy bardzo obszerne, jak np. Kosciol katolicki — dzieje; Czlowiek,
przypominaly opracowania monograficzne podobne do tych obecnych
w Wielkiej encyklopedii PWN. Nie zrezygnowano takze z hasel przybli-
zajacych szkoly i kierunki filozoficzne dalekie w zatozeniach od mys$li
filozofow chrzescijanskich, np. marksizm, ale ktorych znajomos¢ stano-
witaby niezbedny kontekst dla opanowania szerszej wiedzy na temat hi-
storii Ko$ciota katolickiego. Ukierunkowanie z kolei rozwazan na probe
udzielenia odpowiedzi ,,na pytania o sens chrzescijanskiego zaangazo-
wania w zycie”?, kaze widzie¢ w publikacji Ksiegarni $w. Jacka cechy
encyklopedii specjalnej. Opieke gtoéwna nad encyklopedia sprawowatla
I. Mierzwa (1927-2022), doktor nauk humanistycznych, od 1957 roku
zwigzana z Ksiegarnig §w. Jacka. Wspotredagowata ona wiele publikacji
wychodzacych w katowickiej oficynie, w tym informacyjne, jak Stow-
nik biograficzny katolickiego duchowienstwa slgskiego XIX i XX wieku,
Stownik teologiczny oraz Maty stownik biblijny**.

W spusciznie po ks. W. Myszorze zachowata si¢ umowa wydawni-
cza z 14 maja 1984 roku podpisana przez ks. Benedykta WozZnicg, Ow-
czesnego dyrektora Ksiggarni S$w. Jacka, wymieniajgca 8 haset (apokryf,
obrzadek, gnoza, gnostycyzm, manicheizm, ojcowie pustyni, patriarcha,
starozytno$¢ chrzescijanska), ktorych przygotowanie zlecono kaptano-
wi?, Ostatecznie w encyklopedii ukazaty si¢ nast¢pujace hasta autor-
stwa ks. W. Myszora: Gnostycyzm (s. 78), Gnoza (s. 78), Manicheizm
(s. 162-163), Ojcowie pustyni (s. 194). Hasto Apokryf (s. 13) napisala Iza-
bela Kleszczowa. Hasto obrzgdek (s. 191) przestal ks. Henryk Markwica,
a hasto Patriarcha zastapiono przez Patriarchaty (s. 202-203) 1 opraco-

2 Wydawnictwo, Wstep, w: Bog, czlowiek, swiat. Ilustrowana encyklopedia dla
miodziezy, red. A. Konopczyna — 1. Mierzwa, Katowice 1991, s. 3.

3 Wydawnictwo, Wstep, s. 3.

2 Mierzwa Irena (1927-2022), dr nauk humanistycznych, w: Encyklopedia wiedzy
o Kosciele katolickim na Slgsku, w: https://silesia.edu.pl/index.php/Mierzwa_Irena (do-
step: 15.12.2023).

% AAKat., sygn. 169/3, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 71.
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wal je ks. Janusz Artur Thnatowicz. Z hasta StarozZytnosé chrzescijanska
Zrezygnowano.

W 1997 roku postanowiono przygotowac drugie, poprawione wy-
danie encyklopedii i zwrocono si¢ do ks. W. Myszora z prosba o przej-
rzenie zawarto$ci napisanych przez niego haset w wydaniu pierwszym.
Ks. W. Myszor, co wynika z adnotacji na otrzymanym pismie, odpowie-
dzial, nie wprowadzajac korekt®®. Projekt Ksiggarni $w. Jacka ostatecznie
nie zostal doprowadzony do konca, poniewaz nie odnotowano ukazania
si¢ kolejnego wydania encyklopedii Bog, cztowiek, swiat.

Do najwickszych przedsiewzig¢ wydawniczych, bioragc pod uwage
przyjete zakresy tematyczny, chronologiczny, zawsze naleza opracowa-
nia encyklopedii uniwersalnych. Realizacji takich inicjatyw przewaznie
podejmuja si¢ wydawnictwa duze, dysponujace odpowiednimi zaplecza-
mi, w tym merytorycznym, finansowym i technicznym, poniewaz ency-
klopedie tego typu z reguly sa wielotomowe, opatrzone rozbudowanym
aparatem pomocniczym oraz bogato ilustrowane. Ich opracowanie wy-
maga tez nawigzania kontaktu z wieloma specjalistami, co gwarantuje
wysoki poziom merytoryczny hasel. Nie bez znaczenia jest rowniez do-
swiadczenie osOb w pracy z tego typu publikacjami, gdyz musza one
posiada¢ umiejetnos¢ dokonywania selekcji informacji i syntezy wiedzy.

Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej zadanie przygotowania
podrecznikéw, skryptow akademickich i publikacji informacyjnych po-
wierzono Panstwowemu Wydawnictwu Naukowemu z siedzibg w War-
szawie?’. Do jednych z pierwszych duzych przedsiewzig¢ wydawniczych
tej instytucji nalezato opracowanie pierwszej polskiej powojennej ency-
klopedii uniwersalnej. W efekcie zespot powotany w tym celu na cze-
le z Leonem Marszatkiem zredagowal Malq encyklopedie powszechng
PWN, ktora ujrzata §wiatto dzienne w 1959 roku. W nastepnych latach
ukazaly si¢: dwunastotomowa Wielka encyklopedia powszechna PWN,
Encyklopedia powszechna PWN, Encyklopedia popularna PWN?. Po

2 Materialy Zrédlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 248.

27 Wigcej o historii Panstwowego Wydawnictwa Naukowego por. D. Degen, Mio-
dowe miesigce... Poczqtki Panstwowego Wydawnictwa Naukowego (1951-1956), Torun
—Lysomice 2004; D. Degen, ,, Akcja skryptowa”. Z dziatalnosci Panstwowego Wydawnic-
twa Naukowego w latach 1951-1956, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Bibliologia”
4(2000) s. 145-157; T. Kuczynska, Dobry interes, ,,Tygodnik Solidarno$¢” 11 (2000) s. 7;
L. Kuznicki, Swiat nauki wspélczesnej. Na 45-lecie PWN, ,Nauka” 3 (1996) s. 195-197.

B0 nas, w: PWN. Moc wiedzy, w: https://www.pwn.pl/o-nas (dostep: 15.12.2023).
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transformacji ustrojowo-gospodarczej i prywatyzacji warszawskiej ofi-
cyny przystapiono w pierwszej kolejnosci do aktualizacji tresci wydaw-
nictw encyklopedycznych, eliminujac wszelkie niescistosci 1 uzupet-
niajac o zagadnienia, ktére nie mogly by¢ ze wzgledow cenzuralnych
oficjalnie poruszane przed 1990 rokiem. Takimi tematami byly miedzy
innymi te dotyczace problematyki religijnej, zwigzkow 1 kosciotow wy-
znaniowych. Nie zaskakuje wigc nawigzanie przez redakcje encyklopedii
kontaktow z naukowcami bedacymi specjalistami z tego zakresu i popro-
szenie ich o napisanie stosownych haset.

Tadeusz Gadacz (ur. 1955), profesor nauk humanistycznych i wykta-
dowca m.in. w Papieskiej Akademii Teologicznej, Uniwersytecie War-
szawskim, Collegium Civitas, w latach 1998-2002 byt koordynatorem do
spraw nauk humanistycznych w redakcji przygotowujacej encyklopedie
PWN, w tym Wielkg encyklopedie¢ PWN*. W latach 2001-2005 opubli-
kowano 31 tomow razem z suplementem Wielkiej encyklopedii PWN.
T. Gadacz oraz Renata Anna Muszynska, redaktorka Zespotu Filozofia,
naukoznawstwo, religioznawstwo, teologia, psychologia, pedagogika,
socjologia, etnologia, prawo, w liScie z pazdziernika 1998 roku zwrocili
si¢ z prosba do ks. W. Myszora o przygotowanie hasta na temat gnozy*.
W roku nastepnym redaktor tego samego zespotu, Jerzy Herman, wysto-
sowat do kaptana pismo o podobnej tresci. Tym razem chodzito o dzie-
wig¢ hasel. Dotaczono do listu schemat hasta, a takze zawarto informacje
co do dtugosci kazdego z nich®'. Lacznie w Wielkiej encyklopedii PWN
zamieszczono 12 haset autorstwa ks. W. Myszora, w tym 7 osobowych
(Anastazy, t. 2, s. 16; Andrzej z Krety, t. 2, s. 43; Antoni Pustelnik, t. 2,
s. 119; Apolinary, t. 2, s. 174; Ariusz, t. 2, s. 285-286; Bazylides, t. 3,
s. 333; Cerynt, t. 5, s. 295) 1 5 rzeczowych (Arianizm, t. 2, s. 282-283;
Gnostycyzm, t. 10, s. 239-240; Gnoza, t. 10, s. 240; Patrologia, t. 20,
s. 381; Patrystyka, t. 20, s. 382). Zgodnie z zatlozeniami przyjetymi przez
redakcje Wielkiej encyklopedii PWN hasta rzeczowe zazwyczaj miaty
wieksza objetos$¢, np. Arianizm czy Gnostycyzm. Hasta osobowe nato-
miast ograniczano do biogramow o niewielkiej liczbie wersow, od 15 do
20, przy czym jeden wers liczyt 50 znakow. Hasla przygotowane przez

» T. Gadacz, Biografia, w: https://www.tadeuszgadacz.pl/biografia/ (dostep:
15.12.2023).

30 Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 255-256.

3U Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 257-258.
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ks. W. Myszora opublikowano w tomach 2-20, a zatem wspotpraca kapta-
na z redakcjg encyklopedii trwata przynajmniej do 2004 roku*.

3.2. Wydawnictwa specjalne

Zdecydowanie obszerniejszg grupa informatoréw, w ktérych moz-
na odnalez¢ publikacje ks. W. Myszora, sa wydawnictwa o charakterze
specjalnym. Patrolog od poczatku lat siedemdziesigtych nawigzywat
wspotprace z redaktorami tego typu przedsiewzigé, reprezentujacymi
nauki teologiczne, historyczne, filologiczne, j¢zykoznawcze i filozoficz-
ne (w Polsce 1 w Niemczech). Dzieki temu dokonania kaptana pojawity
si¢ w kolejnych 14 publikacjach, a 2 nast¢pne przygotowal samodzielnie
1 we wspolpracy autorskie;j.

3.2.1 Encyklopedie specjalne

Obok wspomnianych wczes$niej encyklopedii ogolnych ks. W. My-
szor wspotpracowal z redakcjami encyklopedii specjalnych, a wigc ta-
kich, w ktorych zebrano hasta wytypowane wedlug pewnego klucza, ja-
kim moze by¢ dziedzina nauki lub epoka historyczna®.

Encyklopedia katolicka (EK) to jedno z najwazniejszych przedsie-
wzie¢ wydawniczych Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego (TN KUL)*. Projekt tej publikacji narodzit si¢ tuz po
zakonczeniu drugiej wojny §wiatowej, a w praktyce jej przygotowanie
powierzono powotlanej w 1948 roku Komisji Wydawniczej Encyklopedii
Katolickiej. W 1969 roku Komisj¢ przeksztatlcono w Komitet Redakcyj-
ny, ktoremu przewodniczyt ks. Feliks Gryglewicz (1909-1991). Admi-

32 Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 259-260.

33 Encyklopedia, w: Podreczny stownik bibliotekarza, s. 92.

3O historii Towarzystwa Naukowego KUL por. Z. Sutkowski — D. Noskowska,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w: Ksigga pamigtkowa
w 75-lecie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wkiad w kulture polskq w latach
1968-1993, red. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 665-675; G. Karolewicz — E. Wisniowski,
Zarys dziejow Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w: Ksig-
ga jubileuszowa 50-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, red. S. Kunowski et al.,
Lublin 1969, s. 269-286.
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nistrujac nim do 1970 roku, nie tylko dbat o kwestie organizacyjne, lecz
rowniez sam dostarczat materiaty jako autor haset oraz sprawowat opieke
merytoryczng nad calym wydawnictwem. Pierwszy tom EK ukazat si¢
w 1973 roku, czyli po ponad 20 latach od zainicjowania dzialan majacych
na celu opracowanie Encyklopedii®. Staranno$¢ opracowania pierwszego
tomu, jak 1 kolejnych, takze pod wzgledem edytorskim, podkreslali oraz
doceniali recenzenci, stawiajac EK w jednym szeregu z zagranicznymi
wydawnictwami tego typu, jak wloska Enciclopedia Cattolica, holender-
ska De Katholicke Encyklopedie, niemieckim Lexikon fiir Theologie und
Kirche, amerykanska New Catholic Encyklopedie®s. Ostatni, dwudziesty
tom EK, wyszedt w 2014 roku. EK, zgodnie z zaloZeniami Komitetu Re-
dakcyjnego, miata prezentowac czytelnikowi zagadnienia doktrynalne
1 historig, kulture Koscioldéw chrzescijanskich, wspolnot religijnych oraz
religii niechrzes$cijanskich.

W spusciznie archiwalnej po ks. W. Myszorze zachowata si¢ korespon-
dencja z TN KUL z lat 1973-2011, w tym pisma dotyczace przygotowania
hasel do EK. Pierwszy list z datg 23 lutego 1972 roku, podpisany przez
ks. R. Lukaszczyka, zawieral prosbe o przygotowanie hasta na temat Cy-
priana z Kartaginy*’. Korespondencja w sprawie wspotpracy z Komitetem
Redakcyjnym EK tematycznie dotyczyta dwdch kwestii. Pierwsza grupe
tworza pisma konwencjonalne, zawierajace pytania o opracowanie konkret-
nych hasetl, a dotyczyly one dorobku Ojcow Kosciota, literatury gnostyc-
kiej, dziejow pierwszych wspdlnot chrzescijanskich. Ks. W. Myszor w 1973
roku, po wczesniejszym przestaniu 3 hasel, informowat listownie sekreta-
rza naukowego EK o swoich zainteresowaniach, stusznie przewidujac kon-

35 Redakcja EK postanowita cato$¢ wydawnictwa podzieli¢ na 42 dzialy. Dbajac
o wysoki poziom nie tylko merytoryczny publikacji, stworzono takze zespoty merytorycz-
no-leksykograficzny, leksykograficzno-adiustacyjny, korektorski i opracowania graficz-
nego. Osobg petnigca funkcje sekretarza naukowego, do ktorego nalezato m.in. utrzymy-
wanie kontaktu z autorami haset, byt ks. Romuald Lukaszczyk (1930-1981).

3¢ J. Glemp, rec. Encyklopedia katolicka, wydana przez Katolicki Uniwersytet Lu-
belski, tom I (Alfa i Omega-Baptysci), pod redakcjq ks. Feliksa Gryglewicza, ks. Romu-
alda Lukaszczyka, Zygmunta Sutkowskiego, Lublin 1973, str. XVII + 44 + 1311 + nlb. 2,
,Prawo Kanonicze. Kwartalnik prawno-historyczny” 18/1-2 (1975) s. 315. Praktycznie
kazdy tom EK doczekat si¢ recenzji, ktore byly drukowane, np. w takich czasopismach,
jak: ,,Collectanea Theologica”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ,,Roczniki Teologiczne”,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, ,,Studia Warminskie”.

37 Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 117.



200 KATARZYNA TALUC, AGNIESZKA GOLDA

tynuowanie wspotpracy z wydawnictwem?®. Do tej grupy korespondencji
mozna zaliczy¢ takze pisma zawierajace terminy przesylania zamawianych
materiatow i korekt wraz z instrukcjami edytorskimi®. Z pozostatych listow
mozna stworzy¢ grupe druga, ktora dowodzi z jednej strony doktadnosci,
rzetelnos$ci naukowej autora haset. Z drugiej strony jest §wiadectwem otwar-
tosci redaktorow EK na uwagi, sugestie dotyczace ksztattu poszczegdlnych
haset, jak i calego przedsiewzigcia wydawniczego. Ks. W. Myszor nie tyl-
ko bowiem kwestionowal lub akceptowat proponowane zmiany zawarto$ci
tekstow przez niego przestanych. Sugerowat rowniez dokonywanie korekt
w instrukcjach wydawniczych czy juz $cisle edytorskich, ktére zdaniem ka-
ptana mogtyby przyczyni¢ si¢ do zachowania np. proporcji w objetosci ha-
set. Z zachowanej korespondencji wynika, ze Komitet Redakcyjny EK za-
mowit u ks. W. Myszora 29 hasel osobowych 1 14 rzeczowych. Ostatecznie
w tomach opublikowanych w latach 1979-2008 zamieszczono 24 hasta oso-
bowe (Cecylian, t. 2, k. 655-656; Cyprian z Kartaginy, t. 3, k. 690-693; Da-
niel Sketiotes, t. 3, k. 1009; Hegemonius, t. 6, k. 622; Hermes Trismegistos,
t. 6, k. 785; Iszobucht, Ishobokht, t. 7, k. 542; Izaak z Amidy, t. 7, k. 584;
Izaak z Antiochii, t. 7, k. 584; Jan Malalas, t. 7, k. 920-921; Jan z Paralos,
t. 7, k. 927; Karpokrates, t. 8, k. 893; Koriun, t. 9, k. 853-854; Makary,
Makarios, t. 11, k. 868; Marek Gnostyk, t. 11, k. 1278; Maruta z Maiferkat,
t. 11, k. 1481-1482; Maruta z Tagrytu, t. 11, k. 1482; Massona z Meridy,
t. 12, k. 161; Menas, t. 12, k. 525; Michat z Nisibis, t. 12, k. 833-834; Moj-
zesz, t. 13, k. 55; Mojzesz Etiopczyk, Czarny, t. 13, k. 57; Serapion z Thmu-
is, t. 17, k. 1445; Siwiec, Schiwietz, t. 18, k. 245-246; Szenuda z Atripe,
t. 19, k. 46-47) 1 10 rzeczowych (Gnostycyzm w ocenie Ojcow Kosciota, t. 5,
k. 1205-1208; Gnoza w teologii patrystycznej, t. 5, k. 1210-1212; Herme-
tyczne pisma, t. 6, k. 785-786; Herezje, ocena, t. 6, k. 753-754; Kainici, t. 8,
k. 329; Koptyjska literatura, t. 9, k. 808-813; Koptyjski Kosciot, t. 9, k. 815-
824; Koptyjski ryt, t. 9, k. 824; Kurisumala, t. 10, k. 254; Setyci, setianie,
t. 18, k. 68-69) autorstwa §laskiego kaptana. Pierwsze teksty wydrukowano
w tomie drugim, ostatnie w tomie dziewig¢tnastym.

W Lublinie zainicjowano przygotowanie réwnie obszernego jak
EK wydawnictwa encyklopedycznego, ktorym byta Powszechna ency-

3% Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 120.

3 Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 117-122, 125-136, 140-145, 148-167.

0 Materialy Zrédlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 137-139.
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klopedia filozofii (PEF). Projektowi temu patronowato Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu (PTTzA) powotane do zycia w 1997 roku. Jego
powstanie bylto zwiazane z odbywajacym sie rok wezeéniej V Swiatowym
Kongresem Filozofii Chrzescijanskiej, w trakcie ktorego akcentowano
potrzebe utworzenia polskiego oddziatu Migdzynarodowego Towarzy-
stwa Tomasza z Akwinu. Cztonkowie Towarzystwa, majac na celu propa-
gowanie stylu myslenia lezacego u podstaw filozofii §w. Tomasza, dbali
m.in. o przygotowanie i rozpowszechnianie nowych lub poprawionych
tlumaczen pism Akwinaty*'. Z chwilg utworzenia oddziatu polskiego To-
warzystwa rozpocz¢to w gronie zatozycieli 1 cztonkéw dyskusje nad ko-
niecznoscig przygotowania polskojezycznego wydawnictwa encyklope-
dycznego poswigconego historii systemow 1 kierunkow filozoficznych.
We wstepie do tomu pierwszego cel publikacji ujeto nastepujaco: ,,Wsrod
réznych rodzajéow encyklopedii niezbywalng rol¢ w ksztattowaniu kultu-
ry naukowej odgrywaja encyklopedie filozoficzne. Filozofia, ktora prze-
nika tak istotne dziedziny kultury, jak poznanie, postepowanie, wytwa-
rzanie, jest dla kultury narodu jej logosem (rozum), ktory pozwala odkry¢
wyzszy, niz tylko dorazny, cel zycia i dzialania”. Inicjatorem przed-
siewziecia byt honorowy prezes PTTzA o. Mieczystaw Albert Krapiec
OP (1921-2008), wspottworca Filozoficznej Szkoty Lubelskiej*. Stanat
on na czele Komitetu naukowego PEF. Druga osoba majaca najwigkszy
wplyw na organizacje pracy nad PEF byt ks. Andrzej Maryniarczyk SDB
(1950-2020), wiceprezes PTTzA, a od 2009 roku prezes Towarzystwa*.

4 Wigcej o Polskim Towarzystwie Tomasza z Akwinu w: A. Maryniarczyk, Sfu-
zy¢ prawdzie. O powodach powotania Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu, rozm.
przepr. K. Stepien, ,,Cztowiek w Kulturze” 15 (2003) s. 19-27.

2 M.A. Krapiec — A. Maryniarczyk, Wstep do Powszechnej Encyklopedii Filozo-
fii, w: http://www.ptta.pl/pef/index.php?id=wstep&lang=pl (dostep: 15.12.2023). Wigcej
o PEF w: A. Maryniarczyk, Powody i okolicznosci powstania Powszechnej Encyklopedii
Filozofii, ,,Nasz Dziennik” (Wyd. zasadnicze) 248 (2009) s. 10; M.A. Krapiec, Powszech-
na Encyklopedia Filozofii w stuzbie kultury humanistycznej, ,,Nasz Dziennik” (Wyd. za-
sadnicze) 266 (2008) s. 7; M.A. Krapiec, O inicjatywie Powszechnej encyklopedii filozo-
fii, ,,Mysl Polska” 6 (2007) s. 11; A. Maryniarczyk, ,, Powszechna Encyklopedia Filozofii”
w stuzbie studenta, dziennikarza i polityka, ,,Cztowiek w Kulturze” 15 (2003) s. 123-136.

4 Wiegcej o prof. M.A. Krapcu OP i jego dorobku naukowym w: Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu, Strona Ojca Profesora Mieczystawa A. Krgpca, w: http://[www.
ptta.pl/krapiec/index.php?id=opracowania_ash&lang=pl (dostep: 15.12.2023).

“ Wiegcej o ks. A. Maryniarczyku w: J. Horbowska, W stuzbie Dobra i Prawdy.
Ks. Andrzej Maryniarczyk SDB, przedstawiciel lubelskiej szkoly filozoficznej, ,,Biografi-
styka Pedagogiczna” 1 (2022) s. 35-49.
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Ks. A. Maryniarczyk petit funkcje redaktora naczelnego i on tez ko-
respondowat z ks. W. Myszorem w sprawie wspotpracy §laskiego kaptana
nad wspottworzeniem zawarto$ci PEF. Tom pierwszy Encyklopedii wy-
szedt w 2000 roku, ostatni, bedacy suplementem, ukazat si¢ 9 lat pdznie;.
W recenzjach tego przedsiewzigcia wydawniczego, mimo uwag co do do-
boru hasetl, ich proporcji, zauwazonych niescistosci, zawsze podkreslano
ogromne znaczenie owego projektu dla catej polskiej humanistyki. Dla-
tego pojawialy si¢ okreslenia i sformulowania typu: ,,epokowe wydaw-
nictwo”, ,,fundamentalna publikacja”, ,,encyklopedia, ktora wypetnia do-
tkliwg luke”, ,,b¢dzie ona stuzyta wielu pokoleniom humanistéw, badaczy
i studentow”®, |, Powszechna encyklopedia filozofii powinna znalez¢ si¢
w biblioteczce kazdego wyksztalconego czytelnika™®. O zaangazowaniu
ks. W. Myszora we wspottworzenie Encyklopedii s$wiadczy 26 listow za-
chowanych w spusciznie po kaptanie §laskim. Korespondencja pochodzi
z okresu od 2000 do 2009 roku i ma charakter oficjalny*’. Listy zawie-
rajg prosbe o sporzadzenie konkretnego hasta wedlug ustalonych przez
redakcje wzorcéw. Podawano pozadang objetos¢ tekstu i termin, w jakim
nalezy tekst przesta¢. Inne listy dotycza wykonania korekty autorskie;j.
Ksigdz W. Myszor otrzymywat takze podzigkowania za opracowane ha-
sta, ktore przewaznie dotaczano do wydrukowanego tomu Encyklopedii.
Ze wzgledu na przyjety przez redakcje $cisty harmonogram prac, zaktada-
jacy publikacje jednego tomu co rok, korespondencja miedzy redaktorem
naczelnym PEF a ks. W. Myszorem byta intensywna i regularna. Na jej
czestotliwos$¢ wplyneta tez liczba haset przygotowywanych przez kaptana
slaskiego. Lacznie w PEF ukazalo si¢ 16 hasetl autorstwa ks. W. Myszora,
w tomach od drugiego do 6smego oraz w suplemencie (Corpus Hermeti-
cum, t. 2, s. 292-294; Epifanes, t. 3, s. 181; Gnostycyzm, t. 3, s. 805-808;
Gnoza, t. 3, s. 808-813; Herakleon, t. 4, s. 353-354; Hermes Trismegistos,
t. 4, s. 394-395; Hermetyzm, t. 4, s. 395-399; H. Jonas, t. 5, s. 379-380;
Karpokracjanie, t. 5, s. 509-510; Karpokrates, t. 5, s. 510-511; Leisegang
Hans, t. 6, s. 300-301; Marek Mag, t. 6, s. 836-837; Nag Hammadi, t. 7,
s. 475-476, Pleroma, t. 8, s. 284-285; Barbelognostycy, t. 10 (Suplement),
s. 48-51; Setianie, t. 10 (Suplement), s. 396-398). Jedno z przestanych

45 ]. Papibr, rec. Powszechna encyklopedia filozofii. 1, ,,Studia Niemcoznawcze” 24
(2002) s. 868.

4 F. Krause, Omowienie Powszechnej Encyklopedii Filozofii, ,,Universitas Geda-
nensis” 1/23 (2001) s. 108.

Y Materialy Zrédlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 170-209.
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haset dotyczace Rudolfa Kurta nie ukazalo si¢. Jak podkreslono w jed-
nej z recenzji, Komitet naukowy PEF dbat o dobor autoréw, nawigzu-
jac wspotprace ze specjalistami, ktérych dorobek naukowy stat na wyso-
kim poziomie merytorycznym, co tez gwarantowalo pozyskanie tekstow
opracowanych rzetelnie i zgodnie z przyjetymi zasadami. Ks. W. Myszor,
znawca literatury wczesnochrze$cijanskiej, znalazt si¢ w gronie badaczy,
ktorzy dostarczali hasta tematycznie dotyczace szeroko rozumianej kultu-
ry pierwszych wspolnot chrzescijanskich.

W 2001 roku ukazat si¢ pierwszy z 10 tomow encyklopedii poswie-
conej religiom §wiata przygotowanej przez PWN — Religia. Encyklopedia
PWN. Ostatni tom opracowano w 2003 roku. Podobnie jak w przypadku
przywotane] wczesniej Wielkiej encyklopedii PWN jedna z oso6b zaan-
gazowanych w jej opracowanie byl T. Gadacz. W Radzie Konsultantow
Religii znalazt si¢ takze ks. W. Myszor, odpowiedzialny merytorycznie
za tematyke dotyczaca patrystyki 1 gnozy. W dokumentach ze spuscizny
ks. W. Myszora zachowatly si¢ 2 umowy — z 14 grudnia 2001 1 24 lutego
2003 roku na napisanie 2 haset do tomu trzeciego (Cyryl Aleksandryjski,
Cyryl Jerozolimski) 1 3 haset do tomow siddmego 1 6smego (Neogno-
za, Patrologia, Patrystyka)*®. Ostatecznie w Religii. Encyklopedii PWN
ukazaty si¢ nastepujace hasta autorstwa kaptana: Anastazy Synajski, t. 1,
S. 212; Andrzej z Krety, t. 1, s. 219; Antoni Pustelnik, t. 1, s. 255; Aria-
nizm, t. 1, s. 327; Ariusz, t. 1, s. 329; Bardezanes, t. 1, s. 484; Bazylides,
t. 1, s. 507-508; Cerynt, t. 2, s. 399; Cyryl Aleksandryjski, t. 3, s. 74-76;
Cyryl Jerozolimski, t. 3, s. 77-78; Gnostycyzm, t. 4, s. 200-201; Gnoza,
t. 4,s.201-202; Neognoza, t. 7, s. 248-249; Patrologia, t. 8, s. 29-32; Pa-
trystyka, t. 8, s. 32-34. Oprécz zwyczajowych dla umow wydawniczych
zapisOw prawnych interesujace sa, zwtaszcza dla rekonstrukcji rytmu
pracy nad tego rodzaju publikacjami, informacje o terminach i oczeki-
wanej objetosci haset. Zgodnie z deklaracjami zawartymi we wstepie en-
cyklopedi¢ tworzyty hasta rzeczowe i osobowe, z ktorych kazde miato
r6zna objetos¢ determinowang nie tylko dostepnymi zrodtami na temat
danego zagadnienia czy osoby, lecz 1 obecnoscig podobnych informacji
w innych wydawnictwach informacyjnych PWN, zwlaszcza w Wielkiej
encyklopedii PWN. Starano si¢ zatem nie powiela¢ hasel, kladac nacisk
na przekaz wiadomosci nowych lub mato znanych. U ks. W. Myszora
PWN zamoéwito hasta osobowe oraz rzeczowe. Biograficzne z reguly

8 AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 326-327; AAKat.,
sygn. 169/6, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 11-12.
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miaty mniejszg obj¢tos¢ niz rzeczowe, np. na 2 hasla z tomu trzeciego
przewidziano w umowie tacznie 208 wierszy, a objasnienie patrologii
miato zamkna¢ si¢ w 300 wersach. Nie byta to jednak regula sztywna,
poniewaz hasla rzeczowe, jak neognoza czy patrystyka, swoja objetoscia
(po 150 wersow) nie odbiegaty zbytnio od hasetl osobowych. Zaangazo-
wanie ks. W. Myszora jako autora zamawianych haset, ale przede wszyst-
kim wlaczenie go do Rady Konsultantéw, dowodzito uznania kaptana za
autorytet naukowy w zakresie historii starochrzescijanskiej i docenienia
jego dotychczasowego dorobku naukowego.

W potowie lat dziewigcédziesigtych ks. W. Myszor przyjat réwniez
propozycj¢ ztozong przez Oktawiusza Jurewicza (1926-2016), wybitnego
znawce kultury antycznej, bizantynologa, autora wielu opracowan z za-
kresu kultury starozytnej, zwigzanego z Katedra Filologii Klasycznej na
Uniwersytecie Warszawskim. Ten znany w §wiecie humanista (habilita-
cje poza jezykiem polskim oglosit w jezyku niemieckim w Amsterdamie,
a staze naukowe odbyt m.in. w Belgradzie, Berlinie, Budapeszcie, Kolo-
nii, Monachium, Moskwie i Paryzu)* poprosit patrologa o opracowanie
hasta manicheizm do tworzonej przez siebie Encyklopedii kultury bizan-
tynskiej. Jako redaktor monumentalnego dzieta pozyskat przedstawicieli
polskiej nauki, co przyczynito si¢ do opublikowania 120 haset rzeczo-
wych 1 biograficznych.

Omawiane wydawnictwo bylo wyjatkowe, gdy bowiem powstawata
jego koncepcja ,,nie istnial jeszcze Oxford Dictionary of Byzantium, byt to
zatem wowczas projekt catkowicie oryginalny i pionierski. Podobne kom-
pendium niemieckie nie wyszto nigdy poza kilka pierwszych zeszytow,
polska encyklopedia zostata doprowadzona do konca™°. Jak redaktor przy-
znat w przedmowie: ,,Mysl opracowania Encyklopedii zrodzita si¢ we mnie
jeszcze na poczatku lat osiemdziesiatych zesztego stulecia pod wptywem
dynamicznego rozwoju nauki $wiatowej, w tym 1 polskiej, dotyczacego
wszystkich niemal dziedzin zycia oraz tworczosci Bizantynczykoéw w cig-
gu jedenastu wiekow istnienia ich panstwa wschodniorzymskiego™'. Praca
O. Jurewicza miata zatem szanse¢ by¢ pierwszym na $wiecie informatorem
z zakresu bizantynistyki, juz w latach dziewigédziesiatych przygotowano
maszynopis do druku, ale niestety wowczas pomysl nie zostat zrealizowa-

4 J. Naumowicz — M. Salamon, Profesor Oktawiusz Jurewicz (30 IV 1926 - 28 IV
2016), VoxP 66 (2016) s. 715-716.

5 Naumowicz — Salamon, Profesor Oktawiusz Jurewicz (30 IV 1926 - 28 IV
2016), s. 718.

U Encyklopedia kultury bizantynskiej, pod red. nauk. O. Jurewicza, Warszawa 2002, s. V.
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ny>? — kilka oficyn wydawniczych zrezygnowato z druku z powodu kosz-
tow publikacji, niskiego naktadu oraz braku oczekiwanych subwencji*:.

W zachowanej w Archiwum Archidiecezjalnym w Katowicach spu-
$ciznie ks. W. Myszora nie zachowaty si¢ co prawda listy z poczatku
wspolpracy z O. Jurewiczem, ale o jej charakterze Swiadczy ten z 17 lutego
1995 roku wystany przez filologa zatroskanego jednym — niezrozumialym
W jego opinii — zdaniem z opracowanego przez patrologa hasta’*. Poprosit
zatem ks. W. Myszora o korekte autorska, a z uwagi na pospiech redak-
cyjny, wynikajacy z koniecznosci oddania manuskryptu do wydawnictwa,
przestat w korespondencji numer telefonu, proszac o ten rodzaj kontaktu.

Przygotowane przez patrologa hasto manicheizm ukazato si¢ na stro-
nie 325 Encyklopedii kultury bizantynskiej ogloszonej w Wydawnictwie
Uniwersytetu Warszawskiego dopiero w 2002 roku. Mozna w niej rOwniez
odnalez¢ teksty, o ktorych nie bylo mowy w analizowanej spusciZznie
archiwalnej (wszystkie sa podpisane przez autoréw), jak: Gnostycy
(s. 187), Henotikon (s. 200), Herakleon (s. 203), Herezje (s. 204-205),
Hezychazm (s. 206-207), Homousios (s. 212), Ibas z Edessy (s. 215),
Jakobici (s. 226), Katholikos (s. 261), Magia (s. 319-320), Manicheizm
(s. 325-326), Monofizytyzm (s. 356), Paulicjanie (s. 398), Teopaschici
(s. 469-470), Trishagion (s. 480), Tryteizm (s. 482-483), Tymoteusz 11
Ailuros (s. 485), Tymoteusz 111 (s. 485). Hasta przygotowali rOwniez tacy
patrolodzy, jak ks. Jozef Naumowicz, ks. Kazimierz Obrycki 1 ks. Emil
Stanula z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
oraz ks. Marek Starowieyski z Uniwersytetu Warszawskiego, a ponadto
mediewisci, bizantynolodzy i filologowie klasyczni.

Z uwagi na rang¢ kompendium byto ono zaprezentowane szerokiej
publicznosci 15-18 maja 2003 roku podczas Migdzynarodowych Tar-
gow Ksiazki w Warszawie, o czym ks. W. Myszor zostat poinformowany
30 kwietnia 2003 roku® przez Elzbiet¢ Nogowicz (ur. 1939), redaktora
naczelnego Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, z ktorym byta
zwigzana od 1975 roku®®.

52 M. Koztowski, Oktawiusz Jurewicz (30 IV 1926 - 28 IV 2016), ,,Symbolae Philolo-
gorum Posnaniensium Graecae et Latinae” 26 (2016) s. 156, w: https://doi.org/10.14746/
sppgl.2016.XXVI1.2.10 (dostep: 15.12.2023).

53 Encyklopedia kultury bizantynskiej, s. V.

3% AAKat., sygn. 169/4, Spu$cizna ks. Wincentego Myszora, k. 11.

55 AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 14.

¢ Ludzie polskiej ksigzki, pod rted. B. Petrozolin-Skowronskiej, ,,Wydawca”
11 (2002) s. 27-28.
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3.2.2 Slowniki terminologiczne

Poza encyklopediami specjalnymi, ks. W. Myszor zaznaczyt swoj
udziat takze w stownikach terminologicznych. Sg nimi opracowania, kto-
re zawierajg ,,zbior podstawowych terminéw z danej dziedziny”’.

Ks. W. Myszor zainteresowania naukowe mogt rozwija¢ m.in. dzigki
zatrudnieniu w ATK. Z tg uczelnig kaptan byl zwigzany przez dtugie lata,
a z jej pracownikami utrzymywat kontakty, angazujac si¢ np. w prowa-
dzone przez nich projekty wydawnicze. Jedng z takich os6b byt ks. An-
drzej Zuberbier (1922-2000), profesor nauk teologicznych, kierownik
Katedry Homiletyki w latach 1976-1980 1 Katedry Teologii Dogma-
tycznej w latach 1972-1992. Z ks. A. Zuberbierem wspotpracowala 1.
Mierzwa, ktora, jak wcze$niej wspomniano, konsultowata oraz redago-
wala projekty wydawnicze Ksigegarni $w. Jacka w Katowicach. Wazng
publikacja sygnowana przez to wydawnictwo byl Stownik teologiczny,
ktorego redaktorem zostat ks. A. Zuberbier. Pierwsze wydanie Stownika
w formie dwoch tomow ukazato si¢ w latach 1985-1989. Ze wzgledu na
trudnos$ci ekonomiczne, jakie w tych latach dotkngty wszystkie segmenty
gospodarki w Polsce, w tym wydawniczy, publikacja edytorsko przed-
stawiala si¢ bardzo skromnie. Wykorzystano papier gruby, stabej jako-
sci. Blok woluminow byl klejony, co narazalo je na szybie zniszczenie.
Zastosowano takze nietypowy dla wydawnictw informacyjnych format
kieszonkowy. Popularyzacji wydania pierwszego Stownika nie sprzyjata
takze piecioletnia przerwa, jaka nastgpita miedzy wydaniem pierwszego
a drugiego tomu’®. Niedostatki edytorskie tej publikacji, lecz i zmiany,
jakie nastgpity w Kosciele katolickim, wywotaty dyskusje w srodowisku
1 to nie tylko teologdw nad koniecznos$cig reedycji Stownika teologicz-
nego®. Tego zadania podjat si¢ ponownie ks. A. Zuberbier wraz z ze-
spotem, do ktorego nalezata rowniez I. Mierzwa. Ona tez zainicjowata
w 1996 roku korespondencj¢ z ks. W. Myszorem. Kaptan nie brat udziatu
we wspottworzeniu jako autor pierwszego i drugiego wydania Stowni-
ka. 1. Mierzwa poprosita ks. W. Myszora o konsultacje zawartosci haset,
polegajace na ich uaktualnieniu, zwlaszcza informacji bibliograficznych
autorstwa ks. Wiladystawa Lydki, ktéry zmart przed wznowieniem pu-

5T Stownik terminologiczny, w: Stownik wydawcy, opr. B. Kalisz, Warszawa 1997, s. 182.

8 1. Bokwa, rec. Ks. Andrzej Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, wyda-
nie Il rozszerzone, Ksiggarnia sw. Jacka, Katowice 1998, ss. 744, STV 36/2 (1998)
s. 208-208.

59 J. Borucki, Nad drugim wydaniem Stownika teologicznego, AK 3 (1999) s. 467.



Ks. WINCENTY MYSZOR JAKO INICJATOR I WSPOLTWORCA WYDAWNICTW 207

blikacji®. Ostatecznie po ukazaniu si¢ w 1998 roku, tym razem jedno-
tomowego, lecz rozszerzonego Stownika teologicznego, recenzenci byli
zgodni w pozytywnych ocenach ksigzki. Podkreslali wysoki poziom me-
rytoryczny, przydatno$¢ dla roznych grup odbiorcow, dbatos¢ o aktual-
nos$¢ tresci, estetyke wydania®!, do czego z pewnoscia tez przyczynity sie
osoby konsultujace 1 recenzujgce publikacje, w tym ks. W. Myszor.

3.2.3 Leksykony

Niematy dorobek ks. W. Myszora mozna odnalez¢ w leksykonach.
Juz w latach siedemdziesiatych wspotpracowal przy powstaniu wydania
trzeciego, poprawionego 1 rozszerzonego Matego stownika kultury an-
tycznej. Grecja, Rzym pod redakcja Lidii Winniczuk (1904-1993), kto-
ry — jako wydawnictwo popularne — wyszedt staraniem oficyny Wiedza
Powszechna w 1976 roku (wczesniejsze edycje miaty miejsce w 1962
1 1968 roku). Stanowil on ,,rol¢ klucza do zrozumienia wielu wydarzen
1 pojec¢ Swiata starozytnego. Czytelnik znajdzie tu najcz¢sciej spotykane
nazwiska, fakty i terminy z dziedziny historii, geografii, literatury, filo-
zofi, religii, archeologii, sztuki, zycia codziennego starozytnych Grekow
i Rzymian”®. Wydawnictwo to, obejmujace ponad 2000 haset zwigzle
opracowanych na podstawie najnowszych ustalen naukowych, ukaza-
to si¢ w warszawskim kregu badaczy, a sama L. Winniczuk przez lata
wspotpracowata z O. Jurewiczem w ramach Polskiego Towarzystwa Fi-
lologicznego® oraz przy dwukrotnie wznawianym opracowaniu o tytule
Starozytni Grecy i Rzymianie w Zyciu prywatnym i panstwowym (Warsza-
wa 1968)%.

Poczatkowo informator, do ktérego stworzenia zostal zaproszo-
ny ks. W. Myszor, miat nosi¢ tytut Maly stownik starozytnych autorow

8 Materialy Zrodlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 243.

' Bokwa, rec. Ks. Andrzej Zuberbier, s. 210-211.

2 Maty stownik kultury antycznej. Grecja, Rzym, red. L. Winniczuk, Warszawa
1976, s. 5. Do stownika dotaczono obszerne artykuty poswigcone historii Grecji i Rzy-
mu, kierunkom filozoficznym, literaturze greckiej i rzymskiej, metryce, teatrowi w Grecji
i Rzymie, sztuce greckiej i rzymskiej, oraz umieszczono bibliografie.

8 G. Pianko, Polskie Towarzystwo Filologiczne, ,,Kwartalnik Historii Nauki i Tech-
niki” 3 (1972) s. 521.

% Koztowski, Oktawiusz Jurewicz, s. 4.
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greckich i tacinskich®, ale zakres prac zostal rozszerzony. Wspotpraca
zapewne zostata nawigzana w poczatkach 1973 roku lub nawet wcze-
$niej, poniewaz 12 wrzesnia 1973 roku patrolog odestat do wydawnictwa
3 egzemplarze podpisanej umowy autorskiej nr 256/73%. Dzigki whasnie
temu dokumentowi wiadomo, ze ks. W. Myszor opracowat 19 nastepuja-
cych haset rzeczowych 1 biograficznych: Akta meczennikow; Apoftegmat,
Apophtegmata Patrum®’; Apokaliptyczna literatura; Apokryfy; Apologe-
ci chrzescijanscy; Apostolscy ojcowie; Cyryl Aleksandryjski; Cyryl Je-
rozolimski; Diodor z Tarsu; Dionizjos z Aleksandrii; Gnostycy; Hagio-
grafowie; Ireneusz z Lyonu; Ignacy z Antiochii; Pawet Apostot; Proklos
z Konstantynopola; Sokrates Scholastyk; Thedoretos z Cyru; Thedoros
z Mopsuesty (w tym leksykonie hasta nie sg podpisane nawet inicjatami
autoréw). Sprawy redakcyjno-wydawnicze zwigzane z przyjeciem haset
W wersji zaproponowanej przez autora przeciagnely si¢ do 27 kwietnia
1974 roku, gdy zostal on powiadomiony o ich akceptacji, cho¢ miaty
podlega¢ jeszcze — rzecz jasna za zgodg — ,,retuszom redakcyjnym”®,

W 1983 roku ukazata sie z kolei w poznanskiej Ksiegarni Sw. Woj-
ciecha praca zbiorowa pod redakcja ks. Zbigniewa Pawlaka (1932-2010)
o tytule Katolicyzm A-Z. Inicjatorem tego popularyzatorskiego przedsie-
wzigcia, ,,informatora religijnego”, byt duszpasterz akademicki i wielo-
letni wyktadowca Akademii Medycznej w Poznaniu (obecnie Uniwersytet
Medyczny im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu), Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, Seminarium Duchownego w Poznaniu,
oraz w latach 1984-1989 redaktor naczelny ,,Przewodnika Katolickie-
20”®. Celem wydawnictwa bylo ukazanie ,,w sposob przystepny, zwie-
zly 1 solidny, caloksztaltu wiedzy przydatnej do poglebienia, a zwlaszcza
uporzadkowania §wiatopogladu katolickiego™™.

Takze 1 w tym przypadku wspoélpraca zostala nawigzana wiele lat
wczesniej, cho¢ we Wprowadzeniu do tomu znalazl si¢ zapis o trwajacych

65 Ten tytul odnotowano nawet w umowie wydawniczej zawartej 17 wrze$nia 1973
roku, opiewajgcej na haslo liczace maksymalnie 590 wierszy, dostarczone najp6zniej do
30 pazdziernika tego samego roku. Zob. AAKat., sygn. 169/1, Spuscizna ks. Wincentego
Myszora, k. 244-246.

% Zob. AAKat., sygn. 169/1, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 241.

W umowie pojawita si¢ literowka: Apohtegmata Patrum.

68 Zob. AAKat., sygn. 169/1, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 289.

8 Zbigniew Pawlak, w: Wielkopolscy ksieza od XVIII do XX wieku, w: http://www.
wtg-gniazdo.org/ksieza/main.php?akcja=opis&id=3378 (dostep: 15.12.2023).

" Katolicyzm A-Z. Praca zbiorowa, red. Z. Pawlaka, Poznan 1983, s. 5.
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zaledwie pottora roku pracach wykonanych przez zesp6t teologow i filo-
zofow polskich — duchownych i §wieckich’'. Redaktor osobiscie skie-
rowatl na regce ks. W. Myszora 21 kwietnia 1978 roku podzigkowanie za
przyjecie propozycji opracowania hasta do przygotowywanego Matego
leksykonu wiary™ (w innym liscie pojawit si¢ tytut Stownik wiary, a wigc
rowniez tym razem ostatecznie wydawnictwo przyjeto inng nazwe). Pod
koniec sierpnia 1978 roku autor poinformowat Ksiegarni¢ Sw. Wojcie-
cha, ze przesyta gotowe hasto Herezje. Z krotkiej wiadomosci mozna
wywnioskowa¢, ze artykut stownikowy miat charakter ,,surowy”, wyma-
gal bowiem opracowania leksykograficznego, przeniesienia pewnych in-
formacji do innych haset (z zakresu historii dogmatéw) lub uzupetnienia
przynajmniej o wzmianki odnoszace si¢ do tresci pozostalych dziatow
(odestan w hasle jest rzeczywiscie duzo, co nalezy przypisa¢ dziataniom
redakcji informatora). W listopadzie tego samego roku ks. W. Myszor
otrzymat adiustowany tekst z prosbg redaktora o korekte autorska i au-
toryzacje’™ oraz umowe wydawniczg na 296 wierszy’>. Ostatecznie hasto
ukazato si¢ na stronach 131-134 pig¢ lat pdzniej, a w kolejnych latach
(1989, 1994, 1997 1 1999) ogloszono wznowienia informatora.

W poézniejszej dekadzie, w latach dziewigédziesiatych, ks. W. My-
szor opracowat kilka haset do niemieckojezycznego Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche, trzeciego wydania przygotowywanego pod kierunkiem
biskupa Waltera Kaspera (ur. 1933) przy wspoéipracy Konrada Baum-
gartnera (ur. 1940), ks. Horsta Biirkle (1925-2015), ks. Klausa Ganze-
ra (1932-2021), ks. Karla Kertelge (1926-2009), ks. Wilhelma Korffa
(1926-2019) 1 ks. Petera Waltera (1950-2019). Leksykon wydawano we
Freiburgu w oficynie Verlag Herder’®.

Z inicjatywy redaktorow ks. W. Myszor napisat nastepujace artyku-
ty hastowe: Ptolemaios, Gnostiker; Seleukianer; II. Apokryphe Schriften;
Paraphrase des Sem, Traktat des Shem oraz Theodotos Gnostiker”’. Ta

"I Liczba autordéw nie sprzyjata ujednoliceniu pracy pod wzgledem struktury, formy
i poziomu naukowego.

2 Zob. AAKat., sygn. 169/2, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 126.

3 Zob. AAKat., sygn. 169/2, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 146.

" Zob. AAKat., sygn. 169/2, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 153.

5 Zob. AAKat., sygn. 169/2, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 155.
W Polsce leksykony zazwyczaj maja postaé¢ co najwyzej dwutomowych informa-
torow, ale w Niemczech sg to wielotomowe, bywa ze ilustrowane encyklopedie z obszer-
nymi hastami. Zob. M.M. [M. Matwijow], Leksykon, s. 238.

7" Zob. Lach-Bartlik, Wykaz drukowanych prac ks. prof. hab. Wincentego Myszora, s. 29.
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mi¢dzynarodowa kooperacja zostala — jak wynika z analizowanego ma-
teriatu archiwalnego — podjeta w lipcu 1997 roku, gdy Matthias Berge-
diek, teolog, redaktor i wydawca, wystal do polskiego patrologa prosbe
o wzigcie udziatu w projekcie — z polecenia Ernsta Dassmanna (ur. 1931),
niemieckiego historyka Kosciota i patrologa. Kilkuletnia wspdipraca za-
owocowala ogloszeniem wspomnianych haset w tomach 6smym 1 dzie-
wiagtym leksykonu’.

Z analizy korespondencji znane sg szczeg6ty techniczne przedsig-
wziecia. Przyktadowo, uczony mial przygotowaé hasto Ptolemaios,
Gnostiker do 31 marca 1998 roku (o objetosci od 46 do 58 wersow). Do
kolejnych tomoéw dzieta miat opracowac teksty na temat: Seleukianer
1 Theodotos, Gnostiker (termin oddania wyznaczono na 30 listopada
1998 roku) oraz Sem/Semiten, 1l.1.Apokryphon: Die Paraphrase des
Sem (NHC VII, 1) i Sem/Semiten, II.2.Apokryphon: Traktat des Shem
(syr.) (juz do nastepnego zeszytu)”. Oprocz terminarza ks. W. Myszor
otrzymal wytyczne redakcyjne®® oraz umowe wydawniczg (podpisa-
ng przez wykonawce 4 marca 1998 roku)*'. W kolejnych miesigcach
oficyna Verlag Herder przesylata drobiazgowe uwagi korektorskie
oraz informacje wskazujace na postepy prac redakcyjnych i opisujace
podjecie nowych planow publikacyjnych. Taka zawarto$¢ mialy listy
z 2 wrze$nia i 1 grudnia 1997, 24 lutego 1 10 wrze$nia 1998, 9 lipca
i 16 sierpnia 1999 oraz z marca 2001 roku®’. Wiadomosci z redakcji
byty nadsytane nawet woéwczas, gdy ks. W. Myszor zaprzestal wspot-
pracy autorskiej.

W XXI wieku ks. W. Myszor wziat udzial w opracowaniu o tytule Li-
teratura Grecji starozytnej, ktore wyszto pod redakcjg Henryka Podbiel-
skiego (ur. 1939) w 2 tomach w Lublinie w 2005 roku dzigki TN KUL.
Nie jest to co prawda typowy leksykon, w ktorym uszeregowano hasta
alfabetycznie, ale obszerne artykuty utozono wedtlug rodzajow srodkow
komunikacji starozytnych Grekow (gatunkéw pisSmiennictwa), w spo-
sob dogodny dla uzytkownikéw. To pozwolito pokazaé geneze i rozwoj
poszczegbdlnych rodzajow i gatunkow literackich (uktad genologiczny

8 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 234.

7 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spu$cizna ks. Wincentego Myszora, k. 235, 237.

80 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 239-240.

81 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spu$cizna ks. Wincentego Myszora, k. 241-242.

82 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spu$cizna ks. Wincentego Myszora, k. 249, 272, 282;
AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 2, 138, 155, 271, 313.
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wspomagany szeregowaniem chronologicznym)®. Dzi¢ki temu powstat
syntetyczny obraz tytutowej literatury.

Inicjatorem dzieta byl Jerzy Axer (ur. 1946) z Uniwersytetu War-
szawskiego, prezes Polskiego Towarzystwa Filologicznego, a nastgpnie
H. Podbielski, filolog klasyczny zwigzany z Katedra Filologii Greckiej
Instytutu Studiow Klasycznych i Orientalnych KUL?. Dzigki wspar-
ciu wybitnych profesorow Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie,
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytetu War-
szawskiego, Uniwersytetu Wroctawskiego, Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu i KUL pozyskano do wspodlpracy 27 autordow, ktorzy
byli kompetentni opracowaé poszczeg6dlne hasta. Wsrdd nich znalezli sie
patrologowie, filolodzy i historycy filozofii starozytnej®*. Celem opraco-
wujacych byto to, by ,,polski czytelnik otrzymat dzieto najwyzszej jako-
$ci, bedace owocem wieloletnich specjalistycznych studidw [...], dzieto,
ktore mogloby go wprowadzi¢ w najbardziej zywotne problemy catego
pismiennictwa starozytnej Grecji tacznie z jego bogatym nurtem literatu-
ry chrzescijanskiej”®.

8 Uktad ten zyskat aprobate w srodowisku naukowym. Dzigki niemu mozna byto
pozna¢ ,,geneze, ewolucje 1 proces przemian poszczegodlnych rodzajow, gatunkow i od-
mian literackich, wraz z ich recepcja w nastgpnych epokach”. A.M. Komornicka, Epika
w Literaturze Grecji starozytnej, ,Meander” 2 (2005) s. 239.

8 Ksiega pamigtkowa w 75-lecie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wkiad
w kulture polskg w latach 1968-1993, red. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 445.

% Byli to m.in. Wiodzimierz Appel z Katedry Filologii Klasycznej Uniwersytetu Mi-
kotaja Kopernika w Toruniu, Krystyna Bartol z Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Robert R. Chodkowski z Katedry Teatru i Dramatu
Antycznego Instytutu Filologii Klasycznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Jerzy
Danielewicz z Zaktadu Hellenistyki Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, ks. Stanistaw Longosz z Katedry Historii Rodziny Chrzescijan-
skiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Janina Lawinska-Tyszkowska z Instytutu Fi-
lologii Klasycznej 1 Kultury Antycznej Uniwersytetu Wroctawskiego, ks. Jozef Naumowicz
z Katedry Historii WczesnochrzeScijanskiej Literatury Greckiej Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ks. Marek Starowieyski z Zaktadu Kultury Antycz-
nej Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego, Michat Wojciechowski
z Katedry Teologii Biblijnej Nowego Testamentu Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie. Zob. R. Popowski, Literatura Grecji starozytnej, pod redakcjq H. Podbiel-
skiego, t. 1: Epika — lirvka — dramat; t. 2: Proza historyczna — krasomowstwo — filozofia
i nauka — literatura chrzescijanska, Lublin 2005, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
KUL, ss. VII + 955; VIII + 1159, VoxP 46 (2004) s. 685-686.

8 H. Podbielski, Przedmowa. charakter i periodyzacja literatury greckiej, w: Litera-
tura Grecji starozytnej, t. 1: Epika — liryka — dramat, red. H. Podbielski, Lublin 2005, s. 7.
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Pierwszy z toméw informatora nosit podtytut Epika — liryka — dra-
mat, a drugi, w ktérym zaznaczyt si¢ udziat ks. W. Myszora — Proza hi-
storyczna, krasomowstwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijanska.
Mozna w nim odnalez¢ duzy dziat o nazwie Literatura chrzescijanska,
a ponadto zamieszczono nastepujace zagadnienia: Proza historyczna
i periegeta, Krasomowstwo i biografia literacka oraz Filozofia i nauka.
To w tym tomie ukazaty si¢ 2 obszerne artykuly autorstwa patrologa:
Ojcowie apostolscy i apologeci 1l wieku (s. 965-985) oraz Literatura he-
terodoksyjna i sw. Ireneusz z Lyonu (s. 987-1018). Kazdy z artykutow,
a nawet ich rozdziaty, zostaly zaopatrzone w aparat naukowy, jak wykaz
wydan, komentarzy 1 przektadéw oraz opracowan (gltéwnie obcojezycz-
nych). W obu tekstach ks. W. Myszor zastosowat schematyczny podziat
tresci — w pierwszej czesci znalazty si¢ informacje najogdlniejsze, w kto-
rych przedstawiony zostat przedmiot rozwazan, a nast¢pnie scharaktery-
zowatl sylwetki przedstawicieli gatunku literackiego wraz z ich dokona-
niami literackimi lub oméwit utwory anonimowe (geneza, tre$¢, forma
literacka, stan badan).

Bardzo prawdopodobne jest, ze to inicjator lub redaktor dzieta na-
wigzal kontakt z ks. W. Myszorem, z 29 listopada 2000 roku bowiem po-
chodzi list, w ktorym H. Podbielski podzigkowat za przestane materiaty,
ktore miaty trafi¢ do recenzji ks. Stanistawa Longosza (ur. 1938). Napi-
sal: ,,Mnie osobiscie teksty te bardzo si¢ podobajg ze wzgledu na ogrom-
ne bogactwo zawartych w nich tresci i ich wielkg klarowno$¢™®’. Litera-
tura Grecji starozytnej jak 1 kilka innych wczeéniej przywotanych prac
ukazywala si¢ przez kilka lat. 28 czerwca 2004 roku Stanistaw Sarek,
redaktor TN KUL i sekretarz rocznika ,,Summarium Societatis Scientia-
rum Catholicae Universitatis Lublinensis loannis Pauli II”’, poinformowat
ks. W. Myszora, przekazujac mu artykuly do korekty, ze dysk, na ktorym
znajdowat si¢ tom, ulegt awarii, co opdznito 1 utrudnito prace oficyny. Do
autorow trafity wiec ,,archaiczne” postaci tekstow, co nie przeszkodzito
ks. W. Myszorowi odesta¢ poprawki 6 lipca®®.

Za to opracowanie patrolog otrzymat Nagrode Zespotowa Mini-
stra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego za wspotautorstwo syntezy, na
wniosek Wydzialu Humanistycznego Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego®. W jednej z recenzji dzieta jej autor nazwat nawet dwuto-

8 AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 238.

8 Zob. AAKat., sygn. 169/6, Spu$cizna ks. Wincentego Myszora, k. 83.

8 Zob. L. Lach-Bartlik, Ksigdz Profesor Wincenty Wilhelm Myszor, VoxP 57
(2012) s. 19.
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mowe dzieto ,,chlubg polskiej humanistyki, a przynajmniej polskiej
filologii klasycznej™”.

3.2.4 Slowniki biograficzne

Ks. W. Myszor przygotowywal rowniez hasta do stownikow biogra-
ficznych, a wigc takich zrodet, w ktorych mozna odnalez¢ uporzadko-
wany np. chronologicznie, rzeczowo, funkcjonalnie lub czesciej alfa-
betycznie zbior biograméw oso6b dobranych wedtug $cisle okreslonych
zasad’'. Z uwagi na swoja wiedze¢ i zainteresowania tworzyt hasta do
stownikoéw biograficznych specjalnych®?, a wiec dokumentujgcych zy-
cie 1 osiggnigcia oséb reprezentujacych dokonania z zakresu teologii
oraz antyku.

Relacje zawodowe ks. W. Myszora z ATK, jak juz wcze$niej napi-
sano, polegaty m.in. na zaangazowaniu si¢ kaptana w r6zne inicjatywy
wydawnicze tej uczelni oraz tego rodzaju dzialania os6b zwigzanych
z Akademia. Jednym z takich przedsigwzi¢¢ bylo przygotowanie cztero-
tomowego Stownika polskich teologow katolickich, ktory publikowano
w latach 1981-1983. Ks. Hieronimowi Eugeniuszowi Wyczawskiemu
(1918-1993), profesorowi nauk teologicznych 1 historykowi Kosciota,
udato si¢ stworzy¢ zespot 26 autorow, ktorzy przygotowali w ciggu 6 lat
cenng publikacj¢ uzupetniajaca tresci m.in. EK*. W recenzjach Stownika
wskazywano na przyjety zakres, dosy¢ szeroki, pozwalajacy uwzglednié
dziatalno$¢ osob, w dorobku ktorych byty np. tylko prace popularyza-
torskie niewielkich rozmiardéw, rejestrujgce informacje o lokalnych ko-
$ciotach czy artefaktach sakralnych®. Dzigki takiemu podejsciu powstat
Stownik, ktoéry mozna uzna¢ za bogate materialowo zrodto, zapewniajg-
ce podstawy do dalszych poszukiwan. Przyjeta metodologia z pewnoscia
sktaniata takze do dyskusji i pytan o obecnos¢ lub brak w Stowniku haset

Popowski, Literatura Grecji starozytnej, pod redakcjq H. Podbielskiego, s. 685.
Stownik biograficzny, w: Slownik wydawcy, opr. B. Kalisz, Warszawa 1997, s. 182.
Zasadowa, Wydawnictwa informacyjne, s. 20.
Wiecej o ks. Hieronimie Eugeniuszu Wyczawskim w: J. Mandziuk, Zycie i dzia-
talnosé ks. prof. dr hab. Hieronima Eugeniusza Wyczawskiego OFMObs. (1918-1993),
STV 31/1 (1993) s. 7-17; M. Banaszak, Ks. Prof. dr hab. Eugeniusz Hieronim Wyczawski,
STV 26/2 (1988) s. 5-12.

% ]. Kracik, rec. Stownik, polskich teologow katolickich, t. 1-4, pod red. H.E. Wy-
czawskiego, Warszawa 1981-83, ATK ss. 614+591+552+586, RBL 4 (1983) s. 373.
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poswigconych konkretnym osobom®. Bezsprzecznie Stownik polskich
teologow katolickich wypeiatl jednak luke w informacjach bibliogra-
ficznych odczuwang przez wszystkich zajmujacych si¢ historig polskiej
mys$li teologicznej i dziejami Kos$ciota katolickiego. Ks. W. Myszor
dostarczyt redaktorowi Stownika 13 biogramoéw, ktore zamieszczono
w tomie 1 (Baftruszyc 1., s. 95; Bielski Sz., s. 142-143; Bobrowski M.,
172-174; Bogustawski J.K., s. 182-183; Bonczyk N., s. 192-194; Borow-
skil,s.201-202; Bowkiewicz J.,s. 206; Chromecki T., s. 323-324; Chro-
scinski 1., s. 324-325; Ciecierski F., s. 331-332; Cytrynowski J., s. 346-
347; Debinski 1., s. 391-392; Golanski F.N., s. 542-545). Wsrdd intere-
sujacych kaptana osob znalezli si¢ m.in. Szymon Bielski (1745-1826),
pijar, kierownik drukarni zakonu pijarow w Warszawie, autor bibliogra-
fi1 prac wydawanych przez pijarow uzupetnionej szkicem historycznym
czy ks. Norbert Bonczyk (1837-1893), gornos$laski kaptan i poeta, autor
poematow rejestrujacych zycie duchowe na Slasku w XIX wieku. Nie
zachowaty si¢ w archiwalnej spusciznie po ks. W. Myszorze dokumenty
$wiadczace o przebiegu wspotpracy nad Stownikiem polskich teologow
katolickich. Jedyny $lad to wzmianka w spisie publikacji autorskich,
w ktorym kaptan pod rokiem 1981 zamiescit informacj¢ o wydrukowa-
nych 14 (!) hastach bibliograficznych w publikacji redagowanej przez
ks. H.E. Wyczawskiego®.

Innym opracowaniem informacyjnym, tym razem uzupetniajagcym
luke¢ w wiedzy o historii Slagska w wiekach XIX i XX, byt Stownik bio-
graficzny katolickiego duchowienstwa slgskiego XIX i XX wieku wydany
w 1996 roku przez Ksiggarni¢ $w. Jacka w Katowicach. Redaktorem stow-
nika byl Mieczystaw Pater (1927-2017), profesor Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, ktory zorganizowal zesp6t autoréw rekrutujacy si¢ z grona znaw-
cow dziejow Slaska. Wydany w 1996 roku stownik zawierat biogramy
0sob duchownych ksztattujacych zycie spoteczne, kulturalne, polityczne,
ekonomiczne ziem $lgskich w rozumieniu krainy historycznej. Stownik
ten mozna uzna¢ za dopelnienie zawartosci wcze$niej wydawanego,
w latach 1977-1981, Slgskiego stownika biograficznego, ktory ze wzgle-

% Dyskusje nad metodologia Sfownika toczyty sie takze pozniej, kiedy postanowio-
no wydawac kolejne tomy. Od tomu 5 (1983 rok) redakcje objat ks. Ludwik Grzebien SJ,
od t. 8 (1995 rok) ks. Jozef Mandziuk. Zob. K.R. Prokop, /Recenzja]: Stownik polskich
teologow katolickich, t. 9 — 1994-2003 (A-Z) pod red. Jozefa Mandziuka, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2006, ss. 772, ,,Archiwa, Bi-
blioteki i Muzea Koscielne” 93 (2010) s. 339-343.

% Zob. AAKat., sygn. 169/3, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 88.
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dow na zapisy cenzuralne nie moégt zawiera¢ obszernych tresci na temat
zwigzkow religijnych i os6b duchownych”’.

Ks. W. Myszor dostarczyt redakcji Stownika biograficznego jeden
biogram poswigcony ks. Stefanowi Siwcowi, kaptanowi, ktory byl au-
torem prac naukowych obejmujacych dzieje wschodniego monastycy-
zmu (Siwiec (Schiwietz Stefan (Stephan), s. 377). Z prosba o napisanie
biogramu zwrocit si¢ do kaptana ks. Jan Drob, dyrektor wydawnictwa
katowickiego w latach 1990-1998. Pierwszy list opatrzony datg 3 lutego
1995 roku zawierat wskazowki redakcyjne, podobne do tych, jakie obo-
wigzywaly podczas redakcji Polskiego stownika biograficznego, a ktore
$wiadczyty o tym, ze pomystodawcy $laskiego projektu wydawniczego
pragneli wlaczy¢ swoja prace w obreb ogoélnopolskich dokonan biogra-
fistycznych®®. Niewielki wktad ks. W. Myszora we wspottworzenie opra-
cowania byt zrozumialy, biorgc pod uwage chociazby zakres chronolo-
giczny 1 terytorialny publikacji, a takze fakt nielicznego grona polskich
naukowcow zyjacych w wiekach XIX 1 XX specjalizujgcych si¢ w histo-
rii wezesnochrzescijanskiej, co bylo domeng zainteresowan badawczych
patrologa.

Ks. W. Myszor przy kolejnym stowniku biograficznym, tym ra-
zem dotyczacym pisarzy §wiata antycznego, miat okazje wspotpraco-
waé z wyjatkowa uczona, ktora byta Anna Swiderkowna (1925-2008),
popularyzatorka wiedzy historycznej, zwigzana z Katedrg Papirologii
Uniwersytetu Warszawskiego. Ta filolog klasyczna, hellenistka, papiro-
log 1 biblistka, dzigki rozleglej wiedzy historycznej, podjeta wspotprace
z francuskimi 1 wloskimi badaczami. Byta stypendystka paryskiej Sorbo-
ny i odbyla staz naukowy w Egipcie®. W zachowanej spusciznie episto-
larnej ks. W. Myszora nie zachowata si¢ korespondencja poswiadczajaca
wspolprace z A. Swiderkowna przy Stowniku pisarzy antycznych, ktory
ukazat si¢ w wydawnictwie Wiedza Powszechna w 1982 roku (kolej-
ne edycje w 1990 i1 2001 roku), a przyczynit do rozstawienia nazwiska

7 J. Mandziuk, rec. Sfownik biograficzny katolickiego duchowienstwa Slgskiego
X IX i X X wieku. Red. M. Pater. Katowice 1996, ss. 488, SaeCh 5/1 (1998) s. 216-217;
K.R. Prokop, rec. ,,Slownik biograficzny katolickiego duchowienstwa slgskiego XIX
i XX wieku”, red. Mieczystaw Pater, Katowice 1996, ,,Studia Zroédloznawcze” 37 (2000)
s. 214-216.

% Materialy Zrédlowe do biografii naukowej ks. prof. Wincentego Myszora (Wybor
korespondencji), s. 240-242, 245.

% M. Nowicka, O dorobku naukowym profesor Anny Swiderkéwny, ,Meander” 3-4
(2006) s. 186.
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redaktorki'®. W slowniku znalazty si¢ sylwetki autorow starozytnych
piszacych po grecku i po tacinie, zarowno tych, ktorych dzieta si¢ za-
chowaly, jak 1 te, ktore uznano za zaginione — od Homera po tworcow
epoki cesarza Justyniana (527-565)'°'. Na potrzeby informatora patrolog
opracowat szereg haset osobowych i rzeczowych, jak: Akta Meczenni-
kow (s. 52-53), Apokaliptyczna literatura (s. 71), Apologeci chrzescijan-
scy (s. 77), ,,Apophtegmata Patrum” (s. 77), Apostolscy Ojcowie (s. 77),
Diodoros (s. 163-164), Dionysios (s. 168), Eirenaios (s. 173-174), Gno-
stycy (s. 212-213), Hagiografowie (s. 219-220), Ignatios (s. 252), Kyril-
los (s. 280-281), Kyrillos (s. 281), Paulus (s. 348-349), Proklos (s. 390),
Sokrates Scholastikos (s. 425-426), Theodoretos (s. 451-452), Theodoros
(s. 453). Na potrzeby stownika hasta przygotowali takze inni patrologo-
wie, jak ks. E. Stanula 1 ks. M. Starowieyski.

Z tym ostatnim teologiem, patrologiem i bizantynologiem, pracow-
nikiem Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego,
ks. W. Myszor utrzymywal wieloletni i wielowymiarowy kontakt!?%,
Wspodlpraca badaczy rozpoczeta sie w latach siedemdziesiatych, kiedy
to ks. M. Starowieyski (ur. 1937) zaproponowat ks. W. Myszorowi pota-
czenie sil przy opublikowaniu Ewangelii apokryficznych ([cz.] 1, Lublin
1980) pod redakcja pierwszego z uczonych. Ks. W. Myszor zaprosit na-
stepnie bizantynologa do udziatu w serii ,,Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy”, zapoczatkowanej w 1969 roku przez ks. M. Michalskiego
w ATK. W cyklu obejmujacym materiaty zrodlowe od samego poczatku
ks. W. Myszor drukowal samodzielne lub zespolowe ttumaczenia.

Naukowe kontakty patrologow przetrwaty do XXI wieku, ale juz
w koncowece lat dziewiecdziesiatych ukazat sie Sfownik wezesnochrzesci-
Jjanskiego pismiennictwa Wschodu. Literatury arabska, armenska, etiop-
ska, gruzinska, koptyjska, syryjska napisany przez ks. M. Starowieyskiego
1 nazwany przez niego ,,stownikiem literatury orientalnej patrystycznej”.
Wydal go w Warszawie w Instytucie Wydawniczym ,,Pax” w 1999 roku.
W publikacji uwzglednione zostaly hasta poswigcone przede wszystkim
pisarzom, ttumaczom ich dziel, utworom anonimowym, rzadko poszcze-
g6lnym literaturom, a uzupetniono ja bibliografia.

10 A} ukaszewicz, In memoriam Anna Swiderek (1925-2008), ,,The Journal of Juri-
stic Papyrology” 38 (2008) s. 17.

100 Stownik pisarzy antycznych, red. A. Swiderkéwna, Warszawa 1982, s. 7.

192 Starowieyski Marek, w: Wspdlczesni uczeni polscy. Stownik biograficzny, t. 4: S-Z,
red. J. Kapuscik, Warszawa 2002, s. 214.
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Mimo samodzielnego autorstwa potwierdzeniem wspotpracy uczo-
nych przy tym informatorze jest umowa wydawnicza z 21 pazdziernika
1999 roku o numerze 8328, w ktorej zaznaczono, ze tworcg czesci haset
byt ks. W. Myszor'®. Autor stownika we wstegpie zaznaczyt ponadto udziat
badaczy z zagranicy, w tym koptologéw, asyriologow, arabistow, oraz
nadmienil: ,,Hasta z dziedziny literatury koptyjskiej przejrzat ks. prof.
W. Myszor (ATK), ktéry tez uzupetnit je brakujacymi hastami o autorach
gnostyckich i manichejskich”'®. Dokumentowi towarzyszyt list datowa-
ny na 29 pazdziernika podpisany przez Emili¢ Szczawinska, reprezentu-
jaca Instytut Wydawniczy ,,Pax” w Warszawie'®. Ta sama nadawczyni
wyslata 9 listopada krotka wiadomos¢ informujacg o przestaniu dwoéch
egzemplarzy autorskich dzieta!®, zawierajacych hasta sporzadzone przez
ks. W. Myszora: Archelites (szp. 23), Gnostyckie pisma w Berolinen-
sis Gnosticus (szp. 76), Hermetyczna literatura (szp. 89-90), Jeu ksiegi
(szp. 125-126), Koptyjska literatura patrystyczna (szp. 131-137), Mani-
chejskie pisma (szp. 146-149), Nag Hammadi (szp. 159-172), Pistis So-
phia (szp. 187-188). Kazde z tych haset zostalo podpisane nazwiskiem
ich autora.

Takze o kolejnym wydawnictwie informacyjnym nie zachowaly si¢
niemal zadne materialy w badanej spusciznie'”. Mowa tu o opracowaniu
Césara Vidala Manzanaresa (ur. 1958), hiszpanskiego filozofa, pisarza
1 publicysty, o tytule Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VII w. w przekta-
dzie Ewy Burskiej, thumaczki Instytutu Wydawniczego ,,Pax” w Warsza-
wie. W 2001 roku w Wydawnictwie Ksigzy Werbistow ,,Verbinum” uka-
zalo si¢ wydanie drugie informatora, przejrzane, uzupetnione i opatrzone
bibliografig przez ks. W. Myszora (wydanie poprzednie, z 1996 roku, wy-
dano z podtytutem maty stownik, a konsultowat je ks. E. Stanula (1935-
1999), autor przedmowy do tej edycji 1 autor szeregu hasetl). Tym razem
patrolog byl nie tylko autorem haset stownikowych, ale odpowiadat za
ksztatt i jako$¢ aparatu naukowego opracowania, przygotowal tez wstep.
Jak w nim zaznaczyt, opracowanie bylo kierowane do studentéw teologii,
sluzac im ,,pierwszg informacj3” na temat pisarzy wczesnochrzescijan-

13 Zob. AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 166-167.

104 M. Starowieyski, Sfownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa Wschodu. Litera-
tury arabska, armenska, etiopska, gruzinska, koptyjska, syryjska, Warszawa 1999, s. XVIII.

105 Zob. AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 168.

106 Zob. AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 172.

107 Pozostata jedynie umowa z 1 czerwca 1999 roku z Wydawnictwem Ksiezy Werbi-
stow ,,Verbinum”. Zob. AAKat., sygn. 169/5, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 158.
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skich, ale i do historykow, badaczy liturgii, egzegetdw, historykow teolo-
gii 1 kultury oraz filologow.

W stowniku ujete zostaty biogramy pisarzy znaczacych, jak i tych mniej
znanych, uprawiajacych literaturg ko$cielng i pozakos$cielng (np. pisarze
heretyccy), dlatego tez tre$¢ uzupetlniono o pisma z koptyjskiej biblioteki
z Nag Hammadi — co w pelni uzasadnia udziat ks. W. Myszora w przygo-
towaniu drugiej edycji. Odpowiadat za hasta dotyczace pdznej literatury
wczesnochrzescijanskiej, do VII wieku wiacznie, oraz literatury w jezykach
orientalnych, jak armenskim, koptyjskim 1 syryjskim. Obok haset osobo-
wych pojawily si¢ nieliczne zwigzane z formami literackimi oraz rzeczowe,
za to odnoszace si¢ do tworczosci tych pisarzy, ktorzy zostali uwzglednieni
w opracowaniu. Ks. W. Myszor opracowat 401 haset. Do informatora do-
taczone zostaly ponadto aneksy w postaci: zestawienia chronologicznego
obejmujacego wazniejsze wydarzenia historyczne, literackie i z zakresu
filozofii, przegladu soboréw ekumenicznych pierwszych siedmiu wiekow,
bibliografii, indeksu autoréw 1 ich pism w polskich ttumaczeniach.

3.2.5 Slowniki przekladowe

Ks. W. Myszor nalezal w Polsce do waskiego grona ttumaczy pism
z jezyka koptyjskiego i nauczycieli tego starozytnego jezyka egipskich
chrzescijan na ATK. Koptyjskiego uczyt si¢ na zajeciach prowadzonych
przez Albertyne Szczudtowska, p6zniej Dembska (1934-2013), badaczke
zatrudniong w Instytucie Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskie-
g0'%, Kaptan przyznawatl, ze obcowanie z oryginalnym tekstem, zwlasz-
cza jeszcze nieprzettumaczonym, a nastgpnie jego przeklad, sprawiaty
mu w pracy naukowej najwieksza przyjemnosc¢!”. Chceac si¢ dzieli¢ tg
pasja z innymi, wprowadzil nauke jezyka koptyjskiego w Uniwersyte-
cie Slaskim, dzieki czemu uczelnia katowicka stata sie jednym z trzech,
oprocz warszawskiego 1 krakowskiego, osrodkoéw, w ktorych jezyk kop-
tyjski stat si¢ odr¢bnym przedmiotem w programach nauczania''’. Sytu-

1% Wiecej o A. Szczudtowskiej-Dembskiej w: E. Kopp — W. Stawiszynski, Profesor
Albertyna Szczudtowska-Dembska (9 XII 1934 - 17 1X 2013), VoxP 61 (2014) s. 701-708.

199°W. Myszor, Niestrudzony badacz wczesnego chrzescijarstwa (rozm. przepr. A. Si-
kora), ,,Slask” 12 (2013) s. 40.

110 J, Matocha, Rozwazania nad zakresem kompetencji nauczyciela jezyka koptyjskie-
go pracujgcego ze studentami z europejskiego kregu kulturowego, ,,Panstwo i Spoteczen-
stwo” 3 (2016) s. 87.
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acja taka wymagata przygotowania dla stuchaczy odpowiednich materia-
tow, dlatego kaptan we wspotpracy z A. Dembska postanowit opracowac
podrecznik, stownik 1 zbior tekstow (wypisy) utatwiajgcych nauke jezyka
koptyjskiego. W 1988 roku ukazat si¢ Podreczny stownik jezyka koptyj-
skiego, wydany pod auspicjami Uniwersytetu Warszawskiego, ktory byt
»wykazem wyrazow koptyjskich obrazujacych pewien etap badan lek-
sykograficznych”!''. Wydanie kolejne tego stownika w 1996 roku pod
tytutem Podreczny stownik koptyjsko-polski opublikowato warszawskie
Wydawnictwo ,,Dialog”. Stownik sktadat si¢ z lekseméw pochodzacych
z dwoéch dialektow: dolnoegipskiego (bohairskiego) i gornoegipskie-
go (saidzkiego), w ktorych zachowalo si¢ do wspotczesnosci najwiecej
tekstow. Leksemy opatrzono tlumaczeniami na j¢zyk polski''?. Praca
nad pierwszym wydaniem Sfownika rozpoczeta si¢ co najmniej w 1985
roku, czego dowodzi zachowane w spusciznie po ks. W. Myszorze pi-
smo z 31 grudnia 1985 roku podpisane przez A. Dembska. Bylo adre-
sowane do Zbigniewa Lewickiego kierujacego Wydziatem Neofilologii
Uniwersytetu Warszawskiego i zawierato konspekt Podrecznego stow-
nika koptyjsko-polskiego. Naktad, jaki przewidziano, byt skromny — 500
egzemplarzy, co podyktowane zostato przede wszystkim zatozonym ad-
resatem publikacji. Autorzy Sfownika mieli bowiem na mys$li studentow
egiptologii, archeologii chrze$cijanskiej i stuchaczy lektoratow jezyka
koptyjskiego, ktorych grono, bioragc pod uwage osrodki naukowe w Pol-
sce prowadzace zajecia w tym zakresie, byto w latach osiemdziesigtych
1 dziewiecdziesigtych XX wieku nieliczne. Niemniej odczuwano brak
tego rodzaju wydawnictwa w jezyku polskim, stad propozycja jego przy-
gotowania. A. Dembska przestata ks. W. Myszorowi pismo do jego wia-
domosci, dodajac dopisek odrgczny o rozpoczeciu prac w maju przyszte-
go roku (1986) i planach oddania maszynopisu do druku we wrze$niu''>.
Nie zachowaly si¢ dokumenty, dzigki ktorym mozna byloby odtworzy¢
poszczegblne etapy przygotowania wydawnictwa i przebiegu wspot-
pracy autorow. Stownik ostatecznie wyszedl w jeszcze nizszym nakla-
dzie, 100 egzemplarzy, co z zalem zauwazyta prof. Maria Jaczynowska
z Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w Toruniu, oceniajaca dorobek
ks. W. Myszora w zwiazku ze zgtoszeniem wniosku o nadanie kaptanowi

A, Dembska — W. Myszor, Wstep, w: A. Dembska — W. Myszor, Podreczny stow-
nik koptyjsko-polski, Warszawa 1996, s. 5.

12W 2016 roku ukazato si¢ wydanie Podrecznego stownika jezyka koptyjskiego
w formie e-booka.

113 Zob. AAKat., sygn. 169/3, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 147.
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tytulu profesora nadzwyczajnego ATK. Badaczka jednoczes$nie podkre-
slita wage tego wydawnictwa, poniewaz: ,,Bedzie ono stanowi¢ bardzo
wazng pomoc dla studentdéw interesujacych si¢ jezykiem koptyjskim i dla
tlumaczy badajacych teksty religijne, ktorzy mogli dotad postugiwac si¢
wylacznie stownikami zagranicznymi”!'“.

Wydanie drugie Stownika z 1996 roku dopracowano, co tez znalazto
odzwierciedlenie m.in. w zwigkszonej objetosci, ze 101 do 182 stron
1 wyzszym naktadzie — 1000 egzemplarzy'>. W tym czasie ks. W. My-
szor planowat juz samodzielnie przygotowac kolejny stownik jezyka
koptyjskiego. Jak wynika z krétkiego, okolicznosciowego listu wy-
stanego do Wydawnictwa Akademickiego ,,Dialog” z 8 stycznia 1997
roku, zebrat juz do tej publikacji cz¢$¢ materiatow. W pismie tym pytat
takze, czy wydawnictwo byloby zainteresowane drukiem tego stowni-
ka''®. W materiatach archiwalnych jest tez notatka zawierajaca infor-
macj¢ o kosztach projektu, w ramach ktéorego powstatby 6w stownik.
Pochodzi ona prawdopodobnie z czerwca 1997 roku!'’. Plany te nie zo-
staty jednak zrealizowane. Warto doda¢, ze A. Dembska i ks. W. My-
szor wspolnie przygotowali takze Chrestomatie koptyjskqg, ktora wydato
w 1998 roku Wydawnictwo Akademickie ,,Dialog” z Warszawy. Wypi-
sy adresowane, podobnie jak Stownik, przede wszystkim do studentéw
orientalistyki, zawieraty najwazniejsze, zachowane do czasow wspot-
czesnych zabytki literatury koptyjskiej w dialektach saidzkim i boha-
irskim. Teksty opatrzono wykazem stow koptyjskich z ttumaczeniami
na jezyk polski, wykazem nazw geograficznych i etnograficznych oraz
spisem imion wlasnych!!®,

Ks. W. Myszor juz samodzielnie w 1998 roku opublikowat w Wy-
dawnictwie ATK podrecznik gramatyki pt. Jezyk koptyjski. Kurs podsta-
wowy gramatyki jezyka saidzkiego. Uktad tego podrecznika (30 lekcji)
pozwalat zapozna¢ si¢ ze zjawiskami gramatycznymi, utrwali¢ znajo-
mos$¢ stownictwa na przykladzie wybranych oryginalnych tekstow chrze-

4 AAKat., sygn. 169/3, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 258.

115 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 91-92.

116 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 178.

17 Zob. AAKat., sygn. 169/4, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 226.

18 Podstawg wydania Chrestomatii koptyjskiej w 1998 roku byt skrypt opracowany
w 1974 roku przez A. Dembska i ks. W. Myszora pt. Chrestomatia koptyjska. Materialy
do nauki jezyka koptyjskiego dla studentow II roku Instytutu Orientalistycznego, wydany
przez Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego. Skrypt ten zawieral mniejszg liczbe
tekstow, przede wszystkim nie byto w nim Zrédet monastycznych.
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$cijanskich, biblijnych, monastycznych i gnostyckich'”®. Ks. W. Myszor
planowal wznowi¢ podrecznik do nauki koptyjskiego, o czym wspomina
we wniosku o urlop naukowy, do czego jednak nie doszto!?.

Stowniki, wypisy z literatury koptyjskiej, podreczniki do nauki gra-
matyki opracowane przez A. Dembska 1 ks. W. Myszora stanowity uzu-
pelniajacy si¢ komplet materiatow, utatwiajacy nauke tego jezyka staro-
zytnego. Byly tez pierwszymi polskimi opracowaniami tego typu wysoko
cenionymi przez znawcow orientalistyki'?'.

4. Zakonczenie

Ks. W. Myszorowi przez lata kariery naukowej udato si¢ pod-
ja¢ wspolprace z wybitnymi przedstawicielami nauki, jak O. Jure-
wicz, ks. A. Maryniarczyk, ks. M. Starowieyski, A. Swiderkéwna czy
L. Winniczuk. Miat tez okazj¢ publikowaé w ogdlnopolskich oficynach,
jak te specjalizujace sie¢ w oglaszaniu wydawnictw stownikowych
1 encyklopedycznych — Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, literatury
naukowej — Wiedza Powszechna, oraz w tych o zasiegu miedzynaro-
dowym, jak Verlag Herder we Freiburgu. Ks. W. Myszor kooperowat
ponadto z instytucjami wydawniczymi polskich uczelni — Uniwersytetu
Warszawskiego, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ponadto z In-
stytutem Wydawniczym Pax, oraz zwigzanymi z Kos$ciotem katolickim
— Ksiggarnig Sw. Wojciecha w Poznaniu, ,,Verbinum” Wydawnictwem
Ksigzy Werbistow w Gornej Grupie, Ksiegarnia Sw. Jacka w Katowi-
cach.

19 Wezesniej studenci mieli do dyspozycji tylko skrypt napisany przez A. Dembska
pt. Gramatyka koptyjska. Skrypt dla studentow II i 11l roku Instytutu Orientalistyki (Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 1985).

120 Zob. AAKat., sygn. 169/6, Spuscizna ks. Wincentego Myszora, k. 226.

121 Zob. A.Z. Zmorzanka, rec. W. Myszor, Jezyk koptyjski: kurs podstawowy dialektu
saidzkiego. Opracowanie studyjne, Warszawa 1998, Wydawnictwo ATK, ss. 166, VoxP 34
(1998) s. 569-571.
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Augustyn z Hippony, O klamstwie, przeklad, wprowadzenie i komentarz
ks. Lukasz Libowski, Wydawnictwo Scriptum, Krakow 2022, ss. 239

Ks. Piotr Wilk — KUL, Polska

Sw. Augustyn z Hippony (354-430) to wybitny teolog, duszpasterz
oraz filozof, ktory zwtaszcza w odniesieniu do recenzowanej tu ksigzki
moze by¢ nazwany poszukiwaczem prawdy. Stad tez cieszy, ze kolejne
z jego dziet trafia na polski grunt, tym razem w przektadzie ks. Lukasza
Libowskiego. Przygotowany przez niego przektad zostal poprzedzony
wstepem oraz opatrzony przypisami, niekiedy nader obfitymi.

Czes¢ pierwsza (wprowadzenie) jest utozona w sposob logiczny
1 klarowny. Mozna tu znalez¢ informacje na temat datacji, kompozycji,
tresci oraz znaczenia dla potomnych ttumaczonego dzieta. Czytelnik,
zanim przystapi do lektury samego utworu, zdobywa szereg informacji
na temat czasu i okoliczno$ci powstania traktaciku. Odnos$nie do datacji
ks. Libowski powotuje si¢ na zdanie badaczy, cho¢ nie przytacza zadne-
go nazwiska, oraz, prawdopodobnie za nimi, wiarygodnie rekonstruuje
mozliwy okres powstania De mendacio. W tym tez miejscu wskazano
na bezposrednig przyczyn¢ powstania traktatu, tj. spor pomiedzy Augu-
stynem 1 Hieronimem na kanwie komentarza do Listu do Galatow tegoz
ostatniego. Nie znajdujemy co prawda wprost odpowiedzi na pytanie, czy
traktat przyczynit si¢ do rozwigzania inicjujgcego go bezposrednio sporu,
posrednig odpowiedz mozna jednak znalez¢ na s. 17-18.

Réwnoczesnie przez ukazanie szeregu dziel Augustynowych mniej
lub bardziej poruszajacych kwesti¢ ktamstwa autor wstepu pozwala zro-
zumie¢, w jakim stopniu mendacium zajmowato uwage autora z Hippo-
ny, ze nie byla to kwestia, ktéra zajat si¢ tylko przy okazji polemiki ze
Strydonita. Dodatkowo ks. Libowski zasygnalizowat, jak problem oszu-
kiwania w ogo6lnosci, a szczegolnie aspekt klamstwa uzytecznego (men-
dacium officiosum) byt postrzegany przez OjcoéOw 1 pisarzy koscielnych
od II do VII wieku.

W kolejnej czgsci wprowadzenia znajdujemy informacje na temat
kompozycji, a mowigc precyzyjniej, jezyka 1 struktury dzieta. W ocenie
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waloréw filologicznych ks. Libowski opiera si¢ na autoocenie dokonane;j
przez Augustyna, zawartej w De mendacio w numerze I 1, jak tez sam
formutuje kilka uwag na temat powtdrzen leksykalnych 1 sktadniowych
oraz braku retorycznych ozdobnikow. Bardzo uzyteczng czes$¢ tego dzia-
tu stanowi przytoczony za Margaret Atkins schemat dzieta, ktory wy-
miernie utatwia lekture traktatu i pozwala na uporzadkowanie, niekiedy
zawilego, toku mys$li Augustyna. Wspomniany schemat moze by¢ ponie-
kad potraktowany jako spis tresci utworu, co tez stanowi sensowne przej-
$cie do nastepnej czesci wprowadzenia, czyli do omowienia tresci dzieta.

Autor wstepu eksponuje najwazniejsze tematy traktatu, tzn. defini-
cje ktamstwa, jego rodzaje a takze opisat ocene tego zjawiska dokonanag
przez Augustyna. Rekonstruujgc definicje ktamstwa, ks. Libowski sta-
ra si¢ doktadnie objasni¢ namyst biskupa z Hippony nad fatszem, ktory
dotyka nie tylko materii sprawy, ale i intencji autora oszustwa. Nastep-
nie referuje osiem rodzajow ktamstwa wyodrebnionych przez Augustyna
oraz, w oparciu o prace Atkins, krotko objasnia kazdy z nich. T¢ czgs¢
ks. Libowski konczy przytoczeniem oceny Augustyna na temat ktam-
stwa, dodatkowo podkreslajac, jak Doktor Ko$ciota zarazem zasadniczo,
ale 1 subtelnie, pedagogicznie i ze zrozumieniem dla ludzkiej utomnosci
wyktada swoj poglad.

Interesujaca jest czg$¢ traktujaca na temat recepcji 1 oddzialywania
De mendacio. Znalez¢ mozna tu informacje o wplywie tegoz dzietka na
samego Augustyna oraz na jemu wspotczesnych i potomnych. Ks. Li-
bowski wskazuje na pionierskg dziatalno§¢ Augustyna w tym wzgledzie,
ktory jako pierwszy systematycznie i naukowo podszedt do zagadnie-
nia ktamstwa 1 prawdy. Mozna tez stwierdzi¢, ze sam autor byl pierw-
szym krytycznym odbiorcg swego dzieta, a materia ktamstwa rezonowata
w nim do tego stopnia, ze w potaczeniu z pojawiajacymi si¢ pokretnymi
poczynaniami tak pryscylian, jak 1 0séb z ,,wielkiego Kosciota” postano-
wit skomponowac¢ kolejne dzieto, tzn. Contra mendacium. Oba utwory
zostaja ze sobg pobieznie zestawione.

Nastepnie przesledzono dalszg refleksje nad tg kwestig, podejmowa-
ng przez takich autorow, jak Jan Kasjan, Grzegorz Wielki, Anzelm z Can-
terbury, Piotr Lombard oraz Tomasz z Akwinu. Wskazano tez na kon-
kretne dzieta, w ktorym wspomniani autorzy powotywali si¢ na wybit-
nego Ojca Kosciota. Wstep zas konczy si¢ zestawieniem wspodtczesnych
wydan krytycznych oraz przektadow na jezyki nowozytne omawianego
traktatu. Ks. Libowski podaje tez wybrane opracowania utworu Augusty-
na. Ttumacz nie wskazuje jednak catosci bibliografii, z ktorej korzystat
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przy przektadaniu i komentowaniu De mendacio. Jest to o tyle zrozu-
miate, ze nie wszystkie pozycje wymienione w komentarzu odnoszg si¢
bezposrednio do samego dzieta i w tym miejscu mogloby to faktycznie
zaciemniac list¢ ksigzek poswieconych sensu stricto traktatowi.

Zasadnicza cz¢$¢ stanowi przektad zestawiony z tekstem tacinskim.
Pierwsza uwaga, jaka pojawia si¢ juz przy wertowaniu, dotyczy strony
formalnej sktadu. Niestety, zazwyczaj problematyczne jest zachowac
zwigztos$¢ taciny w jezyku polskim, przez co oba teksty rdznig si¢ objeto-
$cig. Przez to nieraz trudno zestawic ze sobg oba teksty, bo, przyktadowo,
gdy fraza tacinska jest na s. 82, to polski odpowiednik znajdujemy na
s. 85. Jest to mankament tego wydania, niemniej dociekliwy czytelnik
ma dostep do oryginatu, co tez ma swoja wartos¢. Jesli idzie o sam prze-
ktad, jest on dokonany w sposob wierny, z zastosowaniem pigknej pol-
szczyzny. Co wazne, thumacz stara si¢ w miar¢ mozliwosci konsekwent-
nie 1 jednolicie, co zaznacza w komentarzu w formie przypiséw konco-
wych, przektada¢ kluczowe terminy tacinskie, takie jak verum, veritas
albo mens. Jednoczes$nie przy tak pojemnych terminach, jak np. animus,
thumacz wyraznie wskazuje, jaki odcien znaczeniowy w danym miejscu
obiera. Dodatkowo jako walor warto podkresli¢ wskazanie miejsc, gdzie
Augustyn wprowadza gry stowne. To i powyzsze zabiegi pozwalaja czy-
telnikowi zblizy¢ sie do tekstu i sensu De mendacio.

Komentarz, jakim jest opatrzone ttumaczenie, dostarcza rowniez gar-
$ci informacji pomocnych przy zrozumieniu poszczegdlnych kontekstow,
rozpoznaniu wymienianych postaci czy tez odwotan biblijnych, jakie Au-
gustyn poczynit. Zastrzezenie wzbudza przypis 136. Czy mozna méwic
o tekscie starej Wulgaty czy raczej o przektadach przedhieronimowych
lub Vetus Latina w wersji Itala? Na koniec warto doceni¢ to, co byto na
poczatku, czyli Adama i Ewg, to znaczy pomyst oktadki nawiazujacy do
pierwszego 1 brzemiennego dla wszystkich w skutki klfamstwa rajskiego
weza.

Podsumowujac, nalezy doceni¢ trud, jaki podjal ks. Lukasz Libow-
ski, przektadajac dzieto De mendacio $w. Augustyna. Poczyniony wstep
stanowi, jak sam okreslit autor, przyczynek do dalszych studiow, jednak
zebrany przez niego materiat i samo tlumaczenie z pewno$cia okaze si¢
wielka pomoca zarowno dla filozofow, zglebiajacych problem ktamstwa,
patrologdéw oraz innych badaczy spuscizny uczonego z Hippony.
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Ks. Bartlomiej Bartosik, Teoria i praktyka. Teologia daréw duchowych
w komentarzach Teodoreta 7 Cyru do listow Pawlowych i w ,,Dziejach
mitosci BoZej”, Horyzonty Dogmatu 25, Wydawnictwo ,,scriptum”,

Krakow 2022, ss. 295

Ks. Piotr Szczur — KUL, Polska

Naktadem Wydawnictwa ,,scriptum” pod koniec 2022 roku ukazata
si¢ publikacja pt. Teoria i praktyka. Teologia darow duchowych w ko-
mentarzach Teodoreta z Cyru do listow Pawlowych i w ,, Dziejach mitosci
Bozej” autorstwa ks. dra Bartlomieja Bartosika, absolwenta patrologii na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Kra-
kowie. Monografi¢ te nalezy przyjac z wielkim uznaniem i rados$cia, gdyz
Teodoret z Cyru jest postacig mato znang w Polsce. Wprawdzie w litera-
turze §wiatowej doczekat si¢ juz wielu opracowan, jednak na gruncie pol-
skim jest autorem troch¢ zapomnianym i traktowanym ,,po macoszemu’.
Taki stan rzeczy na szczes$cie powoli zmienia si¢, do czego niewatpliwie
przyczynity si¢ publikowane przektady jego dziet.

Omawiana monografia sktada si¢ ze wstepu poprzedzonego spisem tre-
$ci 1 wykazem skrotow, trzech rozdziatow, zakonczenia i bibliografii. We
wstepie (s. 9-12) autor podaje uzasadnienie podjecia badan oraz jasno wska-
zuje ich cel, mowigc, ze jest nim ,,ustalenie, jakg nauke o charyzmatach za-
prezentowal w swoim pis$miennictwie Biskup Cyru, reprezentant myslenia
teologicznego Kosciota syryjskiego z IV 1 V wieku” (s. 10). Dalej ks. Barto-
sik twierdzi, ze jego nauka jest cenna rowniez z tego powodu, iz reprezentuje
stanowisko ,,pierwotnego Kosciota, niepodzielonego jeszcze przez schizme
wschodnig i zachodnig” (s. 10). Ponadto ks. Bartosik wyjasnia tytul swego
opracowania 1 thumaczy, z jakiego powodu bardziej stosownym okresleniem
jego przedmiotu jest sformutowanie ,,dary duchowe”, a nie ,,charyzmaty”.
Okresla tez baze zrodtowa, ktora sa dwa dzieta Teodoreta: komentarze do
czternastu listow §w. Pawta oraz pismo Dzieje mifosci Bozej (por. s. 10-11).
Nastgpnie omawia zastosowane metody badawcze (historyczno-teologicz-
ng, filologiczng i pordwnawczg), ktore zostaty trafnie dobrane do tego typu
badan. Pokrotce przedstawia stan badan nad zagadnieniem daréw ducho-
wych, jednoczes$nie wykazujac istnienie luki badawczej, ktora chce wypet-
ni¢ (s. 11-12). Na zakonczenie syntetycznie omawia tres¢ monografii oraz
przedstawia pewne zatozZenia metodologiczne (s. 12).

W rozdziale pierwszym, zatytutowanym Wprowadzenie w zagadnie-
nie darow duchowych (s. 13-92), Autor omawia najpierw zyciorys Teodo-
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reta, zwracajac uwage na jego powigzania ze srodowiskiem monastycz-
nym (Zarys biografii Teodoreta; s. 14-26). Nastepnie przedstawia szeroko
rozumiane srodowisko powstania dziet bedacych podstawa zrédtowa mo-
nografii (Srodowisko powstania komentarzy i ,, Dziejéw mitosci Bozej”,
s. 27-52), zwraca uwagg przede wszystkim na czas ich powstania, przy-
Swiecajacy autorowi cel ich napisania, zastosowane metody egzegetycz-
ne, struktur¢ dziet oraz ich tematyke, dolacza tez informacje dotyczace
edycji tekstow zrodlowych i ich przektadéw na jezyk polski. Interesujacy
jest passus dotyczacy synow i corek przymierza, ktorych funkcjonowanie
byto charakterystyczng cechg Kos$ciota syryjskiego. W dalszej kolejnosci
ks. Bartosik przedstawia analizy terminologiczne i filologiczne (Termino-
logia; s. 52-62). Najpierw wyjasnia znaczenie greckiego terminu yapicouo
(s. 52-58), nastepnie terminu d®pov (s. 58-61). W paragrafie czwartym
(Katalog i hierarchia darow duchowych; s. 62-70) Autor omawia katalo-
gi daréw duchowych obecne w listach §w. Pawla i pokrétce przedstawia
poszczegbdlne charyzmaty w $wietle wypowiedzi Teodoreta. Swe analizy
konkluduje w nastepujacy sposob: ,,Biskup Cyru trzyma si¢ prawowiernie
wyktadni o darach duchowych zaprezentowanych przez Apostota Naro-
dow. [...] Pasterz z Cyru nie wprowadza wigc innej hierarchii charyzma-
tow poza te, ktorg zaprezentowal swiety Pawet” (s. 68). W przedostat-
nim, pigtym paragrafie, zatytutowanym Zrédto i cel daréw duchowych
(s. 70-79), autor podkresla, ze wszystkie charyzmaty pochodza od Boga
jedynego w Trojcy osob: ,,zrodlem ich jest Bog Ojciec, Szafarzem dobr
jest Chrystus, a wszystkie charyzmaty sa darami Ducha” (s. 74). Posred-
nikami za$ ich udzielania moga by¢ Apostolowie (np. $w. Pawetl) i nie-
ktorzy cztonkowie wspolnot chrzescijanskich (np. cztonkowie Kosciota
pierwotnego czy mnisi). Celem udzielania daréw natomiast jest pozytek,
jaki przynosza wspolnocie Kosciota. W ostatnim, szdstym paragrafie,
pod tytutem Przybrane synostwo (s. 80-89), ks. Bartosik wykazuje, ze
przybrane synostwo (viofecia) jest podstawowym darem stanowigcym
fundament dla wszystkich innych darow duchowych.

W rozdziale drugim, zatytutowanym Charyzmatyczne postugiwanie
w Kosciele (s. 93-166), autor omawia poszczegolne dary duchowe, ktore
sa w sluzbie catego Kosciota. Najpierw, w paragrafie pierwszym zaty-
tulowanym Zaska apostolska (s. 94-108), skupia si¢ na przedstawieniu
znaczenia apostolatu i ukazaniu go jako taski, ktorej Bog udziela réznym
ludziom w Kosciele (nie tylko Apostotom). W paragrafie drugim, kto-
ry jest zatytulowany Charyzmat proroctwa (s. 109-130), autor zauwaza,
ze Teodoret, podkreslajac, iz proroctwo (wpopnteia) jest charyzmatem,
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okresla je jako yapiopa, xépig, ddpov. Charyzmatem tym Bog obdaro-
wywat nie tylko prorokow w Starym i Nowym Testamencie, lecz takze
w czasach wspotczesnych Teodoretowi, gdyz wedtug niego prorokami
byli syryjscy mnisi, tacy jak Macedoniusz, Jakub z Nisibis czy Syme-
on Stupnik. Jednak w gruncie rzeczy dar ten jest dostgpny dla kazdego
wierzacego, ktory przeszedt etap inicjacji chrzescijanskiej. Postuga pro-
roctwa ma przynies¢ pozytek catemu Kosciotowi. W paragrafie trzecim,
pt. Charyzmat postugiwania (s. 130-140), autor wyjasnia, ze Teodoret
kazde podjete w Kosciele postugiwanie nazywa charyzmatem. Jako przy-
ktad postugiwania podaje ewangelistow i pasterzy. Do grupy ewangeli-
stow zalicza pierwszych ,,ewangelizatorow”, do pasterzy Kos$ciota za$
zalicza diakonéw, kaptandéw 1 biskupow, ktorzy w postudze wykorzy-
stuja charyzmat upominania oraz zarzadzania wspolnota. W paragrafie
czwartym, zatytutowanym Dar nauczania” (s. 140-152), autor podkresla,
ze w teologii Teodoreta darem nauczania jest ,,mowa madrosci” bedaca
charyzmatem. Ten dar nauczania otrzymali nauczyciele. Majac mandat
Kosciota, glosili prawdy ewangeliczne oraz udzielali wskazoéwek moral-
nych. W Dziejach milosci Bozej Teodoret mowi o kilku mnichach sy-
ryjskich, ktérzy posiadali dar nauczania. Owocem daru nauczania bytly
liczne nawrocenia. W ostatnim paragrafie, pt. Indywidualny charyzmat
Tymoteusza (s. 153-164), autor podkresla, ze charyzmat Tymoteusza jest
indywidualnym darem, ktory wyrazat si¢ w jego aktywnosci prezbitera
(taska apostolska), nauczyciela (dar nauczania) i ewangelisty (charyzmat
postugiwania). Za pomocg charyzmatu proroctwa za§ Tymoteusz zostat
wybrany przez Koscioét do postugi. Mozna wigc uznac, ze przedstawiony
przez biskupa Cyru dar duchowy Tymoteusza jest sumg daro6w ducho-
wych przedstawionych w katalogu Ef 4,11-12 oraz Rz 12,6-8c.

W rozdziale trzecim, zatytutowanym Dary duchowe wszystkich wie-
rzgcych (s. 167-264), autor prezentuje dary duchowe wspominane przez
Teodoreta z Cyru. Swe analizy rozpoczyna od ukazania charyzmatu
wiary (s. 168-175). Analizujac wypowiedzi Egzegety Antiochenskiego,
wykazuje, ze charyzmat wiary jest czym$ innym niz zwyczajna wiara
potrzebna do zbawienia. Dar wiary jest charyzmatyczny tylko wtedy,
gdy przynosi pozytek catej wspolnocie. Wedtug biskupa Cyru charyzmat
wiary aktywuje zdolno$¢ postugiwania innymi charyzmatami. To dzigki
wierze charyzmatycznej mozna dokonywaé¢ cudéw, np. uzdrowien. Teo-
doret na przyktadzie wydarzen z zycia Symeona Stupnika i Teodozjusza
ukazuje, iz mnisi ci, dzigki otrzymanej od Boga wierze charyzmatycznej,
dokonywali nadzwyczajnych znakoéw. W paragrafie drugim, zatytutowa-



RECENZIE 235

nym Charyzmat uzdrawiania (s. 175-189), zaznacza, ze taske uzdrawia-
nia Chrystus przekazat swoim Apostotom i uczniom. Teodoret twierdzi,
Ze mnisi syryjscy starajacy si¢ by¢ stugami Chrystusa otrzymywali dar
uzdrawiania, aby poslugiwa¢ braciom. Wielu z nich uzdrawiato moca
modlitwy. Dlatego do pustelnikéw przybywali liczni chorzy w nadziei
uleczenia. Biskup Cyru akcentuje, Zze charyzmatycy syryjscy nie byli zna-
chorami, nie posiadali nadludzkiej mocy, nie znali magicznych zaklgé
oraz nie posiadali Zzadnej tajemniczej mikstury uzdrawiajacej. Uzdrawiali
mocg charyzmatycznej wiary. Takg wiare starali si¢ tez budzi¢ w cho-
rych. Cuda uzdrowien dokonywaty si¢ takze po $mierci mnichow, gdy
pielgrzymi okazywali czes$¢ ich relikwiom. W kolejnym paragrafie, no-
szacym tytul Dar uwolnienia (s. 190-203), ks. Bartosik zauwaza, ze kaz-
dy cztowiek, bedac osoba wolna, chociaz jest powotany do $wigtosci, to
jednak niekiedy wybiera zto, ktore go zniewala. Czasami bywa i tak, ze
diabet dr¢czy ludzi, chociaz w niczym nie zawinili. Dlatego Bog lituje sig¢
nad ludzka niedolg i przychodzi z pomocg. Najpierw przez Jezusa i Apo-
stotow, a w czasach Teodoreta przez wielu pustelnikow, ktorym udzielit
daru uwalniania. Mnisi, chociaz nie byli ustanowieni do egzorcyzmowa-
nia, to jednak pomagali ludziom potrzebujacym i w imi¢ Jezusa przyno-
sili ulge zniewolonym. Za kazdym razem podkreslali, ze dokonuja tego
moca Boga. W paragrafie czwartym, noszacym tytul Charyzmat czynienia
cudow (s. 203-220), autor wyjasnia, ze cuda sg manifestacjag mocy Bo-
zej. W Starym Testamencie zdolno$¢ czynienia nadzwyczajnych znakow
mieli prorocy, a w Nowym Testamencie — Jezus i Jego uczniowie. Mnisi
syryjscy takze otrzymali od Boga te moc. Pasterz Cyru na potwierdzenie
tej tezy podaje przyktady rozmaitych cudow dokonanych przez pustelni-
kéw. Pustelnicy charyzmatycy uzywali podczas uzdrowien wody §wigco-
nej, relikwii, czy pobtogostawionej oliwy. Dokonywali tez uwalniajacego
tchnienia, kreslili znak krzyza i modlili si¢, wzywajac Zbawiciela. Postu-
gujac si¢ cudami, asceci wykazywali si¢ pokorg i skromno$cig. W kolej-
nym paragrafie autor zajal si¢ charyzmatem rozeznawania (s. 220-233).
W tej czesci monografii podkresla, ze dla Teodoreta z Cyru rozeznawanie
jest charyzmatem nie tylko dlatego, ze §w. Pawel umieszcza ten dar w ka-
talogu charyzmatow, lecz przede wszystkim dlatego, Ze jest on taska od
Ducha Swietego. Charyzmat ten pozwala krytycznie oddzielié¢ proroctwo
prawdziwe od falszywego, dobro od zta, prawde¢ od ktamstwa, natchnie-
nie Ducha Swietego od zamieszania ztego ducha. Biskup Cyru twierdzi,
ze w zasadzie wszystkie dziedziny zycia nalezy podda¢ rozeznawaniu.
Mozna tego dokona¢ rozeznaniem naturalnym lub proszac charyzmaty-
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ka o stowo, rad¢ w konkretnej sprawie. Wedtug Teodoreta pomocnymi
narzedziami dla wlasciwego rozeznawania sg nauka Chrystusa, Ewange-
lia, dary Ducha, post i modlitwa. W przedostatnim paragrafie, noszagcym
tytul Charyzmat jezykow (s. 233-256), autor wyjasnia, ze dar ten polega
na zdolno$ci mowienia wieloma réznymi jezykami, bez wcze$niejszego
uczenia si¢ ich. Duch Swicty udziela tego daru duchowego wierzacym
podczas gloszenia nauki ewangelicznej. Jesli istnieje bariera jezykowa
w przekazywaniu nauki Chrystusa, nalezy modli¢ si¢ o dar jezykow oraz
dar ich ttumaczenia. Postugiwanie si¢ tymi taskami bedzie przynosito
owoce, gdy charyzmatycy beda wypowiadali stowa zrozumiate dla stu-
chajacych. Pasterz Cyru moéwi, ze dar jezykow moze tez by¢ rodzajem
mowy duchowej, podobnej do jezyka aniotow. Laske t¢ mozna wykorzy-
sta¢ jedynie do indywidualnej rozmowy z Bogiem. Postugiwanie mowa
duchowa podczas otwartych spotkan wierzacych naraza charyzmatyka
na posadzenie o szal, a nawet bluznierstwo. Wedtug Teodoreta postu-
giwanie charyzmatem jezykéw powinno by¢ zgodne z obowigzujagcymi
zasadami podanymi przez przelozonych Kos$ciota. Celem tego daru du-
chowego jest budowanie wspolnoty, a nie pokazywanie swoich mozliwo-
$ci 1 hotdowanie pysze. W ostatnim, siddmym paragrafie, pt. Charyzmat
milosci (256-261), ks. Bartosik zauwaza, iz Teodoret twierdzi, ze mito$¢
jest najwazniejszym z darow opisanych w katalogu 1Kor 12-14. Zada-
niem mitosci charyzmatycznej jest budowanie wspolnoty, a wyptywajace
z daru milo$ci uczynki majg zmierza¢ do zapewnienia wlasciwej opie-
ki wszystkim potrzebujacym pomocy. Wedtug biskupa Cyru charyzmat
mitosci jest najdoskonalszym darem, ktorym powinien wykazywac si¢
kazdy charyzmatyk. Charyzmatyczna mitos¢ stoi na strazy wlasciwego
korzystania z task charyzmatycznych. Stanowi ona kryterium prawdzi-
wosci otrzymanych od Boga charyzmatow.

Catos¢ analiz zamyka syntetyczne zakonczenie (s. 265-270), w kto-
rym autor przypomniat tre$¢ pracy oraz przedstawit ogdlne wnioski, pod-
kreslajac, ze duchowe dary zostaly ukazane przez Teodoreta na dwoch
poziomach: teoretycznym i praktycznym oraz w dwoch wymiarach: po-
stugiwania w Kosciele i indywidualnego obdarowania. Dopetnieniem
monografii jest do§¢ bogata bibliografia (s. 271-295), w ktdrej autor
umiescil zrodta podstawowe (prace Teodoreta z Cyru stanowigce baze
zrodlowa recenzowanej ksigzki; s. 271-273), zrédta pomocnicze (pisma
innych pisarzy wczesnochrzescijanskich i pisma Teodoreta niestanowigce
zrodet podstawowych; s. 273-274), stowniki i encyklopedie (s. 274-275)
oraz opracowania (s. 276-295).
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Z zaprezentowanych powyzej tre$ci wynika, ze struktura omawiane;j
monografii jest przejrzysta, logiczna i wyczerpujaca wieloaspektowo ca-
to$¢ materiatu zrodtowego zwigzanego z tematem badan, co wskazuje na
jej poprawno$¢ metodologiczng. Na uwage zastuguje umieszczenie przez
autora wprowadzen do kazdego rozdziatu oraz podsumowan analizowa-
nych tresci, ktore znajdujg si¢ nie tylko po kazdym rozdziale, lecz takze
po kazdym paragrafie. Jest to niezmiernie przydatne dla czytelnika, ktory
przystepujac do lektury poszczegdlnych jednostek monografii, najpierw
zaznajamia si¢ z ich ogdlng trescia, a nastepnie — po lekturze — otrzymuje
syntetyczne, aczkolwiek bogate w tre$¢ podsumowanie. Przyjecie przez
ks. Bartosika takiego zatozenia niewatpliwie pomaga w zrozumieniu
1 uporzadkowaniu przekazywanych tresci.

Warto zauwazy¢, ze dzieta Teodoreta z Cyru analizowane przez auto-
ra monografii nie s3 uporzagdkowanymi traktatami teologicznymi na temat
charyzmatow, a w wypowiedziach biskupa Cyru zagadnienie to pojawia si¢
tylko marginalnie. Zatem w zrdédtach monografii znajduje si¢ tylko pewien
,»zasob” okazjonalnych wypowiedzi na ten temat. Z tego wzglgdu nale-
zy podkresli¢, iz pomimo tej trudnosci ks. Bartosik umiejetnie wydobyt
z pism Teodoreta interesujgce go tresci i uporzadkowat je w celu stwo-
rzenia jednolitego systemu i obrazu daréw duchowych. Na uwage zashu-
guje rowniez fakt, Ze autor recenzowanej monografii obficie cytuje pisma
Teodoreta z Cyru chcac, aby to sam egzegeta przemowil do czytelnika.
Niekiedy do przytaczanych wypowiedzi biskupa Cyru wtraca terminy lub
zwroty zapisane w jezyku greckim, ktore sg bardzo przydatne i pomocne
w zrozumieniu omawianych kwestii, ktore autor monografii referuje.

Chociaz recenzowana monografia zostata wydana bardzo estetycznie
W przyjaznej szacie graficznej i z eleganckim oraz przejrzystym roztoze-
niem tekstu, to jednak samo przygotowanie jej do druku nie bylo zbyt sta-
ranne, czego skutkiem jest niedopracowanie strony redakcyjnej ksigzki.
W pracy jest wiele usterek stylistycznych, gramatycznych i literowych
oraz enigmatyczne i niefortunne stwierdzenia. Nawet na stronach redak-
cyjnych mozna dostrzec brak doktadnosci i precyzji, gdyz na oktadce
1 drugiej stronie znajduje si¢ informacja, ze monografia jest 25 tomem
serii ,,Horyzonty dogmatu”, na stronie trzeciej za$ zawarta jest informa-
cja, ze jest to tom 24. Patrzac jednak na liste tomoéw serii ,,Horyzonty
dogmatu”, mozna doj$¢ do wniosku, ze recenzowana ksigzka jest 25 to-
mem rzeczonej serii. Nalezy tez zwroci¢ uwage na to, ze autor przyjat
niewtasciwg zasadg, stosujac w przypisach za kazdym razem pelne opisy
bibliograficzne.
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Niemniej recenzowana ksigzka ma wiele waloréw naukowych i na
tle literatury przedmiotu jawi si¢ jako dzieto oryginalne, gdyz do tej
pory uczeni szerzej nie zajmowali si¢ zagadnieniem darow duchowych
w nauczaniu Teodoreta z Cyru. Stanowi tez powazny i bardzo liczacy si¢
wktad do polskich badan nad jego mys$la. Monografi¢ t¢ powinni prze-
czyta¢ nie tylko patrolodzy, ale rowniez ci, ktorzy interesujg si¢ historig
teologii, historig egzegezy biblijnej, historia duchowosci chrzescijan-
skiej, a zwlaszcza sympatycy i cztonkowie wszelkich ruchow charyzma-
tycznych (np. Odnowy w Duchu Swietym).

Blake Leyerle, The Narrative Shape of Emotion in the Preaching
of John Chrysostom, Christianity in Late Antiquity 10, University
of California Press, Oakland (California) 2020, ss. 213

Ks. Piotr Szczur — KUL, Polska

Naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Kalifornijskiego w grudniu
2020 roku ukazala si¢ publikacja pt. The Narrative Shape of Emotion
in the Preaching of John Chrysostom, autorstwa prof. dr Blake Leyerle,
pracujacej na University of Notre Dame (USA, stan Indiana), znanej i ce-
nionej specjalistki z zakresu historii kultury i historii spotecznej okresu
wczesnego chrzescijanstwa oraz wybitnej znawczyni nauczania 1 mysli
Jana Chryzostoma.

Omawiana monografia sktada si¢ ze wstepu, czterech rozdzialow
1 wnioskow oraz bibliografii i indeksu. W obszernym wprowadzeniu do
recenzowanego studium (/ntroduction. The Narrative Shape of Emotion,
s. 1-20) Leyerle wyjasnia, ze Jan Chryzostom zawdzigcza swoja stawe
elokwencji 1 kunsztowi kaznodziejskiemu, ktory wykorzystywal miedzy
innymi do transformacji potencjatu emocji tkwigcych w cztowieku. Dale;j
autorka ttumaczy, ze celem gloszonych przez niego homilii byta formacja
etyczna stuchaczy, prowadzaca do dobrego zycia w przysziosci. Dlatego
Chryzostom nie tylko wskazywat te sposrod emocji, ktore destrukcyjnie
oddziatywaty na cztowieka, zniechg¢cajac do ulegania im, lecz takze za-
checat do wyrazania tych, ktore sprzyjaly praktykowaniu cnoty. W tym
kontekscie Leyerle wyjasnia, ze Chryzostom byt zwolennikiem sponta-
nicznego wyrazania emocji i niettumienia ich. Przez swe przepowiadanie
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chciatl wrecz wywotywacé u stuchaczy silne emocje, aby w ten sposob
ksztattowac ich mysli i przekonania, a przede wszystkich ich postepowa-
nie. W tym celu postugiwat si¢ opowiadaniami, ktore nadawaty konkretne
oblicze maksymom filozoficznym. Chociaz czasami zalecane przez nie-
go techniki modyfikacji zachowan zaczerpnigte byty z poganskich terapii
filozoficznych, to jednak w udzielaniu wskazéwek na ten temat opierat
si¢ przede wszystkim na racjonalnych argumentach wynikajacych z ana-
lizowanych opowiadan biblijnych, w ktérych centralne znaczenie przypi-
sywal emocjom bohaterow. Jako wytrawny méwca czasami przyjmowat
uderzajaco nowatorska perspektywe, chociazby wtedy, gdy skupial si¢ na
tym, jak Noe musiat si¢ czu¢, gdy Bog zamknat arke z zewnatrz (s. 5-7,
13-16; por. Rdz 7,16). Podejscie to mozna rowniez zaobserwowac we
wskazowkach Chryzostoma dotyczacych wychowania dzieci. Instruowat
rodzicéw, w jaki sposob powinni opowiada¢ dzieciom historie biblijne,
aby nieustannie trzymac¢ je w napieciu 1 przekona¢ do zaakceptowania
przekazywanych tresci. Zalecat przywotywanie historii bardzo emocjo-
nalnych, takich jak np. opowies¢ o Kainie i Ablu (por. Rdz 4,1-16), aby
dzieci, stuchajac opowiadan, zdenerwowaly si¢ lub przestraszyty, gdyz
dzieki takiemu doswiadczeniu tatwiej beda mogty zapamigtac i przyswo-
i¢ sobie ich tres¢. Zlotousty byl przekonany, ze zapamigtywanie takich
opowiadan prowadzi do internalizacji przekazu biblijnego, co skutkuje
cnotliwym postepowaniem.

Zasadnicza cz¢$¢ publikacji stanowig cztery rozdzialy, z ktérych
pierwsze trzy poswigcone sg trzem emocjom: gniewowi, smutkowi
1 strachowi, rozdziat czwarty za$, stanowigcy ich podsumowanie, doty-
czy omowienia celu, jaki przy$wiecal Chryzostomowi, gdy nauczal na
temat emocji. Kazdy z tych rozdzialéw zbudowany jest wedtlug takiego
samego schematu. Leyerle najpierw stara si¢ zrekonstruowaé definicje
kazdej z omawianych emocji, nastepnie omawia srodki, za pomoca kto-
rych Chryzostom usitowat oddziatywac¢ na nature tych emocji, wskazujac
program korekty postegpowania. Wreszcie kazdy z czterech rozdzialow
zakonczony jest studium przypadku zaczerpnigtego z historii biblijnych:
skorygowanie przez Dawida niepohamowanego gniewu, godnos$¢ Hio-
ba w przezwycig¢zaniu cierpienia, historia Kaina jako wzorcowy epizod
edukacyjny, posta¢ Samarytanki jako ilustracja cnoty gorliwosci. Dzig-
ki ostatniemu zatozeniu metodologicznemu autorka mogta zrezygnowac
z przytaczania licznych przyktadow znajdujacych si¢ w ogromnym zbio-
rze kazan Chryzostoma i wybra¢ jeden epizod doskonale ilustrujacy ana-
lizowane tresci.
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W rozdziale pierwszym zatytutlowanym ,,Gniew” (4Anger, s. 21-62)
Autorka podkresla, ze chociaz Jan Chryzostom w swym nauczaniu na
temat natury 1 przyczyn gniewu w duzej mierze opierat si¢ na mysli Ary-
stotelesa, to jednak zdecydowanie odrzucat rozumienie przyczyn gnie-
wu jako odpowiedzi na niestuszng zniewage (s. 31). W tym kontekscie
wyjasnia, ze Ztotousty staral si¢ przekonac¢ stuchaczy swych kazan, ze
zachowanie honoru nie musi taczy¢ si¢ z gwattowng i gniewliwg reakcja
na zniewagg, co wigcej, taka reakcja czgsto w jego ocenie byta haniebna
1 przynosita efekt zupetnie przeciwny do zamierzonego. Gniew jest zgod-
ny z cnotg tylko wtedy, gdy motywuje obrone¢ stabszych, korygowanie
innych lub jest skierowany przeciw demonom. W zakonczeniu rozdziatu
autorka ukazuje, jak Chryzostom wykorzystuje kontrast migdzy historig
Dawida 1 Saula, a historig Achillesa 1 Agamemnona. Pochwatg gniewu
Achillesa w [liadzie przeciwstawial wstrzemig¢zliwosci Dawida ukazanej
w Biblii (s. 59).

Rozdzial drugi poswiecony jest smutkowi (Grief, s. 63-111). Autorka
wyjasnia, ze Chryzostom uwazat, iz ten stan emocjonalny wynika z bardzo
glebokiego przywigzania danej osoby do ,,posiadania” innej osoby lub rze-
czy. Smutek, co podkreslal kaznodzieja, czesto wynika z utraty majatku.
Jednak w takim przypadku jest odzwierciedleniem fatszywego przekona-
nia, ze dobra materialne sa niezbedne do szcze$cia 1 rado$ci. Dlatego aby
przeciwstawi¢ si¢ temu przekonaniu, Chryzostom szczegotowo opisywat
troski, jakie niosto ze sobg posiadanie bogactwa, aby za$§ skorygowac za-
korzeniong w ludziach chciwosé, starat si¢ przekierowac ich pragnienia na
wartosci duchowe. Smutek lezy tez u podstaw innych negatywnych po-
staw emocjonalnych, takich jak zazdros¢, ztosliwos¢ czy oburzenie, kto-
rych nalezy unika¢. Wbrew powszechnemu pogladowi, ze zazdro$¢ moze
by¢ dobra, podkreslat jej moralng szkodliwos¢ nie tylko dla samego czto-
wieka, ktory jest nig ogarniety, lecz takze dla otaczajacych go oséb. Smu-
tek jest whasciwy tylko wtedy, gdy jest spowodowany zaloba, ale nawet
w takiej sytuacji nie powinien by¢ nadmierny, gdyz chrzescijanie powinni
by¢ napehieni wiarg w zmartwychwstanie, co z kolei powinno tagodzi¢
ich zal. Smutek rodzicow z powodu choroby dziecka réwniez musi by¢
umiarkowany i nigdy nie powinien ich prowadzi¢ do gniewu wobec Boga
lub uciekania si¢ do tradycyjnych praktyk leczniczych, czesto zwigzanych
z magia. Porownujac ich udreke do cierpien mg¢czennikdw, Ztotousty uzna-
watl i szanowat ich bol oraz starat si¢ przeksztalci¢ ich cierpienie 1 smutek
w duchowg walke (s. 84). Antiochenczyk byt niezwykle wrazliwy na smu-
tek spowodowany poronieniem lub bezptodnoscig (s. 85). Smutek moze
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z choroby zaré6wno wynikac, jak i1 ja powodowaé, odzwierciedlajac fakt, ze
aBvpuio moze rowniez oznaczac ,,brak energii zyciowej”. Smutek z powodu
popehionych grzechéw natomiast jest niepodwazalnym dobrem i silnym
bodzcem w dazeniu do cnoty. W tym konteks$cie Leyerle podkresla zwig-
zek migdzy ascetyzmem Chryzostoma a jego niezwyklym entuzjazmem
dla optakiwania grzechow (s. 94-97). Rozdziat ten autorka konczy omo-
wieniem wykorzystywania przez kaznodziej¢ historii Hioba.

W rozdziale trzecim, zatytulowanym ,,Strach” (Fear, s. 112-149), au-
torka zauwaza, ze chociaz Chryzostom czasami staral si¢ ztagodzi¢ emo-
cjonalny tadunek strachu, to jednak duzo czesciej wzbudzat go ze wzgledu
na jego warto$¢ zarowno w przyczynianiu si¢ do dyscypliny, jak i promo-
waniu pracowito$ci poprzez przeciwdziatanie ludzkiej tendencji do gnusno-
$ci (pabopia), rodzaju wszechobecnego lenistwa (s. 118). Jedng z waznych
korzy$ci spotecznych wynikajacych ze strachu jest jego zdolno$¢ do wzbu-
dzania wspotczucia. Bogacz z przypowiesci o Lazarzu (por. £k 16,19-31)
zachowat si¢ bezdusznie, poniewaz nie lgkat si¢ przysztego sadu 1 wierzyt,
ze jego bogactwo zabezpieczy go pod kazdym wzgledem. Gdyby jednak
zastanowil si¢ nad jego przemijalnos$cia i czekajagcym go sadem, na pew-
no okazatby Lazarzowi wspodiczucie 1 mitosierdzie (s. 122). Strach jest
réwniez cenny, poniewaz sprzyja rozwazaniom na temat oceny charakte-
ru 1 bliskosci czyhajacego zagrozenia. Autorka zauwaza wrazliwos¢ ka-
znodziei na funkcje odkrywczg strachu polegajaca na dostarczeniu jasnej
wskazowki dotyczacej tego, co dana osoba uwaza za wazne (s. 128). Po-
dobnie jak w przypadku smutku, gdy strach wiaze si¢ z btednymi ocenami
rzeczywistosci, Chryzostom starat si¢ go ztagodzi¢, demaskujac falsz tych
ocen. Chociaz kaznodzieja zdecydowanie sprzeciwiat si¢ przemocy domo-
wej, to jednak uwazat, ze zony powinny ba¢ si¢ swoich m¢zoéw, poniewaz
roztropny strach sktania do pows$ciagliwosci i sprzyja jedno$ci matzenskiej
oraz umacnia malzenska mito$¢. Jednak gdy strach stanie si¢ nadmierny, to
w takim przypadku zwigzek statby si¢ raczej niewolnictwem niz matzen-
stwem. W koncowej czesci rozdzialu autorka koncentruje si¢ na ukazaniu
wysitkéw Jana Chryzostoma zmierzajacych do tego, aby pobudzi¢ swoich
stuchaczy do leku przed sadem Bozym, potepieniem i wiecznymi meka-
mi, by w ten sposob sktoni¢ ich do pokuty, nawrocenia 1 dagzenia do cnoty
(s. 139). Dzieki temu Zlotousty starat si¢ zmienia¢ myslenie odbiorcow
kazan i ksztattowaé w nich postawy prawdziwie chrze$cijanskie. Rozdziat
konczy si¢ analiza wykorzystania przez kaznodziej¢ historii Kaina.

W rozdziale czwartym, zatytulowanym ,,Cel Chryzostoma: pobudza-
nie gorliwosci” (Chrysostom's Goal: Stimulating Zeal, s. 150-182), au-
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torka dochodzi do nadrzgdnego celu przyswiecajacego Chryzostomowi
w ,,emocjonalnej” formacji stuchaczy wyglaszanych przez niego kazan.
Za Ewagriuszem z Pontu Ztotousty wskazywal najbardziej podstawo-
wy grzech dotykajacy ludzkos¢, jakim jest pabouio — opieszatos¢ woli
lub og6lne gnusnos¢ (s. 151) — ktora, ulatwiajac upadek, znajduje od-
zwierciedlenie w kazdym wymiarze ludzkiej egzystencji. W tej czesci
monografii autorka odnosi si¢ do wszechobecnej gnu$nosci (padBvpio)
oraz ukazuje, w jaki sposob kaznodzieja starat si¢ z nig walczy¢ oraz
stymulowa¢ ludzkie emocje, zachecajac do realizacji w praktyce udzie-
lanych rad i wskazan. Autorka zauwaza, ze Chryzostom celowo wywo-
tywat silne emocje u stuchaczy swoich kazan, aby dzigki temu zmienia¢
przyjmowane przez nich wartosci spoteczne i1 ontologiczne oraz wyrwac
ich z codziennej ospatosci i pobudzi¢ gorliwos¢ w nasladowaniu przeka-
zywanych przez niego tresci (s. 172, 184). Rozdziat ten konczy si¢ roz-
wazaniami na temat wykorzystania historii Samarytanki (por. J 4,1-42).
Interpretacja Chryzostoma ukazujgca Samarytanke jako niepowtarzalny
wzor gorliwosci (s. 176) jest oryginalna i jako taka stanowi — jak si¢ wy-
daje — odpowiednie zakonczenie recenzowanej monografii.

W ostatniej czesci recenzowanej publikacji znajduje si¢ bardzo boga-
ta i starannie dobrana bibliografia (s. 193-207) obejmujaca zard6wno zro-
dta (s. 193-194), jak i opracowania (s. 194-207). Cato$¢ zamyka indeks
(s. 209-213), w ktoérym autorka umiescita kluczowe terminy przedmio-
towe (w tym greckie, chociaz nie wszystkie), imiona wspominanych po-
staci (przede wszystkim biblijnych i §$wietych, ale tez starozytnych boha-
terow, pisarzy i filozofow oraz autorow nowozytnych) czy nazwy miast.

Warto zauwazy¢, ze recenzowana monografia Blake Leyerle stanowi
druga czgs€ jej dyptyku o Janie Chryzostomie. W pierwszej czesci, zatytu-
towanej Theatrical Shows and Ascetic Lives: John Chrysostoms Attack on
Spiritual Marriage (University of California Press, Berkeley 2001, ss. 244),
autorka przeanalizowata postugiwanie si¢ przez Chryzostoma obrazami te-
atralnymi w celu krytyki Antiochenczykéw zaangazowanych w duchowe
matzenstwo. Odniesienia do zwigzkow spolecznych zamoznego spoleczen-
stwa z teatrem lub do krytyki Chryzostoma wobec tych, ktorzy oddaja si¢
spektaklom okazywania gniewu (s. 43), sa pewnymi reminiscencjami pierw-
szej czesci dyptyku. Obie ksigzki wzajemnie si¢ uzupetniajg i stanowig ilu-
stracje proby podjetej przez Chryzostoma zastgpienia teatralnej iluzji nowy-
mi warto$ciami, ktore beda prowadzity ku lepszemu zyciu.

Nalezy stwierdzi¢, ze Blake Leyerle w recenzowanej monografii
w peini ukazata retorski 1 psychologiczny geniusz Jana Chryzostoma, mi-
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strza sztuki oratorskiej i niezrdwnanego kaznodziei. W ksigzce zawarte
sg glebokie 1 rzeczowe analizy wypowiedzi Jana Chryzostoma na temat
emocji oraz praktycznego zastosowania zaproponowanych przez niego
»strategii” emocjonalnych w propagowanym programie reformy moral-
nej. Wszystkie poruszane zagadnienia autorka omawia, przytaczajac za-
rowno teksty zrodtowe, jak 1 odwotujac si¢ do istniejacych opracowan.
Publikacja opatrzona jest aparatem naukowym, w ktorym Blake Leyerle
zamiescita nie tylko odniesienia do tekstow zrédtowych (czgsto tez przy-
tacza te zrodta), ale tez bogatg literaturg przedmiotu oraz wiele cennych
wyjasnien, uscislen i dopowiedzen. Przy tej okazji warto podkresli¢ pre-
cyzje autorki, ktéra wyraza si¢ m.in. w doktadnym opisie bibliograficz-
nym zrodel (zawsze podawana jest doktadna lokalizacja w danym dziele
oraz w wydaniu tekstu) 1 opracowan, do ktérych odwotywata sie lub kto-
re cytowata. Na uwage zastuguje tez dos¢ obfite przywotywanie zrodet
i odwolywanie si¢ do najnowszych ich wydan. Blake Leyerle chce, aby
do czytelnika przemawiat przede wszystkim Jan Chryzostom.

Nie jest tez bez znaczenia, ze ksigzka zostata wydana niezwykle sta-
rannie 1 w atrakcyjnej szacie graficznej, co z pewnoscig jest zastuga Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Kalifornijskiego, a jej uktad jest bardzo przej-
rzysty. Recenzowana publikacja jest tez bardzo starannie przygotowana
pod wzgledem redakcyjnym. Pewnym mankamentem omawianej mono-
grafii jest rezygnacja z oryginalnego zapisu terminow greckich w kor-
pusie pracy i podawanie ich w transliteracji tacinskiej. Taki stan rzeczy
nieco dziwi, gdyz w przypisach — chociaz niezbyt czgsto — pojawiajg si¢
nie tylko pojedyncze terminy, lecz takze cate frazy zapisane po grecku.
Dziwi tez catkowite pominiecie w bibliografii (w spisie zrodet) pism Jana
Chryzostoma wydanych w XIX-wiecznej serii Patrologiae Cursus Com-
pletus, Series Graeca, chociaz w przypisach autorka — niemal na kazde;j
stronie omawiane] monografii — odwoluje si¢ do tej serii.

Recenzowana monografia stanowi istotny wktad do badan nad my-
$la 1 nauczaniem Jana Chryzostoma na temat emocji, ukazujac, w jaki
sposob mysliciele chrzescijanscy wykorzystywali site narracji, retoryki
i uczu¢, aby oddziatywaé na myslenie, warto§ciowanie i postgpowanie
wiernych w epoce pdznego antyku. Jest niezwykle cenna, warto$ciowa
1 godna polecenia wszystkim czytelnikom. Powinien jg przeczyta¢ kazdy,
kto jest zainteresowany historig emocji, historig egzegezy biblijnej, hi-
storig duchowosci chrzescijanskiej, historig Kosciota, $wiatem p6znego
antyku oraz teologia, religioznawstwem, psychologia 1 pedagogika.
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Swiat stworzony w literaturze wczesnochrzescijanskiej
(Sekcja Patrystyczna, Tarnow, 17-20.09.2023)
The Created World in Early Christian Literature (Patristic Section, Tarnéw,
17-20.09.2023)

Ks. Grzegorz Pakowski

W dniach 17-20 wrze$nia 2023 roku odbyt si¢ doroczny zjazd Sek-
cji Patrystycznej przy Komisji ds. Nauki Katolickiej Konferencji Epi-
skopatu Polski. Miejscem spotkania bylo Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Tarnowie (ul. Pilsudskiego 6, 33-100 Tarndéw), a obowigzki
gospodarza pehit, obok ks. dr. Jacka Soprycha, rektora Seminarium
i spoleczno$ci seminaryjnej, ks. prof. dr hab. Antoni Zurek, adresat Ju-
bileuszowej Ksiegi Pamiatkowej. Zjazd zorganizowali we wspodlpracy
z ks. prof. dr. hab. Bogdanem Czyzewskim, prezesem Sekcji Patrystycz-
nej. Okazja do spotkania byt jubileusz ks. prof. Antoniego Zurka, a takze
konferencja naukowa, ktorej tematem byt Swiat stworzony w literaturze
wczesnochrzescijanskiej.

Pierwsi uczestnicy sympozjum przybyli w niedziele¢ 17 wrze$nia,
rozpoczynajac je kolacja. Poniedziatek byt przeznaczony na zwiedzanie
— cztonkowie Sekcji mogli podziwia¢ m.in. znajdujace si¢ na liscie UNE-
SCO zabytkowe cerkiewki oraz ko$cidt $w. Szymona w Lipnicy Muro-
wanej. Udali si¢ rowniez do Starego Sacza.

Wtorek, 17 wrzeénia, rozpoczeta Msza Swigta pod przewodnictwem
1 z homilig ks. biskupa dr. Andrzeja Jeza, ordynariusza diecezji tarnow-
skiej. Po $niadaniu ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski, prezes Sekcji Pa-
trystycznej, dokonat uroczystego otwarcia zjazdu. Przywitat zebranych,
wprowadzit w tematyke konferencji i zaprosit prelegentéw sesji przedpo-
tudniowej. Prowadzit jg ks. prof. dr hab. Jézef Grzywaczewski. Sympo-
zjum otworzyto wystagpienie (1) ks. dr. hab. Waldemara Turka pt. ,,Pokoj
stworzonego wszechswiata i pokdj migdzy ludzmi wedlug Prima Cle-
mentis”. Nastepnie zebrani wystuchali referatow (2) ks. dr. hab. Krzysz-
tofa Sordyla (,,Stworzenie czlowieka 1 pochodzenie zta. Antygnostycka
nauka Nowacjana w De Trinitate) oraz (3) o. dr. Rolanda M. Pancerza
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OFM pt. ,,Symbolika ptakow w egzegezie biblijnej Dydyma Slepego”.
Po prelekcjach miata miejsce dyskusja, podczas ktérej poruszano proble-
matyke wszystkich wystgpien. Dyskusja dotyczyta m.in. apologetyczne-
go charakteru tworczo$ci Klemensa i pomijania przez niego problemu zta
na $§wiecie, elementéw judeochrzescijanskich w jego tworczosci. Zasta-
nawiano si¢, czy Nowacjan, piszac o ztu, rozwaza je na poziomie moral-
nym czy metafizycznym, a takze czy mozna wskaza¢ cechy charaktery-
stycznego gnostycyzmu rzymskiego. Podjeto rowniez kwesti¢ wplywow
platonskich na mys$l Dydyma, jak tez szczeg6lng role symboliczng kruka
oraz gotebicy.

Po przerwie kawowej uczestnicy sympozjum mogli wystuchac¢ ko-
lejnych trzech referatow. T¢ czg$¢ konferencji otworzyto wystapienie
(4) ks. dr. hab. Tomasza Skibinskiego o ,,Obrazie 1 symbolice Swiata
stworzonego w wizji Eucheriusza z Lyonu”. Trylogie wystapien doty-
czacych symboliki zwierzecej dopelnit referat (5) dr. Krzysztofa Morty
»Waz — Syrena Sw. Hieronima”. Jako ostatni w tym panelu wystapit
(6) ks. dr hab. Mariusz Terka, ktéry omowit ,,Swiat stworzony znakiem
Boga i samotnos$ci cztowieka w §wietle Wyznan §w. Augustyna”. Row-
niez po tym panelu odbyta si¢ ozywiona dyskusja, w ktorej poruszano
takie zagadnienia, jak stopien znajomos$ci Biblii zaktadany przez Eu-
cheriusza u swoich czytelnikdw, inne mozliwosci interpretacji hebraj-
skiego terminu thennim, jak i1 skontrastowanie wizji §wiata u $w. Au-
gustyna z koncepcjami zaktadajagcymi apoteoz¢ natury. Po pierwszej
dyskusji na temat nowos$ci wydawniczych uczestnicy zjazdu udali si¢
na obiad. Po obiedzie wszyscy chetni mieli okazje nawiedzi¢ tarnowska
katedre, po ktorej oprowadzil ich ks. dr Piotr Pasek, dyrektor Muzeum
Diecezjalnego w Tarnowie. Po wizycie w katedrze ks. dyrektor opro-
wadzit zebranych na sympozjum po znajdujacym si¢ w tymczasowe;j
siedzibie Muzeum, zwracajgc uwage na szczeg6lnie cenne dziela sztuki
gotyckiej, jak Glowa sw. Jana Chrzciciela na misie z XIII wieku czy
XV-wieczne tryptyki z Nowego Sacza, Lipnicy Murowanej, Szczawni-
cy 1 Kamionki Mate;.

Moderatorem sesji popotudniowej byt mgr inz. Wojciech Stawi-
szyhski. Zainaugurowato ja wystapienie (7) dr hab. Karoliny Kochan-
czyk-Boninskiej ,,Przebostwienie wszechswiata — ostateczny cel stwo-
rzenia wedlug Maksyma Wyznawcy”. Jako drugi w tym panelu zabrat
gtos (8) ks. dr hab. Pawel Wygralak, prof. UAM z referatem ,,Pustynia
w katechezach chrzcielnych Ildefonsa z Toledo”. W dyskusji podniesiono
problemy relacji pomiedzy przebostwieniem a perychoreza u Maksyma,
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a takze postrzegania pustyni przez Ildefonsa w kontekscie jego pobytu
w Toledo oraz potencjalnego wptywu obrazu pustyni obecnego u Ojcow
Pustyni.

Zwienczeniem dnia byta uroczysto$¢ wreczenia Jubileuszowej Ksig-
gi Pamigtkowej ks. prof. dr. hab. Antoniemu Zurkowi, kaptanowi diece-
zji tarnowskiej, wybitnemu polskiemu patrologowi. Ksiege Jubileuszowa
ofiarowang Jubilatowi z okazji 70. rocznicy urodzin i 45. rocznicy §wig-
cen stanowi 87. numer Vox Patrum. Na 444 stronach czasopisma znalazty
si¢ adres tacinski, tabula gratulatoria, pie¢ listow gratulacyjnych, curri-
culum vitae ks. prof. Antoniego Zurka wraz z wykazem jego publikacji
naukowych oraz prac dyplomowych napisanych pod jego kierunkiem,
siedemnascie artykuléw naukowych oraz wybor sredniowiecznej liryki
naboznej. Po wreczeniu jubilatowi dedykowanej mu Ksiggi 1 przedstawie-
niu jego zyciorysu przyszedl czas na laudacje, ktorg wygtosit ks. dr hab.
Pawel Wygralak, prof. UAM, dziekan Wydzialu Teologicznego UAM
w Poznaniu. Glos tez zabrali bp dr Andrzej Jez, ordynariusz diecezji
tarnowskiej, prezes Sekcji Patrystycznej, ks. prof. Bogdan Czyzewski,
redaktor naczelny Vox Patrum ks. dr hab. Marcin Wysocki, prof. KUL
oraz nast¢pujacy przedstawiciele osrodkow naukowych: ks. dr hab. Ma-
rek Kluz, prof. UPJP II (dziekan Wydziatu Teologicznego Sekcja
w Tarnowie UPJP II, Krakow), ks. dr hab. Arkadiusz Nocon (Rzym),
o. prof. dr hab. Leon Niescior (UKSW Warszawa), ks. prof. dr hab.
Piotr Szczur (KUL), ks. o. prof. Dariusz Kasprzak (UPJP II Krakéw),
ks. prof. dr hab. Norbert Widok (Uniwersytet Opolski), ks. dr hab. Sta-
nistaw Adamiak (UMK Torun), ks. dr Wojciech Kamczyk (Uniwersytet
Slaski), Pan Wojciech Stawiszynski. Na koniec glos zabrat sam jubilat,
dzigkujac za zyczliwe stowa.

Ostatni dzien zjazdu, Sroda 20 wrze$nia, rozpoczat si¢ wspdlng Msza
Swieta. Przewodniczyt jej ks. prof. dr hab. Antoni Zurek, a homili¢ w je-
zyku tacinskim wyglosit ks. dr hab. Waldemar Turek. Po Mszy i $niada-
niu rozpoczela si¢ czwarta sesja sympozjum. Prowadzit ja ks. dr hab. Ar-
kadiusz Nocon. Jako pierwszy referat wygtlosit (9) o. dr hab. Celestyn
Paczkowski OFM, prof. UMK, ktory mowit o ,,Biblijnej faunie i florze
w najstarszych itinerariach po Ziemi Swigtej”. (10) Ks. dr hab. Stanistaw
Adamiak omoéwit ,,Cuda z udziatem roslin i zwierzat w p6znoantycznych
miraculach”, a (11) ks. dr Michat Solomieniuk przeanalizowal ,,Ele-
menty $wiata stworzonego w dekoracjach Biblii tacinskiej z 1414 roku
z zasobu Archiwum Archidiecezjalnego w Gnieznie”. Po wystgpieniach
dyskutowano m.in. o tresciowej relacji itinerariow do Biblii, ewolucji
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miraculow w kolejnych wiekach oraz celu ich tworzenia, a takze o tech-
nikach pozwalajacych na stworzenie niewielkich, a jednoczes$nie nieby-
wale precyzyjnych iluminacji przez XV-wiecznych artystow. Po dyskus;ji
ks. prof. Bogdan Czyzewski jako prezes Sekcji Patrystycznej podsumo-
wal spotkanie. Poruszono kwestie nowosci wydawniczych oraz publika-
cji bedacych w przygotowaniu, zapowiedziano kolejny, 88. tom Vox Pa-
trum po$wigcony angelologii Ojcow Kosciota, ktory ukaze si¢ w grudniu
2023 roku. Prezes Sekcji Patrystycznej, ks. prof. Bogdan Czyzewski, za-
prosit uczestnikow sympozjum na kolejny zjazd. Odbedzie si¢ w dniach
22-25 wrzeénia 2024 roku w Kamieniu Slaskim, a jego tematem bedzie
»Antropologia pisarzy wezesnochrze$cijanskich”.
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