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Pius XII, Encyklika Sempiternus Rex Christus
ogloszona z okazji 1500-lecia Soboru Chalcedonskiego
(8 wrzesnia 1951 roku)'

Ks. Janusz Krolikowski (ttumaczenie 1 opracowanie)

Wieczny Krol Chrystus, zanim obiecat Piotrowi, synowi Jana, rzady
nad Kosciotem, pytajac uczniow, co mysleliby o Nim ludzie 1 sami Apo-
stotowie, udzielil szczeg6lnej pochwaly tej wierze, ktora miata zwycie-
zy¢ nawalnice 1 burze piekielne, a ktora Piotr, o§wiecony §wiatlem Ojca
niebieskiego, wyrazit takimi stowami: ,, Ty jestes Chrystus, Syn Boga
zywego’. Ta wiara, ktora rodzi wieniec Apostotow, palmy meczenni-
kow, lilie dziewic 1 ktora jest mocg Boza dla zbawienia kazdego wierza-
cego’, zostala skutecznie obroniona i wspaniale wyjasniona szczegolnie
przez trzy Sobory powszechne: Nicejski, Efeski i Chalcedonski, ktérego
1500-lecie przypada pod koniec biezacego roku. Wypada, aby to bardzo
radosne wydarzenie byto obchodzone zarowno w Rzymie, jak i w calym
swiecie katolickim z takg uroczystoscia, jakg stodkim poruszeniem duszy
nakazujemy, wyraziwszy dzigkczynienie Bogu, bedacemu natchnieniem
wszelkiej zbawiennej rady.

Jak Pius XI, nasz $wietej pamigci poprzednik, w 1925 roku w tym
szlachetnym mies$cie zechciat uroczyscie wspominaé swiety Sobor Nicej-
ski, a w 1931 roku encyklika Lux veritatis przypomnial Sobor Efeski, tak
my niniejszg encyklika z takg samg wdzigcznoscig 1 troskg wspominamy
Sobor Chalcedonski, poniewaz Sobory Efeski i Chalcedonski, dotyczace
zjednoczenia osobowego Stowa wcielonego, sa nierozdzielnie ze soba
powigzane. Od czaséw starozytnych jeden i drugi byty otaczane najwyz-
sz czcig zarobwno przez chrzes$cijan wschodnich, ktorzy wspominajg je
takze w swoich liturgiach, jak i przez chrze$cijan zachodnich, jak po-

' Thlumaczenie na postawie: Pius pp. XII, Litt. enc. Sempiternus Rex de oecumenica

Chalcedonensi Synodo quindecim abhinc saeculis celebrata, 8 septembris 1951, AAS 43
(1951) s. 625-644.

2 Mt 16,16.

3 Por. Rz 1,16.



8 Prus XII

swiadcza sam $swiety Grzegorz Wielki, ktéry — pochwalajac je nie mniej
niz dwa sobory powszechne odbyte w poprzednim wieku — napisat takie
pamigtne stowa: ,,Na nich bowiem, jakby na czworobocznym kamieniu
wznosi si¢ budowla wiary §wietej 1 na nich opiera si¢ zycie 1 postepowa-
nie kazdego. Kazdy, kto w $cistej Iacznosci z nimi pozostaje, chocby sie
wydawatl kamieniem, znajduje si¢ poza budowlg™.

Jesli jednak rozpatruje si¢ uwaznie to wydarzenie i jego okoliczno$ci,
wylaniajg si¢ bardzo jasno dwa punkty, ktére chcemy — na ile to mozliwe
—podkresli¢, to znaczy prymat papieza rzymskiego, ktory zostat wyraznie
uwypuklony na tle bardzo powaznej kontrowersji dotyczacej wiary chry-
stologicznej, oraz bardzo duze znaczenie definicji dogmatycznej Soboru
Chalcedonskiego. Prymatowi papieza rzymskiego niech okazg niewatpli-
wie nalezng cze$¢, idac za przyktadem i §ladami swoich ojcow, ci, ktorzy
z powodu nieprzychylnych czasow, szczegolnie w krajach wschodnich,
oddzielili si¢ od tona i jednosci Kosciota. Te¢ doktryng, patrzac z najczyst-
szg mys$lg na wewnetrzng tajemnice Chrystusa, niech ostatecznie przyj-
ma integralnie ci, ktorzy zostali wciggnigei w btedy Nestoriusza i Euty-
chesa. Niech t¢ samg doktryn¢ rozwazaja z glgbokim przylgnigciem do
prawdy ci, ktorzy pobudzani przesadnym pragnieniem nowos$ci, oSmie-
laja si¢ w jaki$§ sposob eliminowa¢ prawomocne i nienaruszalne poje¢cia,
gdy zglebiajg tajemnice, przez ktérg zostalismy odkupieni. W koncu, ci
wszyscy, ktoérzy nazywaja si¢ katolikami, niech zaczerpng z tej doktryny
mocne pobudzenie do kultywowania mysla i stowem najcenniejszej per-
ty ewangelicznej, wyznajac 1 zachowujac nienaruszong wiarg, dodajac
jednak do niej to, co jest warte duzo wiecej, a mianowicie swiadectwo
swojego zycia, w ktorym — oddaliwszy z pomocg Bozego mitosierdzia to
wszystko, co jawi si¢ jako sprzeczne, niegodne i naganne — zaja$niataby
czysto$¢ cnot. Spelni sie w ten sposob to, ze beda mogli uczestniczy¢
w bostwie tego, ktory zechciat sta¢ si¢ uczestnikiem naszego cztowie-
czenstwa.

I

Aby postepowaé w sposob uporzadkowany, trzeba jednak odwotac
si¢ do genezy faktow, ktore maja by¢ wspominane. Autorem catej kon-
trowersji, ktora zostata podjeta na Soborze Chalcedonskim, byt Euty-

4 Gregorius Magnus, Registrum epistolarum 1 25 (al. 24), PL 77, 478; Ed. Ewald,
136 [tt. Grzegorz Wielki, Listy, t. 1, th. J. Czuj, Warszawa 1954, s. 45].



ENCYKLIKA SEMPITERNUS REX CHRISTUS 9

ches, kaptan i archimandryta ze stynnego klasztoru w Konstantynopolu.
Przystapiwszy do zdecydowanego zwalczenia herezji Nestoriusza, ktory
przyjmowat dwie osoby w Chrystusie, popadl w przeciwny btad.

,»Wielce nieroztropny i mato wyksztatcony’”, z niewiarygodna zacig-
toscig utrzymywat nastepujace twierdzenia: przed wcieleniem byly dwie
natury Chrystusa, to znaczy ludzka i boska, ale po zjednoczeniu jest tylko
jedna natura, gdyz Stowo wchionelo cztowieka, z Maryi wzigto poczatek
ciato Pana, ktore nie ma jednak takiej samej substancji i materii, jak na-
sze, gdyz jest ono ludzkie, ale nie wspotistotne nam 1 tej, ktora zrodzita
Chrystusa wedlug ciata®, a zatem Chrystus nie narodzit si¢, nie cierpiat,
nie zostat ukrzyzowany ani nie zmartwychwstal w prawdziwej naturze
ludzkie;.

Mowiac to, Eutyches nie uwzglednial, Zze przed zjednoczeniem natu-
ra ludzka Chrystusa wcale nie istniala, poniewaz zaczeta istnie¢ w chwili
Jego poczecia, ze po zjednoczeniu jest absurdem uwazaé, ze z dwoch na-
tur powstaje jedna, poniewaz w zaden sposob dwie prawdziwe i rzeczy-
wiste natury nie mogly sprowadzi¢ si¢ do jednej, tym bardziej, ze natura
boska jest nieskonczona i niezmienna.

Kto rozwaza takie opinie w oparciu o zdrowy osad, z tatwoscig do-
strzega, ze cala tajemnica ekonomii Bozej znika w pustych i nieuchwyt-
nych ciemnosciach.

Rozsgdnym osobom opinia Eutychesa wydata si¢ oczywiscie catko-
wicie nowa, absurdalna, absolutnie sprzeczna z zapowiedziami prorokow
1 tekstami Ewangelii, jak rowniez z Symbolem Apostolskim i1 z dogma-
tem wiary ogtoszonym w Nicei. Byta to opinia zaczerpni¢ta z nieczystych
zrodet Walantyna 1 Apolinarego.

Na synodzie partykularnym zgromadzonym w Konstantynopolu,
ktoremu przewodniczyt §wiety Flawian, biskup tego miasta, Eutyches,
uporczywie 1 szeroko glaszacy swoje btedy po klasztorach, zostat pote-
piony w oparciu o formalne oskarzenie o herezj¢ przez biskupa Euze-
biusza z Doryleo. Eutyches jednak, uwazajac jakoby potepienie byto dla
niego niesprawiedliwe, gdyz powstrzymywat odradzajacg si¢ bezboznos¢
Nestoriusza, odwotat si¢ do sadu niektorych biskupow cieszacych si¢ du-
zym autorytetem. Taki list ze sprzeciwem [Eutychesa] otrzymat takze
sam $swiety Leon Wielki, papiez Stolicy Apostolskiej, ktoérego jasniejace

5 Leo Magnus, Epistula 28 (Ad Flavianum), 1, PL 54, 755-756 [thumaczenie polskie
cytujemy za: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1: (325-787), opr. A. Baron — H. Pie-
tras, ZMT 24, Krakow 2001, s. 197].

¢ Flavianus, Epistula 26 (Ad Leonem M.), PL 54, 745.
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1 utrwalone cnoty, wytrwate zabieganie o religi¢ i o pokdj, m¢zna obrona
prawdy 1 godnosci katedry rzymskiej, zreczno$¢ w rozpatrywaniu spraw,
wraz z pigkng wymowa, budzi niezwykty podziw w kazdej epoce. Nikt
bardziej niz on nie wydawal si¢ zdolny i odpowiedni, by powstrzymac
btad Eutychesa, poniewaz we wszystkich swoich mowach 1 swoich li-
stach z wzniosto$cig rowng poboznosci troszczy si¢ o uwzglednienie
1 uczczenie tajemnicy, nigdy nie do$¢ gloszonej, jednej osoby i dwoch
natur w Chrystusie: ,,Kos$ciot katolicki takg wiarg zyje i taka wiarg wzra-
sta; wierzy, ze nie ma cztowieczenstwa bez prawdziwej Boskosci ani Bo-
sko$ci bez prawdziwego czlowieczenstwa [w Jezusie Chrystusie].
Archimandryta Eutyches, niezbyt ufajac obronie ze strony papieza,
odwotlujac si¢ do wybiegow i oszustw, za posrednictwem Chryzafiusza,
z ktorym taczyta go $cista przyjazn i1 ktory cieszyt si¢ duzym uznaniem
cesarza Teodozjusza II, uzyskat jednak u samego cesarza postanowienie,
aby jego sprawa zostata ponownie rozpatrzona i aby zebrat si¢ w Efezie
drugi synod, ktéremu miat przewodniczy¢ Dioskur, biskup Aleksandrii.
Dioskur, serdeczny przyjaciel Eutychesa, ale przeciwnik Flawiana, bi-
skupa Konstantynopola, zwiedziony falszywym podobienstwem dogma-
tow, gtosit, ze jak Cyryl, jego poprzednik, bronit jednej osoby w Chrystu-
sie, tak on zamierzal ze wszystkich sit broni¢ jednej natury w Chrystusie
po ,,zjednoczeniu”. Swicty Leon Wielki, starajac si¢ utrzymaé pokoj, nie
odmowit wystania tam swoich legatow, ktoérzy zawiezliby razem z inny-
mi dwa listy — jeden do synodu, a drugi do Flawiana, w ktorym zostaty
odrzucone w oparciu o jasno$¢ doskonatej i pogtebionej doktryny btedy
Eutychesa. Na tym synodzie efeskim, ktoéry Leon stusznie nazwat ,,zbo-
jeckim”, pod dyktando Dioskura 1 Eutychesa, wszystko zostato jednak
zmanipulowane. Legatom odmowiono pierwszego miejsca w zgroma-
dzeniu, zakazano odczytania listow papieskich, gtosy biskupow zosta-
ty wymuszone manipulacjami 1 grozbami. Flawian wraz z innymi zo-
stal oskarzony o herezj¢, pozbawiony urzedu pasterskiego i wtracony do
wigzienia, gdzie zmarl. Zuchwalo$¢ rozwscieczonego Dioskura siggneta
tego stopnia, ze (co jest haniebnym przestepstwem) o$mielit si¢ rzucic¢
ekskomunike na najwyzsza wladzg apostolska. Skoro tylko Leon przez
diakona Hilarego dowiedziat si¢ o btedach ,,zbojeckiego” zgromadzenia,
odrzucit to wszystko, co tam zostato uczynione i zadekretowane, nakazu-
jac nowe zbadanie sprawy, oraz ci¢zko bolat nad sytuacja, co poglebialy
czeste odwotywania si¢ do jego osadu ztozonych z urzedu biskupow.

7 Leo Magnus, Epistula 28, 5, PL 54, 777 [th. ZMT 24, s. 211].
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Godne wspomnienia jest to, co napisali w tych okoliczno$ciach Fla-
wian 1 Teodoret z Cyru do najwyzszego pasterza Kosciota. Flawian tak
si¢ wyraza: ,,Kierujac, jakby w wyniku zmowy, wszystkie rzeczy nie-
godziwie na moja szkode, po tym niesprawiedliwym wyroku wydanym
przeciw mnie [przez Dioskura], jak jemu si¢ podobato, podczas gdy ja
odwolywatem si¢ do tronu Apostolskiej Stolicy Piotra, ksigcia apostotow,
i do catego btogostawionego synodu Waszej Swigtobliwosci, szybko zo-
baczylem, Ze jestem okrazony przez wielu zohierzy, ktérzy nie pozwo-
lili mi schroni¢ si¢ przy $wigtym ottarzu, ale usitowali wyciggna¢ mnie
z kosciota™®. A Teodoret tak pisze: ,,Jesli Pawel, 6w herold prawdy [...]
podazyt do wielkiego Piotra [...] to tym bardziej my, ludzie marni i mali,
$pieszymy do Waszego apostolskiego tronu, aby u Was znalez¢ lekarstwo
dla ukojenia ran zadanych Kociotowi. Wszak wszystkie racje wskazuja
na to, ze do Was nalezy prymat. [...] Ja jednak oczekuj¢ wyroku Waszej
Stolicy Apostolskiej. [...] Nade wszystko za$ btagam, aby$cie mnie po-
wiadomili, czy powinienem pogodzi¢ si¢ z ta niesprawiedliwg depozycja
czy tez nie, oczekuje Waszej decyzji’™.

Aby usung¢ tak wielka zmaze, Leon uporczywymi listami sktonit
Teodozjusza i Pulcheri¢ do zastosowania w tak smutnej sytuacji odpo-
wiednich $rodkow, a tym samym do zwolania na granicy Italii nowe-
go synodu, ktory naprawitby szkody spowodowane przez synod efeski.
Pewnego dnia, przyjmujac w bazylice watykanskiej Walentyniana III,
jego matke Galle Placyde i zong Eudoksje, otoczony ciasnym kregiem
biskupoéw z bolem i ptaczem sktonit ich do bezposredniego, stosownie do
ich sit, zareagowania na pogtebiajacy sie niedostatek Kosciota. Jeden ce-
sarz napisat do drugiego, napisaty takze krélowe. Jednak na prézno — ce-
sarz Teodozjusz, pod wptywem podstgpnych i zwodniczych dziatan, nie
naprawit zadnej z popelnionych niesprawiedliwosci. Kiedy jednak cesarz
niespodziewanie umarl, jego siostra Pulcheria przejeta rzady 1 poslubi-
ta, dajac mu udzial w panowaniu Marcjana. Obydwoje byli szanowani
z racji poboznosci 1 madros$ci. Wowczas Anatol, ktoérego Dioskur samo-
wolnie osadzil na katedrze Flawiana, podpisat list Leona do Falwiana na
temat wcielenia Stowa. Zwtoki Flawiana zostaly bardzo uroczyscie prze-
niesione do Konstantynopola. Biskupi ztozeni z urzedu zostali przywro-

8 Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum 11, t. 2, cz. 1, s. 78. Jezeli nie zazna-
czono inaczej, cytat podano w thumaczeniu wlasnym.

® Theodoretus, Epistula 52 (ad Leonem Magnum) 1, 5, 6, PL 54, 847 i 851; por.
PG 83, 1311-1312 i 1315-1316 [tt. Teodoret z Cyru, Listy, tt. J. Radozycki, Warszawa
1987, s. 1941197 (List 113)].
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ceni na swoje stolice. Jednoglo$nie odrzucono herezje Eutychesa, tak ze
nie widziano juz potrzeby nowego synodu, tym bardziej ze sytuacja w ce-
sarstwie rzymskim byla niepewna z powodu najazdéw barbarzynskich.
Synod jednak zebrat si¢ z inicjatywy cesarza i za zgoda papieza.
Chalcedon byt miastem w Bitynii, nad Bosforem Trackim, naprzeciw
Konstantynopola, usytuowanym na przeciwleglym brzegu. Tutaj w ob-
szernej podmiejskiej bazylice $wigtej Eufemii dziewicy i megczennicy,
8 pazdziernika, po opuszczeniu Nicei, gdzie zebrali si¢ juz w tym celu,
zgromadzili si¢ ojcowie w liczbie okoto szesciuset, wszyscy z krajow
wschodnich, z wyjatkiem dwoéch afrykanskich — uciekinierow z ojczyzny.
Umiesciwszy posrodku ksiege Ewangelii, przed bramami §wigtego
ottarza, zajeto miejsce dziewietnastu przedstawicieli cesarza i senatu.
Zadanie legatow papieskich zostato powierzone najpobozniejszym oso-
bisto§ciom: Paschazynowi, biskupowi Lilibeo na Sycylii, i Lucencju-
szowi, biskupowi Ascoli, kaptanom Bonifacemu i Bazylemu, do ktérych
dotaczyt Julian, biskup Cos, aby wspomodc ich swoja sumienng praca.
Legaci papieza zajmowali pierwsze miejsce wsrdd biskupow. Sg wymie-
niani jako pierwsi, jako pierwsi wypowiadaja si¢, jako pierwsi podpisuja
akta oraz na mocy powierzonej im wtadzy aprobujg lub odrzucajag glo-
sy innych, jak otwarcie mialo miejsce przy potgpieniu Dioskura, ktore
zatwierdzili takimi stowami: ,,NajSwietszy 1 przebtogostawiony arcybi-
skup wielkiego i1 starozytnego Rzymu, Leon, za posrednictwem naszym
1 tego $wietego synodu, razem z przeblogostawionym i najgodniejszym
czci Apostotem Piotrem, ktory jest opoka i podstawa Kosciota oraz fun-
damentem prawowiernej wiary, pozbawit go [Dioskura] godnosci bisku-
piej, jak rowniez odsunat go od wszelkiej postugi kaptanskiej”!?. Zresz-
ta, ze nie tylko legaci papiescy sprawowali wtadz¢ przewodniczenia, ale
ze prawo 1 zaszczyt przewodniczenia zostal im takze przyznany przez
wszystkich ojcoéw soboru, bez zadnego sprzeciwu, jasno wynika z listu
synodalnego postanego do Leona. ,,To Ty faktycznie — piszg oni — prze-
wodniczyles$ jako gtowa czlonkow, okazujac zyczliwos¢ w tych, ktorzy
zajmowali Twoje miejsce”!!.
Nie zamierzamy w tym miejscu dokonywac¢ przegladu wszystkich akt
soboru, ale chcemy tylko krotko dotkna¢ gtownych, o ile sg uzyteczne,
aby ukaza¢ prawde 1 przystuzy¢ sie religii. Dlatego w chwili, gdy poru-

10 Mansi, Conciliorum amplissima collectio VI 1047 (Act. II); Schwartz II, t. 1, pars
2,s.29 [225] (Act. ID).

" Synodus Chalcedonensis, Epistula 98 (Ad Leonem Magnum) 1, PL 54, 951; Mansi
VI 147.
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sza si¢ zagadnienie godnosci Stolicy Apostolskiej, nie mozemy przemil-
cze¢ kanonu 28 tego soboru, w ktorym przypisywano drugie miejsce pod
wzgledem czci po Stolicy Rzymskiej stolicy biskupiej w Konstantynopo-
lu jako miescie cesarskim. Chociaz nie uczyniono w tym przypadku ni-
czego przeciw boskiemu prymatowi jurysdykcji, ktory przez wszystkich
byl uznawany, to jednak ten kanon zapisany pod nieobecnos$¢ 1 wbrew
woli legatow papieskich, wiec po kryjomu i nieprawnie, jest pozbawiony
wszelkiej warto$ci prawnej oraz przez Leona zostal on odrzucony i pote-
piony w licznych listach. Zresztg do takiego wyroku niewaznos$ci przy-
taczyli si¢ Marcjan i Pulcheria. Sam Anatol, ktéry dostrzegajac naganna
zuchwato$¢ tego aktu, tak napisal do Leona: ,,Jesli chodzi o te kwestie,
ktore w minionych dniach zostaty zadeklarowane na soborze powszech-
nym w Chalcedonie odnos$nie do stolicy konstantynopolitanskiej, niech
Wasza Swiatobliwosé¢ bedzie pewny, Ze ja nie ponosze zadnej winy [...],
ale jest winne najczcigodniejsze duchowienstwo Kos$ciota konstantyno-
politanskiego, ktére tego pragneto [...] jest zastrzezone wiadzy Waszej
Swiatobliwosci uznanie pelnej rangi i aprobata takiego aktu'2.

II

Przejdzmy juz jednak do istoty zagadnienia, to znaczy do uroczy-
stej definicji wiary katolickiej, przez ktérg zostal odrzucony i potepiony
zgubny btad Eutychesa. Na czwartej sesji tego §wigtego soboru przed-
stawiciele cesarscy zazadali, aby ulozono nowa formul¢ wiary, ale legat
papieski Paschazyn, interpretujac pragnienie wszystkich, odpowiedziat,
ze nie byto to konieczne, gdyz wystarczaty symbole wiary 1 kanony obo-
wigzujace w Kosciele, a w obecnym przypadku pierwsze miejsce wsrdd
nich zajmowat list Leona do Flawiana: ,Nastepnie na trzecim miejscu
(to znaczy po Symbolach Nicejskim 1 Konstantynopolitanskim 1 ich wy-
jasnieniu dokonanym przez §wigtego Cyryla na Soborze Efeskim) pisma
przestane przez przebtogostawionego i1 apostolskiego Leona, papieza Ko-
$ciota powszechnego, przeciw herezji Nestoriusza i Eutychesa wskazaty
juz, jaka jest prawdziwa wiara. Podobnie takze §wigty sobor przyjmuje tg
samg wiare i za nig postgpuje”'>.

Nalezy tu przypomnie¢, ze ten bardzo wazny list Swigtego Leona do
Flawiana na temat wcielenia Stowa byl czytany na trzeciej sesji soboru,

12 Anatolius, Epistula 132 (Ad Leonem Magnum) 4, PL 54, 1084; Mansi VI 971 (Act. II).
13 Mansi VII 10.
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a skoro zamilkt glos lektora, wszyscy obecni zawotali zgodnie: ,,Taka jest
wiara ojcow, taka jest wiara Apostotow. Wszyscy tak wierzymy, tak wie-
rza prawowierni. Niech bedzie ekskomunikowany ten, kto tak nie wierzy.
W ten sposob Piotr przemowit przez usta Leona”'*.

Nastepnie w petnej zgodnos$ci wszyscy powiedzieli, ze dokument pa-
pieza rzymskiego doskonale zgadzat si¢ z Symbolami Nicejskim 1 Kon-
stantynopolitanskim. Mimo to na piatej sesji soborowej, na ponowng
prosbe przedstawicieli Marcjana i senatu, zostala przygotowana nowa
formuta wiary przez rade ztozong z biskupéw pochodzacych z réznych
regionéw, ktorzy zebrali si¢ w oratorium bazyliki §wietej Eufemii. Sktada
si¢ ona z prologu, Symbolu Nicejskiego i Symbolu Konstantynopolitan-
skiego, promulgowanego wowczas po raz pierwszy, 1 z uroczystego pote-
pienia btgdu Eutychesa. Taka formuta zostala jednoglo$nie zatwierdzona
przez ojcéw soboru.

Uwazamy — czcigodni bracia — Ze postgpimy teraz godnie, jesli za-
trzymamy si¢ nieco, aby wyjasni¢ dokument papieza rzymskiego, ktory
wspaniale broni wiary katolickiej. Eutychesowi przede wszystkim, ktory
glosil: ,,Wyznaje, ze nasz Pan przed zjednoczeniem sktadat si¢ z dwoch
natur, za$ po zjednoczeniu wyznaje jedng natur¢”', nie bez oburzenia
najswietszy papiez przeciwstawia §wiatlo jasniejacej prawdy: ,,Dziwig
si¢, ze oswiadczenie tak niedorzeczne i przewrotne nie spotkato si¢ z po-
tepieniem sedziow [...], ktorzy tak przeszli nad tym bluznierczym twier-
dzeniem, jakby w nim nie byto nic obrazajacego uszy”'®. Z nie mniejsza
silg papiez uderza w Nestoriusza, ktéry w swoim bitedzie sytuuje si¢ po
catkowicie przeciwnej stronie: ,,Poniewaz w obu naturach nalezy uzna-
wac jednos¢ osoby, czyta si¢, ze Syn Czlowieczy zstapit z nieba, chociaz
to Syn Bozy przyjat ciato z Dziewicy, z ktoérej si¢ narodzit. Znowu mowi
sig, ze Syn Bozy zostal ukrzyzowany i1 pogrzebany, chociaz przecierpial
te rzeczy w stabej naturze ludzkiej, a nie w samej boskosci, w ktorej jest
wspotwiekuisty 1 wspotistotny z Ojcem. Stad wszyscy wyznajemy takze
w Symbolu, Ze Jednorodzony Syn Bozy zostal ukrzyzowany i pogrzeba-
ny”!7.

Oprécz rozroznienia dwoch natur w Chrystusie zostaje tutaj bardzo
jasno uwypuklone rozréznienie wtasciwosci oraz dziatan jednej i drugiej

=

Schwartz II, cz. 1, pars 2, s. 81 [277] (Act. I1I); Mansi VI 871 (Act. II).
Leo Magnus, Epistula 28, 6, PL 54, 777 [tt. ZMT 24, s. 211].

16 Leo Magnus, Epistula 28, 6, PL 54, 777 [tt. ZMT 24, s. 211].

17 Leo Magnus, Epistula 28, 5, PL 54, 771 [tt. ZMT 24, s. 207]. Por. Augustinus,
Contra sermonem arianorum 8, PL 42, 688.

[
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natury: ,,Przy zachowaniu wtasnosci kazdej z dwu natur, ktore potaczyly
si¢ w jedna osobe, majestat przyjal pokore, moc — stabos¢, a wiecznos¢
— $miertelno$¢™'®. A takze: ,,Zachowuje bowiem swe wlasciwosci, bez
zadnego braku, kazda z Jego dwu natur”".

Podwojng seri¢ tych wlasciwosci i dziatan przypisuje sie jednak je-
dynej osobie Stowa, poniewaz ,,On bowiem jest prawdziwym Bogiem
i ten sam jest prawdziwym cztowiekiem”’, dlatego ,.kazda z dwu natur
w tacznosci z drugg wypetnia to, co do niej nalezy: Stowo czyni to, co
nalezy do Stowa, cialo wykonuje to, co nalezy do ciata™!. Tutaj poja-
wia si¢ dobrze znana wymiana orzeczen (communicatio idiomatum), jak
zwykto si¢ mowic, ktorej Cyryl stusznie bronit przeciw Nestoriuszowi,
opierajac si¢ na utrwalonej zasadzie, ze dwie natury Chrystusa istnieja
w jednej osobie Stowa, to znaczy Slowa zrodzonego przez Ojca przed
wszystkimi wiekami co do bosko$ci, narodzonego z Maryi w czasie co
do czlowieczenstwa.

Ta gleboka doktryna, zaczerpnigta z Ewangelii, nie kwestionujac
tego, co zostato zdefiniowane na Soborze Efeskim, potepia Eutychesa,
nie szczgdzac rownoczesnie Nestoriusza. Zgadza si¢ z nig doskonale de-
finicja dogmatyczna Soboru Chalcedonskiego, ktory tak samo stwierdza
jasno i mocno dwie rézne natury 1 jedng osobe w Chrystusie tymi stowa-
mi: ,,Swiety, wielki i powszechny synod potepia tych, ktérzy fantazjuja
na temat dwoch natur Pana przed zjednoczeniem, i wyobrazaja sobie jed-
na po zjednoczeniu. My wigc, idgc za §wietymi ojcami, nauczamy jedno-
myS$lnie, aby wyznawac jednego i tego samego Syna i Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, tak samo doskonatego w béstwie 1 doskonatego w czto-
wieczenstwie, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka, ztozonego
z duszy rozumnej i ciata, wspotistotnego Ojcu co do bdstwa 1 wspolistot-
nego nam co do czlowieczenstwa, «we wszystkim nam podobnego oprocz
grzechuy, zrodzonego z Ojca przed wiekami co do bdstwa, z Maryi Dzie-
wicy, Bogarodzicy, co do czlowieczenstwa w ostatnich czasach dla nas
1 dla naszego zbawienia, w jednego i tego samego Chrystusa, Syna, Pana,
Jednorodzonego, ktorego nalezy wyznawa¢ w dwéch naturach: bez zmie-

18 Leo Magnus, Epistula 28, 3, PL 54, 763 [tl. ZMT 24, s. 201]. Por. Leo Magnus,
Sermo 21, 2, PL 54, 192 [tt. Leon Wielki, Mowy, tt. K. Tomczak, POK 24, Poznan — War-
szawa — Lublin 1958, s. 73].

19 Leo Magnus, Epistula 28, 3, PL 54, 765 [tl. ZMT 24, s. 203]. Por. Leo Magnus,
Sermo 23, 2, PL 54, 201 [tt. POK 24, s. 83-85].

20 Leo Magnus, Epistula 28, 4, PL 54, 767 [t. ZMT 24, s. 203].

21 Leo Magnus, Epistula 28, 4, PL 54, 767 [tt. ZMT 24, s. 203].
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szania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztagczenia, przy czym nigdy
nie znikta réznica natur z racji ich zjednoczenia, a nawet zostata zacho-
wana wilasciwos$¢ jednej 1 drugiej natury potaczonych w jednej osobie
1 hipostazie: nie w dwoch osobach roziaczonych lub rozdzielonych, ale
jednego i tego samego Syna i jednorodzonego Boga Stowo, Pana Jezusa
Chrystusa”?.

Jesli pojawia si¢ pytanie, z jakiego powodu jezyk Soboru Chalce-
donskiego wyrdznia si¢ jasnoscig 1 skuteczno$cig w odrzuceniu biedu, to
uwazamy, iz zalezy to od faktu, ze po usuni¢ciu wszelkiej dwuznacznos$ci
stosuje si¢ bardzo odpowiednie pojecia. W definicji chalcedonskiej poje-
ciom osoby 1 hipostazy (prosopon i hypostasis) przypisuje si¢ takie samo
znaczenie, poj¢ciu natomiast natura (physis) daje si¢ sens rozny ani nigdy
jego znaczenie nie jest przypisane dwoém pierwszym. Dlatego niewtasci-
wie mysleli kiedy$ nestorianie i eutychianie, a dzisiaj mowia niektorzy
historycy, ze Sobor Chalcedonski zmodyfikowat to, co zdefiniowano na
Soborze Efeskim. Jeden sobor dopeinia drugi. Fundamentalna synteza
doktryny chrystologicznej jawi si¢ jako ostateczna na II i III Soborze
Konstantynopolitanskim.

Jest rzeczywiscie bolesne, ze niektdrzy starozytni przeciwnicy So-
boru Chalcedonskiego — oni takze s3 nazywani monofizytami — odrzucili
tak czysta wiare, tak szczerg i integralng, z powodu zlego rozumienia
niektoérych starozytnych okreslen. Chociaz bowiem byli oni przeciwnika-
mi Eutychesa, ktory absurdalnie mowit o pomieszaniu natur Chrystusa,
przywiazali si¢ jednak uparcie do znanej formuly: ,,Jedna jest natura Sto-
wa wcielonego”, ktorg postuzyt si¢ Cyryl Aleksandryjski, jakoby pocho-
dzita ona od swigtego Atanazego, ale w sensie prawowiernym, poniewaz
rozumial on natur¢ w sensie osoby. Ojcowie chalcedonscy wyelimino-
wali jednak wszelkag dwuznacznos$¢ 1 wszelka niepewnos¢ odno$nie do
tych poje¢, gdyz zréwnujac terminologie trynitarng z terminologia chry-
stologiczng, utozsamili nature i istote (ousia) z jednej strony, a osobe
1 hipostaz¢ z drugiej, dobrze rozroézniajac migdzy dwoma parami pojec,
podczas gdy wspomniani dysydenci utozsamili natur¢ z osobg, ale nie
istote. Nalezy wigc powiedzie¢, zgodnie z wspdlnym i jasnym jezykiem,
ze w Bogu jest jedna natura i trzy osoby, ale w Jezusie Chrystusie jest
jedna osoba i dwie natury.

Ze wskazanej tutaj racji zdarza si¢, ze jeszcze dzisiaj niektore gru-
py dysydentéw rozproszonych w Egipcie, w Etiopii, w Syrii, w Arme-

22 Mansi VII 1141 115.
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nii 1 w innych miejscach, dokonujac sformutowania doktryny wcielenia
Pana, zdaja si¢ schodzi¢ z poprawnej drogi raczej stowami, co mozna
wywnioskowac z ich dokumentow liturgicznych i teologicznych. Zreszta
juz w XII wieku pewien cztowiek, cieszacy si¢ u Ormian wielkim uzna-
niem, przejrzyscie wyrazit swoja mysl w tej dziedzinie: ,,My mowimy, ze
Chrystus jest jedng naturg nie z powodu zmieszania, jak czynil Eutyches,
ani okaleczenia, jak chcial Apolinary, ale zgodnie z mys$la Cyryla Alek-
sandryjskiego, ktory w Scholia adversus Nestorium mowi: Jedna jest na-
tura Stowa Wcielonego, jak nauczali Ojcowie. [...] My réwniez przejeli-
$my to z tradycji §wietych, nie wprowadzajac w zjednoczeniu Chrystusa
zmieszania, zmiany lub zamiany wedlug mysli autorow heterodoksyj-
nych, przyjmujac jedng naturg, ale w sensie hipostazy, ktorg wy rowniez
przyjmujecie w Chrystusie. Jest to stuszne 1 my to uznajemy, a takze jest
to doskonale zgodne z naszg formula: Jedna natura. [...] Nie wzbraniamy
si¢ mowi¢ «dwie natury», byle nie rozumiano tego na sposéb podziatu,
jak chce Nestoriusz, ale utrzymuje si¢ jasne nieporozumienie przeciw
Eutychesowi i Apolinaremu”?.

Jesli wesele 1 Swigta rado$¢ siegaja szczytu, gdy realizuje si¢ stowo
psalmu: ,,Oto jak dobra i1 jak wdzigczna rzecz mieszka¢ braciom spote-
m”*, jesli wowczas szczegolnie jasnieje chwata Boza potaczona z ko-
rzyscig wszystkich, gdy pelna prawda i pelna mito$¢ facza razem owce
Chrystusa, to niech zobaczg ci, ktoérych z mitoscig 1 bolem wspomnie-
lisSmy wyzej, czy jest godziwe i uzyteczne trzymac si¢ jeszcze z dale-
ka, szczegdlnie z powodu poczatkowej dwuznacznosci stow, od jednego
i $wietego Ko$ciota, zbudowanego na szafirach®, to znaczy na prorokach
1 Apostotach, na najbardzie; wtasciwym kamieniu wegielnym, Jezusie
Chrystusie?.

Jest takze catkowicie przeciwna definicji wiary Soboru Chalcedon-
skiego opinia, do$¢ rozpowszechniona poza Kosciotem katolickim, opar-
ta na wypowiedzi z Listu Swictego Pawta do Filipian?’, btednie i samo-
wolnie interpretowana, dotyczaca doktryny nazwanej kenotyczna, we-
dhug ktorej w Chrystusie dopuszcza si¢ ograniczenie bostwa Stowa. Jest

2 Neres IV (1173), Libello confessionis fidei, ad Manuelem Comenum imperatorem
byzantinum, w: 1. Cappelletti, S. Narsetis Claiensis, Armenorum Catholici, opera, t. 1,
Venetiis 1833, s. 182-183.

2 Ps 132,1.

5 Por. Iz 54,11.
¢ Por. Ef 2,20.
7 Por. Flp 2,7.

[ SR Y
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to rzeczywiscie dziwny pomyst, ktory — godny odrzucenia jako btad prze-
ciwstawny w stosunku do doketyzmu — sprowadza calg tajemnice wciele-
nia 1 odkupienia do mglistych cieni: ,,W catkowitej 1 doskonatej naturze
prawdziwego cztowieka narodzit si¢ prawdziwy Bog, caly w tym, co jest
Jego, i caly w tym, co jest nasze”?.

Chociaz nic nie zabrania glgbszego badania cztowieczenstwa Chry-
stusa, takze pod katem psychologicznym, to jednak na trudnym polu
takich studiow nie brakuje tych, ktorzy porzucaja bardziej niz wypada
starozytne stanowiska, aby tworzy¢ nowe, 1 niewtasciwie postuguja si¢
autorytetem oraz definicja Soboru Chalcedonskiego, aby w ten sposob
podeprze¢ swoje pomysty. Podkreslaja oni tak bardzo status i kondycje
ludzkiej natury Chrystusa, ze jest ona traktowana jako autonomiczny
podmiot, jakby nie istniata ona w osobie samego Stowa. Sobdr Chal-
cedonski, we wszystkim zgodny z Soborem Efeskim, stwierdza jednak
jasno, ze dwie natury naszego Odkupiciela taczg si¢ ,,w jednej tylko oso-
bie i istnieniu” oraz zabrania uznawa¢ w Chrystusie dwa indywidua, aby
obok Stowa zostal usytuowany jakis ,,cztowiek przyjety”, obdarzony pet-
ng autonomia.

Swiety Leon nie tylko przyjmuje nastepnie te doktryne, ale wskazuje
1 opisuje takze zrodlo, z ktorego czerpie te czyste zasady. ,,Wszystko to
— mOéwi on — co przez nas zostato napisane, dowodzi, ze zostato wzigte
z doktryny apostolskiej i ewangelicznej””. Kosciot od samego poczatku,
zarowno w dokumentach pisanych, jak i w przepowiadaniu oraz w modli-
twach liturgicznych, wyznaje jasno 1 $cisle, ze Jednorodzony Syn Bozy,
wspotistotny Ojcu, nasz Pan Jezus Chrystus, Stowo Wcielone, narodzit
si¢ na ziemi, zostat przybity do krzyza, a po swoim zmartwychwstaniu
z grobu wstapit do nieba. Ponadto Pismo Swicte przypisuje jedynemu
Chrystusowi, Synowi Bozemu, wtasciwosci ludzkie oraz Jemu samemu,
Synowi Cztowieczemu, wlasciwosci boskie.

Ewangelista Jan deklaruje: ,,Stowo stato si¢ ciatem™°. Potem Pawet pi-
sze o Nim: ,,Ktory majac nature Boza [...] unizyt samego siebie, stajac sie
postusznym az do $mierci™!, badz tez: ,,Gdy nastata petnos¢ czasu, zestat
Bog Syna swego zrodzonego z niewiasty’*?. Sam boski Odkupiciel stwier-

2 Leo Magnus, Epistula 28, 3, PL 54, 763 [t. POK 24, s. 201]. Por. Leo Magnus,
Sermo 23, 2, PL 54,201 [tt. ZMT 24, s. 83-85].

2 Leo Magnus, Epistula 152, PL 54, 233-234.

071,14,

31 Flp 2,6.8.

2 Gadd.



ENCYKLIKA SEMPITERNUS REX CHRISTUS 19

dza stanowczo: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy”, a takze: ,,Wyszedlem od
Ojca i przyszedtem na $wiat™*. Niebieski poczatek naszego Odkupiciela
jasnieje takze w tym tekscie Ewangelii: ,,Zstapitlem z nieba, nie zebym czy-
nit wole Moja, ale wolg tego, ktéry Mnie postal”™. Wynika tez z kolejnego:
,»Ten, ktory zstapit, jest tym samym, co wstgpil ponad wszystkie nieba’®.
Swiety Tomasz z Akwinu tak komentuje i wyjasnia to stwierdzenie: ,, Ten,
ktory zstepuje, jest tym samym, ktory wstepuje. Jest w tym oznaczona jed-
no$¢ osoby Boga-czlowieka. Zstepuje bowiem [...] Syn Bozy, przyjmu-
jac nature ludzka, ale wstepuje Syn Cztowieczy wedtug natury ludzkiej do
wzniostosci niesmiertelnego zycia. W ten sposob ten sam jest Syn Bozy,
ktory zstepuje, i Syn Czlowieczy, ktory wstepuje’™’.

To samo pojecie szczesliwie wyrazit Nasz poprzednik Leon Wielki
tymi stowami: ,,Skoro tedy gtownym zbawiennym ratunkiem ludzkos$ci
jest to, ze Syn Bozy raczyl zosta¢ Synem cztowieczym, ze homoousios, to
znaczy wspotistotny z Ojcem, stal si¢ zarazem prawdziwym cztowiekiem
1 w ciele podzielat nature matki, cieszmy si¢ jednym i drugim, poniewaz
od obojga nasze zbawienie zawisto. Nie dopuszczamy zgota rozdziatu:
widzialnego od niewidzialnego, wcielonego od niecielesnego, cierpie-
tliwego od niecierpictliwego, dotykalnego od niedotykalnego, stowem
— postaci shugi od postaci Bozej. Cho¢ bowiem jedno trwa odwiecznie,
a drugie w czasie wzigto poczatek, atoli po zespoleniu w jedno nie moze
by¢ ani rozdzielone, ani mie¢ konca”?®,

Tylko wigc, jesli Swieta 1 czystg wiarg wierzy si¢, ze w Chrystusie
nie ma innej osoby niz osoba Stowa, w ktorej wspotistniejg dwie natury:
boska 1 ludzka, catkowicie rdéznigce si¢ migdzy sobg, rozne pod wzgle-
dem wtasciwosci 1 dziatan, ukazujg si¢ wspaniatos$¢ i pobozno$¢ naszego
odkupienia, nigdy wystarczajagco wychwalanego.

Co6z za wzniosto$¢ mitosierdzia i sprawiedliwo$ci Bozej doprowadzi-
ta do wspomozenia winnych 1 nabyta sobie synow! O jakze znizyly si¢
niebiosa, aby po oddaleniu zimowych mgiet pojawity si¢ kwiaty na na-
szej ziemi*’, a my aby$my stali si¢ nowymi ludzmi, nowym stworzeniem,

3.710,30.

3%716,28.

376,38.

3% Ef4,10.

7 Thomas Aquinas, Commentarius in Epistulam ad Ephesios c. 1V, lect. 111, circa

w

finem.
3% Leo Magnus, Sermo 30, 6, PL 54, 233-234 [th. POK 24, s. 129-130].
? Por. Pnp 2,11-12.
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nowym dzietem, narodem $§wigtym i niebieskim potomstwem! Slowo
rzeczywiscie cierpiato w swoim ciele, wylato krew na krzyzu i wiecz-
nemu Ojcu zaplacito nadobfita cen¢ zado$Cuczynienia za nasze winy.
Z tego wynika, ze jasnieje pewna nadzieja zbawienia dla tych, ktorzy ze
szczerg wiarg 1 czynng mito$cig przylegaja do Chrystusa i z pomoca taski
przez Niego wystuzonej wydaja owoce sprawiedliwosci.

I

Przywotanie tak chwalebnych i tak znamienitych wydarzen w Kos$cie-
le zwigzanych z jego naturg sprawia, ze My z najzywsza mito$cia kie-
rujemy mysl do chrzescijan wschodnich. Naj§wigtszy sobor powszechny
w Chalcedonie jest przede wszystkim ich chwalebnym pomnikiem, ktory
na pewno bedzie trwat przez wszystkie wieki, skoro tam, pod przewodnic-
twem Stolicy Apostolskiej, przez zgromadzenie okoto szesSciuset biskupow
wschodnich zostata w pore obroniona 1 cudownie wytozona doktryna jed-
nosci Chrystusa, w ktorej dwie natury, boska i ludzka, tacza si¢ odrgbnie
1 bez zmieszania w jednej tylko osobie, co bylo zafatszowane z bezbozng
zuchwato$cig. Niestety, liczni chrzescijanie w krajach wschodnich nedznie
oddalili si¢ w ciggu dtugich wiekow od jednosci mistycznego Ciata Chry-
stusa, ktorej zjednoczenie hipostatyczne jest jasniejacym wzorem. Czyz
nie jest moze rzecza $wiety, zbawienng i zgodng z wolg Bozg, aby ostatecz-
nie wszyscy wroécili do jedynej owczarni Chrystusa?

W tym, co nas dotyczy, chcemy, aby oni dobrze wiedzieli, Ze nasze
mys$li sg mys$lami pokoju, a nie udreczenia®. Dlatego dobrze wiadomo,
ze my wykazaliSmy t¢ gotowo$¢ ducha takze za posrednictwem faktow,
a jesli, z natury rzeczy, tym si¢ chlubimy, to chlubimy si¢ w Panu, ktory
jest dawca wszelkiej dobrej woli. Postepujac wige sladami naszych po-
przednikoéw, zaangazowali$my si¢ usilnie, aby chrzescijanom wschodnim
zostal utatwiony powrdt do Kosciota katolickiego: broniliSmy ich upraw-
nionych obrz¢dow, popieraliSmy studia, ktére ich dotycza, promulgowa-
li$my ich opatrzno$ciowe prawa, otoczyliSmy szczegdlng troska Kongre-
gacje ds. Kosciota Wschodniego ustanowiong w Kurii Rzymskiej, ozdo-
biliSmy blaskiem purpury rzymskiej patriarch¢ Ormian.

Podczas gdy szalata niedawna wojna, powodujac nedze, gtod i cho-
roby, My, nie rozrdzniajac miedzy dysydentami i tymi, ktoérzy chcg nas
nazywac Ojcem, zaangazowali$my si¢, aby wszedzie ulzy¢ cigzarowi nie-

40 Por. Jr 29,11.
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szcze$€. StaraliSmy sie¢ pomagaé wdowom, dzieciom, starcom, chorym
1 bylibysmy najszczesliwsi, gdybysmy mogli znalez¢ $rodki odpowied-
nie do naszych pragnien. Niech nie op6zniajg si¢ z okazaniem nalezne;j
czci tej Stolicy Apostolskiej, ktorej przewodniczy¢ oznacza pomagacé, tej
niewzruszonej skale prawdy zatozonej przez Boga, ci, ktorzy z powodu
pojawiajacych si¢ nieszczgs$¢ od niej si¢ oddalili, patrzac 1 nasladujac Fla-
wiana, nowego Jana Chryzostoma, w znoszeniu najci¢zszych doswiad-
czen ze wzgledu na sprawiedliwos$¢, Ojcow Kapadockich, wybranych
cztonkéw mistycznego Ciata Chrystusa, silnego Marcjana, tagodnego
1 madrego ksiecia, Pulcherig, lili¢ o krolewskim blasku i nieskazitelnym
pigcknie. My przewidujemy, jak bogate Zrodto dobr dla wspodlnej korzysci
$wiata chrzescijanskiego wytrysnie z tego powrotu do jednosci Kosciota.

Nie zapominamy oczywiscie, jakie utrwalone nagromadzenie przesa-
doéw mocno uniemozliwia, aby spetniata si¢ modlitwa skierowana przez
Chrystusa do wiecznego Ojca w czasie ostatniej wieczerzy za idacych za
Ewangelia: ,,Aby wszyscy byli jedno™*!. Wiemy jednak takze, ze sita mo-
dlitwy jest tak wielka, jesli modlacy si¢, w zwartym zaste¢pie, ptong pew-
ng wiarg w czystym sumieniu, ktorg mozna nawet przenie$¢ gore i rzucic
ja w morze*’. Pragniemy wigc usilnie, aby ci wszyscy, ktorym lezy na
sercu gorace wezwanie do podjecia jednosci chrzescijanskiej (i nikt na-
lezacy do Chrystusa nie moze nie docenia¢ rzeczy tak wielkiej), niech
wznosi modlitwy 1 prosby do Boga, sprawcy i zrédta porzadku, jednosci
i pickna, aby godne pochwaly pragnienia najlepszych ludzi realizowaty
si¢ jak najszybciej. Aby w sposob pewny wyrownaé droge, ktorg moz-
na osiggna¢ taki cel, zachodzi potrzeba badan bez niechg¢ci 1 emocji, za
posrednictwem ktorego — dzisiaj bardziej niz w przesztosci — chce si¢
odtworzy¢ 1 rozwazy¢ starozytne wydarzenia.

Jest jednak jeszcze inny motyw, ktory z wielka usilnoscia domaga
si¢, aby wspomniane zastepy chrzescijanskie jak najszybciej zjednoczyty
si¢ 1 podjety walke pod jednym sztandarem przeciw gwaltownym na-
pasciom piekielnego wroga. Kt6z nie czuje wstretu wobec nienawisci
1 bestialstwa, ktérymi wrogowie Boga w wielu krajach §wiata zagrazaja
zniszczeniem lub starajg si¢ wykorzeni¢ to, co jest boskie lub chrzesci-
janskie? Przeciw ich polaczonym sitlom, nie moga — podzieleni i rozpro-
szeni — traci¢ czasu ci wszyscy, ktorzy naznaczeni charakterem chrzciel-
nym sg wezwani do podje¢cia chwalebnej walki Chrystusa.

4 J17,21.
4 Por. Mk 11,23.
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Okowy, cierpienia, niepokoje, jeki, krew tych, ktorzy — znani lub
nieznani, w niezliczonej liczbie, w tych ostatnich czasach i jeszcze dzi-
siaj, z powodu statoSci cnoty 1 wyznania wiary chrzescijanskiej cierpieli
1 cierpig — coraz glo$niej pobudzaja wszystkich do przyjecia tej §wigtej
jednosci Kosciota. Nadzieja powrotu braci 1 synow juz od dtuzszego cza-
su oddzielonych od tej Stolicy Apostolskiej jest wzmacniana przez bole-
sny 1 krwawy krzyz cierpien tak wielu innych braci i synéw — niech nikt
nie utrudnia lub nie pomniejsza zbawczego dzieta Boga! Do dobrodziej-
stwa 1 do radosci tej jednosci ojcowska zachetg zapraszamy 1 wzywamy
takze tych, ktorzy ida za bledami nestorianskimi i monofizyckimi. Niech
przekonaja si¢, ze my poczytujemy sobie za najjasniejszg perte w koronie
naszego apostolatu, jesli jest nam dane moc obja¢ mitoscia 1 czcig tych,
ktorzy sg nam tym drozsi, im bardziej ich dtugie oddalenie wyostrzyto
W nas tego pragnienie.

Jest w koncu naszym pragnieniem, aby, skoro dzigki waszemu — czci-
godni bracia — pilnemu zaangazowaniu begdzie obchodzone wspomnie-
nie najswigtszego Soboru Chalcedonskiego, wszyscy zyskali dzigki nie-
mu impuls do przylgni¢cia najmocniejsza wiarg do Chrystusa, naszego
Odkupiciela 1 Krola. Niech nikt, wabiony aberracjami ludzkiej filozofii
i krgtactwem ludzkiego jezyka, nie o$Smiela si¢ wstrzgsa¢ watpliwosciami
lub niszczy¢ szkodliwymi innowacjami dogmat zdefiniowany w Chalce-
donie, to znaczy, ze w Chrystusie sg dwie prawdziwe i doskonate natu-
ry, jedna boska i druga ludzka, potaczone razem, ale nie pomieszane,
1 istnieja w jedynej osobie Stowa. Co wigcej, $cisle ztagczeni ze Sprawca
naszego zbawienia, ktory jest ,,«Droga», to jest przewodnikiem §wigto-
$ci, «Prawda», to jest $wiatlem i naukg Boza, i «Zyciem», to jest zrédlem
szczgScia wiecznego™®, niech wszyscy na nowo ozywig w Nim swoja od-
nowiong nature, niech czcza odkupiencza wolnos¢, a odrzuciwszy ghupo-
te starego §wiata, niech przejda z petng radoscig do madros$ci dziecigctwa
duchowego, ktore nie zna starosci.

Niech te najgoretsze pragnienia przyjmie Bog jeden i troisty, ktorego
naturg jest dobro¢, a wolg jest moc, za wstawiennictwem Dziewicy Ma-
ryi, Matki Bozej, $wietych Apostotéw Piotra i Pawta, Eufemii dziewicy
chalcedonskiej 1 zwycigskiej meczenniczki. A wy, czcigodni bracia, po-
taczcie w tym celu wasze wraz z naszymi modlitwami i1 sprawcie, aby
to, co wam napisaliSmy, doszlo do wiadomosci jak najwiekszej liczby
wiernych. Wdzigczni juz teraz za t¢ pomoc wam, wszystkim kaptanom

4 Leo Magnus, Sermo 72, 1, PL 54, 390 [tt. POK 24, s. 344].
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1 wiernym powierzonym waszej pasterskiej trosce, udzielamy z calego
serca apostolskiego blogostawienstwa, dzieki ktoremu mozecie chetniej
poddac si¢ lekkiemu 1 stodkiemu brzemieniu Chrystusa Krola 1 by¢ coraz
bardziej podobni w pokorze do Tego, w ktorego chwale chcecie uczest-
niczy¢.
Rzym, u Swictego Piotra, 8 wrzesnia, w §wigto Narodzenia Maryi
Dziewicy, 1951 roku, trzynastym naszego pontyfikatu.
Pius pp. XII
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Galatians 6:17 and its Reception History:
Assessing the Echoes

Steven Muir!

The essays in this collection began as a panel discussion at 2022 Ca-
nadian Society of Patristic Studies under the topic, “Trauma and Thera-
peia in Early Christian Literature”. Panelists discussed examples of Pa-
tristic interpretation of Paul’s statement in Galatians 6:17 that he bore
the marks (stigmata) of Jesus on his own body. I estimate that Gal 6:17
(and indeed the entire letter of Galatians) should be understood within
a context of violence, slavery and trauma. I was curious to see how that
context was understood and interpreted by later commentators. The panel
considered aspects of the Patristic reception history of Gal 6:17. The es-
says which follow are the fruit of that discussion.

Here is a working definition of trauma. Trauma is an emotional re-
sponse that may result from experiencing a distressing event or events.
That event could be physical violence, intense conflict, or emotional
abuse, or a combination of these things. Often, feelings of shame, pow-
erlessness and fear will continue for a long time after the traumatic event
and may affect other areas of the person’s life’.

Reception history has the potential to reveal interesting features: the
original meaning(s) of a text stand in comparison to its interpretations over
the centuries. Further, neither the original text nor its interpretations arise
in a vacuum. Regardless of any timeless or universal features, discourse is
always shaped by and expressive of then-current values and issues. Thus,
we may see differences between the text in its period and its interpretations
by commentators in later periods. For a review of the reception history of
Galatians 6:17 in modern commentaries, see the essay by Muir.

' Prof. Steven Muir, Professor Emeritus of Religious Studies Concordia Univer-

sity of Edmonton, Alberta, Canada; e-mail: steven.muir@concordia.ab.ca; ORCID:
0000-0001-8495-2049.

2 Adapted from https://www.camh.ca/en/health-info/mental-illness-and-addic-
tion-index/trauma (accessed: 5.05.2024).
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In this Introduction, I engage with the concept of echo as it was un-
derstood at the time of Paul and his commentators. I do this to provide an
evaluative framework for the various essays which follow. In reception
history analysis, we observe how a text echoes through the ages. In using
the concept of echo, I am not claiming that the word “echo” is voiced ei-
ther in Gal 6:17 or its various interpretations. The concept itself may not
have occurred to any of the writers. But we, observers of the text and its
interpretive history, may see issues of echoing and analyze that process.
I use issues surrounding the concept of echo as a mental exercise — to
generate ideas and questions which can be addressed to the texts and in-
terpretations of Paul’s statement.

First, we consider the Greek meaning of echo as “sound”. Here, there
is emphasis on the sound gua sound, rather than any content or meaning?.
Paul himself is acutely aware of this issue. In 1 Corinthians 13:1, he
makes a memorable statement: “If I speak (/a/o) in the tongues of men
and of angels, but have not love (agapén), I am a noisy (échon) gong or
a clanging cymbal”. Paul makes the point that messages (either preach-
ing or ecstatic speech) which lack a foundation of selfless love are mere
noise, lacking meaningful content*. We see a similar statement in a no-
table Paulinist of the second century, Ignatius of Antioch, who contrasts
meaningful communication with mere noise’. The statements of Ignatius
are rich in rhetorical power but need some explanation, see note below®.

3 H.G. Liddell — R. Scott, Greek-English Lexicon, Oxford 1996, p. 780: éched. In-
transitive verb, “sound, ring, peal, noise”. Sometimes “cry, wail”; “rarely of articulate
sounds” écho noun “sound, echo voice”; “the sound of words, opposite of sense” €cho
noun “sound, echo, cry”.

4 Similarly, Hebrews 12:19 differentiates the sound (echo) of a trumpet with a voice
of words (phoné rematon). The association of echo with brass musical instruments is
a Greek commonplace, see LS.

5 Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos 2, 1: “For if you are silent concerning
me, [ am a word of God (egé logos theou), but if you love my flesh [seek to preserve my
bodily existence] I shall again be only a voice/cry (palin esomai [ ...] earliest ms. have a la-
cuna here, could be either] phoné voice or écha)”. W. Bauer (A Greek-English Lexicon of
the New Testament and other Early Christian Literature, tr. W.F. Arndt — F.W. Gingrinch,
Chicago 1979, p. 349 notes that écho in this passage is a conjecture by some scholars.

¢ To unpack Ignatius’ discourse — he seeks his martyrdom at Rome and feels it will
be a powerful witness to Christianity, making or transforming him into a word or message
of God. He writes to dissuade the Christians at Rome from intervening on his behalf to the
authorities. A spared life would be meaningless to Ignatius — he sees his martyrdom as the
culmination of his life and the fulfillment of God’s purpose in him.
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So, our first issue is a broad question — how well have commentators
understood Paul? Have they cut through the surface level of words and
found their meaningful content? They think so, but we are entitled to ask
the question. In the Muir essay, I review the work of modern commen-
tators on Gal 6:17. I estimate that in many cases, the echoes there are an
inadequate version of Paul’s statement. They fail to reproduce the origi-
nal meaning.

Second, we consider the narrow connotation of echo in its familiar
English sense — the repetition of a sound’. An echo is only derivative,
never original. This point is poignantly made in one of stories about
Echo, the mythic personification of the concept. According to Ovid, Echo
was a talkative nymph whom Juno punished by limiting Echo’s speech to
the repetition of phrases. To make matters worse, Echo then fell in love
with Narcissus. Falling in love with a narcissist is never a good choice.
Echo could never declare her love for Narcissis since she was reliant on
his compassion and empathy, and him first stating his love for her. With
a narcissist, that isn’t going to happen! Poor Echo pined away and be-
came a mere voice®. Pausanias notes the haunting quality of an echo, in
his description of some sanctuaries’.

This issue gives us food for thought, and it demonstrates the value
of using the concept of echo to generate ideas for our consideration of
reception history. Although a commentator “echoes” the words of Paul,
no one is merely repeating them. The purpose of commentary (even in the
minds of commentators, and even more from our perspective) is to un-
pack, explain and teach the text. Commentators bring out implicit mean-
ings or clarify obscure points. Some shed light on allegorical dimensions
behind the literal or straightforward terms. Sometimes they will update
a text in order to make it relevant to their current audience. But in all
cases, the commentators are not simply repeating a scripture’s words,

7 This is among the meanings of the verb and noun forms in Greek, see Liddell —
Scott, Greek-English Lexicon, p. 780.

8 Ovidius, Metamorphoses 11 458-517: “[...] unseen by any, although heard by
all / for only the sound that lived in her lives on”. The myths of Echo are narrated in the
Roman period. In addition to Ovid, we have the account of Longus in Daphnis and Chloe
which has a different but similarly tragic end to Echo, noting that her remnants “[...] are
still able to sing and imitate sounds of every kind” (Longus, Daphnis et Chloe 111 23).

 Pausanias, Descriptio Graeciae 11 35, 10: “Beside this temple is another; it is of
Ares, and has an image of the god, while to the right of the sanctuary of Chthonia is a por-
tico, called by the natives the Portico of Echo. It is such that if a man speaks it reverberates
at least three times”.
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rather they are adding words to the expression. So here is a matter for our
consideration — to what extent and in what ways are the commentators
adding to what Paul said? And the reverse is also worth considering: how
much are they omitting from what Paul said? Finally, at what point does
the commentator’s explanation become a distinct or even new teaching,
perhaps subtly or significantly different from Paul’s statement?

The third point builds on the second: we consider the issue of pos-
terity. It is unlikely that Paul thought that his words would echo over
the centuries, let alone millennia'®. In some cases Paul’s statements are
so universal that they transcend context-specific issues (i.e., his state-
ment on agape / love in 1Cor 13:4-7). But I propose that in the case of
Gal 6:17, his statement is so grounded in issues of slavery, and so situ-
ated at a time when Christian groups (or Jesus-assemblies) were small,
marginal groups, that we cannot ignore or downplay those aspects. How
do his statements translate centuries later, when Christianity is the state
religion and Christians are in power?

The gap between the first century (the time of Paul’s writing) and
the 4th-5th centuries (that of the commentators) means there has been
a change in the status of Christianity. At first, Jesus-assemblies were
a very small and marginal set of groups in the Roman empire. In the 60’s
CE (Paul’s time) they were distinctive enough from their Judean back-
ground to attract the notice and suspicion of Roman authorities. How-
ever, by the time of Patristic commentators, these groups have largely
consolidated into a reasonably unified body — the orthodox, catholic,
episcopal branch of Christianity. Christianity is the state religion and has
the support of political authorities. This is not news for historians, but it
is worth being reminded of this fact. The intra-group conflicts between
Paul’s group and Judaizing Christians seen in Galatians have gone away,
as Christianity and Judaism developed into separate groups. Thus, it is
worth considering here how the issues, fears and concerns of a margin-
al group (and Paul’s text which reflects these factors) may be lost or
changed when the group itself exercises power and authority and is the
dominant one in its sphere. How much is abuse and tolerated, if it is
thought to be in a good cause?

Finally, echoes happen when there are reflective surfaces for the
sound. The taller and more solid the surfaces, the more the echo. For

10" Since Paul thought that the Parousia was imminent (cf. 1Cor 4:5; 7:29), he might
be disappointed that people were still reading his words 2000 years later and still awaiting
the return of The Lord Christ.
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example, writers in antiquity noted that echoes occur in mountain peaks'
or in the splendid edifice of “[...] the great, high-roofed hall [...] the
echoing halls of gold and amber, of silver and of ivory” of Menelaos
where the sounds of a wedding feast resound'?. In examples of the recep-
tion of scripture in Christianity, the reflective surfaces are the “walls” of
the institutionalized and state Church. We see not only the literal walls
of buildings, but more importantly the splendid and complex wall of
ideas built by Patristic commentators in later Christianity. In other words,
we consider the intellectual structure of the emerging institutionalized
Church. So, here we ask, to what extent do the walls (the theology) of
the emerging Church reflect but also shape the interpretation of Paul?
The commentators are all post-Nicene and are working with a reasonably
well-established New Testament canon. This means that Paul’s writings
have assumed the status of authoritative scripture for commentators. Do
the commentators treat Paul and his words in an idealized or realistic
way? How willing are they to wrestle with dark aspects of the text?

The papers in this collection probe the echoes of Paul’s statement in
Gal 6:17 in Patristic commentators. This investigation could continue.
Other Post-Nicene commentators on Gal 6:17 such as Jerome could be
analyzed. An interesting further approach would be to examine themes
of violence and trauma in Ante-Nicene writers. Ignatius of Antioch is an
obvious example, being both a Paulinist (of sorts) and facing his own im-
pending trauma. While not commenting directly on Gal 6:17, Ignatius’s
attitude towards his own impending martyrdom appears informed by the
spirit of Paul’s words in Gal 6:17.

" See Hymni Homerici 19, 21.
12 Homerus, Odyssea 1V 1-80.
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Stigmata and the Pressure of Interpretation

Warren Campbell!

In Galatians 6:17, Paul’s otiypota are not simply marks as such, they
are 100 Inoo?, of Jesus. This special journal edition investigates Paul’s
supplied meaning to his bodily marks, together with subsequent readings
of the remark in Late Antiquity. Though our ancient authors are spread
out in different languages and locations across the ancient Mediterranean,
these articles allow us to see the shifting theological function of bodily
trauma in each context, together with the fraught burden of interpretation.

In thinking about the context of Galatians, Steven Muir draws our at-
tention to the use of stigmata within the context of Greco-Roman slavery,
where it signifies the mark of ownership. The availability of other terms
for scars and bruises punctuates the association with slavery even further.
Here Muir asks some perceptive questions. In interpreting his own bodily
marks, is Paul ‘borrowing’ the trauma of slavery? What does it mean for
someone to interpret the trauma of insults and injuries as a badge of honor
by means of a social and political category that they themselves have not
endured? Muir suggests we see the language of stigmata (and doulos) as
part of a larger ‘honorization’ of suffering and shame in Paul’s epistle.
While I agree that these stigmata refer to the marks on Paul’s body and
that Paul describes these marks with the language of slavery, I wonder if
Paul’s strategy is even partially captured through the lens of an assertion
of honor. “Let no one cause me trouble”, Paul says, “for I bear on my
body the marks of Jesus”. The word for ‘trouble’ (kdmovg), can mean
work, exertion, beating, suffering, and fatigue. What is the ‘for’ in Paul’s
logic? Is Paul saying that he does not want to have to keep working at re-
solving this issue in Galatia, because he has already shown himself to be
an honorable slave of Christ by bearing the marks of violence carried out
in the course of his travels and teaching? Or is it an expression of exhaus-

' Warren Campbell, Wabash College, Crawfordsville, USA; e-mail:
campbelw@wabash.edu; ORCID: 0000-0002-6985-5723.
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tion and impending violence if things unravel further? Paul is already the
recipient of stigmata and does not need any more and, more powerfully,
by inflicting Paul, they are ‘marking’ Jesus, so “stop it”.

Interestingly, this is, in part, the reading that Augustine peruses at
the turn of the fifth century and unpacked by Jimmy Chan. The issue in
Galatia must stop so that Paul does not receive even more stigmata. But
Augustine also ties Paul’s marks to the narrative of ‘Sauline’ persecution
in Acts of the Apostles, suggesting that the stigmata received as an apo-
stle are retribution for his earlier persecution of the “Way” (Acts 9:16).
For Augustine, while these retributive punishments appear antithetical
to liberation and salvation, they work to bring about a “crown of victo-
ry”. Chan focuses on this transformative element, but I would have liked
to see more exploration of the retribution dynamic in Augustine, which
falls off in Chan’s reading. Rather, Chan focuses solely on the notion of
suffering transformed into eschatological reward, in contrast to the oppo-
nents in Galatia who do not suffer because they are operating outside the
‘church’?. In Augustine, Paul’s bodily pain is not merely reread as signs
of honor, but they become a necessary punishment with an eschatological
upshot. The emphasis on suffering as a quasi-requirement for Christian
membership is also felt in the work of Victorinus.

In Wendy Helleman’s analysis of Victorinus, the ‘mystery’ of suffe-
ring and the dimension of inner stigmata are prominent motifs. Victo-
rinus understands the stigmata which Paul bears upon his body in both
physical and immaterial ways. After all, Jesus’ body was punctured but
he also endured “other stigmata”, those which are endured ‘within’.
For Victorinus, just as there was more terrifying passio which physi-
cal crucifixion is but only a sign, Paul’s stigmata are likewise physical
marks on his body in concert with a passio, a suffering, which cannot
be seen. But Victorinus continues. This verse also means that, “I serve

2 At times, Chan reads Paul along the same lines as Augustine, namely, accor-
ding to fourth-century (and beyond) heresiology as well as a historically problematic
Jew-Christian axis: “they [Paul’s opponents] lured the church community back to the
way of receiving salvation by obeying the law, thus imprisoning themselves and others
up in spiritual darkness and dividing the church by their false teaching” (J. Chan, The
Therapeutic Gospel for the Traumatic World. Stigmata Domini lesu Christi in Corpo-
re as the Crown of Victory, VoxP 90 (2024) p. 112), “Contrary to Paul’s instruction to
true Christians in Gal 6:10” (Chan, The Therapeutic Gospel, p. 112), “Paul asserts that
the true mark of Christians is not circumcision but the Cross” (Chan, The Therapeutic
Gospel, p. 113).
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as a slave in fellowship with Christ, in the mystery; I suffer the mystery
of Christ”. Helleman rightly zeros in on this final exegetical comment,
noting the infamous range and function of the term mysterium. Helle-
man notes that for Victorinus everything Christ enacts, performs, car-
ries out, is done in mystery: the incarnation is a mystery, the resurrec-
tion is a mystery, that Christ’s hanging flesh as a triumph is a mystery,
etc. It seems to me that Victorinus includes the category of mysterium
precisely Paul’s describes his own physical stigmata as those of Christ.
The ‘of Christ’ for Victorinus is not simply ‘scars I have received while
in service to Christ’, but Christ’s stigmata. The relationship being so
close that it is unexplainable; a mystery in which Paul participates. Vic-
torinus then mobilizes this reading towards his audience, they too are to
endure many adversities for in this suffering one is ‘with Christ’: “you
too ought to endure all your many adversities, because [like Paul] that
person will be [united] with Christ who suffers with Christ”. For Paul,
the marks of past trauma on his body are reread as signs of metaphorical
slavery to Christ. For Victorinus, the marks (whether external or inter-
nal) have become a kind of prerequisite for fellowship itself. Trauma
has shifted from something that happened and needs interpretation, to
an expected requirement. Are we witnessing here trauma used as a tool
to measure group membership rather than an experience which might be
transformed through interpretation?

Maria Dasios’ article on Gregory of Nyssa’s homily on the Song of
Songs highlights most pointedly the ambiguity of interpreting suffering
along and within theological lines. Dasios draws our attention to the vio-
lent turn in Song of Songs 5:7, noting that Gregory too configures the the-
mes of striking and wounding as profitable; the instruments of spiritual
healing even. For Gregory, the assailants afflicting these wounds, these
watchmen who find and strike the bridge, are angels, the ministering spi-
rits who represent a protective force. With this allegorical corresponden-
ce registered, Gregory is able to read the violent dream as a description
of positive spiritual transformation. Wounding is configured as improve-
ment; as healing, instruction, and deliverance.

Dasios perceptively notes the social influences guiding Gregory’s
reading of suffering as spiritual benefit. He occupies the seat of a bi-
shop and himself metes out orders for social and theological ‘benefit’.
Gregory also creatively narrates how, as a younger man, in wandering

3 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17.
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away from a service, the Forty martyrs from Ibora appeared to him and
beat him. This episode is integral to the rhetorical logic of the homily.
The narration of Gregory being subjected to violence for spiritual pur-
poses authorizes his interpretations of the violence experienced by his
audience, or, if less direct, authorizes him to create a global interpre-
tive framework for any suffering the audience may experience. Dasios
reads this dynamic in concert with Kate Cooper and Jamie Wood’s in-
troductory remarks in Social Control in Late Antiquity: The Violence of
Small Worlds*. Cooper and Wood draw attention to the ‘small’ relations
operating in schools, monasteries, and churches which facilitates the
reproduction of larger social orders, “cultivating obedience subjects”
through “symbolic or actual violence. Dasios thinks carefully abo-
ut the implications of Gregory’s interpretive logic, the transforming of
wounds into benefits, as well as the disciplinarian dimension of ancient
pedagogies which undergird and support ideas of bodily pain as in-
structive. Dasios asks what it might mean for contemporary Christian
contexts that ancient interpretive traditions preserve the marks of so-
cial institutions like slavery and modes of control now rejected. Dasios
makes an important point here that “our reading practices (and guiding
metaphors and hermeneutic models) have ethical and social as well as
spiritual implications”®. Who then stands to benefit from these interpre-
tive models of instruction and who suffers?

Dasios rightly highlights the underlying possibility that readings
which seek to transform trauma may end up advancing, reopening, and
normalizing violence precisely because it is something now imbued with
therapeutic significance. Each of the ancient authors discussed here are
faced with this pressure of interpretation. Paul’s stigmata must be more
than physical marks. The meaning of Song of Songs text, for Gregory,
must be something more than a poetic account of physical and possible
sexual battery, etc. In searching for that ‘other meaning’, they transform
physical suffering into interpretation, but these readings may in fact re-
inscribe and normalize practices of violence as a theological prerequisite
for spiritual benefit. Perhaps all of this says something more about trau-

4 See Social Control in Late Antiquity: The Violence of Small Worlds, ed. K. Cooper
—J. Wood, Cambridge 2020.

5 K. Cooper — J. Wood, Introduction, in: Social Control in Late Antiquity: The Vio-
lence of Small Worlds, ed. K. Cooper — J. Wood, Cambridge 2020, p. 10.

¢ M. Dasios, Rendering Trauma Beneficial... for Whom? Gregory of Nyssa's Homi-
ly 12 on the Song of Songs, VoxP 90 (2024) p. 103.
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ma and suffering than it does about any of the individual interpreters dis-
cussed here. When trauma is the site of the interpretive process, whether
embedded within the text being read or arising from the life experiences
of the author, are the results inevitably fraught and ambiguous, some-
where between interpretive liberation and reoccurring violence? Can we
truly transform trauma into something ‘else’ or is the point that it always
and deceptively remains, needing to be transformed once again?
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Two-way Trauma in Paul’s Letter to the Galatians
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Abstract: This essay considers the blunt and controversial statement of Paul at the con-
clusion of Galatians (Gal 6:17). Paul says, “from now on, let no one trouble me, for I bear
on my body the marks (stigma, brand or tattoo) of Christ”. Scholars agree that Paul is
speaking metaphorically about the scars he received in ministry. By calling his scars “tat-
toos”, Paul makes an odd sort of honour claim, since tattoos typically were inflicted on
low-status slaves in the Roman empire as a mark of ownership and punishment. This essay
looks at a common thread of trauma and violence in the letter to the Galatians. Paul works
through the traumas he received in two ways. First, he presents a variety of traumatic
episodes in the Galatian community — at times, lashing out at his opponents. Second, he
deliberately inverts honor and status categories. By boldly claiming to be Christ’s slave
Paul asserts his status and finds meaning and vindication in his suffering. This essay takes
a more wholistic view of the letter to the Galatians that has previously been done.

Keywords: Paul; Galatians; Trauma; Therapy; Stigma; Crucifixion; Scar; Tattoo; Slave;
Violence; Freedom; Status

1. Introduction

As noted in the Introduction to the series of papers in this issue, this
essay was originally part of a panel discussion at the 2022 Canadian So-
ciety of Patristic Studies on themes of trauma and therapy in early Chris-
tianity. When I proposed this panel project, I thought my essay would
be straight-forward: establish that Paul’s reference in Gal 6:17 to the
marks of Christ on his body was an allusion to the scars he acquired in
his preaching activity. The word Paul uses is stigma (literally “puncture
mark, tattoo”), and I argue that Paul uses this word to claim honor in
the traumas and wounds he had received in service to Christ. Paul finds
meaning in his suffering, and this declaration was a kind of self-created
therapy for him. I continue to think this is the case. But as is often the

' Prof. Steven Muir, Professor Emeritus of Religious Studies, Concordia Uni-
versity of Edmonton, Alberta, Canada; e-mail: steven.muir@concordia.ab.ca; ORCID:
0000-0001-8495-2049.
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way with Paul, things are more complex and interrelated than they appear
at first.

In the modern world, people choose to get tattooed as a sign of inde-
pendence. They select or even create a distinctive design which affirms
their freedom and identity. This practice and view may predispose modern
readers toward an anachronistic and positive (perhaps even glamorous)
view of what tattooing meant in the ancient world. In the western Roman
empire, a tattoo or stigma’ usually was associated with slaves who had
no choice in the marks they bore and no freedom. With slaves, there was
always a background of violence, trauma and abuse, and loss of identi-
ty. Based on these issues, I broadened my investigation and considered
themes of violence and trauma throughout Paul’s letter to the Galatians.

I came to see an interesting pattern: the letter to the Galatians has
many references to violence and trauma, perhaps more than any other
of Paul’s letters. Consider the following list. Circumcision was urged on
adult males by Paul’s opponents. In response, Paul wishes that his oppo-
nents would castrate themselves. Paul curses his opponents. Paul makes
laconic reference to his shameful bodily affliction. Paul uses the term
slave (doulos) and related themes throughout the letter (see discussion
below). Slavery brought with it certain connotations: slaves were beat-
en and abused, slaves lack freedom, slaves lack autonomy — they sub-
mit their will to another person, and slaves are owned by another, they
are property. Their marks denote ownership by another person. Finally,
tattooing and beating were painful and possibly traumatic acts. Tattoo
drawers in the ancient world did not have the high-speed implements we
have today.

Here is a point often downplayed in modern Christianity (perhaps
more in Protestantism than Roman Catholicism)?, there is trauma asso-
ciated with crucifixion. This is obviously the case for the person being
tortured, but also for those who witnessed such an agonizing, slow death
inflicted on criminals. Crucifixion was well known in Roman society but
it is mentioned very little in literature or art*. So, when Paul preaches the
crucified Christ, he deliberately evokes a searing and degraded image of

2 The word stigma has a negative connotation in English today.

3 Compare the empty cross in Protestant churches with the bleeding corpus crucifix
in Roman Catholic churches.

4 The two earliest depictions we have of crucifixion are early second and early third
century Roman graffiti, and these mock the degrading spectacle. See J.G. Cook, Crucifix-
ion as Spectacle in Roman Campania, “Novum Testamentum” 54 (2012) p. 68-100 and
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abuse and torture and places it in front of his audience®. In a published ar-
ticle, I argue that Paul’s enigmatic reference to Christ’s crucifixion being
depicted before the Galatians (Gal 3:1) is best understood as a reference
to Paul’s vivid preaching style®.

Our challenge is to read Paul with fresh eyes. Here, I want to strip
away interpretations which tame his rhetoric. I want to encounter the
texts as they were first written: vivid and passionate expressions of a man
who often felt himself and his teachings to be under attack. I propose that
the letter of Galatians is a case study of a person working through their
own trauma.

Let’s think about the following questions. First, what does it mean for
a person to interpret the trauma of insults and injuries as a badge of hon-
or? Trauma is more than injury — it can bring feelings of shame, dishonor,
and lack of self-worth. The wounds from the oppressor’s blows may heal,
but scars and emotions remain. Second, what does it mean for a person
to invert conventions of social honor, and claim dishonor as a higher or
more authentic honor? Third, what does it say about personal autonomy
and self-image when a free person chooses the title of slave? Fourth, what
is the significance of a traumatized person using language of violence and
trauma — even for what he thinks is a good end? Is this forceful rhetoric —
or is it more? Is this the traumatized person inflicting trauma on others, in
self-healing, to balance the scales? Finally, we consider whether slavery,
with its connotations of violence and trauma, has been poorly understood
or ignored and its centrality in Paul’s rhetoric has thus been underesti-
mated. In the modern world, we are coming to recognize that unacknowl-
edged abuse and trauma continue to be problematic in people’s lives. So,
perhaps we are entitled to come with fresh eyes to Paul’s letter of long
ago and find new and relevant meaning to our world in it.

2. Why the focus on slavery here?

As I noted above, a key issue in Gal 6:17 is Paul’s use of the term
stigma (tattoo, brand). Scholars of Paul are generally agreed that Paul

E. Ferguson, Alexamenos [graffito], in: Encyclopedia of Early Christianity, New York
1997, p. 29-30.

5 A scandal (skandalon) and foolishness (marian) (1Cor 1:23).

¢ S. Muir, Vivid imagery in Galatians 3:1 — Roman rhetoric, street announcing,
graffiti, and crucifixions, “Biblical Theology Bulletin” 44/2 (2014) p. 76-86.
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uses this word metaphorically, to refer to the scars he has endured in his
preaching and other activities in Jesus-movements, rather than literal-
ly talking about any tattoos. This is straightforward. The debate among
scholars is the context or background connotation of this word. Among
the possibilities there are two proposals which receive most discussion:
tattoos as a sign of affiliation or membership in a religious group, or tat-
toos as a sign of slavery.

Having reviewed secondary scholarship and the main primary texts
cited in favor of religious affiliation versus slavery, I estimate that the
background of slavery is a much better explanation for Paul’s statement
in Gal 6:17 than any religious affiliation signaled by body marks. I base
this assessment on Paul’s Jewish background’, the linkage of tattooing or
branding with slavery in the Roman empire, and the dominant trope of
slavery in Paul’s writing (see below).

Paul uses this term not to simply claim membership in a group
(i.e., I am one among many in this marked group) but rather to assert
leadership and special status in the group. He does this through his typical
‘making lemonade out of lemons’ approach — inverting honor claims in
a bravura show of rhetoric. “I am a slave — the BEST slave — the slave of
CHRIST”.

I strategically focus on the slavery aspect rather than that of religious
group identity. At the end of the day, the two realms may not be so far
apart. Whether one is the servant of the god, or the possession of an own-
er; in each case a powerful being carves his identity on the slave/servant
with visible signs. The slave/servant bears these identity-markers on their
body.

Focusing on the slave aspect rather than religious affiliation has
several advantages. It brings in the trauma topic I wish to explore. It is
a more realistic understanding of tattooing in the western Roman empire
than the voluntary, free-choice (anachronistic? modern?) aspect of dis-
playing one’s allegiance through choosing to be marked. The irony and
strength of Paul’s claim is that the involuntary traumas he has endured
become badges of honour. Paul cannot choose that the marks have been
made, but he can choose how they are interpreted.

7 Leviticus 19:28 prohibits Israelites from deliberately marking their bodies, see
next section.



Two-wAY TRAUMA IN PAUL’S LETTER TO THE GALATIANS 45

3. Implicit reference to slavery in Gal 6:17

The statement in Galatians 6:17 comes at the end of Paul’s letter.
Paul has scolded and lectured the recipients of the letter, often with an
underlying tone of defensiveness. Now, his rhetorical ammunition is al-
most spent. His final shot is an unusual and rather bellicose statement?®:
“Finally, let no one cause me trouble. For I bear on my body the marks
of Jesus” (NIV) — Tod Lowmod k6movg pot undeig mapeyétm, ym yop o
otiypato 1od Incod &v 1® couati pov Bactdlm. Even before we consid-
er what Paul means by “the marks of Jesus on the body”, it is apparent
that Paul mentions them to assert his status and honour, possibly to claim
protection.

The Greek word stigma is hapax legomenon in the New Testament,
occurring only in Gal 6:17°. Thus, it is unusual for Paul, and indeed is
not part of any conventional early Christian discourse. In the Greco-Ro-
man world the usual meaning of stigma is the mark inflicted on a slave
as a sign of ownership'®. The consensus among scholars is that Paul uses
the term in Gal 6:17 to refer to the scars and wounds he has received as
a result of his preaching and missionary activity''.

The connotation of religious tattooing has been over-emphasized
by some commentators on Paul. I say that because that context would
be unusual for Paul whereas the slavery connotation fits within Paul’s
discourse. Religious tattooing was viewed as idolatrous and prohibited

8 H.D. Betz (Galatians: A Commentary, Minneapolis 1979, p. 323) says this is
a “strange” remark.

° Rare in the Septuagint, only at Cant. 1:11. See H.D. Betz, Stigma, in: Theological
Dictionary of the New Testament, v. 7, ed. G. Friedrich, tr. and ed. G.W. Bromiley, Grand
Rapids 1964, p. 660-661.

10 Stigma, in: H.G. Liddell — R. Scott, Greek-English Lexicon, Oxford 1996,
p. 1645: “Branded marks were carried especially by domestic animals, slaves, criminals
[...] A man who bore the stigma was everywhere regarded as dishonored in antiquity”.
Cf. Stigma, in: W. Bauer, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, tr. W. Arndt
— F. Gingrinch, Chicago 1979, p. 768; H.D. Betz, Stigma, in: Theological Dictionary of
the New Testament, v. 7, ed. G. Friedrich, tr. and ed. G.W. Bromiley, Grand Rapids 1964,
p. 657-664. Stigma literally means tattoo mark, and coming from stizo (prick, engrave) it
implies something inscribed or punctured on a surface. Paul’s use here likely is metaphor-
ical rather than literal.

" See Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 768; Betz, Gala-
tians: A Commentary, p. 324-325.
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in Lev 19:28 and generally prohibited in later rabbinic writings. It just
doesn’t seem like a go-to point for Paul'2.

I want to probe the issue of stigma as scar linked to slavery. Paul does
not use he oulé (scar, mark) or he amuxis (scarification) or he smodix
(bruise) — well-attested words in Greek usage. Paul deliberately wants to
make a particular point through use of the word stigma, and I argue that
that point is linked to slavery.

In Roman era rhetoric, a recommended strategy was to commend
someone’s worth by pointing out scars earned valorously in battle. Quin-
tilian notes that Cicero and Asinus both used this tactic'’. Paul does some-
thing like this in his famous hardship catalogue of 2Cor 11:21b-30',
But Quintilian also “[...] warned the aspiring orator not to give himself
a slavish aspect”, even in gestures (let alone words)'°. So, what are we to
make of Paul’s unusual statement in Gal 6:17? This is not a reference to
a warrior’s scars; it is cry of a self-professed slave.

Stigma had negative social connotations. Betz discusses stigma in the
Greco-Roman world'®. A Hellenized Jewish author notes the dishonour
associated with the marks of a slave'”.

The stigma mark clearly signified ownership by a superior and the
subjugation of the person so marked. In effect, the person or thing marked
was less than a full person and was considered the property of the owner.
Thus, Paul’s use to make an honour claim in Gal 6:17 is striking, even
paradoxical'®. But, those who have worked with Paul know that paradox
is a typical rhetorical tactic for him. Armed with this information, we are
now prepared to consider the larger aspects of slavery which informed
Paul and his audience.

12 See O. Mendelson, Tattoo, in: Encyclopedia Judaica, v. 19, ed. M. Berenbaum —
F. Skolnik, New York — Jerusalem 2007, p. 526-527 and Betz, Stigma, p. 661-662.

13 Betz, Galatians: A Commentary, p. 323-324.

4 See also 2Cor 6:4-5; 12:7-10.

15 K. Bradley, Slavery and Society at Rome, Cambridge 1994, p. 27.

16 Betz notes (Stigma, p. 658) that some soldiers (I suspect from the lower social
classes) were tattooed on their hand with the Emperor’s name, but this is of the later im-
perial period and probably not in Paul’s world-view.

17 Pseudo-Phocylides, Sententiae 225: “Do not brand (your) slave, thus dishonoring
him”, tr. P.W. Van der Horst, in: Old Testament Pseudepigrapha, v. 2, ed. J.H. Charlesworth,
New York 1985, p. 582.

18 Paul is aware of conventional honor codes, and at times cites them in approval —
see 2Cor 11:20 and the competitive aspect of Rom 12:10.
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4. The slavery motif and its connotations

Here are some informative comments from Keith Bradley’s Slavery
and Society at Rome (1994). Bradley is a recognized authority on slav-
ery in the Roman empire. I present them to give us the same sense of
slavery which Paul’s audience had. Often, the harshness and dishonor of
this condition is lost. Sometimes, translators render doulos as “servant”
rather than slave — softening the force of the term'. An awareness of
these issues gives us interpretive keys to unlock some subtle points of
Paul’s rhetoric. Emphases in bold below are mine. We see in these points
a portrait of an abused and traumatized person, not the ‘dignified butler’
sometimes imaged in some analyses.

[1] “[...] any Roman slave, as a matter of course, could become the object
of physical abuse or injury at any time [...] [there was] the strong associa-
tion between slavery and violence that always held a place in the Roman
mind”?°.

[2] “From the slave it was complete submission that the master expected
[...]%

[3] Bradly notes that the Roman medical writer A.C. Celsus says that a par-
ticular affliction, “[...] is relieved more easily in slaves than in freemen, for
since it demands hunger, thirst, and a thousand other troublesome treatments
and prolonged endurance, it is easier to help those who are easily constrained
than those who have an unserviceable freedom”?*.

" Doulos = slave. Diakonos = servant.

20 Bradley, Slavery and Society at Rome, p. 4. See his discussion on p. 28 re-
garding sexual exploitation and physical abuse. Bradley cites Quintilian’s common-
place V.xi.34-35 on sexual exploitation. See also Patterson, Slavery and social death,
p. 13 “slavery is the permanent, violent domination of [...] generally dishonored per-
sons”. See also R. Saller, Corporal Punishment, Authority, and Obedience in the Roman
Household, in: Marriage, Divorce, and Children in Ancient Rome, ed. B. Rawson, Ox-
ford 1991, p. 151-165.

2 Bradley, Slavery and Society at Rome, p. 5. The concept of submission is intrigu-
ing, given Gal 2:5 (see below).

2 A.C. Celsus, De Medicina 3, 21, 2, cited in Bradley. The implication is that the
slave is accustomed to pain and hardship. This list bears a striking similarity to Paul’s
hardship list in 2Cor 11:21b-29 where Paul openly boasts of his hardships, beatings etc. in
an extended honor claim. The portrait of the abused apostle Paul carries forward into the
book of Acts, see Acts 14:19; 16:22-24, also Acts 9:16.
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[4] “Powerlessness and isolation, rightlessness and degradation were the hal-
Imarks of servitude”?.

[5] Slavery was equated with a living death?*. The slave existed only at the
behest (or whim) of the master®.

5. Paul’s use of slave terms

Before focusing attention on the text and issues of Paul’s letter to the
Galatians, I review Paul’s use of the term doulos and cognate terms (dou-
lod, douleuo, katadouloo) throughout his written works. I have sorted the
occurrences into categories which are distinct but not always mutually ex-
clusive. Paul combines senses and meanings. How does Gal 6:17, with an
implicit reference to slavery, fit into the overall Pauline corpus of letters?

At the outset, I note that Paul uses the term doulos in a variety of
ways. He is not consistent — or we might say that he adapts the term to
whatever point he wishes to make. Below is a complete survey of Paul’s
use of slave terms. Sometimes he uses the idea positively with the con-
notation of disciplined and complete service. But even in this sphere, it
would be unusual for a free-born man to enthusiastically make the sort
of statements Paul makes. The range and extent of statements relating
to slavery show the ubiquity of the practice in Paul’s time — it is a ready
reference point.

There are cases where Paul (or Deutero-Paul) refers to actual slaves:
Philemon 1:16, and the Haustafel or domestic codes of Eph 6:5-9 and
Col 3:22-4:1. Here, the sense is straightforward and refers to the institu-
tion and practice of slavery. The slave has a definite, subordinate place in
the social order?.

2 Bradley, Slavery and Society at Rome, p. 29. In speaking of enslaved prisoners of
war, Bradley notes: “The degraded slave was the symbol therefore of all that was abject
and without honour”. Prisoners of war were formerly freeman, captured and now in ser-
vitude. Does this give any insight into Paul’s rhetoric, since he as a freeman takes on the
title of slave?

24 Bradley, Slavery and Society at Rome, p. 25-26. See Patterson’s insightful
cross-cultural analysis of slavery (Patterson, Slavery and Social Death, p. 35-76).

% Here, I will simply point out the insights this might bring to Gal 2:19; Rom 6:1-11.
This could be an essay in itself.

26 Paul’s reference to slavery in relation to the bonds of marriage (1Cor 7:15) is in-
teresting but I do not comment on it further.
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Sometimes, Paul uses the term as a contrast of opposites (slave/free
born) as Paul portrays the apocalyptic shattering of conventional so-
cial norms. Gal 3:28 is a good example of this, see also 1Cor 12:13 and
cf. Col 3:11%". The negative connotation is still there, but it is superseded
by identity in Christ. Probably also 1Cor 7:21-23 (which also refers to
actual slaves).

In metaphorical usage, Paul often refers to slavery in a negative
sense, for its connotations of lack of freedom and lack of autonomy. In
Galatians, he calls covenantal Torah-obedience a form a slavery — a bold
assessment by a Pharisee?®.

In some metaphors, Paul uses slavery to refer to obedience®. Here we
see a hyperbolic or exaggerated metaphor. The slave is obedient to his/her
master. Paul’s discussion in Rom 6:6, 15-22 and Rom 7:25 is nimble,
contrasting slavery (obedience) to sin-impurity with slavery (obedience)
to righteousness. In this passage the action itself is neutral, becoming
positive or negative depending on its object or focal point™®.

In Gal 5:13 we see a hyperbolic and positive use of the term, to de-
scribe a high degree of selfless service in the community. This use is also
in 1Cor 9:19, 2Cor 4:5 and Philippians 2:22 (which are also leadership
claims), as well as Rom 12:11; 14:18; 16:18°!. In the kenotic hymn of
Philippians 2:6-11, Christ is held up as a role model of obedience and
humility when he takes the form (morphén) of a slave (2:7).

The most interesting positive use of doulos is when Paul refers to
himself or another leader as a slave. Although a typical salutation in his
letters is apostolos (1Cor 1:1; 2Cor 1:1; Gal 1:1; cf. Eph 1:1; Col 1:1),
there are times where he opens the letter with self-reference as a doulos
or slave of Christ (Rom 1:1; Phil 1:1 with Timothy)*?. The salutation in

27 These appear to be baptismal formulas.

8 Gal 2:4; 3:22, 23, 25; 4:1-9; 4:21-5:1. This is part of Paul’s adoption theology.
Also, Rom 7:6, 25.

2 There is one case of a metaphorical comparison of slavery to bodily discipline
(asceticism) (doulagoged, lead into subjection) 1Cor 9:27. The body is subjected to the
will of the person. This may inform Jerome’s understanding of Gal 6:16, see Jerome’s
commentary on the Epistle to the Galatians 111 6, 17.

30 See 1Cor 7:23; Eph 6:6.

3 Cf. Eph 6:5-6.

32 See also Col 4:12 with a reference to the greeting of Epaphras. Outside the Pauline
canon, and of a later date, we see James 1:1 and Jude 1:1 where the term appears in the
salutation. 2 Peter 1:1 intriguingly combines slave and apostle. The later dates suggest an
influence by persecutions arising against Christians at the end of the first century. Also,
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a letter establishes the author’s credentials. So, in those cases, we see
Paul clearly using the degraded term ‘slave’ paradoxically as a sign of
honour and a claim to leadership®*. Paul uses it in a self-reference and
honour claim in Gal 1:10* and implicitly in Gal 6:17.

6. Paul’s use of confrontation and violent motifs and terms
in Galatians

We now turn from a broad survey of slave terms in Paul’s writings to
a detailed examination of violent motifs in his letter to the Galatians. The
letter is of such items. We might characterize violence as an underlying
theme of the letter.

First, we consider Paul’s description of the Jerusalem conference
(2:1-10). This chapter reverberates with tension, confrontation and ag-
gressive terms®’. We wonder, is Paul exaggerating or dramatizing for rhe-
torical effect? Was he traumatized by these events? Paul paints a vivid
and somewhat sinister scene of power struggles in a closed-door session,
with surveillance, spies and informants®®. In his account, Paul questions
and undercuts the authority of those who brought him to trial. We won-
der if Paul’s words here are esprit de [’escalier, something Paul wished
he had the courage to say to his accusers at the time*’. Paul declares that
Titus was not compelled to be circumcised®. We might imagine strong
men grabbing poor Titus, strapping him down, and performing an ad hoc
surgery. | may be dramatizing, but I want to convey the force of Paul’s

James and Jude were not generally considered to be apostles and so an apostolic salutation
would not have been credible.

33 This is a bold rhetorical move. What other groups in the Roman world were led by
‘slaves’? Particularly since we assume that Paul’s groups were made up of mixed-status
persons.

3% Cf. 1Cor 7:22 where Paul speaks of the slave as a freed person “belonging to the
Lord” and the free person who is called as a “slave of Christ”. Also, in Rom 14:18; 16:18.
Cf. Eph 6:6 and Col 3:23.

35 The scene is described in much milder terms in Acts 15.

3 Gal 2:4 “False brothers brought in secretly” (mapeiodxTovg YevdadéApouc)
“who stole in secretly” (moapewsiildov katackorniicat). Note the emphasis of secrecy:
TOPEICOKTOG, TOPEIGEPYOLOL.

37 Gal 2:2, 6, 9. They seem to be leaders (in the eyes of others, not of Paul/God?):
dokém, “to seem, to have” reputation.

3% Gal 2:3: dvaykalo compel by force or persuasion, constrain.
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statement. Paul paints himself as a hero in this episode, noting that he
and his group did not submit to any demands but maintained their free-
dom¥®. Such is the response of a free-born Mediterranean male seeking
to preserve the honour of himself and his associates*’. Paul’s insistence
on resisting submission (the sign of a free-born man) makes his claim of
slave status even more amazing. But as [ noted above, Paul is enthusiastic
but not always consistent in his rhetoric.

The tension continues in Paul’s account of his confrontation with
Cephas/Peter (2:11-14). Paul claims to have opposed Cephas to his face
— publicly dishonoring him*'. In Paul’s account, Peter stands publicly
shamed and condemned (like a prisoner)*. Paul says that Peter was found
guilty through his actions (Gal 2:12-13). Whether or not this event hap-
pened as Paul says is not the point — in this retrospective account, Paul
portrays himself as an accuser and judge of Peter. Ironically (to our eyes)
this is the reversal of the situation Paul faced at the Jerusalem conference.
Right and wrong are not the issue: accusation and aggressive confronta-
tion are the issue.

Other examples may be dealt with more briefly. In 1:13 Paul admits
that he once excessively hunted down the (Jesus-) assembly with the in-
tent to do violence to it*. In 2:18 Paul talks of tearing down or destroying
things*. In 5:15 Paul characterizes conflict within the group as “biting,
devouring, and consuming” — vivid metaphors®.

3 Gal 2:5: “we did not yield submission” vmotayn “subjection” would be a better
translation. A slave or a lower-class man would have to yield submission to his superior.

40 Again, I draw attention to Paul’s sometime adherence to honor codes, 2Cor 11:20.

4 Gal 2:11: xata TpdéommOV AT aviéotny — “to his face” is a dishonoring action.

% Gal 2:11: katsyvoouévoc v . The New Revised Standard Version says “self-con-
demned” but that is an unwarranted translation and goes against what Paul says. It is Paul
who condemns Peter in 2:11, 14, in effect acting as judge over him.

# (hyperbolén, vmepPorny excessively Liddell — Scott, Greek-English Lexicon,
p. 1861) persecuted (dubkw, Liddell — Scott, Greek-English Lexicon, p. 440 pursue, chase;
often with hostile intent) and (tried to) destroy (mopbéw, Liddell — Scott, Greek-English
Lexicon, p. 1449 destroy, ravage, plunder). The reputation of his former activities impeded
him in his leadership (1:13, 24).

“ Kotaido.

4 “Saxvete kal koteobiete, [...] dvalwOijte”.
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7. Curse motifs

Cursing was a powerful and aggressive act in the Roman world*. It
was associated with judgment and sometimes magic. It was never benign.
It was an infliction of power in a negative way, to cause harm by invok-
ing supernatural power. Paul curses his opponents (avabepa, 1:8-9)*7 and
pronounces judgement on them (5:10; 6:7-8). As mentioned above, Paul’s
description (2:11-14) of his confrontation with Peter is Paul’s judgement
upon Peter. Finally, Paul speaks of Torah-obedience as being under the
curse (katdpa 3:10, 13) of the law — harsh terms for a Jew, even an apoc-
alyptically-minded one such as Paul.

8. The circumcision controversy

One of the main occasions for Paul’s letter to the Galatians is that
some in the Jesus-movement had been urging circumcision on the Gentile
adult males of the assembly. This issue is one of the reasons for the letter,
and it may be the catalyst for the violent terms and aggressive tone used
by Paul*. The circumcision of males is an ancient and continuing identi-
ty-marker in Judaism, warranted by the command of YHWH to Abraham
in Genesis 17:11-12%. As stated in the Genesis passage, it typically was
done on the eighth day from birth. So, the operation would be done on
infant boys, who had no control or memory of the act. Whatever stress
or trauma might have occurred would be on the part of the parents. How-
ever, the imposition of this act on adult males (as apparently urged by
Paul’s opponents) would have been controversial. I cannot imagine there
would be a line-up of free-born males eager to have this done — religious
fervor notwithstanding. Paul uses violent terms to counsel against this
imposition. In Gal 5:12 he wishes his opponents would castrate or mu-

4 See R. Edmonds, Drawing Down the Moon: Magic in the Ancient Greco-Roman
World, Princeton 2019, p. 55-90; Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World,
ed. J. Gager, New York — Oxford 1992.

47 dvabepa Eotm said twice.

4 Well accepted in scholarship, Betz (Galatians: A Commentary, p. 5-9; 253-290)
discusses at length.

4 Sanders views circumcision as one of the basic elements of ‘common’ Judaism in
the first century. see E.P. Sanders, Judaism: Practice & Belief 63 BCE — 66 CE., London
1992, p. 349-350, 388.
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tilate themselves (dmokdéntw, a hyperbolic echoing of the circumcision
process).

9. Co-crucifixion and suffering with Christ

We know that Paul identifies with Christ’s suffering. But the ex-
tent of this is sometimes underappreciated by scholars. We see Paul’s
amazing claim in Gal 2:19, “I have been crucified with Christ (literally,
ocvatovpoouat “co-crucified”). This is closely followed by the enigmatic
statement in Gal 3:1 that Jesus Christ was publicly displayed (perhaps
through Paul’s teaching) to the Galatians®. Paul urges the assembly to
crucify the flesh (5:24). Admittedly this is a rhetorical use of metaphor
to counter the circumcision issue — but it still is a violent term. We see
similar themes in other Pauline writings®'.

10. Paul’s reference to a shameful bodily affliction

The last item is intriguing, but our knowledge of it is limited due
to the laconic nature of Paul’s comment. He says in Gal 4:12-13 that
a weakness of the flesh (dc0évelav 1tf|g capkog) was the occasion for
his first preaching to the Galatians, and that this condition could have
caused shame and scorn (é£ovbevnoate ovoe é€entdcate). What I find
interesting is that some sort of bodily or physical problem started Paul’s
work in Galatia. My sense is that this condition is something distinct from
the “marks of Christ” mentioned in Gal 6:17. This is conjecture, but it is
based on the shame vs. a bravado contrast in the two passages. It is tempt-

0 Muir, Vivid imagery, p. 76-86.

S In Romans 8:17 “[...] we suffer with him or co-suffer (coundoym) so that we
may also be glorified with him”. In Rom 6:3-5,8 “baptized into the death of Christ, buried
with him by baptism into death, united with him in a death like his [...] we have died
with Christ”. In 2Cor 4:10 “we are always carrying in the body the death of Jesus, so that
the life of Jesus may also be made visible in our bodies”. In 2Cor 1:5 “for as we share
abundantly in Christ’s sufferings, so through Christ we share abundantly in comfort too”.
And finally, we have the enigmatic statement in the Deutero-Pauline Colossians 1:24,
“I am now rejoicing in my suffering for your sake, and in my flesh I am completing what
is lacking in Christ’s afflictions for the sake of his body, that is, the assembly”. See Muir,
Vivid Imagery, p. 76-86, where I suggest that this statement preserves a memory of Paul’s
vivid preaching style which re-created the Christ event for his audiences.
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ing to draw in other references (equally laconic) and connect the dots be-
tween them??. I will resist that urge, other than noting that Paul seems to
have had one or more bodily challenges and was ambivalent about them.

11. Conclusion

My intent in this essay was two-fold. First, I sought to comment in
detail on the slavery motif in Gal 6:17 against the wider issues of slavery,
trauma and violent terms in Paul’s letter to the Galatians. I limited this
analysis to Paul’s use in Galatians of slavery and violence/trauma issues.
I find that Paul’s use of the term stigma is part of a much larger back-
ground of violence and trauma, and that in Galatians, Paul works through
his own trauma and claims personal honour.

My second intent was to provide items for reflection among other
contributors to the panel and now in this special publication. I hope to
have succeeded in that service.
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Marius Victorinus on the Stigmata of the Apostle Paul
(Gal 6:17)

Wendy Elgersma Helleman'

Abstract: This discussion of the fourth-century commentary of Marius Victorinus on
Paul’s epistle to the Galatians serves as a critical witness to late ancient understanding
of Paul’s self-identification with the stigmata of Christ (of Gal 6:17), as the marks of his
humiliating death on the cross. Echoing Paul on “being crucified with Christ”, Victorinus
exhorted Christians to follow that example in suffering for their faith, warning them that
suffering is inevitable. The present textual study uses linguistic, grammatical, rhetorical,
and socio-historical analysis, particularly on the key terms, stigmata and mysterium. It
concludes that Victorinus associated these terms to give meaning to trauma and suffering
for Christians. The term mysterium in Victorinus’ work is closely associated with central
aspects of Christ’s life and work, especially his crucifixion and death. While rejecting
the “history of religions” school of thought on Christian liturgy borrowing from mystery
religions, this study concludes that Victorinus’ use of the term mysterium reflects a move
in fourth century Christianity to adapt language of the mysteries for the sacraments; more
particularly, baptism is understood as a symbolic re-enactment of Christ’s crucifixion,
death and resurrection. Such an approach enhances the meaning of suffering in terms of
service to Christ, for in baptism Christians share not only in Christ’s death, as suffering
“with Christ”, but also in his resurrection, as victory over sin, suffering and death.

Keywords: suffering; marks; rhetoric; impersonation; crucifixion; humiliation; mystery;
baptism; sacrament

1. Introduction: Victorinus on Christian suffering

Our age is no stranger to trauma, the often invisible wounding of the
human psyche, unable to integrate the effects of violent conflict, abuse,
or some other shocking experience. As such, trauma is not confined to
our time. War, slavery and persecution were common enough in the an-
cient world. Early Christian communities were not spared. Aside from
state-sponsored persecution, slavery was well-known among early Chris-

' Wendy Elgersma Helleman PhD, Visiting Scholar, Department of Classics, Univer-
sity of Toronto, Canada; e-mail: hellemanw(@gmail.com; ORCID: 0000-0001-8959-421X.
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tian converts. This is evident also from imagery used by the apostle Paul
to express his grief at the waywardness of Galatian Christians. Deeply
disappointed, he speaks of these new converts adding to the wounds ac-
quired throughout his evangelistic work, as stigmata (Gal. 6:17). The text
presents an intriguing use of a term for the branding of runaway slaves
with the mark of their owner. Whether or not Paul himself ever experi-
enced slavery, we know that the practice was not foreign to him. Even so,
he accepted these wounds as a mark of his service to Christ, and no more
than what a slave owed to his master.

How did later generations read Paul’s interpretation of such wounds?
Could they incorporate his approach for a new era with rather different
relations between Christians, Jews and adherents of traditional pagan re-
ligion? When Marius Victorinus (ca. 285-ca.-365 CE) became a Christian
in the mid 350s, persecution of Christians in the Roman Empire was only
a dim memory; he enjoyed the religious peace initiated by Constantine.
Yet a central question raised through his commentary on Galatians 6:17
is the meaning of suffering; were Christians still as fervent in religious
commitment as in the years of persecution? Were they still willing to suf-
fer for their faith? During Victorinus’ years, we know of many Christians
who would affirm true devotion by turning to ascetic practice and mo-
nastic communities. This was not his approach. So how did he interpret
Paul’s final words to the Galatians, on bearing the stigmata of Christ?

Victorinus’ commentary on Gal 6:17 focuses on the stigmata as con-
crete evidence of trauma, specifically, the wounds borne by Paul in ser-
vice to Christ; these mark his suffering together with Christ. Victorinus
uses the reality of Paul’s burdens to impress the inevitability of suffering
on Christians of his community in Rome. The purpose of our discussion
is to clarify how Victorinus arrives at that application of the text. It is
not a call to a new kind of martyrdom, or to monastic asceticism; nor
does he seek to convince by moral persuasion. Rather, by impersonating
the words of the text, Victorinus presents himself as a living example,
applying Paul’s suffering, and by extension, Christ’s own suffering, to
himself. He gives meaning to the stigmata (representing that suffering)
by associating them not only with Christ’s passion and crucifixion, but
also with the sacraments as a re-enactment of his passion. The key to this
association is the term “mystery”. With Paul, Victorinus speaks of serv-
ing Christ in the mystery, and suffering the mystery; union with Christ
means union in his suffering. For Victorinus, that relationship will also
define how Christians address trauma.
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The present article focuses on Victorinus’ discussion of Gal 6:17 in
his commentary on Galatians?, the very first commentary on that epistle
to be published in Latin®. Due largely to a scarcity of secondary literature,
our treatment will focus on the text itself*. Victorinus’ commentary on Ga-
latians has not received adequate attention in biblical or patristic scholar-
ship®. This can be explained, in turn, by the problematic condition of the
text most readily available until just a few decades ago, in Migne’s Patrolo-
gia Latina (PL)°. Since the 1970s, scholars have benefited from the critical
edition of A. Locher (1972), and of F. Gori (1981, 1986)’; these provide the
more reliable basis for modern translations: Gori’s Italian (1981), and the
English translation of Stephen Cooper (2005). The present discussion of
Victorinus’ commentary on Gal 6:17 is much indebted to Cooper’s substan-
tive treatment, giving a full translation (albeit without facing Latin text),
and extensive supportive discussion on issues of historical context, the or-
der and exegetical style of the commentaries, and their influence.

2. Victorinus’ commentary on Galatians 6:17

Writing some decades before Jerome (ca. 346-420) prepared his Vul-
gate Latin Bible, Victorinus based his commentary on the Vetus Latina

2 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas; on commentaries

of Victorinus which did not survive, see S.A. Cooper, Marius Victorinus’ Commentary on
Galatians: Introduction, Translation, and Notes, Oxford 2005, p. 3.

3 On Origen’s (Greek) commentaries as precedence for Victorinus, see Cooper, On
Galatians, p. 8; also G. Raspanti, Mario Vittorino esegeta di S. Paolo, Palermo 1996. See
further, W. Erdt, Marius Victorinus Afer, der erste lateinische Pauluskommentator: Studi-
en zu seinen Pauluskommentaren im Zusammenhang der Wiederentdeckung des Paulus in
der abendldndischen Theologie des 4. Jahrhunderts, Frankfurt am Main 1980.

4 For the text of the Galatians commentary used in this discussion, see Marii Victori-
ni opera pars II: opera exegetica, ed. F. Gori, CSEL 83/2, Vienna 1986; accessed online,
Library of Latin Texts, Ser. A, Turnhout 2009+: http://clt.brepolis.net/llta/pages/Search.
aspx (accessed: 1.05.2024). Unless otherwise noted, given translations are my own.

5 See E.A. Plumer, Augustine’s Commentary on Galatians: Introduction, Text,
Translation and Notes, Oxford 2003, p. 3-4.

6 See Victorini in epistolam Pauli ad Galatas libri duo, PL 8, 1145-1197.

7 See Marii Victorini Afii commentarii in epistulas Pauli ad Galatas, ad Philip-
penses, ad Ephesios, ed. A. Locher, Leipzig 1972; and Mario Vittorino, Commentari alle
Epistole di Paolo agli Efesini, ai Galati, ai Filippesi, ed. F. Gori, Corona Patrum, Turin
1981. Cooper’s translation is based on Gori’s 1986 CSEL edition (see above, nn. 2 and 4).
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translation, the version familiar to his readers®. He cites Gal 6:17 as two
sentences, “From now on, let no one cause me trouble”, and, “For I bear
on my body the marks of Jesus (NIV)™. While the second sentence is
more relevant for our discussion, use of “for” (enim, 6:17b) means that
we cannot neglect the introductory words, following on Paul’s blessing
on those who live by the rule of Christ (vs. 16). This sets the stage for
his comments on the “marks” of Jesus. The initial, “From now on (De
cetero)” of vs. 17 (Victorinus’ ultra), shows Paul summing up his ap-
peal. These final words reveal a deep concern about the Galatians’ “ju-
daizing” to substitute a false gospel requiring circumcision, especially
to avoid persecution for the cross of Christ (1@ ctavp®d 100 Xp1oTod Un)
dwwkwvtot, Gal 6:12).

2.1. Victorinus’ comment on Gal 6:17a

Victorinus begins by citing the text (Vetus Latina), De cetero nemo
mihi molestias praestet:

This means that, in addition [to what I’ve said], let no one through their own
sins cause me to be troubled and sorrowful, to add to my burdens. With this
we repeat what was already said at the beginning [of this commentary]',
explaining how painful he [Paul] found the burden of their sinning, and
how it grieved him. This is why, in the very last part of the letter, he warns

8 For the Vetus Latina text, see Cooper, On Galatians, Appendix 3, p. 366. In trans-
lating the Vulgate, Jerome also used the Vetus Latina; on his corrections, see Andrew Cain,
trans. and intro. St. Jerome, Commentary on Galatians, Fathers of the Church, a New
Translation 121, Washington 2010, p. 39-40.

® See Gal 6:17, Vetus Latina: “De cetero nemo mihi molestias praestet. Ego enim
stigmata domini nostri Iesu Christi in corpore meo porto”. Also using the Vetus Latina, Je-
rome’s translation differs slightly: “De caetero nemo mihi molestus sit. Ego enim stigmata
domini nostri Iesu Christi in corpore meo porto” (Hieronymus, Commentarius in epistu-
lam Pauli Apostoli ad Galatas 111 6, 17a, 1; and 6, 17b, 1); see Cain, St. Jerome, Commen-
tary, p. 39-40. The Greek text (UBS) divides the sentence with a semicolon: Tod Aotrod
KOTOVG Lot UNSELG TaPEXETM £YQ YOp TG oTiypata Tod Incod &v 1@ odpati pov Pactdlo.
Citations from the Greek NT use the Society of Biblical Literature edition (SBLGNT), in:
https://www.biblestudytools.com/sblg/ (accessed: 1.05.2024).

10" See Cooper (On Galatians, p. 345 and n. 220) on this reference back to the pref-
ace, “His rebus motus Paulus scribit hanc epistulam (Marius Victorinus, Commentarium
in epistolam Pauli ad Galatas 1 praef. 7)”.
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them [Galatians] that they should not return to other sins, lest they add to his
burdens!'!.

The commentary emphasizes two terms: molestias (lit. burdens, as
Vetus Latina translation of x6movg) as troubles, and peccata as sins, er-
rors, or mistakes. Victorinus specifies the distress of molestias caused by
“errors” or “sins”, repeating the term three times: peccatis suis, pecasse,
peccata'?, to emphasize the Galatians’ seriously straying from his instruc-
tion'3. Modern commentaries recognize in Paul’s molestias a reference
to the catalogue of troubles of 2Cor 11:24-28 (as well as 2Cor 6:4-5, and
12:7-10)", where Paul also expresses deep concern for the congregations
he had established (pépiuva mac®dv t@v Ekkinoidv, 2Cor 11:28). This
is probably reflected also in Victorinus’ development of molestias, with
anxius and tristis, for an emotional or psychological state of trauma, al-
though that interpretation hardly exhausts the more graphic NT Greek
term given: kémovg'.

The sequel clarifies Paul’s careful use of words, turning from expres-
sion of anger or disappointment about “judaizing”, to appeal to stigmata
marking his service to Christ, thereby possibly recalling also the original
reason for visiting them at a time of his own weakness (Gal 4:12-14)'6, al-
though even then he sought to make Christ known and to present him cru-
cified (Gal 3:1). Paul would not boast about his accomplishments but his

" Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 1-5,
“[...] id est ultra nemo peccatis suis faciat me anxium, tristem, molestias sustinere. Ita
enim in principio diximus quod peccasse aegre tulerit et doluerit. Monet igitur in postrema
epistola ut hi non ad peccata aliqua convertantur, ne molestias praestent”. Text and punc-
tuation are based on Gori, Marii Victorini opera pars II: opera exegetica (CSEL).

12 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 116, 17,2, 3 and 4.

13 For Victorinus’ focus on the Galatians’ peccata (sins), see his note on Gal 2:2, “Unde
peccant hodie Galatae sequendo ITudaismum et disciplinam vel circumcisionis vel sabbati
vel rerum ceterarum”; and on Gal 2:17: “ad peccata redeamus, id est judaizemus” (Marius
Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 12, 2,24-26,and 1 2, 17, 8-9).

4 The connection is explicit for Jerome; see Cain, St. Jerome, Commentary, p. 267.

15 On Jerome’s complaint about the Vetus Latina translation of Gal 6:17a, see Cain,
St. Jerome, Commentary, p. 266-267. The term k6mo¢ may mean abstract “suffering” or
(emotional/spiritual) “trouble”; but its root in kémtew points to “physical” beating/strik-
ing. With péy0og (toil, hardship) in 2Cor 11:27, koéng koi poéybw, the physical (external)
meaning is reinforced.

16 See also 2Cor 11-12, for Paul acknowledging weakness as demonstration of God’s
power.
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weaknesses (do0évela; 2Cor 12:5 and 9; Gal 4:13; Rom 5:3-6) through
which he could demonstrate the power of God, which is also displayed
through the cross of Christ (2Cor 13:4).

2.2. Victorinus’ comment on Gal 6:17b

The association made by Paul between his own weakness, witnessed
by scars, its visible mark, and the heart of his message to the Galatians, to
present Christ crucified (Gal 3:1 and 13), is not lost on Victorinus, as we
discover from his comment on the Vetus Latina translation of Gal 6:17b,
Ego enim stigmata domini nostri lesu Christi in corpore meo porto:

This means that in my body I bear every kind of suffering, not only those he
(Jesus Christ) endured on the cross, when his body was pierced by nails or his
side was wounded by the spear; I also bear other stigmata (marks) of our Lord
Jesus Christ, he [Paul] says. And this means that I too suffered; and when
I serve Christ in the mystery'’, I suffer the mystery of Christ. This implies
first, that you too ought to endure all your many adversities, because [like
Paul] that person will be [united] with Christ who suffers with Christ, and
will begin to suffer not only that which Christ suffered, but also that which he
himself, through his own action, suffers because of adversaries who oppose.
On this basis he [Paul] indicates both what he himself would suffer, as much
as he would obtain from Christ, and what we too should [expect to] suffer, if
we wish to be [united] with Christ's.

Victorinus’ discussion of the verse does not miss the prominence
of the term otiypata, as Paul himself clearly associates it with his own

17 The CSEL reading, “in mysterio cum servio Christo”, differs from the Patrologia
Latina: “in mysterio conservio Christo”. See further, my comments below on mystery,
#4.1.

18 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 6-15:
“[...] id est omnem passionem, et illa quae in cruce toleravit, clavis figentibus corpus vel
vulnere lanceae per latus et cetera, inquit, stigmata Iesu Christi domini nostri in corpore
meo porto, id est et ego passus sum et, in mysterio cum servio Christo, mysterium Christi
patior. Unde et vos adversa multa omnia tolerare debetis, quoniam cum Christo erit qui
cum Christo patitur et ea quae Christus passus est et ipse actu suo adversantibus adversar-
iis coeperit pati. Ex quo ostendit et quid ipse patiatur, quantum mereatur a Christo et quid
etiam nos pati debeamus si volumus esse cum Christo”. On the passage see also Cooper,
On Galatians, p. 345.
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suffering; indeed, the structure of the statement indicates the term as
an expansion of molestias (k6movg), for troubles endured in service to
Christ. As he associates the marks of Christ with suffering, Victorinus’
comments reflect the underlying movement of thought from Paul’s own
troubles, implied in molestias, to associate these with scars (as stigmata)
accumulated through years of ministry (2Cor 11:21b-30), and further, to
identify those scars with the marks of Christ’s own suffering.

With Paul, Victorinus recognizes suffering on various levels, begin-
ning with suffering through physical/external persecution, as when Paul
was beaten or stoned by Jews and Romans, and as Christ experienced
the passio on the cross. Such suffering results in bodily harm and visible
scars. A second aspect is equally difficult but, like trauma, leaves less
visible evidence. Indeed, Victorinus notes the opposition experienced by
Paul, through his dedication to Christ, as he offended others by the gospel
of the cross (as okdvdarov, Gal 5:11). Victorinus recognizes the serious
trouble this meant for Paul in terms of varying forms of suffering, as
he also differentiates stigmata resulting from Christ’s suffering on the
cross (“omnem passionem [...] in cruce”) from other forms (cetera) of
his passio. While he does not specify the meaning of cetera here, we
may assume allusion to the opposition Jesus experienced from leaders
of Judaism (Pharisees, Sadducees, etc.) during his ministry in Palestine,
climaxing with the betrayal by Judas. Similarly, alongside strong opposi-
tion from diaspora Jews who rejected the gospel message, Paul suffered
from burdensome worries (uéppuva, 2Cor 11:28) for wayward or gullible
believers in the congregations close to his heart.

Throughout this comment, therefore, but particularly in the applica-
tion (the last two sentences), we note how Victorinus connects the stig-
mata with the theme of suffering; he repeats forms of the verb for suffer-
ing no less than five times: patitur, passus est, pati, patiatur, pati. It was
an application none of his audience could miss. Just as Paul identified his
own burdens with the “marks” of Christ’s suffering (passio), Victorinus
recognizes the meaning of these stigmata for the life of Christian service
in his own time, pointing to the suffering that is to be expected by those
who would serve Christ. With Paul’s life as an example, Christians could
expect faithful service to Christ to arouse opposition; and such opposition
meant serious trouble, whether physical wounding, or emotional wounds
of mockery and rejection. Nonetheless if, like Paul, their service was that
of a slave (servus, 000A0¢) to his master, the expectation was full obedi-
ence to the master’s call.
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3. Stigmata

How then does Victorinus explain Paul’s reference to stigmata?"
Introduced as a concrete example of his burdens, these include scars
from (physical) persecution (molestias, as of 2Cor 11), with perhaps
a further allusion to the weakness (do0éveiav) of his arrival among the
Galatians, the sickness which had not interfered with them welcom-
ing him (Gal 4:12-13). Was Victorinus aware of Paul’s dramatic use of
a rhetorical strategy in thus presenting his “burdens”? It is well known
that, rhetorically, the appeal to one’s own wounds, with a display of
battle scars, can make a powerful impact at the close of a forensic ar-
gument. From that perspective, Paul’s appeal to (outward) marks of
his troubles as stigmata takes the rhetoric of these concluding words
to another level; Paul wants his listeners to take him seriously. Yet, for
all Victorinus’ expertise in rhetoric, we find no explicit reference to the
rhetorical aspect of an appeal to stigmata in commenting on this final
section of the epistle.

Rather, Victorinus emphasizes the connection of stigmata with pas-
sio, Christ’s crucifixion. But he does not explain the term stigmata as
such, a hapax legomenon in the Pauline epistles. Was he getting to the
end of the commentary, thinking that the word warranted no further at-
tention? But no doubt, Victorinus recognized its negative connotation,
particularly in association with slavery?’, and the ever-present potential
for abuse and violent treatment; did the widespread practice of slavery
mean that such aspects of servitude could be taken as self-explanato-
ry??! Modern readers need more explanation. Stigmata should not be
understood as a tattoo, now typically acquired as a decoration. For Vic-
torinus’ world, stigmata represented disgrace and humiliation. Indeed,
for the Greco-Roman empire, death on a cross was the ultimate form of
degrading punishment.

1% On early patristic discussion of the stigmata, see C. Muessig, Signs of Salvation:
The Evolution of Stigmatic Spirituality Before Francis of Assisi, ChH 82/1 (2013) p. 40-68.
See also H. Dieter Betz, Stigma, in: Theological Dictionary of the New Testament, v. 7,
Grand Rapids 1964, p. 657-664; and Betz, Galatians: A Commentary on Paul s Letter to
the Churches in Galatia, Philadelphia 1979, p. 324.

20 On stigmata and “branding” of runaway slaves, see also S. Muir, Two-way trauma
in Paul s letter to the Galatians, in the present collection on “trauma”.

2 On conditions of slavery in antiquity, see K. Bradley, Slavery and Society at Rome,
Cambridge 1994.
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In drawing an immediate connection between the stigmata Domini
nostri lesu Christi and suffering on the cross (passionem)*, Victorinus
remarks on physical evidence of the nails in Jesus’ hands, and the spear
piercing his side (“clavis figentibus, corpus vel vulnere lanceae per la-
tus”)?. But those marks, as stigmata, also represent less visible wounds
from Christ’s willing obedience as it led him to that humiliating death.
That aspect of Christ’s suffering is featured in Victorinus’ commentary on
Phil 2:6-10, especially vs. 7-8: “He emptied himself, taking on the form
of a servant [...] and humbled himself, becoming obedient even to the
point of death”.

In the last two sentences of his comment, Victorinus addresses his
audience directly, applying the meaning of these stigmata for Christians
of his own time (“Unde et vos”)*. He interprets Paul’s experience as suf-
fering “in fellowship with Christ” (“cum Christo”), thereby recognizing
an echo of earlier statements (Gal 6:14, and 2:20), where Paul affirmed
his being crucified with Christ.

Did Victorinus actually expect Paul to have the scars of crucifixion
in his hands? Medieval development of the theme of stigmata as physi-
cal marks of identification with Christ is well known, particularly from
St. Francis of Assisi*. Ascetic heroes gloried in evidence of the marks
of Christ, especially on their hands. Victorinus’ commentary does not
support such literal interpretation of bearing the “marks” of Christ, but

22 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 6.

2 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 8. For
Thomas’ request to see these identifying marks, “&v toig yepotv [...] TOv tomov T@V fHAmv
[...] €ig v mhevpav”, see Jn 20:25 and 27.

24 See Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Philippenses,
PL 1207A, “[...] semetipsum exinanivit, et servi sumpsit formam in similitudine homi-
num factus, et habitu inventus tanquam homo. Humiliavit se ipsum, subditus factus usque
ad mortem, mortem autem crucis”. For frequent citation of this text in Victorinus’ Adver-
sus Arium, see the index of Marius Victorinus: Traités théologiques sur la Trinité, v. 1-2,
ed. P. Henry, tr. P. Hadot, SCh 68-69, Paris 1960, p. 1109.

% Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 10.

26 See Muessig, Signs of Salvation, p. 40-41. On Jerome’s commentary of Gal 6:17b,
Cain notes Paul mentioning “these marks in order to contrast them with the ‘mark’ of
circumcision about which his Judaizing opponents boasted” (St. Jerome, Commentary,
p. 267, and n. 40). Cain recognizes speculation on Paul’s “tattoo” by F. Fenner, Die Krank-
heit im Neuen Testament: Eine religionsgeschichtliche und medizingeschichtliche Unter-
suchung, Leipzig 1930, p. 40; and D. Kremendahl, Die Botschaft der Form: Zum Verhdlt-
nis von antiker Epistolographie und Rhetorik im Galaterbrief, Gottingen 2000, p. 79-80.
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it cannot be ruled out altogether for early Christianity. Writing of sec-
ond-century persecution of Christians in Lyons, Eusebius of Caesarea
(ca. 260 - 339) presents the cruel treatment of Blandina, suspended in
mid-air, ready to be fed to wild beasts; but her companions saw her body
hanging in the form of a cross and, recognizing her suffering as an imita-
tion of Christ’s own crucifixion, were comforted and encouraged®’. They
recognized her condition as a “co-crucifixion” of the type mentioned in
Gal 2:20 and 6:14, and Rom 6:3-6. Thus we find clear resonance with
Victorinus’ application of Paul’s words in Gal 6:17b for suffering “cum
Christo”, in union with Christ.

The physical (external) persecution detailed by Eusebius no longer oc-
curred in Victorinus’ time. Nevertheless, he applies Gal 6:17 to point fel-
low Christians to the inevitability of suffering and persecution for the faith.
And he is clearly speaking from experience. Not that it would have matched
the dramatic persecution recounted by Paul (2Cor 11). Even so, Victorinus
would have suffered from painful rejection and (social) humiliation when
he converted to Christianity in later years?; colleagues of his own senatorial
ranking, proud traditional Roman citizens, may well have mocked him with
the arrogant critique given by Porphyry in anti-Christian treatises (ca. 290
CE). Victorinus may also reflect troubles of the church in Rome when Li-
berius, its bishop (352-366 CE), was deposed and exiled by Emperor Con-
stantius for resisting imperial pressure to sign the creed of Sirmium (351)%.
And finally, Victorinus’ life was clearly impacted when Emperor Julian ex-
cluded Christians from teaching in state-sponsored education (360-363)*. It

27 See Eusebius Caesariensis, HE V 1, 41: “[...] Blandina for her part, was hung
on a wooden stake and offered as food for the beasts that were set upon her. As she hung
there, she was seen to have the form of a cross, and her strenuous prayer provided the
competitors with great encouragement, for in her contest, they saw with their external
eyes, through the sister, the one who was crucified on their behalf, so that the sight could
persuade those who trust in Him that all who suffer for the glory of Christ will always have
communion with the living God”, tr. J.M. Schott, Eusebius of Caesarea: The History of
the Church, a New Translation, Oakland 2019, p. 232. Schott comments here that Blandi-
na is identified with Christ, and “becomes an instructive icon”.

2 On his conversion, see Augustinus, Confessiones VIII 2, 3-6.

2 See T.D. Barnes, The Capitulation of Liberius and Hilary of Poitiers, “Phoenix”
46/3 (1992) p. 264.

30 J. Lossl, Epistolarity, Commentary, and Profession of Faith: Reading Marius Vic-
torinus 5 Fictional Exchange with Candidus in the Context of His Conversion, in: The
Philosophy, Theology, and Rhetoric of Marius Victorinus, ed. S.A. Cooper — V. Nemec,
Atlanta 2022, p. 246-248.
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is widely assumed that Victorinus gave up his teaching career under those
conditions, using his last years to write the NT commentaries.

In that regard, Victorinus’ approach differs from Jerome. Victorinus
refers to Christians suffering particularly in terms of (socio-political) op-
position (“adversantibus adversariis”)*!. With pointed reference to the
“hardship catalogue” (2Cor 11:23-27), Jerome’s commentary on Gala-
tians (of 378/9) interprets Paul’s suffering as the marks of Christ that are
borne also by those who torment their own body: “[...] the one who is
severely flogged, frequently jailed, beaten with rods three times [...] car-
ries on his body the marks of the Lord Jesus. It is possible too that he who
beats his body and makes it his slave [...] carries the marks of the Lord
Jesus on his body”*2. Written just a few decades earlier, Victorinus’ com-
mentaries reflect none of Jerome’s understanding of “bearing the marks”
in terms of ascetic practice.

3.1. Rhetorical impersonation

We have already noted® the curious absence of any comment from
Victorinus on the rhetoric of Paul’s appeal to the stigmata. Surely, he
recognized the significance of such a final statement, strategically lo-
cated as a climax for the exhortation?** Yet Victorinus rarely remarks
on rhetorical aspects in the commentaries. Unlike those of Jerome after
him**, his commentaries were not written for a scholarly community.

31 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 12.

32 Hieronymus, Commentarius in epistulam Pauli Apostoli ad Galatas 111 6, 17b, 7:
“qui macerat corpus suum et subicit seruituti [...] portat stigmata Domini Iesu in corpore
suo”, tr. Cain, St. Jerome, Commentary, p. 267.

33 See above on stigmata, #3. On structure and rhetorical aspects of the commentary,
see Cooper, On Galatians, p. 96-103; also, Raspanti, Mario Vittorino esegeta di S. Paolo,
p. 113-130; and A. Locher, Formen der Textbehandlung im Kommentar des Marius Vic-
torinus zum Galaterbrief, in: Silvae, ed. M. von Albrecht — E. Heck, Tiibingen 1970,
p. 137-143.

3% For recognition of Gal 6:17 as climax of the hortatory section, see Betz, Galatians,
p. 313; also A.V. Prokhorov, Taking the Jews out of the Equation: Galatians 6:12-17 as
a Summons to Cease Evading Persecution, “Journal for the Study of the New Testament”
36/2 (2013) p. 174-175.

35 See Cain, St. Jerome, Commentary, p. 19-40 and 46; also his, Jerome’s Com-
mentaries on the Pauline Epistles and the Architecture of Exegetical Authority, Oxford
2021, p. 162-163. See further G. Raspanti, L esegesi della lettera ai Galati nel 1V secolo
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Yet Victorinus’ expertise in rhetoric is not absent. His straightforward
verse-by-verse exposition provides a literal reading, with a relatively
brief but clear paraphrase of the text®, a reasonable interpretation, and
application of the message given; this approach reflects a style typical of
rhetorical schools of the time, identified by Cooper as commentatio sim-
plex®”. Clear exposition of the message regarded the writer’s own words
as authoritative, and explained them on their own terms®. Victorinus’
aim was simply to provide his audience with a useful aid in understand-
ing the epistle.

Victorinus’ sensitivity to rhetorical aspects characterizes a less ob-
vious feature of the commentary. After the initial explanation of Paul’s
words about Christ’s passio and the stigmata, we note a dramatic transi-
tion in Victorinus’ commentary. He repeats the words of Paul, “stigmata
Iesu Christi domini nostri in corpore meo porto”, following that imme-
diately by adopting the first-person narration of Paul: this means that
I too have suffered (“id est et ego passus sum”)*’, thereby appropriating
that suffering for himself. Grammatically, the “first person” is already
indicated by the verbs porto and passus sum; double use of ego in this
context is very emphatic. The words echo Paul’s own use (Gal 2:20, and
6:14) of confessional language, as of candidates for baptism. And Vic-
torinus specifically draws our attention to such a first-person statement,
so that the emphatic ego serves his impersonation of the apostle, thereby
providing his own alternative and powerful rhetorical strategy. If specif-
ic reflection on rhetorical aspects of the epistle is subdued, Victorinus’
dramatic reading of the text reveals him as still the teacher of rhetoric,
providing a living re-presentation of Paul’s own rhetoric, as it were, to
convey the appeal being made here, and thereby also making it his own.
This certainly enhances Victorinus’ impact in conveying the message of
Gal 6:17, trumpeting it effectively by giving himself, in the first person,
as a living example.

d.C. Dal commentario dottrinale di Mario Vittorino ed Ambrosiaster a quello filologico di
Girolamo, “Ho Theologos” 25 (2007) p. 109-128.

3¢ For succinct comparison of Jerome and Victorinus, see Cain, Jerome'’s Commen-
taries, p. 63-72.

37 See S. Cooper, Narratio and Exhortatio in Galatians according to Marius Victori-
nus Rhetor, ZNW 91 (2000) p. 112-113.

38 See Cooper, On Galatians, p. 107-108.

3 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 9. On
Victorinus’ rhetorical use of “appropriation”, see Cooper, On Galatians, p. 102-104.
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Victorinus continues addressing his audience with a first person ap-
peal in the “application” of the final two sentences, where he transitions
grammatically from “id est”, and “inquit™, to “ex quo ostendit (and on
this basis, he [Paul] makes the point)™*!. From use of the third person, “pa-
tiatur”, and “quantum mereatur” (for what Paul would suffer)*?, Victorinus
now uses the first-person plural, “nos”. This allows Victorinus to associate
himself directly with his readers/hearers, without the distance that a teacher
might keep in advising his students. Here we find a more subtle kind of
“impersonation”, for Victorinus includes himself in the application for his
listeners, to remind them how much, even now — i.e. with the cessation of
imperial-backed persecution — “we” are bound to suffer (“debeamus”), if
we wish (“volumus”) to be “cum Christo”. He descends from his pulpit
(Bfijna), so to speak, and comes down to the level of his audience, warn-
ing them that, if Paul’s experience is any indication, service to Christ will
evoke opposition (“adversantibus adversariis”); if we really want to expe-
rience our lives in fellowship with Christ, we have to be prepared to suffer.
No doubt, his hearers absorbed the message of suffering more readily when
the speaker included himself in its application.

4. Mysterium (pvotiprov) and the “Christ event”

How then are we to understand the most difficult term of Victori-
nus’ commentary, mysterium? Its significance is signaled by double use
here, as well as close association with the key verbs, servio and patior,
for serving (as a slave) and suffering: “in mysterio cum servio Christo,

40 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 116, 17,7 and 9.

4 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 14.

42 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 14. This
may be an allusion to Ananias’ message, Acts 9:16: G0 0&1 avTOV VIEP TOD OVOUATOC OV
nafeiv. Muessig translates quantum mereatur a Christo, “whatever Paul suffers, the more
he merits Christ” (Signs of Salvation, p. 42-43), but from his reading of Paul’s message,
Cooper translates mereatur as “obtaining” or “gaining”, rather than “meriting” or “deserv-
ing” (On Galatians, p. 163).

4 Again, Muessig’s translation (Signs of Salvation, p. 42-43) for “what we ought
to suffer (quid etiam nos pati debeamus)”, while grammatically and lexically possible,
is inappropriate unless it points to what Christians can expect to suffer. Suffering by its
nature is not active but, as the Greek equivalent for passio (md6nua) shows, happens to the
person. This explains the translation of debeamus: “and also that which we should expect
(or, we are inevitably bound) to suffer”.
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mysterium Christi patior (when I serve Christ in the mystery, I suffer the
mystery of Christ)”*. Our discussion of this term presents the final key
in explaining Victorinus’ message of Christian suffering, with a potential
answer to its challenging effect in the experience of trauma.

4.1. Textual problems with Migne’s “in mysterio conservio”

We begin by noting Locher’s and Gori’s (CSEL) reading of the text,
which accepts the verb servio in a subordinate clause introduced by the
conjunction cum®. This corrects Migne’s Patrologia Latina, “in myste-
rio conservio Christo”, a reading which assumes conservio and patior
functioning as parallel verbs. The verb conservio has been recognized as
a neologism*, emphasizing Paul’s fellowship, or union with Christ, for
identifying with Christ in his suffering — such as we noted from Euse-
bius’ account of Blandina, indicating her bodily position as encourage-
ment for others suffering in “communion with the living God”*. It is also
an important theme for Victorinus, noted from triple use of the phrase
“cum Christo” in the applicatory admonition (noted above). The prefix
con- with the verb servio puts emphasis on him (Paul) serving (as slave)
together with Christ®. Well acquainted with the Greek NT, Victorinus
would be familiar with precedents for Pauline use of the prefix cuv- with
verbs to express working and suffering together with Christ*. And use of
the Latin prefix con- anticipates Victorinus’ triple use of the preposition
cum 1n the last sentences.

4 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 9-10.

4 Locher punctuates this: “id est et ego passus sum et in mysterio cum servio Chris-
to, mysterium Christi patior”; while Gori/CSEL has, “id est et ego passus sum et, in mys-
terio cum servio Christo, mysterium Christi patior”.

4 The Thesaurus Linguae Latinae (v. 4, p. 419) attests the verb only for this passage
in Victorinus: “in mysterio conservio Christo”. No other known occurrence, not even in
Victorinus’ work, has survived; on this issue we also cite a personal email of Cooper, 5
April, 2022.

47 Eusebius, HE V 1, 41.

8 The verb servio is not problematic. Paul refers to himself as 6oblog of the Lord
(Rom 1:1, and 6:18; 1Cor 7:22); Victorinus frequently cites Phil 2:6-10, on Christ taking
the form of a slave (popenv dovAov); see above, n. 24.

4 For the prefix cuv- to affirm identification with Christ in his suffering, being cru-
cified with Christ, see Rom 6:6, cuvestovpdOn, and Gal 2:19, cuctavpdpot; also Rom
8:17, cvumdoyewv, and further below, last par. of #5, “mysterium”.
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Serious obstacles for the PL reading, however, led Locher and Gori
to recognize cum as conjunction. The medieval manuscript would have
shown an abbreviated “c” with a long mark over it*°, representing con-
or cum, but a reading with the conjunction cum, rather than the prefix
con-, made better sense: “when I serve Christ in the mystery, I suffer the
mystery of Christ”. Nor does this reading minimize the theme of Paul’s
suffering “together with Christ”. In the application, Victorinus reinforces
that sense by emphasizing the readiness of the Christian to suffer “cum
Christo”, together with Christ. From an initial focus on Christ’s suffering,
Victorinus transitions to Paul’s suffering together with Christ, and finally,
to reminding his fourth-century audience that, as followers of Christ, they
are bound to face suffering; this is undoubtedly the central application of
our union with Christ.

4.2. Understanding of “mystery” in antiquity

The question yet to be addressed is the meaning or “justification” of
that suffering, particularly as Victorinus speaks of “suffering the mys-
tery” as we “serve Christ in the mystery”. In the present treatment, fo-
cused on stigmata for representing “trauma”, we cannot do justice to the
significance of mysterium in Victorinus’ work. But a brief exploration of
its meaning in association with concepts like “suffering” in the commen-
taries is useful. For traditional Greco-Roman and NT use of the term’!,
we trace its roots to mystery religions (ca. 700 BCE-400 CE), with the
Greek Eleusinian mysteries as outstanding example®?. For these we note

50 T am indebted to Stephen Cooper (in a personal email of 6 March, 2023) for elab-
oration on the manuscript reading conservio, for which Gori, with Locher, adopts cum
servio. According to Cooper there were: “two independent mss: ‘S’ (the copy Sirmond
made from a very ancient codex) and ‘O’ (and there are two other mss that are copies
of ‘O’). So it seems that there is no discrepancy between ‘S’ and ‘O’ on this passage (or
else it would have been noted in the apparatus)”. See also Edouard des Places (reviewing
Locher’s edition), Marius Victorinus commentateur de saint Paul; Les citations bibliques
dans le De incarnatione de saint Athanase, “Biblica” 55/1 (1974) p. 83-85.

ST For discussion of “mystery” in biblical dictionaries, see S.S. Smalley, Mystery, in:
New Bible Dictionary, ed. J.C.D. Douglas, Grand Rapids 1967, p. 856-857; or G.W. Bark-
er, Mystery, in: The International Standard Bible Encyclopedia, v. 3, ed. G.W. Bromiley,
Grand Rapids 1986, p. 451-455.

52 See T.M. Finn, Sacraments, in: Encyclopedia of Early Christianity, ed. E. Fergu-
son et al., Routledge 1998, p. 1011-1015, defining mysteries as an “ancient cultic rite in
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the root verb poewv, literally, “to shut (mouth or eyes)”, with the extended
meaning “to initiate”*.

NT use of the term “mystery” also represents something “secret”,
but Paul explains that the mystery (of God’s eternal [if hidden] plan
for Israel) is not to be kept secret, for it is revealed in Christ, for our
salvation. And he was given this message: that the Gentiles are co-heirs
with Jews of OT messianic promises (Eph 3:3-4 and 9; Col 1:24-27;
Rom 16:25-26). This meaning for “mystery” is clearly developed in
Ephesians, and assumed in Galatians, where Paul implies the concept
for the message revealed by God himself (Gal 1:15-16, and 2:1-2). And,
as noted (above), the key to that gospel message was “Christ crucified”;
through his death, Christ reconciled all humanity, including Gentiles
(2Cor 5:18).

4.3. “Mysterium” asthe“Christevent”in Victorinus’commentaries

In his discussion of the commentaries, Cooper chose a broad con-
cept, the “Christ event”, as the central meaning of the term mysterium’*.
This designation is supported from even a cursory survey of the term
mysterium in Victorinus’ Galatians commentary, revealing a close
connection with aspects of Christ’s life and death. Commenting on
Gal 6:14-15, Victorinus speaks of Christ triumphing over the power of
this world when, “in the mystery, he hung his flesh on the cross (mys-
terio illo, dum carnem suspendit cruci)”. The reference is expanded
at Gal 1:11 to refer to Christ’s incarnation as God taking on flesh “in
the mystery (Deus mysterio carnem sumens)”; it is expanded for the
resurrection, as the “mystery of the Son raised from the dead (mysteri-

which key events in a god’s life were ritually enacted, in order to convey to both devotees
and candidates for entry into the cult a share in the god’s life and accomplishments, that is,
salvation (sotéria)”.

3 On devotees mandated not to share their experience publicly, see M.W. Meyer,
Mpystery Religions, in: The Anchor Bible Dictionary, v. 4, ed. D.N. Freedman, New York
1992, p. 941-942.

54 See Cooper, On Galatians, p. 252 and n. 14; also Cooper, Metaphysics and Morals
in Marius Victorinus’ Commentary on the Letter to the Ephesians: A Contribution to the
History of Neoplatonism and Christianity, New York 1995, p. 75-80.

55 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 14, 12.

56 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11, 11, 9.
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um resuscitati filii a mortuis)”’. Paul also speaks of the resurrection as
a “mystery” in 1Cor 15:51.

If the mystery represents central events and accomplishments of the
life and ministry of Christ, it is focused on his death by crucifixion. In
Ephesians the term points to the “mystery of God’s plan”, making salva-
tion available to all humankind; it is implemented by Paul’s mission to the
Gentiles (Eph 3:2-11). Victorinus recognizes that the mystery involved
Christ in humiliation and crucifixion: “dum carnem suspendit cruci”®.
But there is also an element of paradoxicality®’, for he knows that the
event which appeared as the worst humiliation, also represented Christ’s
triumph over the power of this world: “mysterio illo, dum carnem suspen-
dit cruci, et in ea potentiam huius mundi triumphavit”®, While most saw
the cross as a stumbling block (oxd@voaiov, 1Cor 1:23), Paul’s message
turned that observation on its head: through the crucifixion, Jesus ful-
filled the promise of the Messiah to save all people.

From Victorinus’ brief remarks on Gal 6:17 in the commentary, as
well as his theological treatises, we recognize his understanding of the
“Christ event” for such paradoxicality. It is particularly clear from Vic-
torinus adopting as his own (as noted above, #3.1. Rhetorical imperson-
ation, for Gal 6:17) the confessional statement of Gal 2:19 “I have been
crucified (or co-crucified: cvotavpdpot) with Christ”. For those who
follow Christ, the implication, at every turn, is one of preparedness for
humiliation and suffering, a crucifixion of the flesh and its desires®'. Vic-
torinus appropriates Paul’s words as his own, assuming them as his own
confession of faith. For him this is clearly a message central to the epistle
to the Galatians, and rooted in his understanding of Gal 6:12, that Chris-
tians not be reluctant to adopt the marks of Christ, even as “persecution
for the cross of Christ”.

57 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11, 1-2, 48.

Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 14, 11-12.
% See also, S. Muir, Two-way trauma (in this collection).
60 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 14, 12-14.
61 See further Gal 5:24, and 6:14 on boasting “in the cross of our Lord Jesus
Christ, through whom the world is crucified to me and I to the world”, and above. See
also Cooper, On Galatians, p. 283-284, on Gal 2:20, “Confixi ergo cum Christo sumus
cruci”.

58
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44. Mpysterium and the sacraments

But our exploration of the meaning of “mystery” as the “Christ
event” has not accounted for some rather different and intriguing verbs
and participles to express Christ “performing (functus)” the mystery, or
the mystery being “enacted (actum, gestum)”. Commenting on Gal 1:3-5,
Victorinus speaks of Christ enacting the mystery by giving himself for
our sins, “Christus, mysterio functus”®. He speaks similarly of the mys-
tery “enacted” by Christ: “omne mysterium, quod a Domino nostro Iesu
Christo actum est”®; and of it being done or carried out (“actum est” or
“gestum est”), as we note from the discussion of Gal 1:11, “omne enim
mysterium ideo actum est”, or on Gal 3:7, “mysterium circa Abraham
idcirco gestum”®. Here Victorinus continues by specifying the result
of the mystery enacted: that human beings are justified on the basis of
their faith in Christ (“ut ex fide justificarentur homines, ex fide scilicet
in Christum”)®. For the mystery, “enacted” for our resurrection and lib-
eration, requires only faith in the mystery of Christ and in Christ himself
(“in nostram resurrectionem actum et liberationem, si fidem in mysteri-
um Christi et in Christum habeamus™)®’; and further, he affirms that these
believers will be the children of Abraham: “si fidem habemus in Chris-
tum eiusque omne mysterium, erimus filii Abrahae”®®. Similarly, we find
references to the effectivity or power (virtus) of the mystery, as capable
of bringing all things to perfection (“virtus autem mysterii quamquam
et occulta et sancta”)®; on Gal 5:5, Victorinus speaks similarly of the
effective power of the mystery (“omnis enim virtus mysterii hoc operata
est”),

Equally significant is the stated purpose of the enacted mystery: that
we should not think in a “fleshly” way (“ut non eo modo sentiamus [...]

62 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11, 3-5.17.

Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 13,7, 4-5.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11, 11, 17.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 13,7, 13.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 13,7, 13.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 13,7, 6-7.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 1 3, 7, 11-12.
See also Victorinus’ comment on Gal 6:15, referring to “what the mystery has achieved
(“quid egerit mysterium”, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 15, 3)”.

8 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 4, 4, 70.

70 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 5, 5, 3-4.

63
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65
66
67
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omnia carnaliter accipiendo”)”’. The application is expanded as Vic-
torinus comments on Paul’s confessional language of co-crucifixion at
Gal 2:19-20, repeating Paul’s use of the first person, singular, and plural
(as on Gal 6:17), that “Christ has done this by his mystery, and he did it
for me. We have therefore been nailed with Christ to the cross («hoc enim
Christus mysterio suo, et mihi egit. Confixi ergo cum Christo sumus cru-
ci»)”. As on Gal 1:11, Victorinus elaborates that the former self (“homo
vetus”)” is fixed upon the cross, to die there. Through co-crucifixion, all
carnal desires too are crucified, put to death™.

Such language has confessional meaning, and represents more than
just rhetorical impersonation. We are reminded of Victorinus’ commen-
tary on Ephesians, noting the process of sanctification for beginning with
the “mystery” of baptism (‘“sanctificatos ex fide Christi et mysterio bap-
tismi”)”>. Even more clearly Victorinus associates the mystery with bap-
tism in his Adversus Arium 1A 17, 24-30, on Rom 8:9-11, speaking of
“the power of the mystery in baptism and its power of receiving the Holy
Spirit” (“Totius mysterii virtus in baptismo est, eius potentia in accipien-
do spiritu, utique spiritu sancto”)’°.

-

' Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11, 11, 17-19.

Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 12, 19, 24-25.
Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 12, 19, 23.

" On the close connection of the “mystery” with crucifixion (of the flesh), see also
Victorinus’ commentary on Eph 2:16: “Hoc actum est mysterium crucis, ut in poenam
tollerentur omnia, quae inimica sunt animis et spiritui nostro; id est desideria mundana,
carnis cupiditates, ipsaque caro quodam modo corrupta atque vitiosa” (Commentarium in
epistolam Pauli ad Ephesios 12, 16, 11-14). See further, Cooper, Metaphysics and Morals,
p. 70.

5 Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Ephesios 11,15, 8-9. For
indirect references in the commentary on Galatians to association of the mystery with bap-
tism, see his comment on Gal 4:19, where Paul refers to the Galatians as his children (“filii
mei”, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 4, 18-19, 8); Victorinus speaks of
the one leading the candidate for baptism as their “father” (“pater dicitur”) by virtue of
the baptismal rite (“per baptismum”, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 4,
18-19, 7-11). See Cooper, On Galatians, p. 319 and n. 105-106; for Victorinus’ reference
to “a father in the mysteries” (for the priest performing baptism), see the commentary on
Eph 3:15: “Item et in mysteriis pater. Et Paulus quodammodo pater, si quidem dicit: filii
mei estis” (Commentarium in epistolam Pauli ad Ephesios 13, 15, 7-8).

6 For the context, see Marius Victorinus, Adversus Arium 1A 17, 15-30: “Quoniam
Spiritus Dei Spiritus Christi, et idem Spiritus sanctus: Vos vero non estis in carne, sed in
spiritu: si tamen Spiritus Dei habitat in vobis [...]. Hoc si ita est, dictum est: vos in spiritu
estis, utique quem sanctus Spiritus dedit vobis. Qui iste est Spiritus, adiunxit: Si tamen

<
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These references to enacting the mystery, or becoming a new person
in (or through) the mystery, imply sacramental use of the term “mystery”.
Nor can we ignore use of the term mysterium in early Latin Bible trans-
lations for the “sacrament” of baptism and the eucharist’’. Of course,
we hesitate to reopen the discussion of late nineteenth-century ‘“history
of religions (religionsgeschichtliche)” scholarship’ on appropriation of
mystery religions for Christian liturgy”. Yet Victorinus’ appropriation of
Paul’s confessional language (Gal 2:20 and 6:14) clearly supports a sac-
ramental context. We also know that, by the mid- to late-fourth century,
the term mystery was associated with catechetical preparation for bap-
tism.

The approach of the “history of religions” school was challenged de-
finitively by Arthur Darby Nock (1902-1963) with his Conversion (1933),
comparing the mystery religions with Christian practice to undermine
assumptions of borrowing®. More recently (1972), Edward Yarnold’s

Spiritus Dei habitat in vobis. Quis est iste? Si quis autem spiritum Christi non habet. Idem
ergo Dei spiritus et Christi spiritus”. For occurrence of “mystery” in the theological trea-
tises, see the index of Henry and Hadot, Marius Victorinus: Traités théologiques, p. 1120.

7 On sacramentum for an oath of allegiance or a shared sacred commitment, see
Finn, Sacraments, p. 1011-1012. Finn notes the Latin sacramentum for pvotpiov in the
Septuagint (Dan 2:28-29, and 47; also 4:9; the Wisdom of Solomon 2:22; 6:22; 8:4 and
13). For Pauline use of pootpiov (Eph 1:9; and 3:3, 4, 9, etc.), he suggests a Hellenistic
Jewish background.

8 On nineteenth-century critical historical analysis in German scholarship (as in
D. Strauss, Das Leben Jesu [1835-1836]; Wilhelm Bousset [1864-1920], Kyrios Chris-
tos; or Richard August Reitzenstein [1861-1931]), exploring pagan mysteries for roots of
a Christian theology of salvation, see Hellenization Revisited: The Hellenistic Context of
Judaism, Gnosticism and Early Christianity, ed. W.E. Helleman, New York 1994, p. 438;
also W.E. Helleman — M.A.B. Gaiya, Early Christianity: A Textbook for African Students,
Carlisle — Cumbria 2019, p. 403, 407, 409; and E. Yarnold, Baptism and the Pagan Mys-
teries in the Fourth Century, “The Heythrop Journal” 13/3 (1972) p. 251.

7 On second-century Christian leaders using language of the mysteries, see Finn,
Sacraments, p. 1011-1012, recognizing Clement of Alexandria’s Stromata and Protrep-
ticus on Christians “initiated into the mysteries”; also Origen’s homilies, on baptism as
“mystery of the third day”, and participation in the death, burial and resurrection of Christ,
while his interpretation of Rom 6:1-11 anticipated fourth-century sacraments as sacred
“imitation” of Christ’s death, burial, and resurrection. See also below on Cyril of Jerusa-
lem’s Catecheses ad Illuminandos.

8 See A.D. Nock, Hellenistic Mysteries and Christian Sacraments, “Mnemosyne”
Fourth Series 5/3 (1952) p. 177-213, for archaeological research supporting his rejection
of the religionsgeschichtliche approach. He concludes, “Any idea that what we call the
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“Baptism and the Pagan Mysteries in the Fourth Century” affirmed this
approach®'; but Yarnold also recognized the significance of fourth-centu-
ry decline in pagan mysteries for the adoption of “mystery” terminology
in Christian practice®?. Significant church building projects after Emperor
Constantine’s conversion included structures with a martyrium (shrine),
to celebrate the martyr to whom they were dedicated. For that context
Yarnold noted significant borrowing from language of the mysteries for
appropriate liturgical rites®.

The NT itself had incorporated terminology associated with the mys-
teries, like the language of illumination (pwtilewv), for baptism (Heb 6:4)3.
Second-century Clement of Alexandria also used the language of the
mysteries for the sacrament of baptism as an initiation (pdewv) involv-
ing enlightenment (pwtile1v) and perfection (tedeimwoic) toward immortal
life®; this is recognized by Yarnold as part of Clement’s apologetic strat-
egy, assimilating language of (gnostic) adversaries to refute them®®. For
fourth-century liturgical adaptation of “mystery” terminology, Yarnold
argues its use for dramatic effect. And this was possible because pagan
mysteries no longer posed a real threat to the Christian faith®’.

In his De mysteriis, Hilary of Poitiers (ca. 310-ca. 367) applies the
term to typological interpretation of OT passages, pointing to Christ and

Christian sacraments were in their origin indebted to pagan mysteries [...] shatters on the
rock of linguistic evidence” (p. 200).

81 See Yarnold, Baptism, p. 247-267 (esp. 247).

82 On this decline, Yarnold (Baptism, p. 256-257) cites use of divination, magic, and
trickery, to impress initiates.

8 On martyrs as Christian heroes, see Yarnold, Baptism, p. 264-268.

8 See Heb 6:1, 2 and 4, “Let us proceed to perfection; [...] as for the teaching of
baptisms [...] it is impossible for those who once were enlightened [to renew repentance]
(émt v teredmTo eepodpeda [...] Partioudv ddoyny [...] Adbvatov yap tovg Gmas
ootiodévrag)”. See also Yarnold, Baptism, p. 252-253; and E. Ferguson, Baptism, in: En-
cyclopedia of Early Christianity, ed. E. Ferguson et al., Routledge 1998, p. 160-164.

8 On Clement of Alexandria assimilating language of “enlightenment” (pwtilelv)
in the Protrepticus and Paedagogus, and Justin Martyr referring to baptism as “illumi-
nation”, see Yarnold, Baptism, p. 252-253; also Finn, Sacraments, p. 1011-1012, cited
above, n. 79.

8 Yarnold, Baptism, p. 251-253.

87 On aspects of Christian liturgical practice that recall the mysteries: secrecy, myst-
agogical discourse, drama or contemplation (émonteia), see Yarnold, Baptism, p. 258-259,
261, and 263. On secrecy concerning the sacraments for baptismal candidates, see also
T.L. Regule, The Mystagogical Catecheses of Cyril of Jerusalem: Forming the Identity of
a Christian, “Liturgy” 35/2 (2020) p. 42-47.
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the church®®. Ambrose of Milan (ca. 339-397), in his De mysteriis®, writ-
ten just a few decades later, used the term much as Cyril of Jerusalem
(ca. 313-386) used it his catechetical lectures (Catecheses ad Illuminan-
dos)*. John Chrysostom (ca. 347-407) also spoke of such lectures as
“mystagogical” instruction, and the sacraments as “mysteries™'. Appeal-
ing to passages like Rom 6:3-4, or Col 2:11-14, Cyril of Jerusalem re-
ferred to baptism as the key to salvation, re-enacting the death, burial and
resurrection of Christ, as a symbolic sharing in his suffering®’. In Greek,
Cyril’s language for the mystery parallels that of Victorinus in Latin.

At this point we turn to implications for Victorinus’ double use of
the term mysterium in the critical and puzzling statement, “When I serve
Christ in the mystery, I suffer the mystery of Christ”. Are we also to

8 On Hilarius Pictaviensis, De mysteriis, see A. Fogleman, Peccatrix Ecclesia: Hil-
ary of Poitiers’s De Mysteriis as Biblical Ecclesiology, JECS 28/1 (2020) p. 53, and 58-59.
For Jerome’s comment on Gal 6:2, referring to “twofold understanding” passing “from
observance of the Law to spiritual mysteries”, see Cain, St. Jerome, Commentary, p. 250.

8 On Ambrosius, De mysteriis, see Yarnold, Baptism, p. 258, 260, 262-263.

% On Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos, see Yarnold, Bap-
tism, p. 259, 263. Some scholars question traditional assignment of post-baptismal Ca-
thecheses mystagogica to Cyril of Jerusalem, but Yarnold is positive (Baptism, p. 263),
as is Regule (The Mystagogical Catecheses of Cyril), while she allows for this being the
work of a close colleague or successor. See also J. Day, Cyril of Jerusalem on the Holy
Spirit, in: The Holy Spirit in the Fathers of the Church. Proceedings of the 7th Interna-
tional Patristic Conference, Maynooth, 2008, ed. D.V. Twomey — J.E. Rutherford, Dublin
— Portland 2010, p. 73-85.

1 See Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 85, 3 (on Jn 19:31): “With
this too an ineffable mystery was accomplished [...] the initiated know it, being by wa-
ter indeed regenerate, and nourished by the Blood and the Flesh. Hence the Mysteries
take their beginning”, tr. C. Marriott, Nicene and Post-Nicene Fathers (NPNF), Ser. 1,
Vol. 14, ed. P. Schaff, Buffalo 1889; rev. ed. K. Knight, in: http://www.newadvent.org/
fathers/240185.htm (accessed: 1.05.2024). See also, P. Argarate, John Chrysostom s Cat-
echesis on Baptism in the Context of late Fourth Century Mystagogies, “Icoana Credintei,
International Journal of Interdisciplinary Scientific Research” 3/5 (2017) p. 19-25.

2 See Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad Illuminandos 20, 5: “We did not
really die, we were not really buried, we were not really crucified and raised again; but
our imitation was in a figure, and our salvation in reality. Christ was actually crucified,
and actually buried, and truly rose again; and all these things He has freely bestowed upon
us, that we, sharing His sufferings by imitation, might gain salvation in reality [...] by the
fellowship of His suffering He freely bestows salvation”, tr. E.H. Gifford, NPNF 2.07,
p. 283; in: https://hismercy.ca/content/ebooks/St.Cyril%200f%20Jerusalem-Catecheti-
cal%20Lectures.pdf (accessed: 1.05.2024).

% Marius Victorinus, Commentarium in epistolam Pauli ad Galatas 11 6, 17, 9-10.
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understand these terms to represent the sacraments, baptism and the eu-
charist? Although Victorinus does not name the sacraments as such, the
degree of secrecy concerning the sacraments, particularly for baptismal
candidates, and even more for the unbaptized®, would explain the subtle-
ty of his reference to sacraments in a commentary published for a wider
audience. Indeed, such a reference serves to highlight the confessional
nature of Victorinus’ impersonation of Paul’s words, “Ego enim stigma-
ta Iesu Christi domini nostri in corpore meo porto”; and, “[...] id est et
ego passus sum”, echoing the confessional language of Gal 2:20, and
6:14 (noted above #3.1. Rhetorical impersonation). Even more, in these
sentences we find a close association of the mystery with both serving
and suffering, two key themes for Victorinus’ application of the passage.

In this connection we note the important presentation of baptism, also
given by Cyril of Jerusalem, as re-enacting the death, burial and resur-
rection of Christ. Significantly, such re-enactment went beyond symbol-
izing death and burial, implying for both Paul and Victorinus a crucifying
of the “old” life, with its worldly desires and inclinations. Sacramental
re-enactment also meant resurrection “with Christ” to new life. From this
perspective, we find both a broader and deeper significance for Victori-
nus’ emphasis on the message of service in suffering. On the one hand,
the sacrament placed the opposition and suffering experienced by Chris-
tians in a historically wide perspective, calling for comparison with the
suffering of Christ himself, and placing the baptismal candidate also in
the context of Christians who suffered persecution from the beginning of
the church. And the sacrament lends depth to the experience of suffering
because it represents suffering “in union with Christ”; in the context of
the church and its sacraments, suffering occurs in fellowship or commu-
nion with other believers. In baptism, candidates pass through the water
individually, but in suffering the Christian is not alone. Moreover, suffer-
ing with Christ is not only a story of sorrow and gloom; nor is it an end
in itself. It brings the Christian to further sharing in Christ’s victory over
death, and resurrection to new life. Victorinus has warned his audience
that a life of service for the Christian, following in Paul’s and in Christ’s
own footsteps, cannot avoid suffering. Understood in the light of the bap-
tismal sacrament, however, that suffering takes on a new and liberating
meaning. In that context, historically and theologically, suffering loses
its sting.

% On such secrecy, see above n. 87.
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Such a reading of Victorinus’ commentary of Gal 6:17 can also take
us to his answer for trauma, the deep-seated effect of wounds which the
human spirit cannot integrate. For Victorinus’ Christian audience, suf-
fering is inevitable, but it is not experienced by oneself, alone. There
is always the cloud of witnesses, including many who have suffered as
much, or worse. And it is not an end in itself; healing is possible by an
identification with Christ, whose wounds prove to be the source of new,
immortal life.

5. Conclusion

From this discussion of a short passage in the commentary on Gala-
tians, we realize that Victorinus’ work deserves more scholarly attention
and wider appreciation. His comments on Gal 6:17 are carefully crafted,
and go to the heart of Paul’s final statement, recognizing the significance
of the stigmata as evidence of suffering, with wounds physical and spir-
itual, that point to real trauma; the sins of the Galatians, departing from
the salvation offered freely “in Christ”, threaten to take Paul beyond his
limit of tolerance. Strong words of appeal to the humiliation of stigmata
in Gal 6:17 indicate as much. As Victorinus recognized, these are also
stigmata in service to Christ, and represent Christ’s ultimate humiliation,
suffering and death on the cross. Thus Victorinus applies the verse, warn-
ing his audience that following Christ means suffering. With Paul, they
can expect ongoing opposition and adversity.

Our analysis sought to demonstrate the effective power of Victori-
nus’ exposition. His dramatic first-person retelling of the passage brings
the confessional aspect of Paul’s words to life. Nor does Victorinus sim-
ply “preach” to the audience, using moral persuasion to call them to
obedience. He effectively closes the distance between himself and his
listeners by including himself among those who need to hear the message
(debeamus, volumus), balancing vos with nos. And he does not simply
“predict” a life of suffering. Were that the full story, his audience could
legitimately speak of cold comfort. Suffering must be more than an end
in itself. Paul’s life of suffering, as Victorinus recognized, was a life of
service in fellowship with Christ. The stigmata borne by Paul are import-
ant marks by which he identifies with the suffering of Christ and can be
identified as a Christ-follower, even if that makes suffering inevitable.
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The redeeming factor comes from Victorinus’ association of suffer-
ing with the “mystery”, and more specifically, the affirmation of “serving
in the mystery”. With this term we recognize an element of paradox, for
Victorinus knows from the Pauline letters that Christ’s humiliating death
was also the means of his triumph over the powers of this world, includ-
ing the power of death; his death opened the way for resurrection to new
life. Union with Christ means union in his death, but also in his resurrec-
tion to new life. As such the mystery is fully represented in the sacrament
of baptism; for Paul explains that believers are “marked by the cross”, as
it were, as they crucify the “old self”, to be buried in death, but also raised
to new life, eternal life. In that connection we find a clue to Victorinus’
answer for the incurable wounds of trauma. For Victorinus, suffering is
redeemed in the experience of fellowship with Christ, especially when
understood through the lens of the “mystery” of baptism, as a transition
to healing and new life.

Does Victorinus have a message for our own time, with its incredible
experience of suffering and trauma, with wars in so many parts of the
globe, especially in the Middle East and parts of Africa? His approach in
the few sentences we have studied make it clear that we can expect his
empathy. But it is also clear that he would call us to a healthy respect for
the inevitability of suffering. Unlike Jerome and many Christians of his
time, Victorinus resisted the call to a new kind of martyrdom, or a life of
ascetic practice. His realistic message places suffering in the larger per-
spective in which it can be redeemed.
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Rendering Trauma Beneficial... for Whom?
Gregory of Nyssa’s Homily 12 on the Song of Songs

Maria Dasios!

Abstract: Gregory’s Homily 12 on the Song of Songs offers one opportunity to trace the
legacies of the compelling claim, in Galatians 6:17, that Paul bears “the marks of Christ”
on his body. Gregory appeals to this verse to aid his exegesis of Song 5:7 (a violent pas-
sage he calls “repellant in its plain sense”) and develop his claims that “the wound”, after
all, is “an admirable thing”. My paper probes social and ethical dimensions of this exeget-
ical and cultural conceptual lineage. It surveys wounds and marks in Homily 12; suggests
how other works by Gregory support “striking and wounding” as enacting spiritual heal-
ing (foowv); considers contexts for violence in the name of guardianship and instruction in
late antiquity; and closes by considering violence enacted in the name of Christianization
and “civilization” in Canada’s residential schools. This study embeds Gregory’s treatment
of Gal 6:17 in a larger attempt to raise critical questions about the persistence of benev-
olent understandings of trauma and violence across diverse Christian exegetical contexts
and the harms such understandings may perpetuate.

Keywords: Gregory of Nyssa; Galatians; Song of Songs; reception; exegesis; allegory;
trauma; wounds; blows; violence; benefit; instruction; healing; late antiquity; Christian;
legacy; residential schools; Canada

1. Introduction

While questions of reception remain critical to this paper, Galatians
6:17 as invoked in Gregory of Nyssa’s Homily 12 on the Song of Songs
remains one allusion of many put to the task of interpreting a violent and
troubling Scriptural passage “profitably”. Properly speaking, the subject
of Gregory’s exegesis (and thus the text primarily “received”) in this col-
lection of homilies is the Song of Songs, not this passage from Paul; but
of course, the array of allusions selected to aid this exegetical task and
the ways in which they are deployed can tell us much about what kinds
of texts were considered authoritative at this time and the practical con-
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texts in which they were embedded. In the section that follows, I briefly
introduce Gregory’s collected Homilies on the Song of Songs, gesturing
at the audience he identifies and the exegetical concerns he outlines in
a dedicatory letter defending his topic and method.

One of my simpler aims with this paper is to draw attention to the
fact that Gregory, too, seemed to struggle to make sense of the violence
elaborated in Song 5:7, the passage this homily treats. Reflection on the
challenges and responsibilities of the exegete are not concerns unique to
modern readers but rather represent one of the legacies I hope to set out
here.

The other legacy which drives my inquiry is the link between trauma,
violence, instruction, and spiritual progress I find variously expressed
across this text — supported by allusions to Proverbs, Deuteronomy, and
the Psalms alongside Gregory’s allusion to Galatians 6:17. Gregory of
Nyssa is not unique among his peers in asserting that enduring trauma
can convey spiritual edification and identification with Christ; he does
not, however, consider the harms that may result from attempts to bestow
such edification and identification on others. For the purposes of this pa-
per, I use “trauma” to refer to wounds and wounding, as the Greek term
often connotes, and put aside distinctions between physical and psychic
wounding (Gregory, for his part, seems to cover both). Tracing associa-
tions of trauma and violence with spiritual improvement across several
intertexts (and some further-flung contexts), I argue that contemporary
theological attempts to make sense of such associations ought to contend
with the harms such associations have wrought. As an example, I reflect
briefly on the violence inflicted upon Indigenous children in Canada’s
residential school system in the name of Christian education.

2. Gregory of Nyssa’s In Canticum Canticorum?®
Gregory’s In Canticum Canticorum (a collection of fifteen homilies

on the Song of Songs) is one of his later works, a work that Norris, fol-
lowing Daniélou, sees as belonging to “the very last years of [Gregory’s]

2 For the purposes of this paper, I work with the translation of Richard A. Norris,
which is based on the Greek text of Hermann Langerbeck, published in 1960 as volume
VI of Werner Jaeger’s edition of the works of Gregory of Nyssa (Gregorii Nysseni Opera).
I provide the corresponding references to this volume of the GNO throughout. Gregory of
Nyssa: Homilies on the Song of Songs, tr. R.A. Norris Jr, Atlanta 2012 (hereafter: Norris).



GREGORY OF NYSSA’S HOMILY 12 ON THE SONG OF SONGS 87

life”, along with De vita Mosis (Life of Moses) and De perfectione (On
Perfection), works with cognate themes®. The influence of Origen’s Com-
mentarius in Canticum (Commentary on the Song of Songs) on Gregory’s
homilies on the Songs is apparent in terms of content, method, and form®.

Gregory’s In Canticum Canticorum is prefaced by a famous dedi-
catory letter addressed to Olympias, a figure likely familiar to scholars
of the fourth-century church fathers®. In this letter, Gregory writes that
he has undertaken study of the Song of Songs in response to Olympias’
repeated requests®. While some scholars imagine a monastic audience for
these homilies, Gregory appears to have intended these homilies for a lay
audience; as he writes, “more fleshly folk”, so “that some direction may
be given [...] for the sake of the spiritual and immaterial welfare of their
souls””. However, yet another intended audience is apparent: in this pref-
atory letter, Gregory also addresses himself to critics of his exegetical

3 Norris, Introduction, p. xx. Among the overlapping themes, prominent within
these works is a) the necessity of bodily mortification/purification of the senses to prog-
ress in virtue and spiritual ascent; b) Gregory’s notion of epektasis, or the perpetuity of
spiritual progress. Indeed, according to Ilaria Ramelli, Gregory reads the Song of Songs
entirely as an “allegorical expression of the soul’s infinite tension (énéxtooig) toward
God”. (I. Ramelli, Apokatastasis and Epektasis in Cant and Origen, in: Gregory of Nyssa:
In Canticum Canticorum: Analytical and Supporting Studies. Proceedings of the 13th In-
ternational Colloquium on Gregory of Nyssa, Rome, 17-20 September 2014, ed. G. Mas-
pero — M. Brugarolas — 1. Vigorelli, Leiden 2018, p. 314).

4 As Ramelli puts it: “Origen’s importance in shaping the Christian exegetical tra-
dition of the Song of Songs is hard to over-estimate; his importance in shaping Grego-
ry’s Cant is still harder”. (Though she warns: “This does not mean that every exegetical
solution in Cant depends on Origen. Gregory’s reception of Origen was insightful and
creative; it is the deepest, most intelligent and exact I know”. Ramelli, Apokatastasis and
Epektasis in Cant and Origen, p. 313).

5 Ayoung widow (and, eventually, deaconess) of noble descent and high reputation,
Olympias is known for her devotion to (and correspondence with) prominent Christian
ascetic and ecclesiastic figures in the fourth century.

¢ Gregorius Nyssenus, Prologus, In Canticum Canticorum homiliae, GNO VI 4,
Norris 2:4-6. Norris reasons (Contra Daniélou) that such requests must have come “in the
year 391 or shortly thereafter” and dates the delivery of Gregory’s homilies to the years
after that, circa (and perhaps even after) 394. See Norris, Introduction, p. Xxi.

7 Gregorius Nyssenus, Prologus, In Canticum Canticorum homiliae, GNO VI 4,
Norris 2:12-14: GAL" € @te 101G cOPKMIEGTEPOLS YEPUY@YiaY TV Yevéchal Tpog TNV
TVELUATIKNY TE Kot GDAoV Thg yuyiis katdotacty. Olympias is markedly set apart from
this group: Gregory is convinced the “eye of her soul” “looks without hindrance toward
the undefiled beauty” by means of this work. See Gregorius Nyssenus, Prologus, In Can-
ticum Canticorum homiliae, GNO VI 4, Norris 2 lines 10-12.
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method (and, allusively, the “allegorical method” associated with Ori-
gen)8. So, while these works of exegesis arise at the request of Olympias,
they are intended for a broader audience: at one level, everyday Chris-
tians who need assistance discerning the “usefulness” of this provocative
text; at another level, for more authoritative readers, his exegetical op-
ponents. Both of these intended audiences figure into my own (ongoing)
reckoning with this homily, its reception of Gal 6:17, and the question of
violence (symbolic and otherwise) as preserved and perpetuated by these
interpretive histories.

3. Homily 12: Survey of wounds/wounding

Wounds and acts of wounding/marking are represented frequently
throughout this homily with a variety of terms and range of meanings.
I offer a brief survey of these occurrences here in order to convey some-
thing of this range before focussing on section four of the homily and the
benefits it accords to wounding.

* Section 1, Passions wound. Gregory describes the passions as pos-
sessing the capacity to “wound the soul” (tn yoyn Avpowvopevov)’.
This occurs in a discussion of the voluntary mortification of the
bodily passions and “earthly members”!°.

* Section 1: Blows attend vice. Couched within a discussion of the
“dual nature” of humans, the attendant (opposed) motions of these
two natures, and our powers of self-rule (stationed between the two)!!

8 Gregorius Nyssenus, Prologus, In Canticum Canticorum homiliae, GNO VI 4,

Norris 3: “It seems right to some church leaders [...] to stand by the letter of the Holy
Scriptures in all circumstances, and they do not agree that Scripture says anything for our
profit by way of enigmas and below-the-surface meanings (6t aiviypdtov Kot DIToOvVoidV).
For this reason I judge it necessary first of all to defend my practice against those who
thus charge us”. Norris confidently identifies these as “representatives of the so-called An-
tiochene School, teachers such as Diodore of Tarsus or Theodore of Mopsuestia” (Norris,
Introduction, p. xxiii).

®  Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 344, Norris
364:8.

10" Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XII, GNO VI 343-45,
Norris 362-65.

" Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 345, Norris
364:19-20: “For in us there is a dual nature. The one is fine and intelligent and light, while
the other is coarse and material and heavy”.
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is a reference to the Parable of the Faithful or Unfaithful Servant'
in the Gospels of Matthew and Luke. Posed in counterpoint to the
“faithful and prudent steward” who “feeds his master’s ‘household’”
(Matt 24:45/Luke 12:42) is the “wicked slave” who “afflicts God’s
household with blows (mAnyaig aikilopevog) because he keeps com-
pany with drunkards (Matt 24:48—49/Luke 12:45), for in truth a blow
(mAnyn) marks the flourishing of vice as over against the virtues”'.
This is then related to what Gregory calls the (main) theme of work:
“it is through death that the soul is raised up”'“.

Section 1, Humanity bears the mark of life. A description of humanity
as created bearing not “the melancholy mark (yapaxtipa) of death’s
downcasting” but with “the joyous mark of life” (t® @aidp®d Ti¢
Cofg yapaxtipt)!®. Accompanied by language of beauty (kdAlog)
and likeness (opoiopa)]™®.

Section 4, Wounding provides benefits'”. The benefits of striking
are elaborated via Scriptural precedent (Prov 23:13-14; Deut 32:39;
Ps 22:5-6). Gregory claims it is “a fine thing” to be found by watch-
men, laying out the benefits of belonging to a master who provides.
The bride boasts of her wounds (as integral to progress upwards);
the bride is marked by her wounds; the “divine rod and comforting
staff which by a blow works healing” is revealed to be the Spirit;
Paul bears similar wounds and similarly exults in them (Gal 6:17).
Ultimately, Gregory tells us, this means that wounds mark vices
transformed to virtues by the power of Spirit, and wounding leads
to the unveiling of the Bride’s beauty (see “tunics of hide” teaching,
footnote 18 below).

Section 4: Analogy w Isaiah’s vision (Isa 6:1-7). Like the rod’s blow,
the burning coal purifies and occasions revelation. “For just as in our
text the Bride says that she was struck and wounded by the watchmen

12 See treatment in K.R. Snodgrass, Stories with Intent: A Comprehensive Guide to

the Parables of Jesus, Grand Rapids 2018.

13 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 346, Norris

366:1-2.

4 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 347, Norris

366;13-14.

15 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 348, Norris

366:29; 366:30-31.

16 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 348, Norris

366:24-31.

17" Closer analysis of this section follows.



90 MARIA DaAsIOS

and that in this way she was stripped of the covering of her veil, so in
the case of Isaiah’s vision, instead of the veil, the ‘lintel of the door’
was lifted so that he might have an unhindered vision of the shrine,
while instead of watchmen the seraphim are mentioned, instead of
the rod, a coal, and instead of the blow, a burning. What is more,
the purpose is the same, both in the case of the Bride and in that of
the prophet’s soul, namely, purity. Hence just as the prophet was not
hurt when burned by the coal but was made spending and bright, so
too in this case the Bride is not occasioned any suffering by the blow
she receives but glories in the freedom of access accorded her by the
removal of the curtain, which is here called a veil”!8.

» Section 4: Wounds represent unattainable desire. Gregory offers an
alternative reading: the soul that seeks the “Unattainable” and “In-
comprehensible” is, “in a certain sense, struck and wounded by the
hopelessness of what she seeks, judging that her desire for the good
is imperfect and falls short of its fruition”. The bride is “struck in the
heart” by “God’s chosen arrow”".

4. The “sweet blow” that heals/provides/delivers: Gregory’s
treatment of Song 5:7

“EVpocdv pe ol puAokeg ol KUKAODVTEG v T1| TOAEL, EmATALAy pe,
ETPALUATICAV pE, Npav TO BEPLOTPOV AT ELOD 01 PVANKES TOV TEWYEMV —

18 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 369, Norris
388:2-11. Norris emphasises Gregory’s association of “veil” with the “tunics of skin” of
Gen 3:21, a motif developed across many of his works. Its connection to baptismal ritual
and theology is clearer in Cant 11, where Gregory “recalls the baptismal ceremony of
the removal of the tunics of hide and the clothing in white garments that restore all of its
beauty to the soul” (L.F. Mateo-Seco, Mysticism, in: The Brill Dictionary of Gregory of
Nyssa, ed. L.F. Mateo-Seco — G. Maspero, Leiden 2010, p. 526-527). See also the entry
by Mateo-Seco, Tunics of Hide, p. 768-770: “The theme of the ‘tunics of hide’ has a long
tradition among the Alexandrians. The interpretation of the symbolism is however various
[...] according to Gregory, the ‘tunics of hide’ do not designate the human body, but the
‘mortality’ of the said body, its ‘carnal’ character”. Mateo-Seco notes that according to
Daniélou, “Gregory appears to be the first Christian to use the theme of the ‘tunics of hide’
in the perspective of the spiritual ascent” (L.F. Mateo-Seco, Tunics of Hide, in: The Brill
Dictionary of Gregory of Nyssa, ed. L.F. Mateo-Seco — G. Maspero, Leiden 2010, p. 769).

19 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 369; 370,
Norris 388:16-18; 25-6.



GREGORY OF NYSSA’S HOMILY 12 ON THE SONG OF SONGS 91

“The watchmen who go their rounds in the city found me, they struck me,
they wounded me, the guards of the walls took my veil away from me”.

Gregory explicitly addresses the difficulty of contending with this
verse in its ‘plain sense’ (katd 10 TpoOYepov): “Now the things that the
Bride adds at this point refer in their plain sense to very unhappy cir-
cumstances”, he admits. “Yet for all that they seem to me to serve the
very same purpose and to be concerned with ascent to higher and nobler
things [...]”?°. Gregory thus works to recuperate this verse by aligning
it to his ongoing discussion of spiritual ascent. Gregory’s drive to recu-
perate this challenging verse (and to resolve the difficulties the Song as
a whole presents to “fleshier” readers) reflects his commitment to the
interpretive principle articulated in his prefatory letter: “In our earnest
search for what is profitable in the inspired Scripture (2Tim 3:16), there is
nothing to be found that is unsuitable”?'. The authoritativeness of Scrip-
ture requires Gregory to make suitable sense of what strikes him at first
as repugnant. He does so via multiple angles.

According to Gregory, the logic of poem dictates that “what prepares
the way for the good is itself in every sense a good”*. “If then the re-
moval of the veil is a good thing (&yabov)”, he writes, “so too, in every
way, will be the blow (1] wAnyn) and the wound (10 Tpadpa) by which its
removal is accomplished”*.

Gregory then appeals to Scriptural precedent to see whether such
terms “are employed to refer to something nobler and then to interpret
the sense of this text accordingly”**. The first allusion he offers is from

20 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XII, GNO VI 363-65,
Norris 379: 20-23.

2 Gregorius Nyssenus, Prologus, In Canticum Canticorum homiliae, GNO VI 4-5:
“[...]if something is stated | in a concealed manner by way of enigmas and below-the-sur-
face meanings, and so is void of profit in its plain sense, such passages we turn over in our
minds, just as the Word teaches us in Proverbs, so that we may understand what is said ei-
ther as a parable or as a dark saying or as a word of the wise or as an enigma (cf. Prov 1:6).
One may wish to refer to the anagogical interpretation of such sayings as ‘tropology’ or
‘allegory’ or by some other name. We shall not quarrel about the name as long as a firm
grasp is kept on thoughts that edify”, Norris, Preface, 2-4.

22 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XI1, GNO VI 361, Norris
380:20-21.

2 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XI1, GNO VI 361, Norris
380:22-23.

24 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XI1, GNO VI 361, Norris
380:26-29.
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Proverbs: striking with a rod delivers (pvoOfjvar)* the soul from death.
“How does Wisdom free the soul of a youth from death? What does she
plan to do to prevent the youth from dying? [...] ‘If you strike (motd&nc)
him with a rod (papdw)’, says she, ‘he will not die. For you will strike
him with a rod, and you will free his soul from death’ (Prov 23:13-14)"26,

Gregory thus understands the Bride’s “they struck me” to signify im-
mortality: “It is not possible for the soul to be freed from death except it
be struck with the rod”?”. “We are shown, then, by these words that it is
a fine thing to be struck, precisely because it is truly a fine thing for the
soul to be freed from death. The prophet says that God too acts in this

% Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 361, Norris
380:35. From pvouar; to draw to oneself, i.e. draw out of danger, to rescue, save, deliver;
to save from; also, to save from an illness, cure; to set free, redeem, 1l.; €k dovAoGVVNC.
II. generally, to shield, guard, protect, of guardian gods, chiefs, etc. See H.G. Liddell —
R. Scott. An Intermediate Greek-English Lexicon: Founded upon the Seventh Edition of
Liddell and Scott’s Greek-English Lexicon, v. 7, Oxford 1889, p. 720.

26 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 361, Norris
380:30-33. The rod that strikes and heals/delivers from death sounds very much to my
ears like the implement of a ritual specialist. Indeed, the online LSJ includes rod, magic
wand, staff of office, wand borne by the pay®mddg, and rod for chastisement among the
wide range of meanings for pépdoc. Additionally, the entry offered by the Encyclopedia
of the Bible and its Reception on Moses’ Rod in the Hebrew Bible notes that “Moses’ rod
is a serpent-rod, which transforms into a snake, and it can be the biblical equivalent of
the Egyptian serpent rod or caduceus (Nissim: 223). In Egypt the serpent or serpent rod
was associated with magical powers” “[...] Since the context of the motif of Moses’ rod
is mostly Egypt, its origin may also be sought there” (Moses’ Rod, Hebrew Bible/Old Tes-
tament, in: Encyclopedia of the Bible and Its Reception, v. 19, Berlin — New York 2021,
p- 1163). Homily 12 explicitly treats wonders worked by Moses’ rod, and Moses remains
an oft-invoked analogue and model of spiritual ascent throughout the Cant. While the
wonderworking qualities of the Mosaic rod qua wand still resonate here (as well as its role
in providing deliverance), Philo’s take on the rod is even more telling: “In Leg. 2.89-90
Philo [...] offers an allegorical interpretation of Moses’ rod as ‘instruction’ (modeia). This
elucidation of Moses’ rod is accompanied by Philo’s construal of the hand as ‘the symbol
of action’ (ovpporov mpa&ewg). For it is a virtue for one’s actions to be supported by
education, as one’s hand is supported by a rod” (Moses’ Rod, p. 1164). Gregory, too, un-
derstands hands as related to action and indeed, agency: the Bride’s hands, dripping myrrh
(Song 5:5) are “those motions of the soul that bring action about”, with myrrh representa-
tive of the voluntary mortification of the passions. I suspect this is Philo’s influence, medi-
ated through Origen, but that remains a matter for further investigation. The link between
the rod, instruction and virtue is particularly compelling here.

27 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 361, Norris
380:34-6.
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way: by killing he gives life, and by striking, heals. For it says: ‘I will
kill and I will make alive; I will strike (matdw) and I will heal” (idcopon)
(Deut 32:39)”28, Unfortunately, Gregory does not elaborate on the nature
of this healing, though one can infer from the preceding (footnote 25) that
understandings of baptism and catechism as dying to the old man to put
on the new apply.

Gregory here shifts slightly in his estimation of the rod’s benefits: not
only does it heal, it provides:

That is why David said that the effect of a rod of this sort is not affliction but
comfort: “Your rod and your staff, they comfort me’ (Ps 22:5-6). Through
them the divine table is prepared for him, and all the other things that this
psalm mentions in the lines that follow this one: both the oil that anoints his
head and the unmixed wine in the cup, which works a sober drunkenness;
and the mercy that happily pursues him; and length of life in God’s house.
If, then, that sweet blow (1] YAvkeia ékeivn mAnyn) supplies these good things
according to both the teaching of Proverbs and the word of the prophet, it is
assuredly a good thing to be struck by the rod that is the source of the abun-
dance of so many good things®.

Note that the association of the rod with striking still inheres; but the
source of the blows is also the source of abundance. This “sweet blow”
that “supplies good things” anticipates resonant images to come: Moses
striking the rock (Ps 77:20); the wound from which water pours forth*®.
Allusions to the rod and staff and shepherding imagery here bear affinities
with baptismal imagery (more to come). Here, Gregory merges the motifs
of striking and provision, a merger he maintains for the remainder of the
homily.

Gregory’s exegesis of the actions of the watchmen in this verse turns
on two (interrelated) points of analogy. The first is the motif of “finding”:
the Bride is found by the watchmen, as the Good Shepherd finds the lost
sheep (Luke 15:4-7); as the lost drachma was found (Luke 15:8-10); as

2 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 362, Norris
382:2-4.

2 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X11, GNO VI 362, Norris
382:4-12.

30 Gregorius Nyssenus, /n Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 367-8, Nor-
ris 386:18-20.
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God finds His servant David and anoints him (Ps 88:21)*'. The second is
the motif of ownership and the benefits conferred by belonging to (being
the possession of) an owner/benefactor. Elaborating on the analogy with
David, found and annointed by the Lord, Gregory enumerates the bene-
fits that follow:

And since David became the possession (ktfjpa) of the one who had found
him, let us hear what he was counted worthy of: ‘My hand’, it says, ‘will
help him, and my right hand will strengthen him. His enemy will gain noth-
ing from him, and the son of lawlessness will not harm him, and I will cut
his enemies to pieces before his face and put those who hate him to flight
(Ps 88:22-24) — not to mention the rest of blessings that the list contains®?.

The striking/wounding the Bride endures is also a good thing because
it occurs at hands of watchmen, understood by Gregory to be “angels” or
“ministering spirits” guarding the walls of the city (soul)**. These figures
represent benevolent/protective force rather than violent aggression:

[...] if either ‘the dangers of Hades” (Ps 114:3) found her or it said that she
had been come upon by thieves, it would have been a hard thing indeed for
her [...]; but if the watchmen who make their rounds in the city find her, to
be apprehended in that way is the happiest thing possible. For the person that
has been found by the watcher cannot be robbed by thieves*.

This passage in particular calls to mind discussions of baptismal
sealing in the homilies of the Cappadocians. Gregory of Nazianzus,
for example, writes: “If you fortify yourself with the cppayic, marking
your souls and your body with the chrism and with the Spirit, what can
happen to you? This is, even in this life, the greatest security you can
have. The sheep that has been branded (éo@payiopévov) is not easi-
ly taken by a trick, but the sheep that bears no mark is the prey of

31 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 364, Norris
382:33-37; 384:1.

32 Gregorius Nyssenus, /n Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 364-5, Nor-
ris 384:1-6.

33 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 364, Norris
382:29-32.

3% Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X1I, GNO VI 363, Norris
382:19-23.
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thieves™**. Gregory of Nyssa similarly encourages: “Hasten, sheep, to-
wards the cppayida and the onueiov of the cross, a protection against
evils™*¢. Belonging to the right master confers protective benefits*”

As my colleagues have noted, the sealing imagery deployed in early
Christian texts spans a variety of origins and inflections: the branding
of sheep, the tattooing of slaves, criminals and military recruits, and the
consecration of religious devotees by way of stigmata are all Greco-Ro-
man social practices of marking the body that resonate with fourth- and
fifth-century baptismal figurations of the ocepayic®®. The cepayic, the
onueiov and the otiypo are associated with identifiability, possession,
and power. Though subjugated, a marked sheep, slave, or recruit enjoys
(at least, as per common patristic interpretation) the protection of the en-
tity to which it belongs. Daniélou likewise notes precedents for this con-
fluence of marked bodies, ownership and protective power in the Hebrew
Bible, spanning the mark of Cain (Gen 4:15)*, the marks of the future

35 Gregorius Nazianzus, Oratio 40, 15, SCh 358, p. 228, tr. J. Daniélou, The Bible
and the Liturgy, London 1964, p. 56-57. Drawn from my discussion of baptismal sealing
in M. Dasios, Revealing from Above What Is Hidden Below: Macrina's Seal and Gregory's
Hermeneutics of Optimism, JECS 30/1 (2022) p. 41-42, n. 36.

3¢ Gregorius Nyssenus, Adversus eos qui differunt baptismum oratio, PG 46, 417B,
tr. J. Daniélou, The Bible and the Liturgy, p. 56 n. 5); as above: Dasios, Revealing from
Above, p. 42, n. 37.

37 The paragraph that follows is slightly adapted from my discussion of sealing in
Revealing from Above, p. 41-42. Gregory’s treatment (Vita Macrinae 31) of the cruciform
scar on Macrina’s breast, marking the site of a miraculous cure, bears further analysis here
but must be put aside for another time.

3% See V. Burrus, Macrina s Tattoo, “The Journal of medieval and early modern stud-
ies” 33/3 (2003) p. 403; J. Daniélou, The Bible and the Liturgy, London 1964, p. 54-69.
Both discuss these usages.

3 Interestingly, the figure of Cain, who bears a mark signifying both punishment and
protection, also informs fourth-century disciplinary contexts: when Chrysostom counsels
on child-rearing, Cain is linked for the sake of instruction to scrutiny and fear of judg-
ment. Blake Leyerle relates that Chrysostom instructs parents to convey Cain’s state to
their children by describing his punishment thusly: ‘Just as when you are standing before
your teacher full of anxiety over whether you are about to be beaten, you tremble and are
afraid, even so did that man live continuously, because he had offended God’ (B. Leyer-
le, John Chrysostom and the Strategic Use of Fear, in: Social Control in Late Antiquity:
The Violence of Small Worlds, ed. K. Cooper — J. Wood, Cambridge 2020, p. 176). Here
and elsewhere Leyerle charts Chrysostom’s complex assessments of the benefits of fear
for Christians, especially for children. According to Leyerle, Chrysostom advocated that
“Others in childlike positions of dependency, such as women and slaves, should also be
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Israel (Ezek 9:4), and early Christian characterizations of circumcision as
a sealing or consecration®. In these contexts, the branded or marked body
denotes belonging, protection and the promise of restitution, liberation
or salvation*'. This resonates, too, with Paul’s proclamation in Galatians:
“From now on, let no one make trouble for me; for I carry the marks of
Jesus branded on my body” (Gal 6:17)*.

While Gregory does not use the term c@payig to describe the marks the
Bride “boasts” of receiving, he does use the related term “tomoc” along-
side the terms “tpadpa” and “mAnyn” to refer to the Bride’s wounds®.
The allusion to Gal 6:17 works within Gregory’s exegesis to connect the
motifs of the “divine rod and comforting staff” which deliver “healing
blows” with continence or control, understood as one of the fruits of the
Spirit (Gal 5:22-23):

And the meaning is this: that divine rod and comforting staff, which by
a blow works healing, is the Spirit, whose fruit is those good things that Paul
enumerates, and, among their number continence, the teacher of the virtuous
life (1) Todaywyog g Evapétov moltelag €ykpatein). For Paul too, who
bore the mark of such blows, similarly exulted in wounds of this sort when
he said, ‘I bear on my body the marks of Christ’ (Gal 6:17), displaying that
weakness in every vice by which the power that belongs to Christ is brought
to perfection in virtue*.

constrained by fear” (Leyerle, John Chrysostom, p. 174, n. 6). This clustering of concepts
(mark/seal/brand; ownership/dependence; instruction/punishment/fear; providence/pro-
tection/deliverance) remains of interest.

40 Daniélou, The Bible and the Liturgy, p. 60, 63. See also Ferguson, Baptism in the
Early Church, p. 196, 486, 514, 559-560, cited in Dasios, Revealing from Above, p. 42
n. 38.

4 Tertullian’s association of the ring given to the prodigal son in Luke 15:22
with the “sign of baptism” (understood, as Ferguson suggests, in contractual terms)
similarly resonates with these themes of belonging and the promise of restitution. See
Ferguson, Baptism in the Early Church, p. 348, cited in Dasios, Revealing from Above,
p. 42, n. 39.

4 See H. Lietzmann, 4n die Galater, Handbuch zum Neuen Testament 10, Tiibingen
1932, for Paul’s marks as/and amuletic protection. Cited in Dasios, Revealing from Above,
p. 42, n. 40.

3 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae XII, GNO 365, Norris
384:10-16.

4 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum homiliae X1I, GNO 365-66, Norris
384:17-20.
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This explanation deepens the connection to Galatians while simul-
taneously preserving echoes of the associations we’ve been tracing be-
tween the rod, instruction/guardianship, and virtue. Here the rod and the
endurance of blows, even if understood allegorically, remain emblematic
of productive pedagogy.

In the verses Gregory assembles from Scripture to help him read the
“unhappy circumstances” the Bride endures as beneficial, being “struck”
is the act of a benevolent power, an act that occasions transformation. The
Bride is marked and improved by her wounds. The rod, the blows, and
the wounds it inflicts connote healing, deliverance, and instruction bear-
ing spiritual fruit. It is worth asking, however: what paradigms does the
rod (even when read anagogically) set up for contemporary Christian un-
derstandings of guardianship, dependence, and care? What might it mean
for contemporary Christian pedagogies that patristic interpretive traditions
preserve the marks of social institutions (slavery) and modes of control
(violence in the service of discipline or instruction) we (mercifully) reject?

5. Healing Blows: Trauma and Therapeia at the Shrine of the
Forty

Gregory’s Encomium in xI martyres II* offers another homiletic
context where Gregory represents striking with rods as yielding healing
and transformation. Here, Gregory relates an incident that occurred at
the dedication of the Shrine of the Forty Martyrs in Ibora when he was
a young man. Not keen to attend, and wearied by the services, he wan-
dered out to the garden where he received a bracing dream visitation from
the Forty Martyrs themselves, who threatened him and beat him with
rods. Duly corrected and full of remorse at his earlier recalcitrance, he
returned to the service. Vasiliki Limberis reports: “The violent incident
had such a tremendous effect on him that not long afterwards he changed
his life. Within several years he was baptized”*.

It is noteworthy that Gregory precedes narration of his own violent
visitation with narration of a cure he witnesses at the same shrine, in

4 PG 46, 773-788. For the purposes of this paper, I work closely with the account
given in V. Limberis, Holy Beatings: Emmelia, Her Son Gregory of Nyssa, and the Forty
Martyrs of Sebasteia, in: Social Control in Late Antiquity.: The Violence of Small Worlds,
ed. K. Cooper — J. Wood, Cambridge 2020, p. 39-58.

4 Limberis, Holy Beatings, p. 40.
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which a lame soldier is similarly visited by the Forty Martyrs in a dream*’.
Incubation at the shrines of saints and martyrs, especially at the annual
panygeris, was a common practice undertaken for special blessing and
particularly for the purpose of healing. As Limberis notes, “Widespread
was the belief that when the martyr visited in a dream, especially at a pa-
nygeris, it proved the piety of the believer. Even more, it was an almost
certain guarantee of an ensuing miracle, one of the chief sources of med-
ical remedy in the fourth century”*. In this homily, Gregory presents his
experience of being struck by the rod at the hands of the martyrs as both
necessary and salutary.

As noted by Kate Cooper and Jamie Wood, Christian sources of
fourth, fifth, and sixth centuries “tend to be written from the point of view
of those responsible for maintaining small worlds: the masters and teach-
ers, and of course the bishops™®. When Gregory’s attempts to read blows
as instructive in Cant XII are viewed in concert with the personal episode
narrated in Encomium in xI martyres ii, one catches a glimpse of Gregory
in both roles: that of the recalcitrant son/student being disciplined, and
that of the bishop now tasked with maintaining what he understands as
a divinely ordained and benevolent social order. “Strikes”, “blows” and
“wounds” whether understood literally or metaphorically, as punitive,
corrective, or circumstantial, are rendered transformational. Symbolic or
otherwise, do they remain central to Christian pedagogies?

6. Instructive Violence in Late Antiquity

To be clear: coercion and violence deployed in the service of dis-
cipline or instruction were in no way unique to late antique Christian
contexts but rather ubiquitous throughout the ancient Mediterranean. As
Cribiore reports, “references to coercive methods in Greek and Roman
literature are legion” and widespread, from a third-century BCE poem
where a mother begs the schoolmaster to beat her raucous son “until the
sun sets”, to a Byzantine papyrus letter from a father asking a schoolmas-

47 Though this interaction with the Forty, unlike Gregory’s, does not involve vio-
lence; instead, the martyr commands that the soldier give him his foot to examine through
touch (the verb used is ynioaenoat, which carries some medical connotations).

8 Limberis, Holy Beatings, p. 55.

4 Cooper — Wood, Introduction, p. 8.
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ter to deliver the kinds of beatings his son was accustomed to at home?.
Influential philosophers such as Plato claimed that the child — like “a bent
and twisted piece of wood” — had to be formed and straightened through
discipline’’. Prevailing moral ideologies made it so that Greeks and Ro-
mans largely “considered it normal to beat children and slaves, who could
not be controlled by rationality and occupied an intermediate position
between human and beast*?. Such beatings became commonly depicted
literary and artistic topoi**. Working to sustain and replicate the strict
distinctions of the social order (and its moral imaginaries), disciplinary
violence was an accepted component of what was seen as responsible
guardianship.

Acceptance of coercive discipline did not wane in the schools of late
antiquity and in the writings of Christian church fathers steeped in the tra-
ditions of Greek and Roman paideia. Like Gregory, these bishops, clas-
sically-trained in rhetoric and philosophy, likely with their own firsthand
experiences of these disciplinary techniques, were heir to literary inher-
itances (Biblical as well as Graeco-Roman) that rendered disciplinary
violence both necessary and benevolent. For the most part, they did not
challenge prevailing social mores around education®. Rather, “schools,
monasteries, and churches played a pivotal role in enforcing and repro-
ducing the social order, and their work of cultivating obedient subjects
often involved symbolic or actual violence™.

7. Painful legacies of violent pedagogies?

This paper was first presented at the 2022 Meeting of the Canadian
Society of Patristic Studies, within the larger gathering of the Canadian

0 R. Cribiore, Gymnastics of the Mind: Greek Education in Hellenistic and Roman
Egypt, ed. R. Cribiore, Princeton 2005, p. 67, 70; Herodas Didaskalos 88.

St Plato Prt. 325d; Lats 7.808d-e, cited in Cribiore, Gymnastics of the Mind, p. 69.

2 Cribiore, Gymnastics of the Mind, p. 69.
3 Cribiore, Gymnastics of the Mind, p. 70.

5% Cribiore notes, “It is somewhat ironic that the same Augustine who complained
about the harsh treatment he had received in childhood applauded in the Letters the prac-
tice of beating children” (Cribiore, Gymnastics of the Mind, p. 68). See also Blake Ley-
erle’s discussion of strategically-harnessed fear and Jonathan Tallon’s discussion of obe-
dience in their respective treatments of John Chrysostom in the volume Social Control in
Late Antiquity: The Violence of Small Worlds, ed. K. Cooper — J. Wood, Cambridge 2020.

55 Cooper — Wood, Introduction, p. 10.

[ RN
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Congress for the Social Sciences and Humanities. The panel on the re-
ception of Galatians 6:17 to which it contributed formed part of a larger
workshop on Trauma and Therapeia in Early Christian Literature, a work-
shop I helped organize. As we put together the call for papers in fall 2021,
the recent discoveries of unmarked graves at the sites of Canada’s former
Residential Schools were very much on our minds.

Alongside this confrontation with the traumatic legacies of our own
nation’s colonizing enterprises, and of suffering inflicted in the name of
benevolence, two of the questions articulated within this call for papers
continued to inform my inquiry into Gregory of Nyssa’s citation of Ga-
latians 6:17. The first was, in what ways was trauma figured (in ear-
ly Christian literary works) as desirable or benevolent? Secondly, how
might early Christian understandings of trauma and/or therapeia posi-
tively or negatively inform efforts to treat the trauma of colonization and
systemic racism in contemporary historical and scholarly contexts? As
my survey of Gregory’s efforts to read Songs 5:7 “profitably” (with the
aid of Galatians 6:17, amongst many other Biblical intertexts) developed,
these questions fused and became more pointed: to what extent might we
see inherited understandings of benevolent violence — violence inflicted
in the name of guardianship, guidance, education, spiritual transforma-
tion/healing/salvation — as the legacy of a long Christian tradition extend-
ing to Canada’s residential schools?

It is now widely acknowledged that the wholesale assimilation of
indigenous cultures and peoples was a transparent aim of the residen-
tial school system in Canada. In 1883, Prime Minister John A. Macdon-
ald, who simultaneously acted as minister of Indian Affairs, plainly told
the House of Commons: “When the school is on the reserve, the child
lives with his parents who are savages; he is surrounded by savages, and
though he may learn to read and write, his habits and training and mode
of thought are Indian. He is simply a savage who can read and write™°.

The dramatic reconstitution of “habits and training and mode of
thought” envisioned here entailed physical and symbolic violence institu-
tionally sanctioned and deployed in the service of cultivating “civilized”
and Christianized subjects. As observed in the interim report of the Truth
and Reconciliation Commission of Canada and corroborated by innumer-
able first-hand accounts, “the assault on Aboriginal identity began the

6 They Came for the Children: Canada, Aboriginal Peoples, and Residential
Schools, Truth and Reconciliation Commission of Canada — Interim Report, Ottawa — On-
tario 2012, p. 6.
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moment the child took the first step across the school’s threshold”, when
they were stripped of their own clothing, their hair sheared, their names
and identities discarded in favour of new (Christian) names and identi-
ties. In 1920, when the Indian Act was amended to allow enfranchisement
without consent and make attendance at residential schools compulso-
ry, Duncan Campbell Scot, deputy minister of Indian Affairs, vowed the
government would “continue until there is not a single Indian in Canada
that has not been absorbed into the body politic, and there is no Indian
question, and no Indian department™’.

Besides such systematic assaults on the cultural subjectivities of stu-
dents deliberately isolated from their families and communities, records
show that corporal punishment was regularly deployed in the schools,
often beyond the limits of its acceptability in public schools: “Corpo-
ral punishment was not uncommon in the nineteenth-century and even
twentieth-century Canadian school system [...]. However, the residential
schools bore a closer resemblance to schools for neglected, truant, or
incorrigible children than to public schools™*®. The 2012 TRCC report
notes that “Harsh discipline prompted children to run away, often at great
risk to themselves. The coroner investigating the deaths of four boys who
ran away from the Lejac school in British Columbia in 1937 called for
an end to the school’s ‘excessive corporal punishment’”*. Accounts of
abuse are myriad in the stories told by survivors of the residential school
system and their families.

Like the practices and moral ideologies of “benevolent violence”
prevalent across the ancient Mediterranean, harmful pedagogical practic-
es (such as corporal punishment) and violent campaigns to destroy and
assimilate cultural difference cannot be seen as exclusively Christian (or
as the clear product of any one tradition). Nevertheless, “biblical justifi-
cation for corporal punishment was clearly an essential contributor to the
terrible abuses that occurred” across Canada’s residential schools®. As
Peter Robinson writes:

ST They Came for the Children, p. 12.

8 They Came for the Children, p. 38.

5% They Came for the Children, p. 39.

0 P. Robinson, Acculturation, Enculturation, and Social Imaginaries: The Complex
Relationship between the Gospel and Culture, in: Decolonizing Discipline: Children,
Corporal Punishment, Christian Theologies, and Reconciliation, ed. V.E. Michaelson —
J.E. Durrant, Winnipeg 2020, p. 73-74.
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Underlying and sustaining the practices in the residential schools was the
assumption that the Bible legitimized and even required the use of corporal
punishment in the formation of children. Passages such as Proverbs 13:24,
22:15, and 29:15 were regularly referenced to this end, and corporal puni-
shment was a biblically authorized way of keeping order and of bringing
children to the righteous path®'.

Such observations might strike us as both obvious and rather far afield
from where we started: the apostle Paul’s assertion of the benefits of bearing
the marks of Christ on his body, and the attempts of Gregory of Nyssa, in
the fourth-century CE, to understand this assertion vis a vis earlier Scrip-
tural precedent. But by moving through these far-flung contexts — from the
Scriptural allusions to beneficial beatings to which Gregory appeals in his
fourth-century context to help him understand an inherited depiction of trau-
ma and violence in profitable, not harmful terms; to late antique contexts that
help us understand how a beating visited upon young Gregory in a dream
might offer healing and salvation; to modern colonial contexts where coer-
cion and disciplinary violence are imagined by heads of a Christian “body
politic” to function as a saving grace — [ am suggesting that benevolent un-
derstandings of trauma as instructive may indeed perpetuate harm, and that
contemporary Christian exegetical and pedagogical efforts ought to confront
these harms face on. As Muir asks in his Introduction to this reception history,
what happens when textual or conceptual echoes extend for centuries? How
much changes when identification with trauma is undertaken by a group that
now finds itself dominant rather than marginalized?

8. Conclusions: Rendering trauma beneficial... for whom?

The dynamic I have ended up probing coming out of this work thus
arises at the interplay of the “plain sense” of passages such as Song 5:7
and the “tropological approach” to them, here modelled and theorized
by Gregory. Let us return to a passage from Gregory’s apologia for his
exegetical method:

One ought not in every instance to remain with the letter (since the obvious
sense of the words often does us harm (BAantovong fudg) when it comes to

1 Robinson, Acculturation, Enculturation, and Social Imaginaries, p. 72.
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the virtuous life), but one ought to shift to an understanding that concerns the
immaterial and intelligible, so that corporeal ideas may be transposed into
intellect and thought when the fleshly sense of the words has been shaken off
like dust (cf. Matt 10:14). This moreover is why he says, ‘The letter kills, but
the spirit gives life’ (2Cor 3:6), for frequently the narrative, if we stop short at
the mere events, does not furnish us with models of the good life®.

Gregory here acknowledges the potentially harmful effects of re-
maining at the “plain sense” of texts that describe “repellent” events.
But of course, effective transposition from “mere event” to intellectual
concept is not guaranteed in any given reception context; and moreover,
it does not exempt a text from doing harm.

I find myself asking: who stands to benefit and who might yet suffer
harm from an inherited model of instruction, healing, providence, and
deliverance whose representative is the rod and the forceful relations it
recalls? In raising such questions, I am not arguing for an attempt to “pu-
rify” received texts of the violences they contain. Rather, I suspect I am
grappling still/anew with what Gregory of Nyssa knew well: our reading
practices (and guiding metaphors and hermeneutic models) have ethical
and social as well as spiritual implications®. Our best efforts to draw
something profitable from received texts cannot preclude hard looks at
their “plain sense”, the contexts in which they are invoked and engaged,
and the practices perpetuated in their name.
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The Therapeutic Gospel for the Traumatic World.
Stigmata Domini Iesu Christi in Corpore as the
Crown of Victory

Jimmy Chan'

Abstract: Drawing on Augustine’s Epistolae ad Galatas Expositionis Liber Unus, 1 would
like to explore two insights into the therapeutic understanding of persona trauma. First,
for Augustine, Paul’s past turbulentas contentions are not in and of themselves stigmata
domini lesu Christi. What, then, is the meaning and significance for Augustine of Paul’s
statement “For I bear the marks of the Lord Jesus Christ in my body” (Gal 6:17)? Secondly,
Augustine recognizes that Paul has been fighting his “alios conflictus et certamina”. What
is his struggle and how does it relate to the stigmata of the Lord Jesus Christ in the body?
In traumatic experiences, our hearts may be troubled by the guilt of the traumatic experi-
ences (for example, by asking questions like: “Did I do something wrong to cause this?”).
Paul is able to recognize and reject anyone (or anything) that might tempt him to return
to the accusation of the law, hence the declaration: “De cetero, inquit, laborem nemo
mihi praestet”. I argue that by interpreting the metaphorical sense of ad coronam uicto-
riae proficiebant, Augustine pronounces Christ’s victory on the Cross over sin and death
by explaining Paul’s proclamation of his hermeneutic of Christ’s stigmata. Through this
soteriological lens, Augustine brings his interpretation of Galatians to its climax by pro-
claiming “Gratia domini nostri Iesu Christi cum spiritu uestro, fratres, Amen” (Gal 6:18).

Keywords: Augustine; Galatians; Christ, stigmata; Donatist; trauma; law; marks; crown;
victory; soteriology; spirit

1. Introduction

Augustine’s Epistolae ad Galatas Expositionis Liber Unus 1is his only
complete commentary on a single book of the Bible?. His commentary on

' Prof. Dr. Jimmy Chan, Assistant Professor of Theology, Carey Theological College,
Vancouver, Canada; e-mail: jimmywmc@gmail.com; ORCID: 0000-0001-5780-7719.

2 As noted by Plumer, Augustine himself tells us in his Retractationes that towards
the end of his priesthood, he undertook three expositions of Paul: in chronological order,
the Expositio quarundam propositionum ex epistula Apostoli ad Romanos (Commentary
on Statements in the Letter to the Romans) and Epistulae ad Romanos inchoata expositio
(Unfinished Commentary on the Letter to the Romans). See Augustinus, Retractationes
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the Galatians was likely to have been written in 394/5, when Augustine
was still a priest and fighting the heresies of the Manichaeans and the Do-
natists®. Augustine wrote this commentary for both polemical and pastoral
reasons. On the one hand, Augustine, like Victorinus*, adopts a Platonic
concept of the soul® and uses his Augustinus, Epistulae ad Galatas expo-
sitio to oppose the Manichean dualism and the concept of evil, as well
as their denial of the Old Testament®. In addition to the anti-Manichean

124 (23), 1, CCL 57, 71 (tr. Bogan, 101 (modified)) p. 2-4: “Post hunc librum expo-
sui eiusdem apostoli epistulam ad Galatas non carptim, id est aliqua praetermittens, sed
continuanter et totam” (“After this book [that is, his Propositions from Romans], 1 com-
mented on the same Apostle’s Epistle to the Galatians not piecemeal — that is, omitting
some things — but continuously and in its entirety”.) The result is Augustine’s early work
entitled Epistolae Ad Galatas Expositionis Liber Unus (A Commentary on the Epistle to
the Galatians, in One Book). See Augustinus, Retractationes, ed. R.J. Teske — B. Ramsey,
tr. B. Ramsey, The Works of Saint Augustine: A Translation for the 21st Century, v. 1/2,
Hyde Park 2010, p. 95-97.

3 E. Plumer, Date of Composition, in: Augustine’s Commentary on Galatians: In-
troduction, Text, Translation, and Notes, Oxford 2003, p. 3-4: “If the occasion of his visit
to Carthage was the Council of 26 June 394, which is highly possible, then we have an
earlier limit for the dating of the Commentary on Galatians. Since this work was written
while Augustine was still a priest, his ordination as coadjutor bishop of Hippo, which took
place in either 395 or 396, provides a later limit. Within these limits an earlier rather than
a later date is desirable in order to keep the first two expositions as near to each other as
the arrangement and wording of the Retractationes imply. Expositio epistulae ad Galatas
should therefore be dated 394/5”. See also O. Perler — J.-L. Maier, Les voyages de saint
Augustin, REAug (1969) p. 162-163 for the dating of Augustine’s voyage to Carthage.

4 Victorinus’s appearances in Confessions and De Doctrina Christiana is used as
a convincing argument put forward by Plumer to show the strong likelihood that Augustine
made use of Victorinus” Commentary on the Galatians when composing his own. Moreover,
Augustine rejects the interpretation of Gal 2:11-14 by Jerome (in Hieronymus, Commen-
tarii in epistulam Pauli apostoli ad Galatas, CCSL 77A, tr. The Fathers of the Church,
ed. G. Raspanti, a New Translation 121, Washington 2010, p. 104) who in turn rejects Mar-
ius Victorinus’ interpretation of the same passage. See Marius Victorinus, Commentarii in
epistulam Pauli ad Galatas, ed. F. Gori, CSEL 83, 2, Vienna 1986, tr. Commentary on Ga-
latians: Introduction, Translation, and Notes, ed. S.A. Cooper, Oxford 2005.

5 See S.A. Cooper, The Platonist Christianity of Marius Victorinus, “Religions” 7
(2016) p. 14-18. Augustine has expressed in Confessiones that he thinks highly of Victori-
nus, who in turn has demonstrated knowledge of Plotinus and Porphyry. For the former,
see Augustinus, Confessiones 8, 2, p. 3-6. For the latter, especially Victorinus’ knowledge
and interpretation of Porphyry, see A.C. Lloyd, Review of Porphyre et Victorinus, “Journal
of the History of Philosophy” 3 (1970) p. 340-341.

¢ For example, in his commentary on Gal 5:17: “For the desires of the flesh are
against the Spirit, and the desires of the Spirit are against the flesh; for these are opposed to
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subtext in his work, traces of anti-Donatist sentiment’ can also be found
in his interpretation of Gal 2:11-19, which tells of the conflict between
Paul and Peter, in which Augustine emphasizes the latter’s acceptance of
public rebuke in order to preserve the unity of the Church and to demon-
strate the humility of a true Christian leader — the subtext being, that the
Donatists failed to do both®. On the other hand, Plumer aptly observes,
based on a comparison of his Epistulae ad Galatas expositio with Regula

each other, to prevent you from doing what you would” (RSV), Augustine refers to people
who denies there is free choice of the will, the Manichee Fortunatus interpreted Gal 5:17
in precisely this way in his debate with Augustine in 392, and other evidence indicates
that this is the usual way of interpretation from the Manichees. Also, in his interpretation
Gal 1:3-4: “Grace to you and peace from God the Father and our Lord Jesus Christ, who
gave himself for our sins to deliver us from the present evil age, according to the will of our
God and Father”, he rejects the world is evil because of the evil people. Furthermore, Au-
gustine defends the customs ordained in the Old Testament against the attacks of Faustus by
citing the practice of Paul, including his circumcision of Timothy (Acts 16:1-3). Augustine
aptly points out that Paul considered that there was nothing wrong with Jewish customs in
and of themselves. See Plumer, Augustine’s Commentary on Galatians, p. 64-65.

7 For a list of Augustine’s anti-Donatist writings, see, for example, B. Ramsey —
D.G. Hunter, General Introduction: The Anti-Donatist Works of Saint Augustine, in: Au-
gustinus, The Donatist Controversy, v. 1, ed. B. Ramsey — D.G. Hunter, tr. M. Tilley
— B. Ramsey, The Works of Saint Augustine: A Translation for the 21st Century 21, Hyde
Park 2019, p. 20. Augustine’s first anti-Donatist letter was Ep. 23 written in 392 and ad-
dressed to Maximian, the Donatist bishop of Siniti. In 393 Augustine wrote his earliest
surviving tract, Psalmus contra Partem Donati, a polemic psalm against Parmenian’s Do-
natist theology as expressed in their own psalm. See also D.J. Nodes, The Organization of
Augustine s Psalmus contra Partem Donati, VigCh 63/4 (2009) p. 390.

8 See, for example, Plumer, Augustine’s Commentary on Galatians, p. 145: “More-
over, it was in his rebuke that the one being rebuked proved the more admirable and
difficult to imitate. For it is easy to see what you would correct in someone else and to
proceed to do so by censure and criticism. It is not so easy to see what ought to be cor-
rected in yourself and to be willing to be corrected even by yourself, let alone by another,
and that a junior, and all this in front of everyone! (11) Now this incident serves as a great
example of humility, which is the most valuable Christian training, for by humility love
is preserved. For nothing violates love more quickly than pride”. Augustine shows no
reservation to point out the pride of the Donatists in numerous works, one of which being
Contra litteras Petiliani, which Augustine wrote a few years (ca. 398 AD) after finishing
his Epistolae Ad Galatas Expositionis Liber Unus: “[1]f only, laying aside the swelling of
their pride, and overcoming the madness of their stubbornness, they [those who held on
to the Donatist heretics] would take heed and see what monstrous sacrilege it is to curse
the baptism of the foreign churches, which we have learned from the sacred books were
planted in primitive times, and to receive the baptism of the followers of Maximianus,
whom they have condemned with their own lips”.
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Sancti Augustini episcopi (Augustine’s monastic Rule)’, that the former
“was written for Augustine’s monastic community as its primary audi-
ence and that Augustine’s immediate concern was to discover ways in
which Paul’s directives for Christian living could be implemented within
that community”'°.

This paper is a textual study involving grammatical, rhetorical and
intra- and intertextual analysis of Augustine’s interpretation of Gal 6:17;
the ultimate aim of this study is a deeper understanding of the pastoral in-
tent of Augustine, although where appropriate his polemical subtext will
also be highlighted. The choice of scope is intentional, as I argue that, by
understanding the pastoral lens of Augustine’s interpretation of Gal 6:17,
particularly the symbolic use of the stigmata domini lesu Christi in cor-
pore (the mark of the Lord Jesus Christ in the body) that Paul mentions in
this verse, we are able to gain an important key to dealing with the trauma
of this world as ministers of the gospel or, for that matter, as caregivers
who share the Christian faith.

The following text from Augustine’s commentary on Gal 6:17 in
Epistulae ad Galatas expositio will be analyzed:

From now on, he says, let no one trouble me (Gal 6:17). He has no desire
to be worn down by turbulent conflicts over a matter sufficiently explained
both in his Letter to the Romans and in this letter. (2) For I bear the marks
of the Lord Jesus Christ in my body. That is, ‘I have other battles and conte-
sts to fight with my flesh in the persecutions I suffer’. (3) For by marks are
meant the kind associated with the punishments of slaves, so that if a slave,
for instance, were in fetters on account of wrongdoing, that is, an offence, or
had suffered something of this kind, he might be said to have marks, and for
this reason he is of a lower rank in the right to manumission. (4) The Apostle
thus wanted to apply the term marks to the marks of punishment, so to speak,
coming from the persecutions that he suffered. (5) For he knew that this was

® The original Latin version of Augustine’s Rule, Regula Sancti Augustini, can be
found in the “The Latin Library”, in: https://www.thelatinlibrary.com/augustine/reg.sht-
ml (accessed 10.12.2023). For the English translation of Regula Sancti Augustini, see
J. Pejza, The Rule of St. Augustine, in: https://faculty.georgetown.edu/jod/augustine/ru-
leaug.html (accessed 10.12.2023).

10 Plumer, Augustine’s Commentary on Galatians, p. 60. There is implicit polemic
against Manicheism, Donatism, Arianism, and paganism, some of which is highlighted in
the main text in the introduction; this paper will only focus on that which is directly related
to Gal 6:17.
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retribution for the offence of persecuting the churches of Christ. As the Lord
himself told Ananias when Ananias feared Paul as a persecutor of Christians:
(6) I will show him how much suffering he must undergo for my name’s sake
(Acts 9:16). Nevertheless, because of the forgiveness of sins for which he was
baptized, all those tribulations not to destruction but to brought him crown
of victory!!.

The remainder of this paper will be organized around two key ques-
tions that would help to decipher Augustine’s pastoral purpose in ex-
pounding Gal 6:17: (1) What is the meaning and significance for Augus-
tine of Paul’s statement “For I bear the marks of the Lord Jesus Christ in
my body” (Gal 6:17)? (2) What does Paul mean for Augustine when he
says he has been fighting his “other conflicts and struggles (alios conflic-
tus et certamina)” in relation to Paul’s stigmata in the body of the Lord
Jesus Christ? As exemplified by Ployd’s recent work focusing on Augus-
tine’s polemics against the Donatists'?, Augustine’s use of Galatians has
been viewed through a polemical lens that has been privileged at the ex-
pense of the pastoral. By exploring these questions, this paper will restore
a balance between the two perspectives and provide a new insight into
Augustine’s interpretation of Paul’s stigmata in Gal 6:17.

" Augustinus, Epistolae ad Galatas expositionis liber unus 63, CSEL 84, 140: “De
cetero, inquit, laborem nemo mihi praestet. Non uult per turbulentas contentiones taedi-
um sibi eri de re, quantum satis erat, exposita et in epistula, quam ad Romanos scripsit et
hac ipsa. (2) Ego enim stigmata domini lesu Christi in corpore meo porto, id est: habeo
alios conictus et certamina cum carne mea, quae in persecutionibus quas patior mecum
dimicant. (3) Stigmata enim dicuntur notae quaedam poenarum seruilium, ut si quis uerbi
gratia seruus in compedibus fuerit propter noxam, id est propter culpam, uel huiusmodi
aliquid passus fuerit, stigmata habere dicatur, et ideo in iure manumissionis inferioris est
ordinis. (4) Nunc ergo apostolus stigmata uoluit appellare quasi notas poenarum de per-
secutionibus, quas patiebatur. (5) Propter culpam enim persecutionis, qua persecutus erat
ecclesias Christi, haec sibi retribui cognouerat, sicut ab ipso domino dictum est Ananiae,
cum idem illum Ananias tamquam persecutorem christianorum formidaret. (6) Ego illi
ostendam, inquit, quae oporteat eum pati pro nomine meo. Verumtamen propter remis-
sionem peccatorum, in qua baptizatus erat, omnes illae tribulationes non ei ualebant ad
perniciem sed ad coronam uictoriae prociebant”, Plumer, Augustine’s Commentary on
Galatians, p. 234-235. Whenever necessary, I provide my own translation to supplement/
challenge Plumer’s.

12 A. Ployd, Scripture in Augustine’s Polemics against the Donatists, in: The Bible
in Christian North Africa: Part I1: Consolidation of the Canon to the Arab Conquest (Ca.
393 to 650 CE), ed. J.P. Yates —A. Dupont, Handbooks of the Bible and Its Reception 4/2,
Berlin — Boston 2023, p. 198-200.
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2. The meaning and significance for Augustine of Paul’s bearing
the marks of the Lord Jesus Christ in the body (Gal 6:17)

For Augustine, Paul’s past “turbulent conflicts” (turbulentas conten-
tions) are not in and of themselves “stigmata domini Iesu Christi”. What,
then, is the meaning and significance for Augustine of Paul’s statement
“For I bear the marks of the Lord Jesus Christ in my body” (Gal 6:17)?
The key is that for Paul, the theological disputes that people have raised
against the function of the law, which Paul insists cannot be compared
with the grace of Jesus Christ according to his gospel. To show how this
saving grace informs Augustine’s interpretation of Gal 6:17, it would be
useful to examine how Augustine’s explanation of Gal 6:16. There, Au-
gustine writes:

And for everyone, he says, who follows this rule, peace and mercy are upon
them and upon the Israel of God, that is, for all those who are preparing to
see God, not for those who receive such a name and, because of their carnal
blindness, they refuse to see the Lord, when, while they reject his grace, they
want to be slaves of the times'.

For Augustine, when Paul speaks of “everyone [...] who follows this
rule”, he is referring — as he already stated in Gal 6:15: “For neither
is circumcision anything, nor uncircumcision, but a new creation” — to
those who are truly ready to see God. These are different from those
who are called by that name [Israel] and who, in their carnal blindness
refuse to see the Lord, spurning his grace, still wanting to be “slaved of
the times”. For the latter, Augustine rejects the Judaizers of Paul’s times
who wanted to be “slaves of the [opportune] time”; they lured the church
community back to the way of receiving salvation by obeying the law,
thus imprisoning themselves and others up in spiritual darkness and di-
viding the church by their false teaching. Contrary to Paul’s instruction
to true Christians in Gal 6:10: “While we have opportunity, let’s do good
to all people”, they want to take advantage of earthly fame and rewards
whenever they come, so they indulge in this vicious craving of temporal

13 Augustinus, Epistolae ad Galatas expositionis liber unus 63, CSEL 84, 140: “Et
quicumque, inquit, hanc regulam sectantur, pax super illos et misericordia et super Israel
dei [Gal 6,16] id est eos, qui uere ad uisionem dei praeparantur non qui uocantur hoc
nomine et carnali caecitate uidere dominum nolunt, quando gratiam eius respuentes serui
esse temporum cupiunt” (my own translation).
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things'*. The Old Latin text'® for Gal 6:16 renders “et quicumque hanc
regulam secuti fuerint, pax super illos, et misericordia, et super Israél
Dei”. Assuming that this is the Latin text that Augustine reads, we can see
that hanc regulam secuti fuerant (“will have followed this rule”, a future
perfect participle form) is used in the Galatians text, while Augustine
uses hanc regulam sectantur (“follows this rule”, a present active indic-
ative form) in his Epistulae ad Galatas expositio. On the one hand, the
future perfect tense of secuti fuerant shows how Paul’s eschatological
view of those who will have completed their lives following this rule by
the time of Christ’s return (as suggested by his earlier comment about
true Christians reaping eternal life from the Spirit). On the other hand,
by shifting the temporal sense of secutus to the present tense, Augustine
helps the reader to receive this eschatological message in a more imme-
diate, here-and-now sense. The cross of Christ (crucis Christi) — the per-
secution that the Judaizers or nominal people of God want to avoid — is
that of which Paul boasts, by which the world was crucified to him, and
he to the world (“per quem mihi mundus crucifixus est, et ego mundo”).
Circumcision is the sign (or evidence) of the covenant God made with
the Israelites'e. It is a sign of God’s loving kindness, and a sign of the
Israelites’ belonging, obedience and faithfulness to Him. But Paul asserts
that the true mark of Christians is not circumcision but the Cross of the
Lord Jesus Christ, through which humans become the new creation (nova
creatura, translated from the Greek word xrioigc) which literally means
“anewly created ‘thing’” presumably meaning the Church (ecclesia), the
community of God’s people, rather than a person. In this way, Augustine
brings Paul’s text closer to his reader, not only by using the present tense
of sectus, signifying a here-and-now imminent need to live as a newly
created Church, but also by sharing his personal conviction as a priest to
defend the unity and true doctrine of the Church.

It is in this spirit that Augustine goes on to explain the meaning of
Gal 6:17: “De cetero, nemo mihi molestus sit: ego enim stigmata Domi-
ni Jesu in corpore meo porto”. First of all, Paul’s use of de cetero, often
translated as “from now on” or “in the future”, is a relatively reserved

4 See Augustinus, Epistolae ad Galatas expositio 63, CSEL 84, 140, tr. Galatians,
Ephesians, Philippians, Ancient Christian Commentary on Scripture, ed. M.J. Edwards,
Downers Grove 1999, p. 103.

15 See, for example, one of the ‘full digitization’ texts in http://www.vetuslatina.org/
(accessed 10.12.2023).

6 Gen 17:9-11.
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term used by Augustine: It occurs only 79 times in the entire extant Au-
gustine’s corpus!’. For him, at least in the time period (before 400), Au-
gustine uses this term to signify a decisive change of direction. For ex-
ample, in Confessiones 1X 4, 10, he uses it to mean a determination to
turn away from sin: “Then I read, ‘Let your anger deter you from sin, and
how these words moved me, my God! I had already learned to feel for
my past sins an anger with myself that would hold me back from sinning
again’”'®. Like Paul, who chose not to be troubled by the conflicts with
the Judaizers, Augustine has determined not to be emotionally troubled
by his past sinful ways but to move on to share with his readers a confes-
sion of God’s mercy and of his past sins of lust and vainglory.

3. The stigmata become the crown of victory: A process of
transformation from past conflicts to future hope

The second question is this: “For Augustine, what does Paul mean
when he says he has been fighting his ‘other conflicts and struggles (alios
conflictus et certamina)’ in relation to Paul’s stigmata in the body of the
Lord Jesus Christ?”. To answer this question, we need to look more close-
ly at Augustine’s comment: “For I bear the marks of the Lord Jesus Christ
in my body, that is, I have other conjectures and contests with my flesh,
which I suffer with me in the persecutions of which they are fighting”".
Ostensibly, Augustine is explaining that the stigmata of the Lord Jesus
Christ in Paul’s body have a physical meaning, since one the stigmata
can be understood as the physical wounds of his crucifixion (which Paul
mentions in Gal 6:12)%. It is worth noting, however, that Augustine uses
carne mea (“my flesh™) to respond to the biblical expression corpore
meo (T® copatt pov, “my body”). This reflects Augustine’s theologi-

17 This is a result from a keyword search of “de cetero” through the online database
C.P. Mayer, ed. CAG-online: Corpus Augustinianum Gissense a Cornelio Mayer editum,
Basel 2014, in: https://cag-online.net/ (accessed 10.12.2023).

18 Augustinus, Confessiones 1X 4, 10, CCL 27, 138: “legebam: irascimini et nolite
peccare [Ps 4,5], et quomodo mouebar, deus meus, qui iam didiceram irasci mihi de prae-
teritis, ut de cetero non peccarem”.

19 Augustinus, Epistolae ad Galatas expositionis liber unus 63, “Ego enim stigmata
domini Iesu Christi in corpore meo porto, id est: habeo alios conictus et certamina cum
carne mea, quae in persecutionibus quas patior mecum dimicant”.

20 Gal 6:12: “qui uolunt, inquit, placere in carne, hi cogunt uos circumcidi, tantum ut
in cruce Christi persecutionem non patiantur”.
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cal anthropology where he uses the lexicon carno to refer to the weak-
er, fallen nature of humans?!. This is one of the examples of this usage
with a negative connotation (Another example is also found in Gal 6:12
where he uses the expression in carne to describe the weak, prideful na-
ture of the Judaizers who forced others to be circumcised according to
the law)??. Paul recognizes his own sinfulness and therefore deserving of
these afflictions, and yet the crown of victory is secured by the grace of
the forgiveness of sin (remissionem peccatorum) through his Lord Jesus
Christ. Paul writes: “Ego [...] porto (I bear) the stigmata of the Lord
Jesus Christ”, denoting his submission to Christ (hence his ‘slave’ anal-
ogy). Paul believes this suffering is his rightful portion given to him by
the Lord. He feels it is deserved because he has previously caused other
Christians to suffer for their faith. With these stigmata on his body, Paul
claims that he has “alios conflictus et certamina”. These are other pains
and sufferings that he has endured. Nevertheless, they are not the same as
Christ’s, for no one has the exact marks of Christ on the Cross or suffers
exactly as Christ did. Augustine explains that these marks are associated
with the punishments of slaves by saying that Paul “wanted to apply the
term marks to the marks of punishment”. Is Augustine’s Paul being too
hard on himself here? Perhaps. But it is more likely that Augustine is em-
phasizing Paul’s humility. Paul does not forget the pain and suffering he
caused Christians before his conversion. He humbly accepts the conse-
quences, knowing that God is merciful. He alludes to this in the previous
verse, Gal 6:16.

Furthermore, Augustine’s comment on Paul’s taking advantage of the
cross® is intriguing; the imperfect tense of this verb signals a past contin-
uous nuance of “taking advantage”. This shows that for Augustine, Paul
found it constantly helpful to receive the crown of victory by being re-
minded, through his own pain and suffering, that Christ has suffered and
atoned for his sins. I will argue, then, that by interpreting the metaphor-
ical sense of “ad coronam uictoriae proficiebant”, Augustine proclaims
Christ’s victory over sin and death by explaining Paul’s proclamation of
his taking advantage of Christ’s stigmata, and it is through this soteriolog-
ical lens that Augustine takes his interpretation of Galatians to its climax
by proclaiming “Gratia domini nostri Iesu Christi cum spiritu uestro, frat-
res, Amen” (Gal 6:18).

21 G. Lawless, Augustine and Human Embodiment, “‘Augustiniana” 40 (1990) p. 168.
22 Seen. 18.
2 My own translation from the Latin text: “proficiebant coronam uictoriae”.
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At times, Christians may encounter human conflicts because of dif-
ferences in their value systems, and their hearts may be troubled by the
guilt of traumatic interpersonal experiences and may have been complicit
in causing the conflicts. Yet, Augustine’s Paul, carrying these inner strug-
gles and sufferings with him, was able to recognize and reject anyone
who could lead him or other Christians to believe that their lives were at
stake with the accusation of the law and that they must obey the Jewish
law for their salvation (again, he declares: “De cetero, inquit, laborem
nemo mihi praestet”). By interpreting these stigmata “ad coronam uic-
toriae proficiebant”, Augustine reminds his readers that the victory of
Christ — that Christians share after they fight hard in their spiritual battles
— could leave them with psychological/mental bruises, cuts, wounds and
lacerations. Augustine’s hermeneutic of Paul’s stigmata is both Christo-
logical and soteriological in nature; Christ’s saving grace involves a deep
wound in his body, and it is this body that heals Paul and Augustine as
well. It is through this soteriological lens that Augustine brings his Epis-
tulae ad Galatas expositio to its climax of salvific hope: God in Christ
Jesus has promised the people of God the forgiveness of sins as well as
grace of healing. Just as the Judaizers (and any Jewish Christians) should
not be proud of their marks of bodily circumcision, so Paul and true dis-
ciples of Christ should not be troubled or ashamed of their bodily (and
mental) wounds. In this way, Augustine underscores Paul’s understand-
ing of his wounds as marks of Christ’s victory and of Christians’ identity
as one catholic church, God’s new creation* and a ‘healed’ community
that is able to resist the heresies of his day, including Donatism, that had
divided the church for years. There is no need to fear these wounds of
division, Augustine seems to imply by invoking Paul’s interpretation of
his stigmata, because the grace of healing and the strength to continue on
in the Christian journey are always with the true church of Christ. With
this grace and strength, Paul was able to defend the true faith against the

2 Cf.N.K. Gupta, The Story of God Bible Commentary — Galatians, ed. T. Longman
IIT— S. McNight, Grand Rapids 2023, p. 261. Gupta rightly interprets this verse in the con-
text of true discipleship of Christians, a community of God’s new creation: “In Galatians
6:17, Paul is arguing that the marks of circumcision are not what truly identifies one with
God in new creation. Rather, it is the cruciform life of faith that humbly takes up the cross
and follows Jesus (Matt 16:24; Mark 8:34; Luke 9:23; 14:27). Paul opens the Galatians up
to a whole new way of looking at the body and its relationship to a social reality and value
system. [...] Paul wants to point to the evidence of hard discipleship that reflects deep
faith and inspired love”.
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Judaizers; Augustine was able to defend the true faith against the Do-
natists (and try in various ways® to persuade them to return to it). It is up
to Augustine’s readers to respond by taking up the cross and following
Jesus to do likewise.

4. Conclusion and Implications

Augustine’s Epistulae ad Galatas expositio 1s more than a commen-
tary; it is an exhortation letter to the Christian readers in the fourth century
who were lost, confused or even torn between the different ‘versions’ of
Christine doctrine and church practice. Like Paul who had to deal with the
personal attacks of the Judaizers, and the spiritual dissension of the church,
Augustine had to deal with the psychological wounds of these tensions
with the enemy (Manicheans) and the spiritual wounds to the church (Do-
natists, Arians) that threatened in the late fourth century. Written in 394,
just a few years after Augustine began confronting the Donatists, this of-
ten-overlooked work urges God’s people to see the church as a therapeutic
agent against internal dissensions and external persecution. It addresses
not only the Donatists but also other heresies such as Manicheism and Ar-
ianism. The work emphasizes that the purity of the church is not found in
humans. Even Paul referred to himself as the chief of sinners in 1Tim 1:15,
and Augustine echoed this sentiment in his Confessions, written shortly
after Epistulae ad Galatas expositio. Instead, the true Church is sanctified
by Christ, who calls us to bring grace to the world, not to inflict further
wounds on others, as the Judaizers and fellow Christians did to Paul and
the Galatian Churches, or as the Donatists and other ‘Christians’ did to Au-
gustine and the Church. How can the Church today fail to heed Augustine’s
comments about Paul and the help he receives from the stigmata of Christ?

In Paul’s time, slaves were often branded with marks, or stigmata,
to indicate to whom they belonged. By reinforcing the image of Paul as
a slave of Christ marked by the stigmata on his body, Augustine uses this
hermeneutic of stigmata to reorient his readers to the saving grace of Jesus
Christ symbolized by his own stigmata, the marks of physical wounds on
the Cross. In the medieval times, stigmata became a term used in Christian
mysticism to describe the physical manifestations of bodily wounds, scars

% For a list of Augustine’s anti-Donatist writings, see, for example, Ramsey — Hunt-
er, General Introduction, p. 26-27.
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or pain in places corresponding to the crucifixion wounds of Jesus Christ,
such as the hands, wrists, and feet. However, this paper has shown that stig-
mata in the original sense of the word in Gal 6:17, and in line with Augus-
tine’s interpretation, signifies both the physical suffering (scars/wounds)
and the psychological turmoil that Paul had experienced for the sake of
Christ, as described in 2Cor 11:23-282. By giving a new meaning to Paul’s
bodily stigmata, that is, an assurance of the crown of victory (which in turn
symbolizes heavenly reward) through Christ’s saving act of crucifixion,
Augustine tactfully exhorts his readers to accept suffering for Christ and
his church with peace and hope, for God’s grace will always be with his
church — this is Paul’s final prayer and blessing at the end of Galatians, Gal
6:18: “Gratia domini nostri lesu Christi cum spiritu uestro, fratres, Amen”.
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ITol puyopey, ‘Ounpe, Koi cTOPEV;!
O roli greckiej epiki archaicznej w Wychowawcy
Klemensa Aleksandryjskiego

Ioi pvywucv, Ounps, kai otduev; The Role of Greek Archaic Epic
in the Work Paedagogus by Clement of Alexandria

Monika Szczot?

Abstract: The main problem of the article is an attempt to describe the role of Greek
archaic epic in the works of Clement of Alexandria. The problem part of the article in-
cludes interpretations of selected and representative borrowings from Homer’s poems in
the work Paedagogus. The Homeric epic and Homer’s role as a teacher of ancient Hellad
provide an important context for consideration. The philological analyses reveal the com-
plex Christian-classical structure of Clement’s work and emphasise the important role of
Homer in the construction of the aesthetics of the famous handbook of moral theology.
The article also shows that Clement’s literary output still offers new interpretative possi-
bilities in aspects of the structure of his works and their aesthetics, genology and commu-
nicative function. The polyphony of quotations, allusions and borrowings adds credibility
to the Clement’s claims and theses, presenting them in a complex discourse that serves
aesthetic, erudite, moral and evangelistic purposes.

Keywords: Christian literature; Theology; Morality; Homeric epics; Borrowing; Genolo-
gy; Clement of Alexandria; Paedagogus

Skape wiadomos$ci na temat zycia Klemensa Aleksandryjskiego za-
chowaty si¢ w jego pismach i w Historii Kosciota Euzebiusza z Cezarei’.
Pozwalajg one ustali¢ najwazniejsze fakty z zycia pisarza i teologa®. Ti-

' Clemens Alexandrinus, Peadagogus 3, 2, 14: ,,Dokad, Homerze, uciekniemy
i gdzie si¢ zatrzymamy?”, t. M. Szarmach, Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, Torun
2012, s. 173.

2 Dr hab. Monika Szczot, profesor nadzwyczajny, Wydzial Filologii Pol-
skiej 1 Klasycznej, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; e-mail:
monika.szczot@amu.edu.pl; ORCID: 0000-0002-2062-5919.

3 Euzebiusz w Historia Ecclesiastica (ks. 5 i 6) zawart wzmianki o Klemensie i wy-
pisy z jego dziet.

4 Fakty biograficzne z zycia Klemensa, zob. T. Sinko, Zarys historii literatury
greckiej, t. 2: Literatura w epoce hellenistycznej i za Cesarstwa Rzymskiego, Warszawa
1959, s. 401-404; A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakow 1965, s. 487; J.M. Szymu-
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tus Flavius Clemens urodzit si¢ prawdopodobnie w Atenach ok. 150 roku
w rodzinie poganskiej, ale szybko zetknal si¢ z chrzes$cijanstwem. Zdo-
byl wyksztalcenie klasyczne w rodzimej Grecji 1 Jonii, ksztalcit si¢ takze
w Wielkiej Grecji (ptd. Italia lub Sycylia), Syrii 1 Palestynie. Ok. 180 roku
Klemens przybyl do Aleksandrii, gdzie najpierw byt stuchaczem, a potem
nauczycielem i wspotpracownikiem w szkole katechetycznej Pantena’,
ktora dawata ogolne (czytaj: encyklopedyczne)® wyksztatcenie. Z powo-
du przesladowan za Septymiusza Sewera Klemens opuscit Egipt i udat
si¢ do Kapadocji, a pdzniej do Palestyny. Zmart ok. 215 roku. Najbardziej
ptodny okres w zyciu Klemensa przypada na pobyt w Aleksandrii, dla-
tego otrzymat przydomek ,,Aleksandryjski”. Pozostawil po sobie kilka
dziet, wsrod ktérych najbardziej reprezentatywne to: Protreptyk albo Za-
cheta Grekow (Ilpotpentikog mpog "EAnvag), Wychowawca (IToadaywyog)
1 najobszerniejsze Kobierce (Xtpouatels). Ze spuscizny Aleksandryjczy-
ka zachowaty si¢ takze homilia Ktory czlowiek bogaty moze by¢ zbawio-
ny (Tig 6 cwlduevog mhovcioc), mniej znane Ekscerpty z Teodota (EE
00 Ee0d0Tov Kol TG AVATOAKNG KAAOLUEVNG SO0CKAAING KOTO TOVG

siak — M. Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971,
s. 249-251 (dalej: SWP); A. Hamman, Portrety ojcow Kosciota. Praktyczny przewodnik
po patrologii, Warszawa 1978, s. 64-73; F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin — Lublin
1999, s. 112-118; C.V. Manzanares, Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VII w. Maty stownik,
tt. E. Burska, Warszawa 2001, s. 116-117; J. Naumowicz, Srodowisko aleksandryjskie
i pisarze 11l wieku: Klemens Aleksandryjski, w: Literatura Grecji starozytnej, t. 2: Proza
historyczna. Krasomowstwo. Filozofia i nauka. Literatura chrzescijanska, red. H. Pod-
bielski, Lublin 2005, s. 1079-1082; M. Starowieyski — W. Stawiszynski, Nowy sfownik
wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 2018, s. 600-605 (dalej: NSWP).

5 Nieliczne informacje o Pantenie (Pantainos, Pantaenus) przekazali Klemens Alek-
sandryjski, Orygenes, Aleksander Jerozolimski i Euzebiusz z Cezarei. Zob. SWP 314-315;
T. Zielinski, Chrzescijanstwo antyczne, Torun 1999, s. 212-213; Manzanares, Pisarze
wczesnochrzescijanscy I-VIIw., s. 146; NSWP 772-773.

¢ “Eykoxkhog moudeio oznaczata cato$é wiedzy sktadajacej sie na pelne, ogolne wy-
ksztatcenie. Por. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 252. Bogat-
sze rozwazania na temat rozumienia poj¢cia moudeio w $wiecie starozytnym, zob. W. Ja-
eger, Paideia, th. M. Plezia, t. 1-2, Warszawa 1962-1964. Omowienie zwigzkéw migdzy
chrzescijanstwem a encyklopedycznym (klasycznym) wyksztatceniem, zob. H.-1. Marrou,
Historia wychowania w starozytnosci, tt. S. Lo$, Warszawa 1969, s. 435-454; F. Dracz-
kowski, Struktury semantyczne wyrazu moudeio w dziele Klemensa Aleksandryjskiego
XTPOMATELY, w: Z zagadnien literatury greckiej, red. J. Pliszczynska, Lublin 1978,
s. 127-151; W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, th. i red. K. Bielawski,
Bydgoszcz 1997; M. Kieling, Rola Pisma Swietego i artes liberales w ksztattowaniu nauk
teologicznych i swieckich wedlug Kasjodora, Poznan 2011, passim.
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Yoakevtivov ypdvovg émitopol) oraz Wypowiedzi profetyczne (Ex tdv
mpoeeTik®dV £khoyot). Utwory Klemensa pokazujg doskonatg znajomosé
Pisma Swictego oraz duza erudycje w zakresie filozofii starozytnej i lite-
ratury greckiej, co owocuje specyficzng syntezg chrzescijanstwa i helleni-
zmu, przy czym warto podkresli¢, ze wigkszos¢ badaczy docenia Klemensa
jako teologa, ktory umiejetnie wykorzystat spuscizne poganska dla celow
religii chrzescijanskiej i popularyzacji wiary wsrod Grekéw’. Badacze
w swoich opiniach na temat tworczosci Aleksandryjczyka akcentuja duze
znaczenie dialogu z kulturg hellenska (ks. Leopold Rzodkiewicz)?, widza
pogodzenie si¢ nowej religii z literaturg i filozofig grecka (Tadeusz Sinko)’
1 wzajemne ubogacenie obu tradycji (ks. Marek Starowieyski)'®. Ponadto
dostrzegajg synteze nauki chrzescijanskiej z kulturg grecko-rzymska (Ma-
rian Szarmach)'!, doceniajg eklektyzm wynikty z sympatii i szacunku dla

7 Inspirujace dla artykulu opracowania na temat zwigzkow chrzes$cijanstwa

z kulturg grecka: Sinko, Zarys historii literatury greckiej, s. 401-404; J.M. Szymu-
siak, Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, STV 9 (1971) s. 289-302; L. Matuno-
wiczdwna, Stosunek wezesnego chrzescijanstwa do kultury i filozofii poganskiej, AK
93 (1979) s. 3-15; F. Draczkowski, Dowartosciowanie kultury intelektualnej przez
Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckiej, SPelp 6 (1975)
s. 177-199; A. Eckmann, Pisarze wezesnochrzescijanscy wobec kultury klasycznej, RH
47 (1990) s. 89-103; J. Patucki, Recepcja ideatow hellenskich w nauczaniu Klemensa
Aleksandryjskiego, RT 41 (1994) s. 5-27; W. Gruba, Inspiracje hellenskie w koncepcji
dobroczynnosci Klemensa Aleksandryjskiego, w: Veritatem facientes. Ksiega pamigt-
kowa ku czci ks. prof. Franciszka Greniuka, red. J. Nagorny — J. Wrdbel, Lublin 1997,
s. 199-218; Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, s. 57-81; F. Draczkow-
ski, Chrzescijanie wobec kultury i cywilizacji grecko-rzymskiej. Stanowisko Klemensa
Aleksandryjskiego, w: Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim III-1V
w., red. J. Srutwa, Lublin 1999, s. 33-62; L. Rzodkiewicz, Jezus Chrystus w kulturze
antycznej. Stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego, Legnica 1999; H. Chadwick, Mysl
wezesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, tt. P. Siejkowski, Poznan 2000, s. 41-71;
L. Rzodkiewicz, Dialog chrzescijanstwa z kulturg antyczng w swietle encykliki ,, Fi-
des et ratio” Jana Pawta 11, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczne” 1 (2002)
s. 109-113; Naumowicz, Srodowisko aleksandryjskie i pisarze I1l wieku, s. 1079-1082;
L. Lesyk, Literatura klasyczna w recepcji Klemensa z Aleksandrii, ,Littera Antiqua”
6 (2013) s. 37-65; P. Liszka, Dzieje oddzialywania hellenizmu na chrzescijanstwo,
RBL 70/1 (2017) s. 5-25; M. Starowieyski, Rodzgce si¢ chrzescijanstwo wobec filozo-
fii, WST 30 (2017) s. 185-203.

8 Rzodkiewicz, Dialog chrzescijanstwa z kulturg antyczng, s. 108-113.
Sinko, Zarys historii literatury greckiej, s. 403.
10" Starowieyski, Rodzgce sie chrzescijanstwo wobec filozofii, s. 203.
" Szarmach, Wstep, w: Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, s. 10-11.

9
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kultury poganskiej (ks. Franciszek Draczkowski'?, ks. Jozef Naumowicz'?),
podkreslaja waznos$¢ obu tradycji — klasycznej 1 chrzescijanskiej w dgzeniu
do pokazania boskiej doskonatosci (Hans von Campenhausen)'* oraz cenig
umiejetnos¢ budowania nowego chrzescijanskiego humanizmu w oparciu
o hellenskie wzorce (Jan M. Szymusiak)'?, akcentujg wreszcie wspolnoto-
wa synteze¢ mysli klasycznej 1 chrzescijanskiej z punktu widzenia greckiej
paidei (Werner Jaeger)'®.

Wychowawca (albo Pedagog), okreSlany mianem ,pierwszego
chrzescijanskiego podrecznika teologii moralnej”!’, sktada si¢ z trzech
ksigg podzielonych na kilkanascie niekonsekwentnie wydzielonych
rozdzialow, co poswiadcza, ze 6w podziat jest dzielem kopisty, a nie
samego autora. Pierwsza ksigga o charakterze teoretycznym dotyczy
etyki chrzescijanskiej, ,,Bozej pedagogiki”'®. Tytulowym wychowaw-
cg jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, Logos, a autor dzieta w nastepujacy
sposob charakteryzuje boskie metody wychowawcze: ,,Nasz Boski Lo-
gos, Wychowawca ludzkosci, postugujac si¢ z cata mocg srodkami swej
madrosci, zdecydowal si¢ zbawi¢ dzieci, uciekajac si¢ do napomnien,
gniewu, krytykowania, zawstydzania, leczenia, obietnic 1 wy$swiadcza-
nia dobrodziejstw 1 «kielznania wieloma sposobami» nierozumnych
popedow”". Ksiegi druga i trzecia podajg wskazowki natury praktycz-
nej w zakresie moralnosci 1 zycia codziennego chrze$cijanina, ktore-
go wzorcem byt zapewne mieszkaniec bogatej Aleksandrii. Pouczenia
na temat ucztowania, $miechu, pozywienia, napojow, sprzgtow domo-
wych, obuwia, bizuterii i kosmetykow tacza si¢ z refleksjami na temat
poszukiwania ,,prawdziwego pigkna”, realizowania ideatlow prostoty
1 prowadzenia ,,najlepszego sposobu zycia chrzescijan”, ktérzy powinni
zachowac¢ umiar i skromno$¢, niezaleznos¢ od dobr materialnych oraz
wierno$¢ ewangelicznym ideatom, aby stac si¢ ,,bez zarzutu i bez winy
nienagannymi dzie¢mi Bozymi na wzor §wiatta w §wiecie (Flp 2,15)”%°.

12 Draczkowski, Kosciét-agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, s. 20.

13 Naumowicz, Srodowisko aleksandryjskie i pisarze III wieku, s. 1081-1082.

4 H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, th. K. Wierszytowski, Warszawa 1998,
s. 31-32.

15 Szymusiak, Klasycyzm Klemensa Aleksandryjskiego, s. 300-302.

16 Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, s. 78.

17 Okreslenie J. Naumowicza (Srodowisko aleksandryjskie i pisarze III wieku,
s. 1080).

18 Szarmach, Wstep, s. 9.

1% Clemens Alexandrinus, Paedagogus 1,9, 75, tt. Szarmach, s. 62.

20 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 3, 12, 100, th. Szarmach, s. 223.
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Utwor zamykaja modlitwa i hymn dzigkczynny do Chrystusa w anape-
stach?!.

1. Metodologia i cele artykulu

Problemowa cz¢$¢ artykutu dotyczy tresciowych i formalnych zwigz-
kéw Wychowawcy z eposami Homera. Jej celem jest pokazanie i omo-
wienie reprezentatywnych odwotan dzieta do greckiej epiki archaiczne;j
oraz proba okreslenia zadan, ktérym te odwotania stuzg?>. Mimo ze re-
cepcja literatury greckiej w tworczosci Klemensa byta przedmiotem licz-
nych badan, definiujacych zalezno$ci miedzykulturowe w kategoriach
wptywologii i eklektyzmu?, to proponuj¢ jeszcze jedno spojrzenie ana-
lityczne o charakterze formalnym i genologicznym, z ktéorego moga wy-
ptyna¢ pewne wnioski natury ogdlnej co do specyfiki tworczosci Alek-
sandryjczyka. Proponowane interpretacje uwzgledniaja rozne konteksty
oraz wyjasniaja organizacj¢ utworu i zastosowane przez Klemensa za-
biegi formalne, ktére mozna odczytywaé¢ w kategoriach intertekstualno-
$ci, aluzyjnosci 1 powigzan dialogowych ze spuscizng Homera. Kultura

21 Przyktadowe analizy hymnu, zob. J. Grzywaczewski, Hymn do Chrystusa Kré-
la Zbawiciela Klemensa Aleksandryjskiego przykladem modlitwy starochrzescijanskiej,
VoxP 8 (1988) s. 621-628; A. Heszen, Paideia Klemensa Aleksandryjskiego na przykita-
dzie jego hymnu ,,Do Chrystusa Zbawiciela”, ,,Symbolae Philologorum Posnaniensium”
19 (2009) s. 121-134.

22 Klemens odwoluje sie w swojej tworczo$ci do okoto 350 $wieckich autorow.
W gronie tych najczesciej przywolywanych jest rowniez Homer obok Platona, Arystote-
lesa, Muzoniusza Rufusa, Filona Aleksandryjskiego, Heraklita i Chryzypa. Wsrdd poetéw
najczgsciej cytowany jest wiasnie Homer, a po nim — Eurypides. Por. Patucki, Recepcja
ideatow hellenskich w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, s. 15-16; A. van den Hoek,
Techniques of Quotations in Clement of Alexandria. A View of Ancient Literary Working
Methods, VigCh 50 (1996) s. 231; M. Szram, Herodot i Tukidydes w pismach wczesno-
chrzescijanskich pisarzy aleksandryjskich, w: Historia Swiadectwem czasow, red. W. Bie-
lak — S. Tylus, Lublin 2006, s. 465-470.

2 Relacja Klemensa do szeroko rozumianej kultury hellenskiej byta czestym przed-
miotem opracowan, co poswiadczajg bibliografie dotgczone do studidw na temat tworczo-
sci Aleksandryjczyka, zob. Draczkowski, Kosciot-agape wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego, s. 190-195; P. Szczur, Oblicza milosci. ,, Milos¢ daje si¢ poznaé w sposob wielora-
ki”. Cnoty pokrewne i towarzyszgce ayann wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
2002, s. 203-230; K. Wilczynski, Chrystus posrednikiem w widzeniu kontemplacyjnym
w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, Katowice 2016, s. 333-337. Zob. takze: F. Dracz-
kowski, Aktualny stan badan nad Klemensem Aleksandryjskim, CT 48 (1978) s. 175-177.
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klasyczna stanowi wazny kontekst analityczny podj¢tych w tym artykule
rozwazan, a sposoby jej recypowania za pomocg cytatu, parafrazy, aluzji
1 reminiscencji, pozwalajg opisa¢ znaczenie greckiej epiki archaicznej
w Wychowawcy. Okreslenie roli poezji homeryckiej w analizowanym
dziele moze wesprze¢ odczytanie intencji jego autora i stanowié¢ waz-
ne kryterium wartosciowania omawianego utworu zarowno w kwestiach
problemowych, jak i w warstwie formalnej. Trzeba réwniez zaznaczy¢,
ze artykut ma charakter interdyscyplinarny, czyli sytuuje si¢ na granicy
literaturoznawstwa i teologii, z akcentem na czes$¢ literaturoznawcza, ale
z pelng $wiadomoscia, jak wazng 1 znaczaca postacig dla rozwoju chrze-
Scijanstwa byt aleksandryjski pisarz. Badanie zwigzkéw migdzy teologia
a literaturg w tworczosci Klemensa wynika nie tylko ze wspdlczesnych
tendencji poszukiwania nowych interdyscyplinarnych sposoboéw odczy-
tania tekstow dawnych, lecz takze ma uzasadnienie historyczne: Alek-
sandryjczyk miat naleze¢ do prekursoréw metody, w ktérej cytowanie
1 przywotywanie dawnej 1 wspotczesnej literatury stanowito wazne zro-
dto argumentacji teologicznej**.

Warto réwniez przypomnie¢, ze grecka poezja archaiczna, koja-
rzona przede wszystkim z eposami Homera, peinita bardzo wazng role
kulturows, obyczajowa, edukacyjna i literacka w calym $wiecie hellen-
skim. Homer byt ,,wychowawcg catej Grecji”*, uksztaltowat hellenska
ide¢ cztowieczenstwa i moralnos$ci, a jego poematy cenione byty nie
tylko za aspekt wychowaweczy, lecz takze za oryginalng i genialng tech-
nike poetycka, ktéra oczarowata starozytng i nowozytng kulture euro-
pejska?.

Nalezy takze odnotowac, ze w starozytno$ci zachodzity przemiany
w analizie dziet literackich: chodzi o wydzielanie sfery estetycznej utwo-
row 1 oddzielanie jej od problematyki etycznej. Proces ten byt mozliwy
dzigki rozwojowi retoryki 1 oddziatywaniu chrzescijanstwa. Kwestia jest

2 Zob. J. Szymik, Relacja , teologia—literatura pickna” w ujeciu historycznym,
SSHT 23/24 (1990-1991) s. 63-73; J. Szymik, Relacja ,,teologia—literatura pickna” we
wspolczesnej refleksji metodologicznej, SSHT 25/26 (1992-1993) s. 171-177.

% Jaeger, Paideia, t. 1,s. 67.

26 Zob. T. Sinko, Zarys historii literatury greckiej, t. 1: Literatura archaiczna i kla-
syczna wiek VIII-IV p.n.e. wigcznie, Warszawa 1959, s. 101-135. Jaeger, Paideia, t. 1,
s. 67; Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, s. 31-44; K. Kumaniecki — J. Man-
kowski, Homer, Warszawa 1974, s. 215-217; A. Swiderkowna, Hellenika. Wizerunek epo-
ki od Aleksandra do Augusta, Warszawa 1995, s 332-333; H. Podbielski, Homer, w: Li-
teratura Grecji starozytnej, t. 1: Epika. Liryka. Dramat, red. H. Podbielski, Lublin 2005,
s. 120-135.



O ROLI GRECKIEJ EPIKI ARCHAICZNE] W WYCHOWAWCY KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO 129

istotna w aspekcie rozwazan na temat analizowania i warto§ciowania
obecnosci utworow poganskich w tworczosci autorow chrzescijanskich:

Dopiero antyczna retoryka otworzyta ludziom oczy na formalne warto$ci
utworu literackiego, a ostatecznie utrwalilo czysto estetyczny punkt widze-
nia w ocenie poezji chrzescijanstwo, poniewaz taka postawa pozwalala mu
z jednej strony na ogo6t odrzuca¢ moralng i religijng zawarto$¢ utworéw daw-
nych poetow jako bledna i bezbozng, a z drugiej ocenia¢ pozytywnie ich kla-
syczng formg, jako niezbedny element wyksztalcenia oraz zrddto estetycznej
radosci?’.

Nie mogto zabrakng¢ epiki archaicznej w Wychowawcy, odwotuja-
cym si¢ do Homera wielokrotnie w aspekcie problemowym i w aspekcie
estetycznym. Mozna wyrdzni¢ w dziele kilka sposobdéw nawigzan do naj-
wickszego epika starozytnej Grecji. Moze to by¢ cytat, aluzja, dygresja,
odwotanie do toposow 1 postaci homeryckich albo po prostu do autoryte-
tu Homera jako nauczyciela starozytnych Hellenow.

2. Recepcja literatury klasycznej w tworczosci Klemensa

Tworczos¢ Klemensa Aleksandryjskiego potwierdza, ze literatu-
ra weczesnego chrzescijanstwa jest silnie zakorzeniona w klasycznej li-
teraturze greckiej: autor wychowat si¢ w $rodowisku kultury greckiej,
a Aleksandria, gdzie powstaly jego najwazniejsze dzieta, byta miejscem
$cierania si¢ poganskich kultéw i misteriow. Aleksandryjczyk jest zwo-
lennikiem dialogu chrzescijanstwa z kulturg antyczna, jest z krwi i wy-
chowania Hellenem, a z przekonania — chrze$cijaninem, ma wigc dobre
przygotowanie do wzajemnego ubogacenia obu wielkich kultur. ,,Chce
hellenskiej kulturze «madro$ci tego $wiatay wywalczy¢ prawo bytu
w Kosciele, a jednocze$nie srodkami greckiej nauki podnie$¢ chrzesci-
janstwo na stopien pelnej i prawdziwej filozofii”?®. Moze warto roéwniez
podkresli¢, ze wedtug Klemensa filozofia grecka stanowita pewnego ro-
dzaju przygotowanie do przyjecia chrze$cijanstwa i w jego rozwazaniach
poglady przejete od myslicieli poganskich sg chrystianizowane przez
odniesienie do Ewangelii®’. Klemens korzystal w swoich utworach z in-

¥ Jaeger, Paideia, t. 1,s. 67.
8 Rzodkiewicz, Dialog chrzescijanistwa z kulturq antyczng, s. 109.
2 Zob. Lesyk, Literatura klasyczna w recepcji Klemensa z Aleksandrii, s. 46.
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nych autoréw i zgromadzil ogromny materiat Zrédtowy zar6wno z pism
chrzescijanskich, jak i literatury hellenskiej. Jednak badacze raczej zgod-
nie podkreslaja, ze osiagnigcia klasykow maja w tworczosci Aleksandryj-
czyka charakter stuzebny wobec chrzescijanstwa i jest to teza w duzej
mierze przekonujaca, poniewaz kultura grecka jest dla Klemensa waz-
nym repozytorium materialowym, przydatnym do rozwazan na tematy
teologiczno-moralne. Pisarz przywoluje w swoich pismach klasyczne
motywy i toposy literackie, postuguje si¢ cytatami i figurami retoryczny-
mi. Inspiruje si¢ takze hellenska genologia, stylistyka i estetyka literacka.
Swobodnie odwotuje si¢ do Platona, Plutarcha, greckich poetow i histo-
rykow na czele z Homerem, Hezjodem i Herodotem, co po$wiadcza ich
zrodtowa znajomos$¢. Aleksandryjczyk szanuje i uwielbia greckich au-
torow, ale nie uwaza ich za ostateczne autorytety by¢ moze dlatego, ze
pigkno estetyczne poezji moze okazac si¢ putapka moralnego zepsucia®.
Nalezy jednak podkresli¢, ze wychowany w kulturze greckiej autor do-
kumentuje swoje tezy, powolujac si¢ na zrodia biblijne i dzieta pogan-
skie. Dla ewangelizacji i katechizacji lokalnej spotecznosci ucieka si¢
do inkulturacji formalnej i genologicznej, wykorzystujacej osiggniecia
starozytnych Grekow?'.

3. Epika homerycka w Wychowawcy — proba analizy

Marian Szarmach, ttumacz Wychowawcy na jezyk polski zwrocit
uwage na fikcyjny dialog Klemensa z Homerem*, w ktorym to dialogu
pisarz chrzescijanski zwraca si¢ bezposrednio do greckiego epika, no-
lens volens potwierdzajac istnienie Homera: ,,IToil puyopev, ‘Ounpe, koi
otdpev; — Dokad uciekniemy, Homerze, i gdzie si¢ zatrzymamy?”. Pyta-
nie pada w kontek$cie opisywanej wczesniej wojny trojanskiej 1 niesio-
nych przez nig nieszcze$¢, ma wiec ono gleboka pacyfistyczng wymowe.
Epos nie daje si¢ zamkna¢ tylko w formule estetycznego artyzmu, lecz
zyskuje wptyw wychowawczy w aspekcie najwyzszych idei i problemow
zyciowych cztowieka rozpatrywanych w aspekcie humanistycznym.

Homer na kartach Wychowawcy jest wyrazicielem tresci waznych dla
chrze$cijanstwa, a nawet autorem przepowiedni, ktorych jednak grecki

30 Por. Chadwick, Mysl wezesnochrzescijaniska a tradycja klasyczna, s. 45.
31 Por. Liszka, Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijanstwo, s. 5-25.
32 Zob. Szarmach, Wstep, s. 10.
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epik nie byl swiadomy, co potwierdza wypowiedz Klemensa na temat
ziemi obiecanej Izraelitom jako krainy mlekiem i miodem ptynacej**:

Doskonale wiec mleko jest doskonalym pokarmem dajacym nieustanne nasy-
cenie. Stad tez na koniec wedréwki zostalo obiecane (Izraelitom) takie wia-
snie mleko 1 miéd (W] 3,8) Pan przyrzeka shusznie sprawiedliwym mleko,
zeby objawilo sie, ze Logos jest alfg i omega, poczatkiem i koncem. Logos
wiec zostal nazwany alegorycznie mlekiem. Podobnie, acz nieSwiadomie
przepowiada Homer (/lias XIII 5-6), kiedy nazywa ludzi sprawiedliwych
»Zywigcymi si¢ mlekiem™*,

Passus dotyczacy mleka jest dlugi 1 w jego dalszej czgsci, argumen-
tujacej warto$¢ 1 znaczenie omawianego motywu, przewazaja odwota-
nia do Pisma Swietego, co tym bardziej udobitnia znaczenie nawiazania
do Homera. Mozna wigc odwotanie do greckiego epika odczytywaé na
rozne sposoby: w kategoriach estetycznych Klemens siggnalby po jego
stowa delectandi causa, czyli dla wzruszenia odbiorcy, wywolania jego
podziwu, czy po prostu dla estetycznego wytchnienia. Powotywanie sie
na autorytet greckiego epika stanowi¢ moze réwniez jaka$ odmianeg ar-
gumentum ad verecundiam. Klemens nie uznaje Homera jako autorytetu
w sprawach religijnych (,,Ounpog dxov pavievetor”), ale przywotuje
cytaty 1 powotuje si¢ na poetg, ktory cieszy si¢ uznaniem audytorium.
Przywotany watek epicki wpisuje si¢ w dowodzenie retoryczne na temat
waznos$ci podejmowanego problemu, wzmacnia jego warto$¢ perswazyj-
ng i dydaktyczna.

Znajdujemy w Wychowawcy przynajmniej kilka passusow literackich,
w ktorych Klemens odwoluje si¢ do postaci i wydarzen znanych z epiki
homeryckiej. Egzemplifikacje warte sg blizszego ogladu dla okreslenia

33 Bogatsze rozwazania o biblijnej symbolice mleka, zob. M. Lurker, Sfownik obra-
zow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 126; Praktyczny stownik bi-
blijny, red. A. Grabner-Heider, tl. i opr. T. Mieszkowski — P. Pachciarek, Warszawa 1995,
s. 749; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, tt. i opr. W. Zakrzewska —
P. Pachciarek — R. Turzynski, Warszawa 2001, s. 463; W.R.F. Browning, Stownik biblijny,
th. 1 opr. J. Slawik, Warszawa 2009, s. 326.

3% Clemens Alexandrinus, Paedagogus 1, 6, 36: ,,00t® yodv teheia Tpo@n T yYaAo
€07l 10 TéAEIOV KOl €1¢ TEAOC GiyEL TO AKOTOTOVGTOV. AL KAV Tf] AvamadoeL TO aVTO TOVTO
gmyyehton yéda kai péd. Bikdtog yéha abdic dmioyveitar Toig Stcaiolg 6 kvploc, tvo on
cap®MS 6 Moyog Bueo Ssrxdf, Apa kai ®, dpyr kol Téhoc [0 Adyog aAANYopovLEVOC YEAa].
To1o0toVv Tt kol “Ounpog Gr®V HavtedeTat Tog SIKOIoVE TOV AvOPOTOV «yOAUKTOQAYOVCH
KoaA®dV”, tt. Szarmach, s. 40.
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ich funkcji w rozwazaniach Aleksandryjczyka, ktéry wspomina greckie
eposy bez dodatkowych wyjasnien czy wprowadzen, co poswiadcza, ze
wirtualny odbiorca jego dzieta znal doskonale te utwory. Rola przywo-
tan jest roznorodna, ale za kazdym razem maja one charakter autorytetu
stluzacego realizacji pewnej tezy moralnej, postulowanej w chrze$cijan-
skim podrgczniku. W rozdziale O uzywaniu napojow Klemens potepia
obzarstwo i pijanstwo, przywotujac dwa rodzaje argumentéw: poganskie
(homeryckie) i biblijne:

Wydaje mi sig, ze gwiazda zwana przez innych Bezgtowa, zaliczana do we-
drujacych, symbolizuje zapadnigta w piersi glowe zartokow, mitosnikow
przyjemnosci i ludzi skorych do pijanstwa. O$rodek myslenia nie znajduje
si¢ u nich w glowie, ale we wngtrzno$ciach, przez co jest zniewolony namiet-
no$ciami, pozadliwoscig i gniewem. Z ich powodu Elpenor ,,ztamat sobie
kregi w karku” (Odyssea X 560), upadajac w zamroczeniu. W upojeniu mozg
zajmuje miejsce watroby i serca, a wiec gdzie miesci si¢ osrodek przyjemno-
$ci i gniewu. Jest to upadek wigkszy od tego, o ktorym mowig dzieci poetow,
ze Zeus stracil Hefajstosa z nieba na ziemig¢ (//ias 1 590-593). Pismo mowi:
,lrud bezsennos$ci, bole zotadka, kolki w brzuchu u takomego cztowieka”
(Syr 31,20). Dlatego pijanstwo Noego zostato zapisane w Pismie (Rdz 9,21),
zebysmy majac na wzgledzie przyktad takiego wystepku, wystrzegali si¢
szczegblnie upojenia. Z drugiej strony zakrywajacy nieprzyzwoito$¢ tego
wstydu pijanstwa spotkali si¢ z blogostawienstwem Pana. Pismo podsumo-
wuje to wszystko krotko: ,,Jakze mato wina wystarcza cztowiekowi dobrze
wychowanemu, na t6zku swym nie bedzie ciezko oddychat” (Syr 31,19)%.

35 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2, 2, 34: ,JEpol dokel 6 aképolog mpog
TAOV HoONUATIKOV KOAODUEVOS O TTPO TOD A0TEPOG TOD TAAVOUEVOL KATOUPIOHOVUEVOS
cuviinkuiog ¢ KEQUATG €ig T0 6TT00¢ TOVC OWYOoPhyovg Kal 11O0VIKOVG Kol TOVG ETOILOVG
gic nétmv aivittesBor. Koi yop odv kdv To0T01¢ 10 A0YIGTIKOV 13puTot 00K &V TH KEQUAT,
aAL’ €v toic évtocbidiolg, mébeoty EmBopiq te kol Boud dedovimpévov. Qaote dt@ TPOTD
EATMvop «aotpoydiov Eayn» Katameomv VIO HENG, obtm TovT®mV O EYKEPAAOC Gvmbey
iMyyaoac Ko PEONC &mi To Rrop kai TV Kapdioy, TOLTESTIY £l TV @IANdovioy Kol Tov
Boudv, kotomintel Trdpo peilov 1| oot momTdv maideg Tpog Tod Alog Tov "Hoaictov
ovpavobev Eppipbat youai. «I16vog 6& dypvmviag», enoi, «koi yoAépa Kol oTpdPOC
UETA AvOPOG GmANGTOLY. ALl TODTO Tol Koi 1) Tod Nde mapowio avaypomtog yeyévnrat,
iva @¢ 6tt pahota v uEdnv eviottodpeda, Eupaviy Kol &yypamntov Vv gikdva tod
TOPOUTTONOTOG EYOVTES, O ]V 01 OKETAGOVTES TNV AoYNUOGVVIV TTiG uEONG gdA0 yodvTal
mapo Kupim. Zvvtopdtoto Toivov Eumepthafodoa 1) ypoen drovio &v €vi Aoyw sipnkev:
«To ixovdv avOpdnm Temadsvuéve otvoc, kol &ml Tfi¢ Koitng avTod GvamavceTo»”,
tt. Szarmach, s. 103.
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Przytoczony fragment wyraznie pokazuje synkretyczne polaczenie
obu tradycji dla potrzeb argumentacji: obok wzmianki o towarzyszu
Odyseusza (Elpenorze) pojawia si¢ réwniez inna opowie$¢ mityczna
o Zeusie, ktory stracit z Olimpu swojego syna Hefajstosa. Przywotane
watki mitologiczne wraz z biblijna historig Noego 1 przytoczong Ksie-
g3 Madrosci Syracha tworza spojny wyklad na temat wstrzemiezliwosci
w spozywaniu alkoholu. Klemens korzysta ze zrédta poganskiego dla
wzmocnienia i wzbogacenia swojej argumentacji w celach perswazyjnych
i moralistycznych?. W przytoczonym fragmencie mamy jednak nie tylko
perswazje, poniewaz zaproponowany intelektualizm w postaci odwotan
do Pisma Swictego i Homera wzbogaca dzieto Klemensa problemowo
1 stylistycznie, czynigc z niego ciekawg probke erudycyjnej i dialogiczne;j
diatryby, chetnie wykorzystywanej przez apologetow chrzescijanskich®’.
Diatryba przyjmuje u Aleksandryjczyka form¢ swobodnej i zywej wy-
powiedzi na tematy etyczne z uzyciem cytatow z Biblii i pisarzy kla-
sycznych®. Gatunek miat wywodzi¢ si¢ od naukowego dialogu platon-
skiego 1 doj$¢ do popularnej literatury przeznaczonej dla mas, stad jego
zwrocenie si¢ do praktycznych problemoéw zyciowych. Diatryba bylaby
wigc formg dialogu przerobionego w deklamacje o zywej, przystepne]
formie z cytatami, przystowiami, anegdotami, wykorzystujacej chwyty
retoryczne 1 paradoksy w celach moralizatorskich, ganigcych wystepki
1 zte zachowania. Dzigki hybrydycznej strukturze, bazujacej na tekstach
zrodlowych i anegdotach, analizowane pismo Klemensa jest nie tylko
pouczajace, lecz takze przystepne i przyjemne dla odbiorcow.

W drugiej i trzeciej ksiedze Wychowawcy autor, piszac o zjawiskach
zycia codziennego, wykorzystuje literature klasyczng dla zobrazowania
1 wyjaskrawienia pewnych negatywnych zjawisk i uczynkéw. Pomijam
w tej chwili bogata reprezentacje komediopisarzy greckich, chetnie przy-

3¢ Por. komentarz Marrou (t. 2, s. 74).

37 Cechy gatunkowe diatryby, zob. T. Sinko, O tzw. diatrybie cyniczno-stoickiej,
,»E08” 21 (1916) s. 21-63; Mala encyklopedia kultury antycznej, red. Z Piszczek, Warsza-
wa 1990, s. 189; B. Kupis, Diatryba cynicko-stoicka a diatryba sekstyjczykow w Rzymie,
»Meander” 55/2 (2000) s. 139-151; J. Gajda-Krynicka, Pismiennictwo filozoficzne epoki
hellenistycznej, w: Literatura Grecji starozytnej, t. 2: Proza historyczna. Krasomowstwo.
Filozofia i nauka. Literatura chrzescijanska, red. H. Podbielski, Lublin 2005, s. 790-792;
J. Schnayder, Diatryba, w: Stownik rodzajow i gatunkéw literackich, red. G. Gazda —
S. Tynecka-Makowska, Krakow 2006, s. 169-171.

38 Rozwazania o cechach diatryby w pismach Klemensa, zob. Z. Dana, The Structure
of Educational Texts at Cement of Alexandria, ,International Journal of Arts and Scien-
ces” 5(2012) s. 421-428.
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wotywanych przez Klemensa w utworze, ale skupiam si¢ na fragmen-
tach, odwotujacych si¢ do Homera jako autorytetu moralnego — nawig-
zania do epiki nie tylko ucza (docere), ale takze sprawiajg przyjemnosc
(delectare) 1 wzruszaja (movere). W rozdziale 2, 12, 123 Aleksandryjczyk
krytykuje uleganie namigtnosci do drogich kamieni i bizuterii, postugu-
jac si¢ kobiecymi archetypami biblijnej Ewy 1 greckiej Afrodyty. Uzyte
exempla koresponduja ze sobg w aspekcie ideowym, jednak to grecki
wzorzec niesie ze sobg walor anegdotyczny 1 komiczny: Afrodyta juz
w Odysei byla niewierng zong, a Hefajstos — me¢zem rogaczem, ktory
dowiedziat si¢ o romansie zony z bogiem wojny Aresem. Zlapat kochan-
kow w sie¢ i zwolat wszystkich bogéw, zeby zobaczyli to widowisko.
Zaproszeni bogowie na widok tej sceny wybuchneli niepohamowanym
$miechem (,,doBectog yéhoc”)*’. Omawiany rozdzial przybiera formg
diatryby z pozorowanym dialogiem mig¢dzy pisarzem a wspotczesnymi
kobietami z wykorzystaniem przyktadow z Biblii 1 anegdot z literatury
antycznej dla celow satyrycznych, perswazyjnych i1 komicznych. Scena
z niewierng Afrodyta stanowi argument w przekonywaniu oraz wzboga-
ca estetyke utworu. Mitologiczne wtrety daja wytchnienie, urozmaicajg
1 uatrakcyjniajg kompozycje, dzigki czemu autor nie nuzy czytelnika zbyt
natarczywym dydaktyzmem i stylistyczng jednostajnoscia:

Czym innym, jest wigc, o kobiety, owo pozadanie strojenia si¢, jak nie tym,
ze cheecie by¢ spetane? Jesli materiat tych kajdan tagodzi wasz wstyd, to jed-
nak nie usuwa jego poczucia. Przypuszczam, ze biorgc na siebie dobrowolnie
te okowy, przechwalacie si¢ swoim bogatym nieszcze$ciem. Stusznie poetyc-
ka opowies¢ (Odyssea VIII 266-366) mowi, ze takie wigzy zostaty narzuco-
ne wiarotlomnej Afrodycie, ttumaczac tym, ze ozdobne tancuchy sa niczym
innym, jak znakiem niewierno$ci. Homer nazwat te pgta ztotymi. A tez nie
odczuwajg wstydu kobiety noszace na sobie tak widome znaki zta. Jak waz
uwiodt Ewe, tak i zlota bizuteria pod postacig weza doprowadza inne kobiety
do wrecz zbrodniczego szalenstwa®.

3 Por: Homerus, Odysea VIII 326. Smiech homeryczny i jego specyfika, zob. T. Sin-
ko, Smiech homeryczny i sardoniczny, ,Meander” 1 (1946) s. 300-313; S. Halliwell, Greek
Laughter. A Study of Cultural Psychology from Homer to Early Christianity, Cambridge
2008, s. 51-99.

% Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2, 12, 123: ,Ti odv &1 0 KOAA®TIGUOG
6 MAWTOC <if> €0EAe1y DBC, ® YVVOIKES, GOEC avTAC PoivecOo memednpuévag; i yop 1 HAn
70 dveldog VIEKADEL, TO mhbog adidpopov. Epoi yodv dokodotly EKovcimg TepminTtovcat
deopoic avyelv &nl ovugopaic mhovsiog. Tomg 8¢ kal 0 momTikog pdOog To10VTOVS
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Jeden z dtuzszych fragmentéw z aluzjami do eposu homeryckiego,
w ktorym pojawia si¢ dialektyka chrzescijansko-poganskiej argumenta-
cji skierowanej przeciwko upigkszaniu si¢, ma wymowe bardziej powaz-
ng, poniewaz Klemens odwoluje si¢ w nim do /liady i wyjasnia geneze¢
wojny trojanskiej w duchu parenezy. Fragment jest warty przywotania
1 krotkiego oméwienia, poniewaz pokazuje autora Wychowawcy jedno-
czesnie jako czytelnika i krytyka literackiego, ktory nie tyle streszcza
poemat homerycki, opisujac konsekwencje romansu Heleny i Pary-
sa, co racze] wydobywa jego gldéwny sens, pokazujac, ze tamanie praw
1 nieprzestrzeganie obyczajow moze mie¢ katastrofalne skutki w postaci
wojen, zniszczenia i zagtady miast. Klemens nie tylko wskazuje na waz-
ne przestanie greckiego poematu w aspekcie etycznym, lecz takze staje
si¢ jego krytycznym odbiorcg, poniewaz wskazuje niedoskonatosci 1 bra-
ki w poganskiej obyczajowos$ci w poroOwnaniu z chrzescijanstwem. Poza
tym autor wykorzystuje antyczny poemat dla realizacji celow religijno-
-moralnych. W przywotanym ponizej fragmencie nawigzania do [lliady
majg wielostopniowy i skomplikowany charakter: autor nie tylko snuje
rozbudowany ekskurs o przyczynach i przebiegu wojny trojanskiej, lecz
takze przywotuje homeryckie cytaty budujace problemow3 i1 nastrojowg
strukture dzieta. Co ciekawe, w obszernym fragmencie poemat homeryc-
ki dominuje ilosciowo nad cytatami z Biblii, zapewne dlatego, Ze stano-
wi on wazng egzemplifikacje wystepku i jest argumentem w dowodzeniu
1 pouczaniu. Poezja homerycka peini takze role estetyczng w prozator-
skim dziele, stanowigc przerywnik w rozwazaniach i dajac przyjemnos¢
czytajgcemu w postaci probki heksametru:

O rozpustne pigkno! Barbarzynskie strojenie si¢ i zniewiescialos¢ me¢zczyzn
wywrocity Grecje! Spartanska obyczajno$¢ zniszczyly szaty, strojny zby-
tek 1 uroda. Barbarzynska elegancja sprawita, ze corka Zeusa stala si¢ la-
dacznicg. Zabrakto tam Wychowawcy, ktory pohamowatby zadze, mowiac:
,Nie bedziesz cudzotozy¢”, ani tez ,,Nie bedziesz pozadac” (Wj 20,14.17),
1 przestrzegajacego, by nie wejs¢ na droge rozpusty i nie rozpala¢ w sobie
upodobania do zbytku. Tych, ktorzy tego stuchaja, spotyka dobry koniec, ci

g0 OVG HoLEVOLEVT] TH A@poditn mepPePAncbat Aéyet, ovdev AL’ T potyeiog cOufolov
aiVITTOHEVOC T& KOG YPVLGOTC Yap slmev Kikeivoug ‘Opmpog Todg deopovg. "Hon 8¢ ta
poavep®TUTO TOD TOVNPOD GUUPOAN 0VK aicydvovTal mepikeipeval. mgyap v Edav 6 ¢1g
nratoey, oVT® 08 Kol T0G GAAAG YOVOIKOG O KOGHOG O ¥pUoODG SEAENTL TPOGYPMDUEVOS
00 8pemg @ oynuott EEEunvey gig HPpelc, cpupaivag Tvag Kol OQeLg UmoTAATTOUEVOS
€l evmpénewav”, th. Szarmach, s. 158.



136 MONIKA SzCzOT

zas$, ktorzy nie chcg poskramia¢ egoizmu, do§wiadczajg zta. Dwa kontynenty
poruszyty si¢ z powodu nieposkromionych zadz i run¢ty na siebie za sprawa
barbarzynskiego mtodzienca. Cata Grecja dosiadla okretoéw i zrobito si¢ cia-
sno na morzu. Rozgorzata wielka wojna, rozpetaty si¢ bitwy 1 pola zascielity
si¢ trupami. Panuje przemoc i oko opiewanego przez poete Zeusa spoglada
na Trakéw (Ilias X111 4). Barbarzynskie okrety pija szlachetng krew, a trupy
powstrzymuja nurty rzek. Pier§ rozbrzmiewa zatobnymi piesniami, a smutek
snuje si¢ po ziemi. Wszystko zadrzalo. ,,Ida bogata w krynice od stop do
wierzcholkow, a takze / Zatrzast si¢ grod trojanski i wkleste okrety Achajow”
(Ilias XX 59-60)*'.

Cytaty z eposOw Homera 1 nawigzania do tekstow biblijnych dowo-
dza erudycji Klemensa, a przytaczane przez niego anegdoty z zycia poka-
zuja, ze byt bacznym obserwatorem rzeczywisto$ci, pomystowym saty-
rykiem i cztowiekiem z poczuciem humoru. Ponizszy cytat z rozdziatu 2,
7, 59, opisujacy Reguly obowiqzujgce podczas kulturalnych spotkan, jest
nie tyko pouczajacy, lecz takze zabawny i mysle, ze to wlasnie literatura
klasyczna jest zrodlem lzejszego tonu, o czym przekonuje przywotana
posta¢ Tersytesa, ktory za swoja zuchwatla mowe przeciwko Agamem-
nonowi zostat upokorzony przez Odyseusza i wySmiany przez wojsko
greckie. W ponizszym fragmencie Klemens umiej¢tnie balansuje mig-
dzy powaga biblijnego pouczenia, klasyczng literacka egzemplifikacja
1 materig anegdotyczng. Pisarz wymaga od chrzescijan zdrowego umiaru
w stowach, 1 mozna odnie$¢ wrazenie, ze idea pecotng (tac. mediocri-
tas, aurea mediocritas) nie tylko okresla gldéwne zasady stusznego i mo-

4 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 3, 2, 13:,)Q kGALovg potyikod: avétpeye
mv EXGda 1 BépPapoc grrokooiio kai 1 avopdyvuvog Tpuen cmepochviy diEpbeipey
Aoxkovikny €o0ng kol yMdn kol kKaAAog mpaiov: ai PBapfopol @raokoopiot Etaipav
HreyEov TV Ad¢ Buyoatépa. OvK v TodaywydS adToic GvakonTOV TaC Embupiog 0vdE
uny 0 Adymv: «Mn poyedongy ovde <6> «Mn Embvpnione» Aéyov unde ic potyeiov
68evong S dmbupiag, GAAY PNdE TG Opéeic dkkadong S priokocpiog. Olov avToic
70 €7l TovTo1g EEnKorovincey TEL0G, Kol 66mV ATEAAVGAV KAKDY 01 GIAALTIOY KOADGOL
un Beljoavteg fmelpot kekivipvtar 6v0 amadedTolg Nooveic kol KAOVETOL TO TAVTO
peoakio PapPapw: EALdg 6An vovtiddetal, otevoympeitar 8¢ 1 Odloocoa nmeipovg
PEPOVGO” TOAENOG EKpileTar okpOS, Kal payoL KaTappyvovTol KapTEPOi, Kol veKp®dV
gumipmiotatl to mediar EvoPpilel 1@ vavotdBuwm O BapPapog adikior kpatel Kol oD
TomTikod ALOC £keivov TO dupa Tovg Opdikoc PAémer ehysvec aina PapPapa miver media
Kol TTOTap®V PEVLOTO GMUOCY ToToTal vekpois otnin kpodetal Opnvoig kal 1o mévOog
EMVEIETOL TNV YIIV" TAVTES O Gelovtal — mOdeg moAvmddkov “Iong / kai kopveai, Tpodmv
e TOMG Kol vijeg Axoudv”, th Szarmach, s. 173.
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ralnego postepowania, lecz takze rzadzi forma utworu, zachowujacego
wlasciwe proporcje miedzy literaturg hellenska i chrze$cijanska, poezja
i proza, wzniostoscig i niskoscig*’. Wszelka auetpia rodzi dysonans mo-
ralny i estetyczny, obnazajacy brak znajomosci hierarchii wartosci i dobr,
ujawniajacy niezgodno$¢ rzeczy z ich natura, pokazujacy brak zdrowego
rozsadku 1 dobrego wychowania.

Trzeba wigc mowic krotko i starac sig, by glos uczestniczyt w prawosci stow
oraz nakltada¢ wedzidla na usta niewczesnych zartownisiow i krzykaczy.
Madry Odys zelzyt Tersytesa, poniewaz tamten: ,,jezyk miat nieokietznany
/' nie mato znat szpetnych stéw z ta czczg gadaning, / W ktorej sensu nie
bylo ni krzty” ({lias 11 212-214). ,,Beda si¢ bali w miescie cztowieka, co umie
gadac jezykiem” (Syr 9,18). U gaduly, jak w starych butach, wszystko si¢
z czasem zuzywa, a jedynie jezyk pozostaje, by szkodzi¢. Stad tez Madros¢
daje korzystna, zyciowa rade: ,,Na zgromadzeniu starcow nie badz gadatli-
wy”. Wycinajac nasza gadatliwos¢ do korzeni, zaczyna od Boga, bo i wo-
bec Niego kaze nam by¢ umiarkowanymi. ,,W modlitwie swej nie powtarzaj
stow” (Syr 7,14)%.

42 Arystotelesowski ideat uecdtng i jego praktyczne realizacje w tworczosci Kle-
mensa Aleksandryjskiego szczegdtowo rozwaza w swoich pracach naukowych ks. Da-
riusz Zagorski, zob. D. Zagorski, ,, Miarg wszystkich rzeczy jest Bog”. Platonska zasada
w interpretacji Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 50/4 (2003) s. 245-255; D. Zagoérski,
Recepcja Arystotelesowskiego ideatu pecdtg w doktrynie Klemensa Aleksandryjskie-
go. Problem definicji, RTK 51/4 (2004) s. 5-42; D. Zagorski, Realizacja ideatu necotg
w zyciu matzenskim i rodzinnym wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 52/4 (2005)
S. 5-24; D. Zagorski, Troska o cialo w Pedagogu Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Pacda-
gogia Christiana” 2/16 (2005) s. 29-37; D. Zagorski, Jak posiadaé, by nie przekroczyé
miary? Realizacja idealu neodtg w postugiwaniu sie dobrami materialnymi wedlug Kle-
mensa Aleksandryjskiego, w: Historia swiadectwem czasow, red. W. Bielak — S. Tylus,
Lublin 2006, s. 599-612.

4 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2, 7, 59: ,,Kai yop adtf] 1] @®Vij, O¢ Enog
€lmElY, Koo HVNG HETASOTEOV TOVG TE AKAPOPBONS Kal TOVG KEKPAKTOG EMIGTOUIGTEOV.
Tovty yap od OV Ogpoitny mAnyaic nNkicoto 6 chepmv Odvccsng, 8TL pdvog
/ GpeTposmC ékoAma, / 8¢ P’ Emsa PPEGLV ROV HKOGHA TE MOAAG TE §{dst, / Py, aTép
0oV Katd Kocuov. / «®ofepog v morel adTOD Aviip YA®oom®ONGy. TV yodv glvdpmv
KkaBdanep TOV ToAAIBY VTOOMUATOVY, TO UEV GAAa VIO TG KaKiog KotatéTpimtal, Hovn
0¢ 1 yhOtTa meptheinetal gic PAAPNY. Tadt to1 Progeréotota 1) GoEio TOPALVEL «un|
adoAecyelv év mAn0el mpecPfutépmvy, dvmbev 8¢ MUdV TV @Avapioyv EKKOTTOVGA,
0s00sv dpyovca, petplalely vopofstodoo MIE moc «Mi dsvtepdong Adyov, &v
npocevyf covy”, th. Szarmach, s. 121.
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Odwotania do Homera w pi$mie Klemensa majg znaczenie tresciowe,
poniewaz biorg udziat w budowaniu argumentacji teologicznej i moral-
nej, jednak pelnig takze role natury formalnej. Nawigzania mogg stanowic
element stylu, ktory dzigki nim zyskuje na erudycyjnosci, ale takze ré6zno-
rodnosci w aspekcie werbalnym 1 sktadniowym. W tych przypadkach wy-
raznie widac¢ utylitarny charakter klasyki greckiej, ktora nie tyle wchodzi
w dialog ideowy z chrze$cijanstwem, ile stanowi naturalne repozytorium
piszacego w aspekcie materiatu literackiego. Dzigki zabiegom wplata-
nia cytatéw 1 aluzji autor komplikuje sytuacje nadawczo-odbiorcza: nie
tylko zaciekawia czytelnika, lecz pozwala mu takze odkrywaé zwiazki
migdzy Biblia i literaturg grecka. Oto przyktad z Wychowawcy z cytatem
z Homera uzytym w formie stuzebnej wobec celow etycznych i wycho-
wawczych dzieta: ,,Piekny jest wiec cztowiek sprawiedliwy i rozsadny,
jednym stowem dobry, a nie bogaty. Teraz jednak réwniez i Zolnierze
chcg przyozdabia¢ sie ztotem, gdyz nie znajg stow poety o wojowniku,
ktory byt: «ghupi, przybrany jak dziewka» (/lias 11 872-873)*.

I na koniec tego smakowania pisma Aleksandryjczyka proponuje
fragment dotyczacy powsciagliwosci w aspekcie stosunkow piciowych
w malzenstwie, ktore w Wychowawcy jest postrzegane zgodnie z za-
sadami umiaru z odrzuceniem rozwigzan ekstremalnych i skrajnosci
wzorcOw heterodoksyjnych**. W wybranym cytacie zostata przywota-
na posta¢ mitologicznej Penelopy jako wzorca czystosci 1 skromnosci
matzenskiej, co jest uzasadnione, poniewaz w literaturze antycznej cor-
ka ITkariosa byta archetypem wiernej zony, rozstawionej przez Odyseje
Homera*. Klemens wydobywa z eposu dodatkowy aspekt, poniewaz

4 (Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2, 12, 121: ,, Kakog dpa GvOpwmog 6 dikoiog
Kol c@pmV Kol GLAAPBINY 0 dyabdc, ovy 6 Thovotoc. "Hon 6¢ kal ol oTpatidtot xpuoim
kekooufobot fodlovtal, o0dE EKEIVO AVEYVMKOTEG TO TOMTIKOV, OC Kol Xpuoov Exmv
moAEpOV Kigv 0T KOVPN / vmin”, th. Szarmach, s. 157.

4 Bogatsze rozwazania na temat pozycia matzenskiego w pismach Klemensa, zob.
Zagorski, Realizacja idealu pecdmg w Zyciu matzenskim i rodzinnym wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego, s. 5-24; P. Brown, Cialo i spoleczenstwo. Mezczyzni, kobiety i absty-
nencja seksualna we wczesnym chrzescijanstwie, tt. 1. Kania, Krakow 2006, s. 148-156.

46 Wspblczes$ni badacze wskazujg, ze w pierwotnej wersji mitu Penelopa nie byta tak
nieskazitelng postacig, jak utrwalila ja tradycja grecka. Istniejg pewne wersje mitu lokalne
lub pohomerowe, mowigce badz o wystepnych zdradach Penelopy w czasie nicobecnos$ci
Odyseusza, badz o jej mitosnych przygodach juz po powrocie matzonka. Zob. 1. Biezun-
ska-Matowist, Kobiety antyku. Talenty, ambicje, namigtnosci, Warszawa 1993, s. 48-51;
P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, tt. J. Lanowski, Wroctaw — Warszawa
— Krakow 1990, s. 285-286.
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zona Odyseusza jest dla niego takze uosobieniem niewie$ciej przebie-
glosci. Chrzescijanski pisarz ozdabia swo6j wywod watkiem Penelopy
tkaczki, chociaz mozna odnie$§¢ wrazenie, ze postac ta jest wazna dla
Klemensa réwniez z powodow perswazyjnych: unikata ona ponow-
nego zamazpdjscia i zachowywata (zreszta zalecang przez Klemensa
w tym fragmencie) wstrzemiezliwo$¢ seksualng, pozostajac tym samym
wierna nieobecnemu (i nie zawsze wiernemu) me¢zowi. Penelopa jest
w utworze Aleksandryjczyka postrzegana w sposob wieloznaczny: jest
nie tylko wzorem wiernej zony, lecz takze egzemplifikacja kobiecego
sprytu, tym samym zastuguje przynajmniej na wymowke ze strony au-
tora Wychowawcy:

Natura nie daje stale okazji do obcowania matzenskiego, tym bardziej wigc
winno by¢ wyczekiwane i przeciggac si¢ w czasie. Nie powinni$my przy tym
pozwala¢ sobie na rozpasanie, bo jest noc i jest ciemno. Podczas zblizenia
nalezy zachowywa¢ wstyd w duszy bedacy Swiatlem rozumu. Nie bedzie-
my si¢ bowiem niczym roznili od tkajacej Penelopy, jesli za dnia bedziemy
przestrzegali zasad rozsadku, noca za$, kiedy idziemy do toza, od nich ucie-
kali. Jesli juz mowa o zachowaniu nalezytej godnosci, to przede wszystkim
trzeba traktowac z nig wlasng Zong, unikajac roznych niestosownych spo-
tkan. Wierno$¢ wobec niej niech bedzie porgka naszej nieskazitelnosci wobec
wszystkich domownikow*’.

4. Zakonczenie

Rozwazania tego artykutu dotyczyty jednego z dziet Klemensa Alek-
sandryjskiego. Roznorodny w tresci i formie podrecznik teologii moralne;,
jakim jest Wychowawca, jest interesujacym przyktadem aplikacji literatu-
ry 1 kultury hellenskiej na obszar chrzescijanski. Wychowany w kulturze

47 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2, 10, 97: ,,00x del 8¢ koipov §vdidwoty
N eVoig v &vievéy oD yauov telelodobar kol yap mobewotépa 1) ypovimTépa
coumAokt. OV pny ovd’ A¢ &v oKOTO VOKTOP AKOAUGTNTEOV, GAN’ EykabelpKTéoy TH] Wuyt
7O aidT|HoV olovel pAS ToD AoYIoHoD 0VOEY Yap TiiG iIoTovpyovong IInveldnng dtoicopey,
ped’ nuépay pev 10 cPpocHivig EEVEaivoVTEG SOYLOTO, VOKTOG 08 AVAADOVTES, ENNV €lG
Koty {opsv' &l yap cepvomta dokntéov, Gomep odv, ToAD TAEOV TH Yuvoiki Tfi £0vTod
TNV GEUVOTNTO EMOEIKTEOV TAG AGYNUOVOG CUUTAOKAG TOUPOLTOVLEVOV KOl THG TPOG TOVG
minoiov ayvelog 1 Exéyyvog miotig oikobev mapaywécbw”, th. Szarmach, s. 143.
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greckiej autor dokumentuje swoje tezy, powotujac si¢ zarowno na zrddta
biblijne, jak 1 dzieta klasyczne. Autor Wychowawcy przywotuje w swoim
utworze wielu tworcoéw poganskich: epikow, filozofoéw, tragikdw 1 kome-
diopisarzy. Klemens wykorzystuje literatur¢ hellenska dla réznych celow.
Przede wszystkim na ona charakter utylitarny, a wigc stuzy chrzescijan-
skim tresciom przekazywanym w utworze. Na podstawie wnikliwej lek-
tury Wychowawcy mozna doj$¢ do wniosku, ze dobdr cytatow, motywow
1 watkow z Homera stuzy celom perswazyjnym, retorycznym, moralnym
1 teologicznym: Klemens czerpie z literatury greckiej przyktady dla eg-
zemplifikacji swoich tez.

Moj niewielki artykut wykorzystuje gtéwnie analiz¢ formalng utwo-
ru. Skupitam si¢ w niej na wybranych i reprezentatywnych przyktadach
obecnosci epiki homeryckiej w Wychowawcy. Odwotania do Home-
ra, znanego zapewne Klemensowi doskonale z lektury Zrédtowej, maja
rozny charakter, od wiernego cytatu, przez parafrazy eposu az po aluzje
1 reminiscencje zwigzane z poetyckimi toposami 1 motywami. Cele tych
przywotan sg réznorodne: estetyczne, retoryczne, etyczne i dydaktycz-
ne, teologiczne. Homer byt zapewne glosem autorytetu dla odbiorcow
posiadajacych klasyczne wyksztatcenie. Przywotane exempla epickie
stajg si¢ ,,figurami bliskiego dystansu™*®, czyli nie one same sg przedmio-
tem namystu, lecz wzbogacaja argumentacj¢ autora. Sg odlegle meryto-
rycznie 1 ideowo chrzescijanstwu, ale stuzg jako repozytorium estetyczne
i formalne bliskie odbiorcom ksztalconym w starozytnej szkole. Propo-
nowany wieloglos cytatow, aluzji i odniesien nadaje twierdzeniom i na-
ukom Klemensa wiarygodnosci, ukazuje je w ztozonym intertekstualnym
dyskursie stluzagcym juz nowym celom moralnym 1 ewangelizacyjnym,
wykraczajagcym poza czystg estetyke i nawet poza erudycyjnosé. Od-
wotania do archaicznej epiki wzmacniaja wymowe¢ utworu, uwznio$laja
jego tres¢ 1 dowartosciowuja zardéwno chrzescijan, jak 1 pogan, ktorym
Homer byt bliski.

Poezja epicka wlaczona do prozatorskiego pisma Klemensa w po-
staci cytatow roznicuje i1 nobilituje forme przekazu, daje przyjemnosc¢
estetyczng czytelnikom, peini forme przerywnika w toku moralizujacych
wywodow. Poza tym warto podkresli¢, ze wtrety poetyckie odgrywaja
wazng role retoryczng. Dygresje z ich udzialem pozwalajg unikng¢ per-
swazyjnej monotonii. Mistrzostwo stylistyczne Aleksandryjczyka po-

4 QOkreslenie K. Najdek (Cytat jako figura mysli. Z retoryki filozoficznej Hamanna
i Benjamina, Nowa Wie$ k/Torunia 2010, s. 189).
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lega na stosowaniu paralelizmu retorycznego w aspektach myslowym,
kompozycyjnym 1 stylistycznym: zabieg efektywnego przekonywania
,polega gtdwnie na powtarzaniu tego samego, tylko za kazdym razem
inaczej”", za kazdym razem przy uzyciu innych stow, egzemplifikacji,
przyktadow i cytatow czerpanych z roznych tradycji.

Klemens autor ceni sobie varietas problemowg i1 formalng, ktora re-
alizuje si¢ w teologicznych rozwazaniach na tematy etyczne zwigzane
z zyciem codziennym. Przeznaczenie Wychowawcy i omawiana w nim
materia zycia praktycznego zadecydowaty zapewne o czgstym uciekaniu
si¢ autora do uzycia diatryby, ktéra wyjasnia koegzystencje tekstow po-
waznych i1 anegdot, wersetow biblijnych 1 utworéw komediowych, epo-
sow 1 dziel filozoficznych oraz ukazuje Aleksandryjczyka jako teologa,
moraliste, erudyte, uwaznego obserwatora wspotczesnosci oraz bystre-
go satyryka 1 ironist¢. Wazna jest takze sytuacja komunikacyjna utworu:
autor pisze dla okres§lonej grupy odbiorcéw, ktora byli prawdopodobnie
wyksztalceni 1 zamozni chrze$cijanie z Aleksandrii. Mozna wigc pokusic¢
si¢ o konstatacje, ze Klemens dzigki swoim pismom nie tylko wiaczyt do
chrze$cijanstwa spuscizne hellefiska, lecz takze przyblizyt Grekom nowa
religi¢, wystepujac w roli zwornika obu tradycji. Pisarz pokazat takze
podobienstwa i réznice mi¢dzy kulturami w duchu dialogowego wspot-
istnienia, po$wiadczajac swoimi dokonaniami i1 osobowoscia, ze mi¢dzy
chrzescijanstwem 1 tradycja hellenska moze doj$¢ do porozumienia row-
niez za pomocg wielogtosowego literackiego dyskursu o hybrydyczne;j
strukturze™. Literatura klasyczna w Wychowawcy powraca w nowym in-
tertekstualnym kontekscie, ktory ozywia jg 1 odradza, a chociaz rewita-
lizacja ma charakter wybidrczy 1 fragmentaryczny, to przyczynia si¢ ona
do powstania nowej dialektycznej i wewnetrznie sproblematyzowane;j
jakosci, poswiadczajacej poczucie trwatosci kultury. Nic dziwnego wiec,
ze uwaza si¢ Klemensa za ,,pierwszego chrzescijanskiego uczonego 1 hu-
maniste™'.

4 M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 96.

50 Por. Chadwick, Mysl wezesnochrzescijaniska a tradycja klasyczna, s. 63.

51 Naumowicz, Srodowisko aleksandryjskie i pisarze III wieku, s. 1082. Por. takze:
Hamman, Portrety ojcow Kosciota, s. 70.
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Najbardziej charakterystyczny rys chrystologicznego nauczania Hie-
ronima ze Strydonu wigze si¢ z jego burzliwa polemika przeciw rodza-
cym si¢ w IV 1 V wieku herezjom. Autor Wulgaty jest nieprzejednany
w zwalczaniu wrogich pradéw zagrazajacych istnieniu czyste] wiary
chrze$cijanskiej. Odwaznie, a czgsto roéwniez niezwykle kasliwie w sto-
sunku do swoich adwersarzy, broni prawowierno$ci nauki o Chrystusie.
Niniejszy artykul koncentruje si¢ na najbardziej reprezentatywnych he-
rezjach, ktore pigtnowat opisywany przeze mnie autor, majac na uwadze
nie tylko celne wykazanie btedow danych herezji, ale przede wszystkim
obrong nieskazitelnos$ci wiary chrzescijanskiej’.

' Ks. dr Michat Lukaszczyk, badacz niezalezny, Polska; e-mail:
x.michal.lukaszczyk@gmail.com; ORCID: 0000-0003-3321-039X.

2 Por. G. Griitzmacher, Hieronymus. Eine Biographische Studie Zur Alten Kirchen-
geschichte, t. 1-3, Berlin 1901-1908; T. Trzcinski, Die dogmatischen Schriften des hl. Je-
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W swoich Listach Hieronim bardzo czg¢sto podejmuje temat obrony
wiary. Uwaza, ze herezje sg niezwykle niebezpieczne dla wierzacych, po-
niewaz cztowiek grzechu, ktorym dla niego jest heretyk, ,,[...] wynosi si¢
nad wszystko, co nazywamy Bogiem, i religia, do tego stopnia, ze $mie
stang¢ w $wiatyni i poda¢ si¢ za Boga” (por. 2Tes 2,3-4)>. To wszystko
dzieje si¢ za sprawg szatanskich mocy*. Dlatego zwalczanie heretykow
jest istotnym zadaniem, poniewaz zniewazaja oni swoimi oszustwami
1 krzywoprzysigstwami Boga, chca wywroci¢ fundamenty KoS$ciota przez
opieranie si¢ wierze katolickiej. Kazdy walczacy z nimi jest w swoim
postepowaniu podobny do Jezusa (por. 2Tes 2,9), ktory swoja postawa
zostawil chrzescijanom przyktad, jak walczy¢ z herezjami®. Wobec here-
tykow Hieronim nie uznaje pobtazliwosci. Uwaza, ze nalezy ich surowo
kara¢, jezeli poprzez perswazje 1 napomnienia nie cheg si¢ odwroci¢ od
wyznawanej herezji. Ponadto sadzi, ze serca heretykow nie moga zo-
sta¢ ostatecznie oczyszczone — ich pokuta jest tylko pozorna, nieszczera,
a mito$¢ na pokaz po to, aby w odpowiednim czasie zabi¢ udawang przy-
jaznig te osoby, ktore nie zostaty stlumione ich nieprzyjaznia. Ich serca
Hieronim uwaza za zatrute, niezdolne do przemiany. Catos¢ wywodow
autor Wulgaty konkluduje, przywotujac przystowie zawarte w Ksiedze
Jeremiasza (por. Jr 13,23): heretyk nie zmienia si¢, tak jak Etiop nie od-
mienia skory, a lampart — swojej pstrokacizny®.

1. Arianizm

Herezja arianska, niezwykle silna 1 niezwykle szybko rozprzestrze-
niajagca si¢ w pierwszej potowie IV wieku, w czasach dzialalno$ci Hie-
ronima stopniowo tracita impet’. Niemniej jednak Strydonczyk poswie-
cit jej kilka uwag, ktore zawart w swoich Listach. Dotycza one gltownie

ronymus, Posen 1912; A. Grillmeier, Christ in Christian tradition. From the Apostolic age
to Chalcedon (451), t. 1, London — Oxford 1975; W. Hagemann, Sacramentum Scripture.
Die christozentrische Schriftauslegung des Kirchenvaters Hieronymus, Romae 1967.

3 Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 17. Jezeli nie zaznaczono inaczej,
cytaty w thumaczeniu wlasnym.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 15-18.

5 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 151, 1, CSEL 56, 363.

¢ Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 154, 1, CSEL 56, 367.

7 Por. Y.-M. Duval, L extirpation de I’Arianisme en Italie du Nord et en Occident,
Asgate 1998, s. 145.
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wskazania btedow chrystologicznych, niemozliwych do przyjecia przez
prawowiernych chrze$cijan, takich jak odrzucanie bostwa Syna Bozego®.
Na podstawie Pisma Swigtego, wyjasniajac fragment z Listu do Rzy-
mian (Rz 5,7), wykazuje btedy Ariusza, ktory — cho¢ uznat Chrystusa za
sprawiedliwego — pogubit si¢ catkowicie w chrystologii, uznajac bostwo
Ojca, a przeczac bostwu Syna Bozego. Hieronim, omawiajac dany frag-
ment, wykazuje, ze megczenstwo tak wielu chrzescijan byto powodowane
mitoscig do Chrystusa Boga. W ten sposob wskazuje na gléwny blad he-
rezji arianskiej polegajacy na uznaniu Syna Bozego jedynie za najwspa-
nialsze stworzenie Boze®. Poza tym Hieronim przytacza histori¢ dotycza-
cg zycia Ariusza, stwierdzajac, ze jego popularno$¢ wywodzila si¢ tak
naprawde z wystepku. Wedtug relacji Strydonczyka Ariusz miat najpierw
uwies¢ Konstancje, przyrodnig siostre cesarza Konstantyna, i w ten spo-
sob jego nauka zyskata na popularnosci'®. Ponadto Strydonczyk taczy
schizme antiochenskg z arianizmem. W liscie skierowanym do papieza
Damazego prosi o wskazanie, z ktorym stronnictwem w Antiochii po-
winien pozostawa¢ we wspodlnocie''. Uderza w danym pismie zwlaszcza
wielkie pragnienie pozostawania w tagcznosci z Rzymem, a wiec wielka
troska o ortodoksje. Wida¢ to zwlaszcza w kolejnym liscie, w ktorym
obalajac intrygi arian, wyraza wiar¢ we wspotistotng Trojce, ktora ma
»trzy prawdziwe, nieskazitelne i doskonate osoby w Bogu”'?. Hieronim
wykazuje arianom blad doktrynalny polegajacy na rozumieniu przez nich
trzech hipostaz jako substancji, a nie jako 0s6b Bozych'*. W rzeczywisto-
$ci Hieronim zwraca uwage na niezwykle istotny problem, poniewaz ter-
miny greckie na tacing zaczeto ttumaczy¢ odwrotnie, termin odaia jako
to, co jest wspolne dla Trdjcy, a termin vdcTac1C jako to, co jednostko-
we. Ovoia byta wiec ttumaczona jako co$ bedacego, oznaczajacego oso-
be, a bmootao1g jako substancja, a wigc w te sposob w tacinie przyjeto sie

8 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 7, CSEL 56, 27-29.

® Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 7, CSEL 56, 27-29.

10" Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 113, 4, CSEL 55, 393. Ta opinia Hieronima nie
ma zadnego potwierdzenia w zrodtach. Prawdg natomiast jest, ze Konstancja wspierata
Euzebiusza z Nikomedii, ktory stawat w obronie Ariusza, i tym nalezy ttumaczy¢ opini¢
Hieronima.

" Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 16, 2, CSEL 54, 69.

12 Hieronymus Stridonensis, Ep. 17, 2, CSEL 54, 71.

13 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 15, 3, CSEL 54, 65: ,[...] si quis tres hyposta-
ses, ut tria évomootata, hoc est, tres subsistentes personas non confitetur, anathema sit.
[...] Si quis autem hypostasim, usian intellegens, non in tribus personis unam hypostasim
dicit, alienus a Christo est [...]".
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odwrotne znaczenie w stosunku do znaczenia greckiego. Dzigki roztrop-
no$ci i uwadze Hieronima stopniowo pojecia te zaczeto dopracowywac'.
Herezje arianska Hieronim wigze bezposrednio z Soborem Nicej-
skim, uwazajac, ze sobor potepit Ariusza'®. W tekstach dotyczacych here-
zji kaptana aleksandryjskiego uderza przede wszystkim ogromna troska
Strydonczyka o ortodoksje wiary. Bez watpienia autor Wulgaty zastugu-
je na tytut obroncy czystosci wiary chrzescijanskiej, gdyz w swoich Li-
stach wielokrotnie zach¢ca biskupdw 1 prezbiterow do zwalczania herezji
arianskiej', a swoich przyjaciot przestrzega przed wstgpowaniem w jej
grono'’, twierdzac, ze ta herezja to wejscie w tajemnice bezboznos$ci'®.
Trzeba rowniez przyznac, ze wykazywanie btgdow arianizmu, a nastgpnie
zbijanie tych argumentéw, nie odbywa si¢ w Listach Hieronima w spo-
soOb systematyczny. Strydonczyk przy okazji omawiania fragmentu Biblii
wskazuje na btedne zatozenie arianizmu. Jego wypowiedzi czg¢sto maja
ton napominajacy. Hieronim zamierza w ten sposob przestrzec adresatow
swoich pism oraz uchroni¢ ich przed zagrozeniem ptynagcym z btednego
przyjecia zalozen opisywanej lub wspomnianej herezji. Poniewaz Hie-
ronim wiele miejsca po$§wigca na wykazanie arianom btgdoéw chrysto-
logicznych oraz wielokrotnie podkresla ich btad polegajacy na nieprzy-
znaniu Synowi Bozemu roéwnosci z Bogiem, dlatego zdecydowatem sig¢
wlaczy¢ herezje arianizmu w poczet herezji chrystocentrycznych'.

2. Apolinaryzm
W polemike Hieronima z apolinarystami wpisuje si¢ najbardziej cha-

rakterystyczny etap rozwoju Hieronimowej chrystologii. Pomimo tego,
ze autor Wulgaty pobierat nauki u Apolinarego®’, czut si¢ mocno zwigza-

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 15, 4, CSEL 54, 65.

15 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 84, 4, CSEL 55, 125. Hieronim opiera swo-
je stwierdzenie na podstawie Listu cesarza Konstantyna do Kosciola Aleksandrii, ktory
prawdopodobnie jest falsyfikatem. Por. H. Pietras, ,,List Konstantyna do Kosciola Alek-
sandrii” oraz ,,List Soboru w Nicei do Egipcjan” (325) — falsyfikaty nieznane Atanaze-
mu?, VoxP 52/2 (2008) s. 855-870.

16 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 94, 2, CSEL 55, 157.

17" Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 124, 15, CSEL 56, 117.

18 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 11, CSEL 56, 257-258.

19 Por. B. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, Paris 1999, s. 427-428.

20 Por. P. Jay, Jérome auditeur d’Apollinaire de Laodicée a Antioche, REAug 20
(1974) s. 36-41.
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ny z Rzymem, upatrujac w nim wzor ortodoksji*'. Nie bez znaczenia byta
rébwniez jego praca dla papieza Damazego®*. Dlatego wiaczyt sie¢ w dys-
kusj¢ dotyczgcg zatozen apolinaryzmu®. Niewatpliwie Hieronim czerpat
swoja wiedze dotyczaca tej herezji z dwoch zrédet: od wspomnianego
juz papieza Damazego oraz Grzegorza z Nazjanzu, bedac jednakowo pod
ich silnym wptywem. Ponadto Hieronim stuchat nauk Dydyma Slepe-
go, ktory réwniez wywart na niego duzy wplyw oraz znat dzieta pozo-
stalych Ojcow Kapadockich. Glowne zrodto polemiki z apolinarystami
w Listach Hieronima dotyczy zagadnienia wcielenia Stowa. Mnich z Be-
tlejem mocno podkresla zar6wno bdstwo, jak i cztowieczenstwo Jezusa
Chrystusa. Autor Wulgaty rozwija nauke dotyczaca precyzyjnego okre-
slenia cztowieczenstwa Chrystusa, wyjasnia rowniez, w jaki sposob dwie
natury si¢ w Nim t3gczg. Odrzuca wyraznie poglady Apolinarego o jedne;j
naturze bosko-ludzkiej Jezusa?*. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze w pewnym
sensie Strydonczyk wyprzedzit zalozenia Soboru w Chalcedonie, ponie-
waz Hieronim pisze w swoich rozwazaniach o jednosci osoby. Ponadto
odrzuca bledne stanowisko apolinarystow, ktorzy uwazali, ze przyjecie
dwoch pelnych natur w Chrystusie spowoduje uznanie dwoch Synow?.

[Zbawiciel] jako cztowiek zostaje ukrzyzowany, a jako Bog doznaje chwaty
[...]. Méwimy to nie dlatego, ze wierzymy, iz Bog i cztowiek to dwie rozne
rzeczywistosci, czynigc z Syna Bozego dwie osoby, jak to utrzymuje w spo-
sob nierozumny nowa herezja. Dla nas jeden i ten sam Syn Bozy jest rowniez
synem czlowieczym, wszystkie wypowiedziane przez Niego slowa w czesci
odnosimy do chwaty jego boskosci, a w czgéci do naszego zbawienia®.

Formulujac swoja tez¢ chrystologiczng, Hieronim uzywa stowa
,»0soba” (persona) jeszcze nie w $ciSle odpowiednim znaczeniu. Jest
to zwigzane z wczesniejszg tendencja utozsamiania tego pojecia z kon-

2l Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 84, 7, CSEL 55, 128-130; 119, 11, CSEL 55, 468.

22 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 16, 2, CSEL 54, 69.

2 Por. M.C. Paczkowski, Girolamo e la polemica antiapollinarista, ,,Antonianum”
79 (2004) s. 473-504.

24 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 84, 3, CSEL 55, 122-123.

% Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 120, 9, CSEL 55, 498; E. Bellini, Su Cristo. 1l
grande dibattito nel quarto secolo, Milano 1977, s. 101; G. Voisin, L apollinarisme. Etude
historique, littéraire et dogmatique sur le début des controverses christologiques au Ve
siecle, Louvain — Paris 1901, s. 328-329.

26 Hieronymus Stridonensis, Ep. 120, 9, CSEL 55, 497-498.
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cepcja natury”?’. Tak jak w przypadku arianizmu opisanym powyzej
wyraznie widaé pierwsze trudnosci w pelnym sformutowaniu dogmatu
o Chrystusie. Wida¢, ze uzywajac danego pojecia, Hieronim odnosi je
do natury i nie stosuje formuty tacinskiej méwiagcej o dwoch naturach
w osobie Jezusa Chrystusa. Jesli chodzi o okre$lenie pojgcia ,,natura”,
to nalezy podkresli¢, ze autor Wulgaty uzywa go w znaczeniu archaicz-
nym?®. Pojecie ,,persona” jest wigc stosowane przez Hieronima bardzo
elastycznie.

Postulat Hieronima dotyczacy uznania pelni czlowieczenstwa
w Chrystusie zaktada nie tylko istnienie petnej duszy i petnego ciata, jak
ma to miejsce w przypadku kazdego cztowieka, ale rowniez obecnos¢
w Chrystusie ludzkich odruchéw i uczu¢®. Z przedstawionych argumen-
tow wida¢ wiec wyraznie, ze Hieronim miat na celu nie tylko obrong
wiary przed falszywa nauka, ale rowniez sformutowanie ortodoksyjne;j
chrystologii.

Analizujac poglady apolinarystéw, Hieronim niezwykle celnie zbi-
ja ich tezy za pomoca egzegezy biblijnej. Jego polemika z wyznawcami
Apolinarego nie dokonuje si¢ w sposob systematyczny. Hieronim doko-
nuje tego przy okazji wyjasniania fragmentow Biblii, ktorych egzegeza
miata wyraznie rysy antyapolinarystyczne:

Wedhug naszego wyznania i po wcieleniu pozostaje tym, czym byt, zanim
stat si¢ cztowiekiem, gdyz takze Pawet razem z nami to samo glosi: ,,Jezus
Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam i na wieki” (Hbr 13,8). Przez stowa ten sam
Apostot wykazuje, ze nie zmienit On dawnej natury ani nie umniejszyt bo-
gactw swego bostwa, chociaz stajac si¢ dla nas ubogim, ,,przyjat zupetne po-
dobienstwo naszego zycia” (2Kor 8,9). ,,Posrednik miedzy Bogiem i ludzmi,
cztowiek Chrystus Jezus” (1Tm 2,5) przyjat cztowieczenstwo, nie czescio-
wo, lecz w catosci z takimi wtasciwosciami, co do ilosci 1 jakos$ci, z jakimi
wszyscy zostaliSmy stworzeni, oczywiscie z wyjatkiem grzechu. Nie brakuje
Mu niczego, by stal si¢ podobnym do nas, jedynie grzechu, ktéry nie ma
substancji. Albowiem nie miat ciata bez duszy i nie przebywat w nim sam je-

27 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 4, CSEL 55, 187-189; 15, 3, CSEL 54,
64-65; 17, 2, CSEL 54, 70-72.

2 M.J. Rondeau, Les commentaires patristiques du Psautier: (Ille-Ve siécles), t. 2:
Exégese prosopologique et théologie, Roma 1985, s. 140-144.

2 Ten watek jest rowniez obecny u Ojcow greckich, choéby u Bazylego Wielkiego.
Por. Basilius Caesariensis, Homilia de gratiarum actione 5, PG 31, 228 B.
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dynie jako Bog Stowo zamiast rozumnej duszy ludzkiej, jak sadzg bezmysIni
uczniowie Apolinarego™.

Doswiadczenie przez Jezusa ludzkich uczu¢ jest dla autora Wulgaty
dowodem na to, ze Zbawiciel posiadal dusze, ktoéra cierpiata z powodu
bolu, gltodu, smutku, cho¢ — co wyraznie zaznacza — nie sklaniata si¢ ku
zhu czy grzechowi:

Doskonaly Bog z wlasnej woli przyjat calg petni¢ ludzkiej natury ze wszyst-
kimi jej konsekwencjami, oczywiscie z wyjatkiem grzechu i zta, ktore nie jest
samoistnym bytem. Rodzi si¢ jako dziecig, odbiera cze$¢ jako Emmanuel,
magowie przybywaja ze Wschodu, na kleczkach wyznaja w Nim Boga, Syna
Bozego. W czasie meki wiszac na krzyzu, zaCmiewa promienie stonca i przez
nowy i niestychany cud wskazuje wielkos¢ swego bostwa. Nie jest on podzie-
lony na dwoch Zbawicieli — jak btednie twierdza niektorzy?'.

Uzasadniajac swoje stanowisko, Hieronim wyraznie podkresla zna-
czenie ciata 1 duszy w Chrystusie dla kazdego czlowieka. Stwierdza, ze
jesli Chrystus nie posiadatby ciata 1 duszy, cztowiek nie moglby zostac
zbawiony* oraz ludzka dusza bytaby lepsza od duszy Zbawiciela®.

Z przedstawionych powyzej argumentow wida¢, ze dla Hieronima
panowanie nad sobg 1 wlasnymi popedami stanowito klucz do osiggnigcia
doskonatosci. Dlatego pisze o tym, ze Zbawiciel cierpial na krzyzu, miat
ludzkie odczucia, ale, co wyraznie podkresla Strydonczyk, ostatecznie
zwyciezyt*. Mnich z Betlejem stwierdza, ze zwolennicy apolinaryzmu,
gloszac swoje poglady, pozbawiajg Chrystusa wspomnianego triumfu,
a samg ludzko$¢ deprecjonuja. Uwypukla on, ze ludzkie uczucia w Chry-
stusie nigdy nie dominuja, lecz podkreslaja prawdziwos¢ Jego cztowie-
czenstwa. Zbawiciel wiec nie popelnit grzechu dlatego, ze Jego natura
byta niepelna, ale dlatego, ze go odrzucit.

Podkreslanie zbawienia duszy to kolejny wyrazny rys chrystologicz-
nego nauczania Hieronima. Dowodzi on na podstawie Pisma Swigtego,

3 Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 4, CSEL 55, 188-189. Por. Hieronymus Strido-
nensis, Ep. 96, 4, CSEL 55, 184; 112, 4, CSEL 55, 370-372.
31 Hieronymus Stridonensis, Ep. 96, 3, CSEL 55, 184.
Por. Rondeau, Les commentaires patristiques du Psautier, s. 146-147.
33 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 5, CSEL 55, 190.
3 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 96, 9, CSEL 55, 166-168.
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ze Zbawiciel miat ciato i dusze, poniewaz tylko w ten sposdb Chrystus
mogt zbawi¢ cztowieka:

Dlatego nalezy wiedzie¢, ze urzeczywistniajac okreslong pod kazdym wzgle-
dem tajemnice ludzkiej natury, w doskonaty sposob stal si¢ nam podobny
1 przyjat nie tylko ludzkie cialo, ale cate cialo i catg duszg. Przedstawil w so-
bie doskonatego cztowieka, by wszystkim ludziom w sobie i przez siebie
udzieli¢ doskonatego zbawienia®.

W swoich rozwazaniach na temat zbawienia Hieronim podkresla bie-
dy nauki Apolinarego:

Albowiem wbrew temu, co ten [Apolinary] i jego zwolennicy usitujg udo-
wodni¢, nasz Pan 1 Zbawiciel nie przyjat duszy bez zdolno$ci mys$lenia i czu-
cia, ani potowy, ani dwoch trzecich lub jednej trzeciej. W sposdb niedosko-
naty nie zbawit czlowieka, ktorego nature przyjat, bo ani potowa, ani jaka-
kolwiek inna cze$¢ rzeczy podzielonej nie zastluguja na nazwe doskonate;j.
I podobnie jak doskonato$¢ nie ma wad niedoskonatosci, tak niedoskonatos¢
nie moze by¢ nazywana doskonatoscig. I jesli w sposéb niedoskonaly lub
tylko cze$ciowo stat si¢ nam podobny, to dlatego mowit w Ewangelii: ,,Nikt
duszy Mojej nie odbierze. Mam moc ofiarowac ja i mam moc znowu ja odzy-
ska¢” (J 10,18). Duszy zas, ktora si¢ albo ofiaruje, albo odzyskuje, nie mozna
nazwac ani bezrozumng, ani bez zdolno$ci my$lenia i pojmowania, lecz prze-
ciwnie — rozumng, pojetna, myslacg i czujaca’®.

Zaprezentowane argumenty pokazuja wyraznie, ze Hieronim, cho-
ciaz byl uczeniem Apolinarego, to jednak zdecydowanie odciagl si¢ od
jego nauczania dogmatycznego, majac na uwadze dobro Kosciola, a tak-
ze prawowierno$¢ nauce chrzescijanskiej. Nie bez znaczenia byt fakt, ze
Hieronim jeszcze jako sekretarz papieza Damazego w Rzymie byl przez
niego wielokrotnie proszony o opini¢, a poézniej takze o przygotowanie
dokumentéw antyapolinarystycznych®’. Nalezy tez wspomnie¢, ze pomi-
mo kontrowersji zwigzanych z nauczaniem Apolinarego Hieronim cenit
warsztat egzegetyczny biskupa Laodycei i wiele z niego korzystal®.

©w
aQ

Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 8, CSEL 55, 192-193.
¢ Hieronymus Stridonensis, Ep. 98, 6, CSEL 55, 191.

37 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 123, 9, CSEL 56, 82-83.

3% Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 49, 13, CSEL 54, 368-370; 70, 3, CSEL 54,
703-704.

w
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3. Ebionici i nazarejczycy

Hieronimowi, ktory spedzit przeszlo trzydziesci lat w Palestynie,
przyszio si¢ rowniez zmierzy¢ z herezjami powstatymi na tamtym te-
renie. Do pierwszej grupy nalezeli ebionici. Uwazali si¢ za duchowych
spadkobiercow Apostota Jakuba Starszego, ale ich doktryna odbiegata
od ortodoksyjnego nauczania i przybrata forme heretycka. Pochodzac ze
starych kregow hebrajskich, $cisle przestrzegali prawa Mojzeszowego.
Chrystusa uwazali jedynie za proroka wyrdzniajagcego si¢ szczego6lng
moc3a. Zaprzeczali Jego wceieleniu oraz uwazali, ze Jezus nie istniat przed
poczgciem®. W herezji tej wyraznie zaznacza si¢ przedtuzenie tradycji
mesjanizmu polegajacej na dostownym interpretowaniu proroctw. Byli
tez jednymi z pierwszych propagujacych adopcjonizm. Hieronim zarzuca
im zwlaszcza ubdstwo w zakresie interpretacji duchowej Pisma Swigtego,
tendencyjnos$¢ ttumaczen i w celu zobrazowania swoich obserwacji ko-
rzysta z gry stow dotyczacych nazwy herezji*. Ponadto Hieronim wypo-
mina ebionitom zachowywanie przepisow Prawa Mojzeszowego, takich
jak: przestrzeganie szabatu, obrzezanie synow czy sktadanie ofiar, ktore
zostaty dawno zniesione przez chrzescijanstwo*!. Dodatkowo stwierdza,
ze btednie potaczyli Ewangeli¢ z obrzgdami Prawa*’. Ciekawe stanowi-
sko Hieronima prezentuje List 112. Prébuje w nim udowodnié, ze wszyst-
kich judeochrzescijan nalezy utozsami¢ z Zydami i pozbawié ich miana
chrzescijan, gdyz uwaza ich bledy za zagrozenie dla samego Kosciota®.

Ten sam list prezentuje rozw6j nazarejczykow. Byli oni z kolei gru-
pa mieszczacy si¢ w ortodoksji Kosciota, chociaz ich formy kultu i wie-
rzenia pozostawaty archaiczne. Ich nazwa zaczerpnieta z jezyka hebraj-
skiego oznaczata ‘odro$l’. Zachowywali oni wszelkie pamiatki zwigzane
z zyciem, $miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa. Hieronimowi do-
skonale znajagcemu tradycje zydowskie nurt ten nie byt obcy. Na gruncie
chrystologii zarzuca im brak prawowiernosci wiary, czgsto nazywajac ich

,,pOt-Zydami” lub ,,judaizujgcymi”*. Wypomina im przestrzeganie Pra-

3 B. Jeanjean wyroznia dwa odrebne nurty wérod Ebionitow. Por. Jeanjean, Saint
Jérome et ’hérésie, s. 179-181.

40 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 51, 4, CSEL 54, 402-403.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 116, 16, CSEL 55, 176.

42 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 112, 16, CSEL 55, 386.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 112, 13, CSEL 55, 381.

4 Por Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Isaiam 48, 12, PL 24, 59; 60, 1-3,
PL 24, 68-69; 66, 20, PL 24, 73-74; J.Y.B. Hood, ,, Inimici nostri”’: Jews as heretics and



154 Ks. MICHAL LUKASZCZYK

wa Mojzeszowego, a takze odrzucanie wszystkiego, co nie jest w nim za-
warte®. Krytykujac ich nauke, autor Wulgaty wyraznie rozdziela ,,mesja-
sza judaistycznego” oraz Chrystusa Zbawiciela i w ten sposob odmawia
nazarejczykom wspolnoty z Kosciotem:

Jeszcze dzisiaj po wszystkich synagogach Wschodu jest rozpowszechnio-
na wéréd Zydow herezja minedw zwanych nazarejczykami, potepiana do-
tad przez faryzeuszow. Wierza oni w Chrystusa, Syna Bozego, narodzonego
z Maryi Dziewicy. Wierzg, ze byt umeczony pod Ponckim Pitatem i zmar-
twychwstal. W to 1 my wierzymy, lecz nazarejczycy chca by¢ rownoczesnie
Zydami i chrzescijanami, a nie sg ani jednymi, ani drugimi.

4. Herezje wyznajace doketyzm

Omawiajac zjawisko doketyzmu, nalezy przede wszystkim zazna-
czy¢, ze doketyzm jest pogladem, a nie herezjg. Poglad ten wyznawato
na przestrzeni wiekow wielu heretykow. Jesli chodzi o te herezje, na-
lezy powiedzie¢, ze Hieronim podejmuje polemike w swoich Listach
z kilkoma z nich. Najcze¢s$ciej pojawiaja si¢ odwotania do manichej-
czykow. Pisze o nich, ze zostali zatozeni przez najbezwstydniejszego
Manicheusza*’. Strydonczyk, opisujac t¢ herezje, czesto nawigzuje do
imienia jej zatozyciela oznaczajacego w jezyku greckim ‘szalenstwo’.
W ten sposob Hieronim tgczy nauczanie Manicheusza z jego imieniem.
Ponadto autor Wulgaty zaznacza, Zze manicheizm, gloszac dualizm,
przypisywat zto Bogu. Szczeg6lnie podkresla poglady manichejczykow
na ludzka nature. Wedtug nich jest ona zta i pozbawiona ludzkiej woli.
Wobec tego wpisujg si¢ oni w zalozenia determinizmu, ktory glosili
w wigkszos$ci gnostycy*®. Jesli natomiast chodzi o poglady na cztowie-
ka, Hieronim wykazuje manichejczykom kolejny dualizm objawiajacy
si¢ w pojmowaniu duszy jako dobrej, a ciata jako siedliska wszelkiego

heretics as Judaizers in Jerome and Augustine, VoxP 68 (2017) s. 341-353; L. Krzyszczuk,
., Animalia dubia vel fabulosa” jako przyczynek do polemiki antyheretyckiej w komentarzu
do Ksiegi Izajasza (VI 13, 19-14, 1) sw. Hieronima, VoxP 68 (2017) s. 409-422.

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 116, 16, CSEL 55, 407.

4 Hieronymus Stridonensis, Ep. 112, 13, CSEL 55, 381.

47 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 22, 38, CSEL 54, 202-205.

8 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 9, CSEL 56, 254-256.
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zta®. W ten sposob Manicheusz przyjmuje doketyzm i odrzuca wciele-
nie Chrystusa i nie chce widzie¢ w Nim Syna Bozego. Wobec tak przy-
jetych zatozen odrzuca on rowniez zmartwychwstanie ciata. Doketyzm
w Listach Hieronima ma niezwykle ciekawe implikacje. Odpowiadajac
na pytanie Hedybii dotyczace spotkania Jezusa po swoim zmartwych-
wstaniu z Marig Magdaleng (por. Mt 28,1; J 20,11-17), wielki egzegeta
tacinski stwierdza:

[...] obréciwszy sie poza siebie [Maria Magdalena], ujrzata Jezusa stojacego,
a nie wiedziata, ze to byt Jezus — nie dlatego, jakoby wedlug Manicheusza
i innych heretykow Pan zmienit postac i oblicze i stosownie do zyczenia uka-
zywal sie¢ w r6znych i réznorakich ksztattach, lecz ze Maria zdumiona cudem
uwazata za ogrodnika tego, ktorego z takg gorliwo$cig szukata®.

Aluzje odnos$nie do domniemanej zmiany wygladu nalezy odnies¢ do
twierdzen gnostykéw gloszacych, ze zamiast Jezusa na krzyzu cierpiat
i umart Szymon z Cyreny. Bylo to mozliwe wskutek zamiany ich wygla-
du. Pojawiajace si¢ podczas meki za¢mienie stonca (por. £k 23,45) ma-
nichejczycy utozsamiali z samym Bogiem. To takze aluzja do ich teorii
moéwigcej, ze dusze sg czastkami boskiego §wiatla, ktore zostalty uwig-
zione w materii. Ich kult bedacy w rzeczywistosci kultem stonica czy-
ni z nich balwochwalcéw. Strydonczyk kategorycznie odrzuca te twier-
dzenia. Opisujac herezje manichejczykoéw, Hieronim nawigzuje rowniez
do wspomnianej przez Manicheusza czystosci. Dla autora Wulgaty jest
to okazja do podkreslenia znaczenia czystosci i dziewictwa w chrzesci-
janstwie, skoro przyklad takiego zycia jest znany rowniez w maniche-
izmie®'. Manichejczycy dodaja do czystosci rowniez post. W ten spo-
sob wypelniaja nakazy Marcjona i Enkratytéw. Ta wzmianka sprawia,
ze mnich z Betlejem czuje si¢ wrgcz przymuszony do zaprezentowania
chrze$cijanskiej nauki o ascetyzmie i potrzebie jego realizacji w zyciu
chrze$cijanskim.

Nalezy doceni¢ oceng manicheizmu dokonang przez Hieronima. Jest
ona tylko cze$ciowa, ale prawdziwa. Jego celne obserwacje dotyczace
manicheizmu zostaty potwierdzone przez innych Ojcow Kosciota.

W swoich rozwazaniach na temat walentynian Hieronim podkresla,
ze tak jak arianizm i inne herezje walentynianie zasluguja na potepienie

4 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 51, 4, CSEL 54, 400-403.
50 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 120, 5, CSEL 55, 483-487.
St Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 22, 13, CSEL 54, 160-161.
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z powodu zaprzeczenia, ze Syn pochodzi z substancji Ojca®. Nie daje
jednak na ich temat jaki$ obszerniejszych wyjasnien. Podobnie rzecz si¢
ma z pryscylianami. Mimo ich czgstszego wystepowania w pordwnaniu
z walentynianami, Hieronim wla$ciwie ogranicza si¢ do wymienienia tych
herezji w szeregu z innymi. Z listow dowiadujemy si¢ tylko, ze herezja
ta pochodzita z Hiszpanii*’. Na temat enkratytow Hieronim pisze bardzo
niewiele. Twierdzi, ze idac za przykladem Tacjana, swojego zatozyciela,
odrzucali matzenstwo*. Jesli natomiast chodzi o marcjonitow, to autor
Wulgaty wyraznie zaznacza dualizm w stosunku do Boga. Sprawiedliwy
Boég ustanowit Prawo i prorokow, z kolei dobry — Ewangeli¢. Chrystus
jest tylko Synem dobrego Boga. Przedstawiajac dalej poglady Marcjona,
stwierdza, ze za sprawiedliwego Boga nikt lub bardzo niewielu poniosto
$mier¢, za dobrego natomiast, ktorego nazywa Chrystusem, bardzo wielu
meczennikow oddato swoje zycie®™. Wywody te podkresla w kolejnych
rozwazaniach, w ktorych nazywa Marcjona ktamcg*.

Kolejng grupg w opisywanym przeze mnie zagadnieniu sg bazylidia-
nie. Laczyli oni w swoich rozwazaniach przekazy judeochrzescijanskie,
perskie 1 neoplatonskie. Ich zatozyciel, Bazylides, byt zwolennikiem do-
ketyzmu, gtoszac, ze zamiast Jezusa na krzyzu umarl Szymon z Cyreny
oraz ze postgpowanie cztlowieka na ziemi nie wptywa na jego zbawienie.
Posrod wielu inwektyw skierowanych przeciwko zwolennikom Bazyli-
desa Hieronim stwierdza, ze kazda herezja gnostycka pochodzi wtasnie
od niego”’. Informacje, jakie przekazuje Hieronim w swoich Listach na
temat tej herezji, ograniczaja si¢ do kilku ogélnych ryséw w postaci wy-
znawanego doketyzmu.

Z przedstawionych herezji mozna ustali¢ wspolny mianownik. Jest
nim doketyzm charakteryzujacy wszystkie opisane w tej czeséci herezje.
Pomimo zdawkowego w niektorych momentach potraktowania tych he-
terodoksyjnych pogladéw, Hieronim jest §wiadomy ich wagi. Probujac
wykaza¢ potworno$¢ herezji i ich zgubny wptyw na chrze$cijan, Stry-
donczyk ma na celu danie przestrogi swoim przyjaciotom, do ktoérych
kieruje swoje listy. W ten sposob chce ich uchroni¢ przed zgubnym

52 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 84, 4, CSEL 55, 125-126.

53 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 126, 1, CSEL 56, 143-144.

5% Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 49, 2.9, CSEL 54, 351-354.363-364.

55 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 121, 4, CSEL 56, 15-18.

3¢ Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 123, 12, CSEL 56, 85-87.

57 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 3, CSEL 56, 245.

58 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 75, 3, CSEL 55, 32; 120, 10, CSEL 55, 501.
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wplywem nieortodoksyjnego nauczania i odst¢pstwem od prawdziwe;j
wiary.

5. Pelagianizm

Walka Hieronima z pelagianizmem nie odbiegata zasadniczo od in-
nych oponentow opisywanej herezji. Strydoniczyk méwit w tej kwestii
podobnie jak cho¢by Augustyn®. Jednak, w przeciwienstwie do biskupa
Hippony argumenty wysuwane przez Hieronima skupiajg si¢ gtownie na
podkresleniu sprzecznos$ci pelagianizmu z Objawieniem Bozym:

Na jakiej podstawie taskawy i mitosierny Bog Scierpial, ze od Adama i od
Mojzesza az do przyjscia Chrystusa cate narody gingty z powodu nieznajo-
mosci prawa i przykazan Bozych. Bo i Brytania, Zyzna prowincja tyranow,
i szkockie plemiona oraz wszystkie narody barbarzynskie dookota az do oce-
anu nie znaty Mojzesza i Prorokow. Po co bylo przyjs¢ w ostatnim czasie,
a nie wczesniej, zanim zgingto niezliczenie wiele ludzi? Kwesti¢ t¢ bardzo
rozumnie wyjasnia Apostot Pawel, piszac do Rzymian. Nie zna tych rzeczy
i zostawia je Bozej wiedzy, wigc i ty racz nie wiedzie¢ tego, o co pytasz.
Zostaw Bogu Jego moc, On wcale nie potrzebuje twej obrony®.

Duza czes¢ wywoddéw autorowi Wulgaty zajmuje podkreslanie
sprzecznos$ci pltynacych z nauki Pelagiusza, niezgodnych z Objawieniem
Bozym. Sa to przyjecie mozliwosci bezgrzesznosci czlowieka, odrzu-
cenie koniecznos$ci taski Bozej, powstawanie jakichkolwiek bytéw bez
ingerencji Bozej, odrzucenie grzechu pierworodnego, nieznajomos¢ Pi-
sma Swietego®'. Mocno podkre$la zaleznoéé pelagianizmu od Orygenesa,
ktory wedtug Strydonczyka jest gtownym zroédiem, na ktérym opiera sie
mnich brytyjski, przedstawiajac swoje rozwazania®. Nalezy jednak pod-

% Por. S. Squire, Jerome on sinlessness: A via media between Augustine and Pela-
gius, ,,The Heythrop Journal” 57 (2016) s. 697-709.

0 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 9, CSEL 56, 254-256.

61 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 3, CSEL 56, 244-247; 133,6, CSEL 56,
249-251; 133, 10, CSEL 56, 256-257; 144, 14, CSEL 56, 301-302; 144, 18, CSEL 56,
304-305; 152, CSEL 56, 364-365; G. Caruso, ,, Ramusculus Origenis”. L eredita dell’an-
tropologia origeniana nei Pelagiani e in Girolamo, Roma 2012.

62 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 124, CSEL 56, 96-117; C. Moreschini, Gerola-
mo tra Pelagio e Origene, ,,Augustinianum” 26 (1986) s. 207-216.
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kresli¢ brak wnikliwej analizy ze strony samego Hieronima w stosunku
do wolnej woli 1 faski, a wigc postulatéw mocno wysuwanych przez Pe-
lagiusza®. Innymi watkami pojawiajacymi si¢ w krytyce pelagianizmu sg
mozliwo$¢ grzechu po chrzcie, konieczno$¢ pomocy Bozej w zyciu kaz-
dego cztowieka, zagadnienie zdolno$ci osiagniecia prawdziwej doskona-
tosci na ziemi oraz rozwazan Strydonczyka na temat grzechu ludzkiego®.
Z analiz Hieronima ptynie raczej pesymistyczne pojmowanie cztowieka
w stosunku do jego ludzkiej natury. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze Hiero-
nim jako lekarstwo na stabosci ludzkiej natury zaleca rygoryzm. Nalezy
zaznaczy¢, ze autor Wulgaty w zwalczaniu herezji mnicha brytyjskiego
gubi si¢ w ustalaniu pierwszenstwa pomiedzy wolng wolg 1 taska. Za-
miast tego obala zatozenia pelagianizmu ogromem cytatow biblijnych.
Niestety, brakuje rowniez Hieronimowi konsekwencji we wskazaniu
powigzan pelagianizmu z orygenizmem. Zamiast tego wytrawnie postu-
guje si¢ inwektywa®.

Warto zwroci¢ uwage, ze Hieronim, opisujac poglady Pelagiusza, po-
pehia btad. Uwaza, ze grecki wyraz avapdptntov jest odpowiednikiem
tacinskiego sine peccato (‘bez grzechu’). W rzeczywistosci avapdptntov
oznacza tacinski wyraz impeccabilitas (‘niezdolno$¢ do grzechu’). Sam
Pelagiusz nie twierdzit, ze cztowiek bedacy doskonaty jest niezdolny do
grzechu, lecz ze moze zy¢ o wtasnych sitach, bez popelnienia jakiegokol-
wiek grzechu®. Wyraznie wida¢ tutaj, ze Hieronim, probujac za wszelka
cen¢ zbi¢ nauke swojego adwersarza, nie do konca zapoznat si¢ z jego
pogladami albo zrobit to niezwykle pobieznie.

6 Por. W. Myszor, Wstep, w: Sw. Hieronim, Zywoty mnichéw. Dialog przeciw pela-
gianom, tt. W. Szotdrski, PSP 10, Warszawa 1973, s. 19.

64 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 10, CSEL 56, 256-257; 144, 18, CSEL 56,
304-305.

6 Hieronim okre$la pelagian jako ,,przewyzszajacych inne heretyckie trucizny”
(,,quae haereticorum venena non superat” — Ep. 133, 6, CSEL 56, 249-251), porownuje
ich do Katyliny (,,pulsum esse, non solum de urbe, sed de Palestinae quoque finibus Catili-
nam” — Ep. 138, CSEL 56, 265-266), nawigzuje do trwania w zakusach diabelskich (,,inter
ipsa tentamenta diaboli” — Ep. 139, CSEL 56, 267-268), znajdowania si¢ w blocie (,,in
eodem enim luto haesitat” — Ep. 143, 2, CSEL 56, 293-294), mowi o bredniach Pelagiusza
oraz gadulstwie Celestiusza (,,Pelagiique naeniis et garrulitate Celestii” — Ep. 152, CSEL
56, 364-365). Por. M. Jozwiak, ,, Non intellegis stultitiam tuam impudentiae copulatam”.
Sw. Hieronim contra Pelagiusz, VoxP 68 (2017) s. 399-407.

6 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 133, 3; S. Visintainer, La dottrina del peccato
in S. Girolamo, Roma 1962.



WALKA $W. HIERONIMA Z HEREZJAMI CHRYSTOLOGICZNYMI 159

Ze wzgledu na to, ze Hieronim uwaza twierdzenia Pelagiusza doty-
czace mozliwosci absolutnej doskonatosci cztowieka za rownoznaczne
ze stawianiem si¢ cztowieka na rowni z Chrystusem, dlatego, cho¢ he-
rezja pelagianizmu dotyczy gléwnie zagadnienia wolnej woli i grzechu
cztowieka, zostala ona umieszczona w szeregu herezji chrystologicz-
nych®”. Kwestia ta jest poruszana przez Hieronima wielokrotnie®. Cho¢
Hieronim zgadza si¢ z twierdzeniem, ze cztowiek zostal stworzony na
podobienstwo samego Boga, to jednak, co jest mocno akcentowane przez
Strydonczyka, podobienstwo (similitudo) nie oznacza rownosci (aequali-
tas) cztowieka z Bogiem®. W rozumieniu autora Wulgaty pelagianizm
jest przeciwiefistwem arianizmu i stoi na przeciwlegtym biegunie. Wy-
znawcy arianizmu nie przyznajg Chrystusowi réwnosci z Bogiem. Ich
rygoryzm staje w opozycji do pobtazliwosci Pelagiusza, ktérzy przypisu-
ja réwnos¢ z Bogiem wszystkim ludziom”™. Tymczasem stanowisko Ko-
Sciota jest posrodku, a Chrystus jest jedyng osoba, ktdra posiada zaréwno
kondycje¢ czlowieka, jak 1 rowno$¢ z samym Bogiem. Pelagianizm usuwa
wiec wszelki dystans pomigdzy Chrystusem a cztowiekiem, stawiajac
migdzy nim a Synem Bozym znak réwnos$ci. Ta herezja stoi rowniez
w opozycji do innej herezji chrystologicznej, apolinaryzmu. Porusza on
kwesti¢ natury Chrystusa i jej r6znicy w stosunku do innych ludzi. Apo-
linary odrzucatl czlowieczenstwo w Chrystusie, poniewaz w ten sposob
uzasadniat Jego bezgrzesznos¢. Pelagiusz przeciwnie, tak dalece odrzu-
cit mozliwos$¢ grzesznosci czlowieka, ze grzech uwaza za obcy ludziom.
Jego laksyzm moralny doprowadzit do odrzucenia w ogdle mozliwosci
popetnienia jakiegokolwiek grzechu przez cztowieka. Hieronim wskazu-
je wiec nie tylko na powigzania pelagianizmu z arianizmem, ale rOwniez
z apolinaryzmem’'. Strydonczyk udowadnia takze, ze pelagianizm stoi
w przeciwienstwie w poréwnaniu z herezjami wyznajacymi doketyzm.
W ten sposob, podobnie jak w zestawieniu tych herezji z arianizmem czy
apolinaryzmem, pokazuje niebezpieczenstwo herezji pelagianskiej. Pela-
gianizm zaprzeczal ludzkim granicom kazdego cztowieka, z drugiej stro-
ny doketyzm podwazal cztowieczenstwo Chrystusa, a tym samym praw-
de o wecieleniu i odkupieniu przez Jezusa. W ten sposoéb odpowiednio

67 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 130, 12, CSEL 56, 192.
8 Por. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 427-428.
% Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 51, 6, CSEL 54, 405-409.
Por. F. Cavallera, Saint Jérome, sa vie et son ceuvre: premiere partie, t. 2 : Regesta
hieronymiana, Louvain — Paris 1922, s. 164.
"' Por. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 428-429.
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pelagianizm, jak i doketyzm wyprowadzaja z rownowagi cztowieka oraz
Chrystusa — z granic Jego cztowieczenstwa. Chociaz pelagianizm stoi po
drugiej stronie wielkich herezji, takich jak arianizm, apolinaryzm oraz
herezje wyznajace doketyzm, szczegélnie warto zaznaczy¢, ze wedtug
Hieronima nie jest od nich mniej grozny’.

Z przedstawionych powyzej argumentdw wynika, ze autor Wulgaty,
cho¢ miat mozliwo$¢ dobrego zapoznania si¢ z herezja Pelagiusza, to
jednak postanowit skupi¢ si¢ na udowodnieniu powigzan pelagianizmu
z pozostalymi herezjami. Por6wnywanie go do innych herezji ma na celu
uwypuklenie niebezpieczenstwa herezji Pelagiusza, bardzo mocno sza-
nowanego, bronionego na synodach lub przez samego papieza. W wy-
wodzie Hieronima uderza zwtaszcza niekonczace si¢ podkreslanie pychy
opisywanego heretyka oraz jego bezboznos$ci. Niejednokrotnie ma si¢
wrazenie, ze obraz pelagianizmu nie jest obiektywny, jest raczej kon-
strukcjg Hieronima stworzong po to, by pokaza¢ jego niebezpieczenstwo,
a przede wszystkim wskaza¢ autora Wulgaty jako gorliwego obronce wia-
ry oraz prawdziwego chrzescijanina. Nalezy natomiast przyzna¢ Hieroni-
mowi racj¢ w jego podkreslaniu niebezpieczenstwa pelagianizmu. Stry-
donczyk wskazuje, ze po falach herezji chrystologicznych przychodza
inne, dalekie od atakowania natury lub cztowieczenstwa Chrystusa, ktore
kwestionuja samg natur¢ czlowieka. Te herezje sg roOwniez niebezpiecz-
ne, poniewaz zmierzajg tak jak wczesniejsze do rozbicia Kosciota Chry-
stusa. Cho¢ pelagianizm bezposrednio nie jest herezja chrystologiczna,
to jednak nalezy go postawi¢ w szerokim obrebie rozwazan zwigzanych
z tematyka Syna Bozego.

Krytyka herezji dokonana przez Hieronima nie ma charakteru rze-
czowego. Autor Wulgaty, mieszajac ze sobg inwektywy przeciw here-
tykom, nastepnie obficie cytujac i dokonujac egzegezy Stlowa Bozego,
a potem przedstawiajac na jego podstawie racjonalne argumenty, probuje
we wilasciwy sobie sposéb zbi¢ wroga herezje. Niejednokrotnie odnosi
si¢ wrazenie, ze czyni to niezwykle pobieznie, probujac zaimponowad
wtasng wiedzg i erudycjg oraz ze niewystarczajaco dobrze zapoznat si¢
z argumentami swoich adwersarzy. Bardzo cz¢sto w prowadzeniu swojej
narracji nie jest konsekwentny. Warto dostrzec dziatalno$¢ polemiczna
Hieronima w podejsciu do herezji. Podejmujac dyskusje, probuje wyka-
za¢ oraz obali¢ argumenty przeciwnikow. Dziatalnos¢ ta czegsto wykracza
poza zakres polemiki, cho¢by w przypadku, kiedy autor Wulgaty pro-

2 Por. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 429-430.
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buje umiesci¢ w gronie najwigkszych heretykow orygenizm, zarzucajac
jego tworcy doprowadzenie do wielu herezji. Autor Wulgaty rozszerza
wigc granice herezji poza charakter dogmatyczny, wystepujac przeciwko
swoim przeciwnikom w Ziemi Swietej (Rufin, Jan Jerozolimski). Trze-
ba réwniez zaznaczy¢, ze Hieronim wpisuje si¢ w tradycje pierwszych
wiekoéw 1 podejmowanej przez Kosciot w ciggu tego czasu odrzucania
wszelkich nieortodoksyjnych opinii. Strydonczyk jest nie tyle innowa-
torem w prowadzeniu polemiki z herezjami, ile raczej tym, ktory wy-
korzystuje istniejgce juz narzedzia do walki w obronie Kosciota. W tym
miejscu nalezy uczyni¢ maty wyjatek. W poréwnaniu z innymi teologami
prezentacja heretykow przez Hieronima dowodzi, Ze jest on raczej mniej
zainteresowany przedstawieniem réznic poszczegdlnych herezji. Czesto
przedstawia je jako wspolne. Dzieje si¢ tak chocby w przypadku herezji
doketystycznych lub gnostyckich. Hieronim nie zadaje sobie trudu, aby
wskaza¢ na istotne roéznice. Wykazuje raczej tendencje do taczenia niz
rozdzielania. Z drugiej strony wida¢ jego starania, aby pojawiajace si¢
nowe formy herezji odnie$¢ od starszych, wskazujac na ich pokrewien-
stwo doktrynalne. Czyniac to, wybiera jednak te herezje, ktdre najlepiej
odpowiadajg jego potrzebom, a odrzuca te, ktorymi si¢ nie zajmuje. Ob-
fitos¢ cytowania Stlowa Bozego stuzyta przede wszystkim wykazaniu
sprzecznos$ci herezji z Objawieniem Bozym. Miata tez na celu ukaza-
nie herezji powstatej wskutek niewtasciwej interpretacji Stowa Bozego.
W tym celu Strydonczyk wtozyt wiele trudu, by zdobyta wiedze wyko-
rzysta¢ dla obrony ortodoksji Kosciota. Tym nalezy wytlumaczy¢ obfite
1 czgsto na pierwszy rzut oka niezrozumiale liczne miejsca, w ktorych
czytelnik wrecz jest zasypywany ogromem cytatow biblijnych. Poza tym
warto doceni¢ starania Hieronima przede wszystkim na polu ortodoksji.
Jako wytrwaly jej obronca napisat, ze publicznie potgpia wszystkie na-
uki i poglady, ktore sa przeciwne Kosciotowi’. Nalezy rowniez zwro-
ci¢ uwage na kilka istotnych zagadnien w chrystologii, ktére podkreslit
Hieronim. Stosowanie przez niego terminu ,,persona” w odniesieniu do
Chrystusa, zwrocenie uwagi na pomieszanie poje¢ w grece 1 tacinie do-
tyczacych termindw odaia 1 vwootaois, wytozenie wlasciwych argumen-
tow w powiazaniu pelagianizmu z osobg Chrystusa oraz wskazanie jako
jeden z pierwszych nadciggajacego wraz z tg herezjg niebezpieczenstwa,
to tylko niektore cenne wskazowki chrystologiczne, ktére pozostawit po-
tomnym ten wielki §wigty.

3 Por. Hieronymus Stridonensis, Ep. 61, 1, CSEL 54, 576.
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Lektura biblijna wedlug Collatio Patrum X1V
Jana Kasjana: od erudycji do doswiadczania

Biblical Reading according to John Cassian’s Collatio Patrum XIV:
From a Mere Erudition Towards a True Experience

Bogna Kosmulska!

Abstract: The paper presents how John Cassian, particularly in his Collatio Patrum XIV,
deals both with the a-intelectual (not to say with the anti-intellectual) and the erudite elements
of the monastic tradition. In the introduction, the general conditions of literacy in the early
monasticism have been depicted (with the special reference to the example of St. Anthony
as indicated in the Prologue to St. Augustine’s De doctrina christiana and to abba Theodor
in Cassian’s De institutis coenobiorum). In the main part of the article, Collatio X1V, that is
the conversation with abba Nesteros on spiritual knowledge, has been analysed. In addition
to classical divisions of knowledge and Biblical senses, the following topics have been dis-
cussed: (1) the transmission medium of Cassian’s books themselves (written, yet containing
some criticism of writing and, above all, of a mere erudition); (2) universality of the written
culture; (3) the meaning of the notion of meditation, also a night one (not necessarily covering
only the night office, but also time dedicated for rest); (4) the dynamics of the spiritual de-
velopment of the listener/reader of the Holy Scriptures, including the difficulty characteristic
of a young and educated reader — addressed in the paper’s title — how to pass from a mere
erudition to a true experience. The main conclusion of the paper is that Cassian represents
a balanced attitude towards the Christian intellectualism (gnosis). Although he does not aban-
don any of the intellectual achievements of his original environment, whose problems are
reflected in Collatio XIV, he is able to formulate a universal proposal also for uneducated
Christians who can be participants not only in Christian praxis, but also in theoria.

Keywords: John Cassian; Collationes Patrum; A-intellectualism vs Intellectualism; Praxis
vs Theoria; Literacy; Memory; Biblical Interpretation; Monastic Ideal

Rozmowa X1V ze stynnych Collationes Patrum Jana Kasjana nalezy
do najstynniejszych i najchetniej komentowanych fragmentow jego twor-
czo$ci. Ukazuje bowiem w sposdb zdecydowany, a zarazem niepozba-
wiony paradokséw, najwyzsze cele zycia chrzescijanskiego w jego mo-
nastycznym, a wigc w pewnym sensie najsci§lejszym wariancie. Celem

! Dr Bogna Kosmulska, adiunkt, Zaktad Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej,
Wydziat Filozofii, Uniwersytet Warszawski; e-mail: bkosmulska@uw.edu.pl; ORCID:
0000-0002-1933-1892.
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artykulu jest przedstawienie owych paradoksow i proba ich wyjasnienia
czy wrecz rozstrzygnigcia, zgodnego z intencjami tekstu 1 kontekstu catej
Kasjanowej tworczosci. Chodzi o nastepujace, powigzane ze sobg zagad-
nienia: pi$mienno$¢ i oralno$¢ jako media przekazu mniszych idealow
zycia ($wietosci) 1 wlasciwe dla owych idealdow relacje theoria 1 praxis
oraz uczonosci 1 aintelektualizmu. W pierwszej czesci artykutu zaryso-
wane zostang ogolne warunki udzialu piSmienno$ci w monastycznym
modelu zycia. Konkretng ilustracj¢ owych warunkow stanowi¢ bedzie
opis postaci $w. Antoniego zawarty w Prologu do traktatu De doctrina
christiana $w. Augustyna. Nastepnie te same kwestie opisane zostang juz
w odniesieniu do pism Jana Kasjana. Ilustracjg analogiczng do Augu-
stynowej bedzie opis abby Teodora z Kasjanowego De institutis. Gtow-
ne analizy artykulu, poswigcone Rozmowie XIV z dziela Collationes
Patrum dotyczy¢ beda zawartej w tym, badz co badz pisanym, tekscie
umiarkowanej krytyki pisma i erudycji, a takze ewentualnej uniwersalno-
$ci kultury pisanej w transmisji monastycznego modelu zycia, znaczenia
pojecia i1 praktyki medytacji, zwlaszcza nocnej w owym modelu zycia,
dynamiki duchowego rozwoju stuchacza/czytelnika Pisma Swigtego, ze
szczegdlnym uwzglednieniem trudnosci wtasciwych mtodym 1 wyksztat-
conym mnichom, ktérym nie brak moze erudycji, lecz z pewnoscia do-
$wiadczenia. Ten ostatni punkt jest najblizszym biograficznym kontek-
stem Rozmowy X1V, wydaje si¢ jednak odzwierciedla¢ rowniez kontekst
szerszy — umiejscowienia Jana Kasjana w niezwykle waznym sporze
z orygenizmem w tonie monastyczych wspolnot chrzescijanskich, spo-
rze, ktory, o ile tylko mozliwe bedzie kiedys$ jego petniejsze historyczne
ujecie, z pewnoscig przyczyni si¢ do lepszego zrozumienia zrodet wielu
paradoksow w tworczosci tak samego Kasjana, jak i innych klasycznych
autorow wczesnochrzescijanskich. W niniejszym artykule wniosek ten
zostanie jedynie zasygnalizowany w zakonczeniu.

1. Lektura biblijna w monastycznym modelu §wietos$ci: pomiedzy
idealem uczonosci i aintelektualizmem

Szeroko rozumiana lektura biblijna — czytanie i komentowanie — byta
niewatpliwie jednym z gtownych zaje¢ autorow chrzescijanskich, a je-
$li przyjrze¢ si¢ ich przedstawieniom w sztuce, zajgciem wrecz emble-
matycznym. Jak pisze Jan Biatostocki, ,,Ewangelisci i Ojcowie Kos$ciota
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byli zwykle przedstawiani jako uczeni — piszacy i czytajacy”?. Stynny
historyk sztuki wskazuje, ze w ich wizerunkach ksigga niesie konotacje
jedynie pozytywne: oddajg si¢ oni studiom wytacznie tekstow §wietych,
a ,,dziatalno$¢ [ta] stanowi rodzaj odprawiania nabozenstwa’. Zgodnie
z dalszym wywodem dopiero sztuka nagrobna renesansu wprowadzac
miata na dobre nowe wizualne skojarzenia z ksiega, juz nie zawsze re-
ligijng, 1 z czytaniem, czynnos$cig juz niekoniecznie sakralng, a wrecz,
z czasem — niekiedy szkodliwa*. Ta ambiwalencja, ktorg Biatostocki traf-
nie oddat w tytule cytowane;j tu krétkiej rozprawy — Ksiegi wiedzy i ksiegi
proznosci — znajduje jednak znacznie wczesniej wyraz w pismach Ojcow
Kosciota, ktorzy dostrzegali niebezpieczenstwa nawet lektury z pozoru
poboznej°.

Ta r6znica pomiedzy jednostronnoscig przekazu plastycznego doty-
czacego ksiag a pewna dwuznaczno$cig przekazu literackiego doby pa-
trystycznej wskazywataby, jak mi si¢ wydaje, na odmienne cele realizo-
wane przez owe $rodki wyrazu. Podczas gdy obrazy uczonych swietych
miatyby za zadanie ilustrowac — szczegolnie w iluminowanych ksiegach®
— wilasnie ich chwalebng $wietag uczono$¢ (czy uczong $§wigtos¢), tek-
sty prezentowatyby nie tylko punkt dojscia, najwtasciwszy medytacyjny
sposoOb czytania i natchnionego pisania, ale i wlaczac te czynnos$ci w pro-
ces duchowego rozwoju, wraz z rozmaitymi towarzyszacymi im niebez-
pieczenstwami. Nawet poprawna co do prawidet sztuki egzegetyczne;j
lektura Biblii, nie moéwigc juz o lekturze innych pism (ciggdw uczonych

2 ]. Bialostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi préznosci, tt. G. Przewlocki, w: J. Biatostoc-

ki, O dawnej sztuce, jej teorii i historii, red. M. Poprzecka — A. Ziemba — S. Michalski,
Gdansk 2009, s. 145.

3 Biatostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi préznosci, s. 145.
Biatostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi proznosci, s. 147-148.

5 Jest natomiast oczywiste, ze lektura $wiecka (poganska) wzbudzata u nich daleko
idace watpliwosci. Nawet stynne dzieto Bazylego Wielkiego o pozytkach ptynacych z lek-
tury pism poganskich, 4d adolescentes de legendis libris gentilium, jest raczej Swiadec-
twem trwatosci dawnych form paidei i poradnikiem dla mtodziezy, ktora i tak czytataby
— czy to w ramach jeszcze przetrwatego curriculum, czy z racji wlasnych gustow — dzieta
poganskich klasykow.

¢ Ksiegi iluminowane sa z jednej strony uprzywilejowanym miejscem dla przed-
stawien autotematycznych, z drugiej jednak nie stanowig typowej formy ksiazki czy-
tywanej w poznej starozytno$ci, przynajmniej poza kontekstem liturgicznym (uwagi
o pewnym jednak umasowieniu produkcji ksigzkowej w czasach narodzin monastycyzmu
w: M.H. Williams, The Monk and the Book. Jerome and the Making of Christian Scholar-
ship, Chicago — London 2006, s. 169-180).

4
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komentarzy), tatwo mogta zamiast zbawiennemu pozytkowi stuzy¢ proz-
nosci, wadzie dotykajacej czesto ludzi wyksztatconych, ale i innym grze-
chom, takim jak ten opisany przez Jana Kasjana zaraz w pierwszej z jego
Rozmow z Ojcami:

Niektorzy, dla przyktadu, tak nieraz zazdro$nie strzega ksiegi, ze nie tylko nie
pozwalaja nikomu do niej zajrzeé, ale nawet jej dotknac¢. To wigc, co powinno
by¢ okazja do okazania cierpliwosci i mitosci, staje si¢ dla nich okazja do
wzburzenia i $mierci’.

Tekst ten, cho¢ wskazuje na ksigge jako na zrédlo pokusy, daje za-
razem wyobrazenie o wlasciwym z niej uzytku, ktérego charakter jest
przede wszystkim praktyczny. Dopiero wlasciwa praxis, traktowana tu
w sensie moralnym, ale przeciez zanurzona w konkretnych kulturowych
i spotecznych praktykach czytelniczych®, usprawiedliwia lekture, czy-
nigc jg jednym z wazniejszych narzedzi, cho¢ tylko narzedzi, wypenia-
nia chrzescijanskiego powotania’.

Pozostajac ciagle na poziomie ogo6lnosci, ktdra na razie nie pozwa-
la na wskazanie waznych réznic chronologicznych i1 srodowiskowych,
mozna stwierdzi¢, ze mimo niewatpliwie pozytywnego stosunku auto-
row wczesnochrze$cijanskich do stowa pisanego, wigzanego przeciez
z samym wcielonym Logosem, objawiajagcym si¢ Stowem, autorzy ci
nierzadko wskazuja na pewne istotne trudnosci tyczace si¢ sposobu trak-
towania ksigg, w tym nawet samych ksiag biblijnych. I chodzi tu o pro-
blematyczno$¢ zaréwno posiadania, nadal przeciez drogich rgkopisow,
jak iich czytania, na ktore to nie zawsze jest wlasciwy czas i miejsce'’.
Kwestia ta ze szczeg6lng ostroscig ujawnia si¢ w tradycji mniszej, szcze-

7 Johannes Cassianus, Collatio Patrum 1 6, 2, t. A. Nocon, Jan Kasjan, Rozmowy
z Ojcami, t. 1: Rozmowy I-X, ZM 28, Krakow 2002, s. 72.

8 Zob. D. Burton-Christie, The Word in the Desert: Scripture and the Quest for
Holiness in Early Christian Monasticism, New York — Oxford 1993, s. 43-48 i 79-129;
M.H. Williams, The Monk and the Book, passim; R. Krawiec, Monastic Literacy in John
Cassian: Toward a New Sublimity, ChH 81 (2012) s. 765-795.

9 Zob. Johannes Cassianus, Collatio Patrum 17, 1, ZM 28, s. 73: ,,Czynmy wigc
wszystko dla czystosSci serca, dla niej pragnijmy wszystkiego, dla niej szukajmy samot-
nosci, dla niej przyjmujmy posty, czuwania, prace, nagos$¢ ciata, czytanie i calg reszte
cnotliwych uczynkow”.

10-Zob. J. Wortley, How the Desert Fathers , Meditated”, GRBS 46 (2006)
s. 323-324.
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golnie za$ pustelniczej", w ktorej wytworzyt si¢ w wyniku czynnikow
kulturowych ksztattujacych sam monastycyzm, ale i w wyniku sporow
toczonych w jego tonie, jak w przypadku powracajacych fal antyoryge-
nizmu, do pewnego stopnia aintelektualistyczny ideal $wigtosci. Jest on
uosabiany przez ojcOw czy starcow (niekoniecznie metrykalnych), ktorzy
nie zdobywszy $wieckiego wyksztatcenia, mieli jednak glebokie roze-
znanie nie tylko w kwestiach praktycznych, lecz i w — mirabile auditu
— teoretycznych.

Dla zilustrowania tej specyfiki monastycyzmu niech wystarczy sama
tylko posta¢ §w. Antoniego, ktéry wprawdzie pisSmienny, nie znat greki
(ani oczywiscie taciny)'?, a wigc pierwotnie nie mogt by¢ wdrozony w kla-
syczng paideie. Niemniej, zwlaszcza pod koniec zycia, dzieki osobistym
relacjom ze $rodowiskiem aleksandryjskim, miat on moznos$¢ zetknigcia
si¢ — poprzez posrednictwo ustne — zardwno z mysla Orygenesa, jak i z ele-
mentami filozofii poganskiej, jak o tym wspomina Pier Franco Beatrice
w artykule o Augustynowej recepcji ideatu ,,$wigtej ignorancji”!'*. Kontek-
stem analiz wloskiego badacza jest Prolog dzieta De doctrina christiana,
w ktorym Doktor Laski staje w obronie naukowej egzegezy Pisma, a zatem
1 niektérych intelektualnych zdobyczy poganskich, przed glosicielami wy-
tacznosci egzegezy charyzmatycznej. Zawarte we wprowadzeniu do O na-
uce chrzescijanskiej opowiesci o niepismiennych, ale natchnionych egze-
getach stuza wiec podkresleniu rzadkosci daru rozumienia swietych ksiag
bez uprzedniej edukacji $wieckiej. Wymieniony tu $§w. Antoni, ,,0 ktorym

1"W tradycji cenobitycznej, mimo pewnych zastrzezen, uznawano nawet osobista
lekture za integralna, ale na pewno nie za kluczowa cze$¢ zycia mnicha. Zob. Williams,
The Monk and the Book, s. 177-178.

120 tym, jak bardzo tacina byta niespotykana wsrdd egipskich mnichéw, swiadczy
opowies¢ przytaczana w De institutis V 39 (tt. K. Mara$, Swicty Jan Kasjan, Reguly (De
institutis coenobiorum), ZM 100, Krakow 2023, s. 228-229): przybyly z Italii do Egiptu
brat Symeon nie miat zajgcia. Pewien abba, litujgc si¢ nad nim, dat mu zlecenie na prze-
pisywanie Dziejow Apostolskich po tacinie, absolutnie nikomu na pustyni niepotrzebne
ze wzgledu na powszechng nieznajomos¢ jezyka. Zob. tez: Krawiec, Monastic Literacy in
John Cassian, s. 771.

13 Por. dyskusje nad ta kwestia we Wstepie E. Wipszyckiej do Zywota Sw. Antoniego
w: Sw. Antoni, Zywot. Pisma ascetyczne, tt. zbiorowe, ZM 35, Krakow 2005, s. 49-50.

14 PF. Beatrice, Augustine s Longing for Holiness and the Problem of Monastic Illite-
racy, w: Studia Patristica XLIX: St Augustine and His Opponents, red. J. Baun — A. Cameron
— M. Edwards — M. Vinzent, Leuven — Paris — Walpole 2010, s. 119-134 (zwt. s. 124-128).
Zob. takze wykaz wszystkich miejsc, w ktorych Augustyn wygtasza pochwale Antoniego:
Beatrice, Augustine s Longing for Holiness and the Problem of Monastic Illiteracy, s. 133.
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powiadaja, ze [...] nie posiadl zadnej nauki (sine ulla scientia litterarum)”,
stanowi raczej chwalebny wyjatek. Nawet i on jednak ,,ze stuchu znat cale
Pismo Swigte, ktore roztropnie rozpamietujac, zrozumial”'®, musial go
zatem kto$§ wczesniej wprowadzi¢ w tekst. Zamierzony przez Augustyna
wniosek, ze reguty lektury biblijnej sa konieczne, tak jak konieczna wstgp-
na nauka ,,z ludzkg pomocg” (choéby jezyka ojczystego)'¢, wydaje sie jed-
nak mato efektowny w zetknigciu ze swiadectwami o istnieniu wyzszej,
monastycznej madro$ci. Taka madro$¢ miataby ptyna¢ wprost z natchnie-
nia Ducha Swigtego, a jednym z jej zewnetrznych znamion bytaby umie-
jetno$¢ obywania si¢ bez ksigzek — bez fizycznej ksiegi, czyli pamigciowe
opanowanie Biblii, i bez komentarza, czyli glgbokie osobiste wniknigcie
w sens nauki Bozej. Temat tego rodzaju wiedzy, o ktorej biskup Hippo-
ny pisze z podziwem, ale jednak w celach polemicznych, zostaje szeroko
podjety przez Jana Kasjana, szczeg6lnie w XIV z jego Rozmow z Ojcami
(Collationes Patrum)"’.

2. Lektura biblijna w uje¢ciu Jana Kasjana: pomi¢dzy idealem
uczonosci i aintelektualizmem

Zanim przejde do analizy tego dziela, zwrdce uwage na pewna ogol-
niejszg trudno$¢ w podejsciu Jana Kasjana do wyzej opisanego problemu:
wydaje si¢ on miejscami glosi¢ model charyzmatyczny egzegezy biblij-
nej i wigzaca si¢ z tym aintelektualistyczng wizj¢ zycia monastycznego,
czego najwyrazistszym przyktadem jest pochwata postaci Teodora z piatej
ksiegi Regut (De institutis coenobiorum). Ow abba sama tylko praca nad
osiggnigciem czystosci serca 1 dlugotrwatg modlitwa, a nie dzigki czyta-

15 Augustinus, De Doctrina christiana, Prologus 4, tt. J. Sulowski, Sw. Augustyn,
De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej, Patres Ecclesiae 1, Warszawa 1989, s. 5.

16 Por. Augustinus, De Doctrina christiana, Prologus 5.

17 Adresatami Augustyna w Prologu do De doctrina christiana sa trudni do zidenty-
fikowania ,krytycy, ktorzy albo rzeczywiscie wlasciwie interpretuja Pismo Swiete, albo
przynajmniej im samym tak si¢ wydaje”, ktorzy ,,zaczng wielkim gltosem wota¢ i udo-
wadniac, ze takie zasady sg niepotrzebne nikomu, lecz przeciwnie calg sztuke wyjasniania
tych tekstow trzeba przypisa¢ tasce Bozej” (th. J. Sulowski, O nauce chrzescijanskiej,
s. 3). Wedlug U. Duchrowa (Zum Prolog von Augustins De Doctrina Christiana, VigCh
17 (1963) s. 165-172) tropem naprowadzajagcym na owych krytykdéw bylyby wtasnie Col-
lationes Patrum Kasjana, ktorych lektura miataby poprzedzaé napisanie przez Augustyna
cytowanego Prologu, ale to wymagatoby znacznego przesunigcia jego datowania. Zob.
tez: Beatrice, Augustine’s Longing, s. 120-122.
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niu ,,ksigg komentatorow”, zrozumiat trudne fragmenty Pisma'®. Z drugie;j
jednak strony Jan Kasjan zdradza, poprzez forme swoich dziet, niekiedy
przez znaczace przemilczenia, innym razem szczegoty teorii egzegetycz-
nej — przynalezno$¢ do uczonej orientacji aleksandryjskiej, zwigzanej ze
sktonnos$cig do alegoryzacji i to takiej, ktéra wykorzystuje skompliko-
wany aparat mozliwych dla danego fragmentu Pisma Swietego odczytan.
Wprawdzie to, co okresla si¢ mianem egzegezy antiochenskiej, ma cha-
rakter $cislej naukowy, poniewaz Antiochenczycy narzucali sobie wigksze
ograniczenia i skupiali si¢ na szczegotach historycznych czy gramatycz-
nych, Aleksandryjczycy bynajmniej nie polegali na samej tylko wyobrazni,
ktéra z czasem miata ustapi¢ bezobrazowej kontemplacji, lecz prowadzili
swoje daleko idace spekulacje w duchu erudycyjnym, majac za wzor, choc
nie zawsze to przyznawali, Orygenesa. Jak wczesniej przywotany ustep
z De institutis o Teodorze podsumowuje o. Columba Stewart

Sam Kasjan oczywiscie czytat [wspomniane] ,,ksigzki komentatorow” i ko-
rzystat z nich. Uwaza on nie tyle, ze nauka ksigzkowa jest zla, ile Ze nie moze
by¢ substytutem wiedzy zdobytej w doswiadczeniu monastycznym. Kiedy
w czlowieku wzrasta doswiadczenie 1 wnikliwos$¢, wtedy komentarze, a tak-
ze Biblia odkrywajg swoje znaczenie®.

Rzeczywiscie, analiza, skadinad peinej luk, biografii Jana Kasjana
oraz jego dziet sktaniajg do powzigcia przekonania, ze i ten autor, po-
dobnie jak $w. Augustyn, byt cztowiekiem doskonale wyksztatconym,
a nawet, jak interesujagco wywodzi Rebecca Krawiec, swiadomym org-
downikiem nowego typu paidei, ktora jednakze

imituje tradycyjng edukacje zarowno w pedagogicznych, jak i literackich za-
lozeniach (goals) [...]. Kasjan nauczal nowej monastycznej kultury czytania,
ktora cenita Biblie i jego wiasne dzieta, lecz ten proces ksztalcenia nie byt
juz ograniczony do wytwarzania umiejetnego mowcy, ale takze kogos, kto
bedzie zdolny do do$wiadczania wzniostej modlitwy?,

Jak zatem rozumie¢ pochwate Teodora? Pewnej wskazdéwki do zrozu-
mienia tej, zdawaloby si¢, niekonsekwencji Kasjana w jego ustosunkowa-
niu si¢ wzgledem szeroko rozumianej kultury ksigzkowej dostarcza frag-

18 Johannes Cassianus, De institutis V 33-34, ZM 100, s. 222-224.
19 C. Stewart, Kasjan Mnich, tt. T. Lubowiecka, ZM 34, Krakow 2004, s. 191.
20 Krawiec, Monastic Literacy in John Cassian, s. 767 (th. whasne).
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ment (4) z Il Rozmowy z abbg Pafnucym, zasadniczo poswigconej kwestii
wyrzeczenia, ukazujacej jednak takze trzy rodzaje powotania: pochodzace
bezposrednio od Boga, wynikajace z napomnienia albo przyktadu innego
cztowieka i wreszcie, dokonujace si¢ przez Bozy dopust. Ten ostatni rodzaj,
cho¢ zapewne nierzadki (najposledniejszy, ale ostatecznie rowniez warto-
sciowy), nie wnosi wiele do interesujacej nas tu kwestii, roznica pomiedzy
pierwszym, egzemplifikowanym przez samego §w. Antoniego (obok Abra-
hama), a drugim, do ktoérego przyznaje si¢ Kasjan, wydaje mi si¢ pomoc-
na. Antoni, ustyszawszy (oczywiscie czytany czy tez czytany i Spiewany)
w czasie liturgii fragment Ewangelii, mial przyjac¢ zawarta w niej rad¢ jako
,bezposrednio skierowang do niego, wyrzekt si¢ wigc od razu wszystkiego
1 nasladowat Chrystusa, nie wezwany zadng zache¢tg czy pouczeniem ze
strony ludzi”?'. Odmiennie miata si¢ rzecz z autorem Rozmow z Ojcami,
a takze z Augustynem, jesli przypomnie¢ sobie, co pisze w Wyznaniach
(VIII, 6-7) — to dopiero opowies¢ o cnotach §w. Antoniego byta dla nich
obu impulsem do obrania drogi monastycznej. Mamy tu wigc do czynienia
z ow3 ,,ludzka pomoca”: biskup Hippony przeciez jedynie czytal ,.ksigzke
z opisem zycia Antoniego”, ktéra pokazal mu Pontycjan. Nie wiadomo,
czy bylo podobnie z Kasjanem, ale bezposrednie zetknigcie z nastgpcami
wielkiego pustelnika w czasie jego pobytu w Egipcie miato miejsce juz
po otrzymaniu zasadniczego powolania. Pierwszym impulsem musiata by¢
wiec dla Jana cudza opowies¢, by¢ moze lektura. Pomimo ze nie wiado-
mo, jaki byt udzial ksigzek w nawrdceniu samego Jana Kasjana, nie ulega
watpliwosci, iz on sam uznawatl spisane reguly i opowiesci za wiasciwe
medium powolywania i wychowywania mnichéw, o czym $wiadczg jego
dzieta Reguty 1 Rozmowy z Ojcami. Nie potrzebowat takich $w. Antoni ani
jemu podobni charyzmatycy, ktorzy zapoczatkowali ruch monastyczny.
Potrzebowali ich natomiast wyksztatceni adepci monastycyzmu w Galii,
ktorym Jan Kasjan opowiadat o swoich spotkaniach z ojcami pustyni.

3. Zasadnicze watki Rozmowy X1V Jana Kasjana z abba
Nesterosem

Jednym z tych ojcéw byt abba Nesteros, jak o nim pisze Kasjan, czyli
niejaki Nisteroos z Panefo (prawdopodobnie przyjaciel Antoniego i Joze-

21 Johannes Cassianus, Collatio Patrum 111 4,2, ZM 28, s. 143. Por. Vita S. Antonii,
Prologus 2-3, tt. Dabrowska, ZM 35, s. 78-80.
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fa z Panefo)*?, ktorego nauki zostaly przedstawione w dwoch Rozmowach:
wspomnianej juz XIV oraz XV. Ta druga dotyczy Bozych charyzmatow,
a wigc na pierwszy rzut oka wydawac by si¢ mogto, ze sytuuje to starca
z Panefo w pozycji raczej wlasnie charyzmatyka anizeli do§wiadczonego
wprawdzie, ale jednak ciggle adepta Zzmudnej nauki monastycznej. Ogol-
ny wniosek z Collatio XV jest jednak taki, ze wszelkie wyjatkowe dary,
ktore abba Nesteros wymienia zgodnie z katalogiem z 1Kor 12,8-10,
a wigc w pewnej mierze wigzace si¢ ze sfera poznawcza®, sg niczym
w porownaniu z ,,wiedzg praktyczng, ktorg Apostot nazywa roéwniez mi-
toscig”?*. Jesli za$ chodzi o wiedzg¢ duchowa, bedacg przedmiotem wceze-
$niejszego wyktadu abby z Panefo, okazuje si¢ ona kontynuacja nie cha-
ryzmatdw, ale pracy nad czystoscig serca. Czy jednak w tym miejscu
nie docieramy znoéw do jakiej§ formy a- czy nawet antyintelekualizmu?
Dobrym sprawdzianem, czy rzeczywiscie tak jest, moze by¢ Rozmowa
XIV o wiedzy duchowej, ktora poswigcona jest w gtdwnej mierze zagad-
nieniu wlasciwego uzytku z lektury biblijnej. Nesteros, wbrew temu, ze
przeciwstawia si¢ w niej §wieckiej erudycji, do czego jeszcze powrdce,
prezentuje zarazem wysoce spekulatywna metode¢ egzegetyczna. Jej spe-
kulatywno$¢ przejawia si¢ w uznawaniu, obok historycznego znaczenia
Biblii (doctrina), takze rozmaitych znaczen ponaddostownych: typologii,
okreslanej w tek$cie mianem zardwno alegorii, jak 1 objawienia (revela-
tio), moralnej tropologii (zwanej takze scientia — tak samo jak tytutowa
dla Rozmowy XIV ,wiedza”) oraz anagogii, rbwnoznacznej z proroc-
twem rzeczy przysztych?.

Te cztery sensy, o ktorych miat mowi¢ Nesteros mlodemu Janowi
Kasjanowi 1 jego towarzyszowi Germanowi, s3 moze najbardziej zna-
nym watkiem tej Collatio®. Jak jednak postaram si¢ pokazac, nie jest to
watek najwazniejszy, a jedynie techniczne wyjasnienie mozliwych ope-

22 Zob. Johannes Cassianus, Collatio Patrum XI 3. Zob. takze: Stewart, Kasjan
Mnich, s. 277-278.

2 7a przektadem A. Noconia (Johannes Cassianus, Collatio Patrum XV 2, 2, ZM
70, s. 256) sa to ,,dar wyrazania stowem madrosci”, ,,dar wyrazania stowem wiedzy”,
,wiara”, ,taska uzdrawiania”, ,,dar czynienia cudéw”. Nesteros nie podaje wszystkich
daréw wskazanych przez $w. Pawta, co dowodnie §wiadczy o tym, Ze nie sg one celem zy-
cia chrzescijanskiego, ale pewnym naddatkiem, niekiedy tylko $wiadczacym o $wigtoSci
cztowieka nimi obdarzonego (por. Collatio Patrum 1 1-6).

24 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XV 2, 2.

25 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 8.

% Zob. H. De Lubac, Exégése médiévale. Les quatres sens de I’Ecriture, Théologie
41, Paris 1959, s. 190-198.
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racji umystowych do przeprowadzenia na tek$cie biblijnym. Omawiana
Rozmowa ukazuje rowniez same, ze si¢ tak wyraze, warunki mozliwosci
takiej lektury 1 dlatego stanowi sprawdzian ogdlnego stosunku Kasjana
(ktory podziela stanowisko prezentowane przez swoich mistrzow)?’ do
wiedzy ptynacej z Ksiegi i towarzyszacych im ksiag.

Collatio XIV pochodzi z drugiej serii Janowego dzieta, we wste-
pie do ktdrej czytamy, ze jest uzupelieniem wczesniejszych rozwazan
o glebsza czy tez bardziej szczegdlowa®® analize, na czym polega¢ ma
doskonatos$¢ chrzescijanska, bezposrednimi za$ do niej pretekstami sg
formowanie mnichdéw z lerynskiego klasztoru Honorata w duchu pusty-
ni i oszczedzenie eremicie Eucheriuszowi ,,niebezpiecznej zeglugi” do
Egiptu. Spisujac po wielu latach rozmowy z mnichami znad Nilu, Kasjan
pozwalat swoim czytelnikom: ,,opusci¢ naszg kraine, odretwialg niejako
od galijskich mrozéw, i czysty jak synogarlica ulecie¢ do tamtych ziem,
szczegbdlnie mitych Stoncu Sprawiedliwosci, ktére dzieki jego taskawym
spojrzeniom obfitujg w dojrzate owoce cnot”>.

W tej deklaracji, podobnie jak w catym pisarskim zamierzeniu Jana,
odnajdujemy oczywiscie pierwszg przeslanke pozytywnej oceny stowa
pisanego, same Rozmowy z Ojcami sg przeciez wlasnie przeznaczone do
duchowej, ale jednak w najdostowniejszym sensie, lectio. Mamy tu zreszta
znéw do czynienia z pewna dwuznacznoscia, poniewaz Kasjan stara si¢
nada¢ swojej opowiesci jak gdyby mnemoniczny i oralny charakter. Jak
bowiem pisze we wprowadzeniu do wczesniejszych ksiag Collationes,

Wasze modlitwy natomiast niech wyjednaja mi taske, abym doktadnie przy-
pomniat sobie nauki Ojcdw, ktorych Bog nie tylko pozwolit mi zobaczy¢, ale

27 Jak pisze L.V. Rudzinskyi (Zrédta autorytetu mnichéw egipskich w Rozmowach

z Ojcami sw. Jana Kasjana, Krakéw 2017, s. 49): ,,0d strony emocjonalnej reakcje Ka-
sjana 1 Germanusa na otrzymang nauke¢ sg réznorodne. [...]. Jednak nie ma w teksScie
Collationes wypowiedzi Kasjana lub Germanusa, ktore by negowaty lub zaprzeczaly za-
styszanej nauce”.

% A. de Vogiié w swoim spojrzeniu na kompozycje catosci Collationes Patrum
(Pour comprendre Cassien. Un survol de Conférences w: A. de Vogiié, De Saint Pachome
a Jean Cassien, Studia Anselmiana 120, Roma 1996, s. 303-329, zwl. s. 328) dostrzega, ze
dalsze dwie serie Rozmow z Ojcami nie tyle poglebiajg wezedniej poruszane zagadnienia,
ile czynig je bardziej namacalnymi, dotyczag bowiem mniej idealu $wigtosci, a bardziej —
zrdznicowanych sposobow jego osiggania. Jak sadze, Rozmowa XIV dobrze ilustruje te
specyfike serii, porusza bowiem zagadnienie wieloéci roznorodnych powotan i konkretny
problem, w tym wypadku odpowiada na watpliwosci mtodych, wyksztalconych mnichow.

2 Johannes Cassianus, Prologus ad Collationes Patrum XI-XVII, 1, ZM 70, s. 95-96.
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takze by¢ ich uczniem i towarzyszem. Obym bez uszczerbku i w zrozumiaty
sposob umiat wam przekazac to, co od nich ustyszatem, przedstawiajac ich
samych, jakby zywych i méwigcych do was po tacinie®.

Niemniej jest on doskonale §wiadomy specyfiki medium, poprzez
ktore przemawia czy raczej pozwala przemawia¢ swoim nauczycielom.
Poprzez nieuniknione posrednictwo pisma dowiadujemy si¢ zatem, ze
tre$cig przekazanego w ten sposob ,,ustnego’ pouczenia otrzymanego od
abby Nesterosa w Rozmowie XIV jest wlasnie problem odpowiedniego
przygotowania i uzytku z lektury biblijne;j.

Nesteros mial udzieli¢ swej nauki, ,.kiedy tylko spostrzegl, ze na-
uczylismy si¢ [ja, Kasjan, 1 jego towarzysz Germanus] na pami¢¢ nie-
ktorych fragmentow Pisma Swietego i pragniemy wnikna¢ w zrozumie-
nie ich tresci™!. Jak si¢ dalej okaze, abba z Panefo wtasciwie rozeznat
problem trapigcy mtodych mnichoéw. Ta bowiem powszechnie przyjeta
praktyka pamig¢ciowego opanowywania tekstow biblijnych, w ich przy-
padku Iaczac si¢ ,,ze zwyklymi petami duszy, ktore z zewnatrz zagrazaja
wszystkim stabym w wierze”, a takze z wczesniejszg $wiecka erudycja’?,
nie przynosi spodziewanych efektow, czyli tytulowej dla catej kwestii
wiedzy duchowe;j.

Abba Nesteros nie definiuje wprost tej ostatniej, ale wprowadza po-
mocne dla jej zrozumienia podziaty®. Po pierwsze, podzial na wiedze
swiecka (zawody 1 sztuki ,,catkiem bezuzyteczne albo stuzace tylko do-
czesnemu pozytkowi”) oraz ,,poznanie niewidzialnych tajemnic [...] dla
osiggni¢cia wiecznej nagrody”. Ta druga, wiasciwa chrzescijanom (nie
tylko mnichom), dzieli si¢ na wiedz¢ praktyczng i teoretyczng, okreslong
greckimi przymiotnikami praktike i theoretike. Nie jest bynajmniej oczy-
wiste, jak sytuowac sama scientia spiritualis: czy jest ona okresleniem
wspolnym dla obu stopni zycia chrzescijanskiego czy jedynie stopnia
wyzszego. Jest to oczywiscie ciekawy problem, ale bioragc pod uwage
nacisk, jaki ktadzie Kasjan w swej relacji z nauczania Nesterosa, na 1acz-
nos¢ wiedzy praktycznej 1 teoretycznej, by¢ moze pozorny. Abba z Pa-
nefo podkresla bowiem wielokrotnie, ze nie ma teorii bez wiedzy prak-
tycznej (nie za$ na odwrot). Tam zatem, gdzie rodzi si¢ rodzaj wyzszy,

w

0 Johannes Cassianus, Prologus ad Collationes Patrum I-IX 6, ZM 28, s. 63-64.
I Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 1, 1, ZM 70, s. 214.

2 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 12, 1, ZM 70, s. 237-238.

3 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV, od 1, 1, ZM 70, od s. 214.

WL W
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musi trwaé rodzaj nizszy. Okreslenie scientia spiritualis** oznacza zatem
pehie chrze$cijanskiego powotlania, ktére jednakze na poziomie wiedzy
praktycznej, wlasnie wiedzy, dopiero nastepnie stosowanej w dziataniu,
cechuje pewna r6znorodno$¢ odpowiadajaca rozmaitosci ludzkich cha-
rakterow 1 zainteresowan. Chodzi w tym miejscu z jednej strony o zna-
jomos¢ wiasnych wad 1 poszukiwanie sposobow ich zwalczenia, z dru-
giej zas — o znajomos$¢ cnoét, do ktorych dany cztowiek jest szczegolnie
usposobiony przez taske. Natrafiamy tu jednak na pewng trudno$¢, ktora
mozna okresli¢ jako paradoks chrzescijanskiego gnostyka.

Ot6z sposrdd rozmaitych wymienionych ,,powotan i zaje¢”, ktorych
listg¢ tworzy Nesteros w zestawieniu z Pawlowym katalogiem daréw
z Rz 12,6-8, niektore wydajg si¢ mie¢ charakter bardziej praktyczny, jak
goscinno$¢ czy mitosierdzie, inne teoretyczny, jak milczenie czy ksztat-
cenie mnichow. Jesli wigc teraz powroci¢ do punktu wyjscia, obserwacji
starca z Panefo, ze przybyli mtodziency zdradzaja szczegdlne zamitowa-
nie do ksigg®, moze nasuna¢ si¢ przypuszczenie o elitarnym charakterze
takiej sktonnosci. Czy nie jest ona najblizsza wiedzy teoretycznej, ktora
wczesniej Nesteros okresla jako ,.kontemplacje wielkich spraw Bozych
oraz poznawanie najbardziej ukrytych znaczen Pisma Swietego™, a na-
stepnie, pomijajac juz sformutowanie o kontemplacji, jako biblijng ,,in-
terpretacj¢ historyczng i interpretacje duchowa™’? A sprowadzajac rzecz
do prostego pytania: czy wyksztatcony chrze$cijanin ma wigksze szanse
na osiagniecie szczytow duchowej kontemplacji anizeli czlowiek wpraw-
dzie ochrzczony, ale na przyklad niepi§mienny?

Posredniag odpowiedz w tek$cie Rozmowy XIV, przynajmniej jesli
chodzi o kwesti¢ znajomos$ci pisma, znajdziemy w opisie konkretnych
praktyk medytacyjnych.

4. Znaczenie medytacji w Rozmowie XIV Jana Kasjana z abba
Nesterosem

Zawarty w Kasjanowej Rozmowie X1V opis medytacji wydaje mi si¢
$wiadectwem na tyle cennym, a jednocze$nie interpretacyjnie wymagaja-
cym, ze podaje cztery jego wersje: oryginalng i trzy mozliwe przektady:

3% Zob. Stewart, Kasjan Mnich, s. 191 (wraz z przyp. 39 i 40).

35 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9, 1-2, ZM 70, s. 227-228.
36 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 1, 3, ZM 70, s. 215.

37 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 8, 1, ZM 70, s. 222.
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1. CSEL XIII, ed.
M. Petschenig (G.
Kreuz), Wien 2004,

2. POK VII (Coll.
Patrum II), th. L.
Wrzol, Poznan 1929,

3. ZMon 70, tl. A.
Nocon, Krakow
2015, s. 233-234:

4. T wlasne:

s. 411: s. 122-123:
,»Dlatego tez wszyscy
powinni$my pilnie
uczy¢ si¢ na pamigé
,Dlatego nalezy pil- i glo$no powtarza¢ | ,,Dlatego wigc nalezy

,quamobrem diligen-
ter memoriae conmen-
danda est et incess-
abiliter recensenda
sacrarum series scrip-
turarum. haec etenim
meditationis iugitas
duplicem nobis con-
feret fructum: primum
quod, dum in legendis
ac parandis lectioni-
bus occupatur mentis
intentio, necesse est ut
nullis noxiarum cogi-
tationum laqueis cap-
tiuetur: deinde quod
ea, que creberrima
repetitione percursa,
dum memoriae tradere
laboramus, intellegere
id temporis obligata
mente non quiumus,
postea ab omnium
actuum ac visionum
inlecebris absoluti
praecipueque noctur-
na meditatione taciti
reuoluentes clarius
intuemur, ita ut occul-
tissimorum sensuum,
quos ne tenui quidem
uigilantes opinatione
percepimus, qui-
escentibus nobis et
uelut soporis stupore
demersis intelligentia
reuletur”.

nie wpaja¢ w pamigé
i nieustannie prze-
mysliwa¢ wszystkie
ksiggi Pisma $wiete-
go. Ta cigglos¢ roz-
mys$lania przyniesie
nam podwojny zysk:
po pierwsze, dopoki
uwaga skupia si¢
okoto czytania i przy-
gotowywania czytan,
dopdty w zaden
sposob stac sig¢ nie
moze, by ja opetaty
jakie$ sidta mysli
szkodliwych. Po dru-
gie, nieraz, uczac si¢
czegos$ na pamigé, nie
mozemy mimo bardzo
licznych powtorek
zrozumie¢ zaraz tresci
ustepu, okoto ktérego
si¢ trudzimy, lecz
umyst nasz jest jakby
zwigzany. Ale pozniej,
gdy uwolnimy si¢
od ponet wszelkich
czynnosci 1 wrazen
zewnetrznych,

a szczegoOlnie, gdy
w cichem rozmyslaniu
nocnem przypom-
nimy sobie [to, co$my
czytali], widzimy
jasniej, 1 najtajniejsze
znaczenia [Pisma],
ktorychesmy sie na
jawie ani zdaleka nie
domysélali, odchylaja
si¢ przed nami pod-
czas spoczynku, gdy
nas jakby pochtongto
senne odretwienie”.

kolejne ksiggi Pisma
Swigtego. To ciagle
rozwazanie (medi-
tatio) przynosi nam
bowiem podwdjny
zysk. Po pierwsze
— dopdki nasza uwa-
ga skupiona jest na
czytaniu i studiowan-
iu, nie wpadnie nigdy
w sidla szkodliwych
mys$li. Po drugie,
zdarza si¢, ze mimo
wysilku i ciaglego
powtarzania nie
potrafimy czasem
zrozumie¢ fragmentu,
ktorego uczymy si¢
na pamie¢: dzieje si¢
tak dlatego, poniewaz
umyst zajety jest
w tym czasie innymi
sprawami. Poznie;j
jednak, gdy jestesmy
wolni od naszych
zajec¢ 1 zewnetrznych
wrazenh, zwlaszcza
w czasie spokojnego,
nocnego rozwazania
(meditatio), 1 przy-
pomnimy sobie
tamten fragment,
widzimy wszystko
o wiele jasniej, do
tego stopnia, ze nawet
najbardziej ukryte
znaczenie Pisma
Swietego, ktorego
w ciggu dnia w ogoble
si¢ nie domyslamy,
odstania si¢ przed
nami noca, gdy ciato
znajduje wytchnienie,
a umyst wydaje
si¢ by¢ pograzony
w pOlsnie”.

pilnie powierzac¢ pa-
migci i nieustannie
przechodzi¢ jedno
za drugim $wigte
Pisma. Ta bowiem
dlugotrwato$¢ me-
dytacji przynosi nam
podwdjny owoc. Po
pierwsze, ze dopoki
uwaga umystu zajeta
jest czytaniem czy
przygotowaniem
czytan, niemozliwe
jest, aby popadta ona
w sidla szkodliwych
mysli. Po drugie, ze
cho¢ — majac umyst
rozZproszony — czg¢s-
to nie mozemy od
razu zrozumie¢ tych
miejsc, ktore czgs-
to przemierzamy
w powtdrzeniach,
kiedy trudzimy si¢
nad ich zapamigt-
aniem, to jednak
p6zniej, gdy do nich
wracamy uwolnieni
od pokus wszelkich
dziatan i wrazen,
podczas nocnej cichej
medytacji, jasniej je
pojmujemy do tego
stopnia, ze najciem-
niejsze sensy, ktorych
czuwajac, nawet si¢
nie domyslali$my,
objawiajg nam swe
znaczenie, gdy od-
poczywamy i jeste$Smy
jak gdyby zanurzeni
w sennym odretwie-

CE T
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Fragment ten jest cenny z kilku powodow. W pierwszej kolejnosci
wskazuje on na potrzebe nieustannej medytacji biblijnej: dziennej, ale tak-
Ze nocnej, 1 to obejmujacej rowniez czas poza nocnym obowigzkowym
oficjum. Dwukrotnie pojawiajace si¢ w tym fragmencie stowo meditatio,
ktore najtatwiej oddac przyjetym w jezyku polskim stowem ,,medytacja”,
na gruncie wspotczesnej polszczyzny wydaje si¢ jednak mie¢ za waskie
znaczenie, nie obejmuje bowiem charakterystycznej dla monastycyzmu
psalmodii czy w ogdle glosnej lektury biblijnej. Owa glo$na lektura wpty-
wata bez watpienia na mnisze §rodowisko zycia, a nawet na topografie
klasztoréw 1 pustelni. Problemy te porusza John Wortley w swoim kla-
sycznym juz artykule How the Desert Fathers ,, Meditated **. Wnioskiem,
jaki ptynie z analiz tego badacza, jest to, ze jedynie wyjatkowo mianem
medytacji okres$la si¢ w literaturze wczesnomonastycznej bezgtosne roz-
wazanie. Idac tym tropem, odnajdujemy w przypisach do obu wydan
przektadu Rozmowy XIV autorstwa ks. Arkadiusza Noconia*’ uwage, ze
przytoczony powyzej fragment jest zrozumiaty jedynie wowczas, kiedy
interpretuje si¢ go wtasnie jako opisujacy gltosng recytacje. Jest to catko-
wicie historycznie uzasadniony sposob interpretacji konkretnych praktyk
dziennej i1 nocnej medytacji, jakich opisu dostarcza Kasjan szczegolnie
w ksiegach I1 1 III De institutis, ale jesli przyjrze¢ si¢ samemu przytoczo-
nemu tekstowi z Collatio XIV, wydaje si¢ on by¢ wlasnie owym rzadkim
przypadkiem, gdy mowa o medytacji rowniez jako o cichym rozwazaniu.
Oczywiscie, znajac predylekcje starozytnych do glosnej lektury, a takze
fenomenologiczny opis ze wspomnianych ksigg II 1 III Reguf, mozemy
si¢ spodziewac, ze 1 w tym przypadku Nesteros ma na mysli rozwazanie,
ktore jest mimo wszystko milczaca wersja recytacji polaczonej z reflek-
sja, a nie jakim$§ oderwanym rozmys$laniem ,,na temat” tekstu czy tekstow
Pisma. Na gruncie omawianego fragmentu z Rozmowy XIV wazna jest
zarOwno cigglo$¢ powtarzania ksigg biblijnych jako warunek sine qua
non, jaki 1 — taki jest doskonato$ciowy kontekst tej Collatio — glgbokie
wniknigcie w trudniejsze nawet wersety Pisma, o wlasciwie rozumiang
1 pozostajacg w Scistej relacji do praktyki, gnoze. Ta ostatnia jednak nie
jest zarezerwowana dla wybranych, tylko wyksztatconych, poniewaz cata
procedura wigze si¢ o wiele bardziej z dziedzing pamigci anizeli pisma.

38 Zob. odsytacz powyzej, w przyp. 10. Por. S. Hizycki, Wprowadzenie, w: Jan Ka-
sjan, O wiedzy duchowej. Rozmowa XIV z Ojcem Nesterosem, tt. A. Nocon, Z Tradycji
Mniszej 48, Krakow 2011, s. 13-14.

% Tzn. wydania cytowane w poprzednim przypisie oraz do ZM 70, przywolywanego
wczesniej.
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Wspomniane przemierzanie kolejnych ksiag $wietych*® odbywa
si¢ po to, aby je zapamigtaé, a pamigtanie, aby moc przemierzaé takze
poza porami $cislejszych studidow 1 obowigzkowej liturgii. Uzupetnie-
niem, a wtasciwie podstawa do zrozumienia, czym konkretnie mogty by¢
wspomniane przez Nesterosa ,,nocna medytacja” i ,,nocny odpoczynek”,
a wiec odpowiednik ,,czasu wolnego” (jak zobaczymy, rozumianego bar-
dzo specyficznie), jest opis zawarty w ks. Il De institutis:

Kiedy wigc [nocne] odmawianie modlitw obowiazkowych konczy si¢ zgod-
nie ze zwyczajem, kazdy bez wyjatku wraca do swojej celi [...]. Tam ponow-
nie i z jeszcze wickszym oddaniem przystepuje do tej Swietej stuzby, czyniac
z niej, ze tak powiem, osobistg ofiare, i zaden z nich nie pokrzepia si¢ snem
dtuzej niz do czasu, kiedy o brzasku [...] trud nocnego rozwazania ustapi
miejsca dziennym obowigzkom®'.

Opis ten ma narracyjny odpowiednik w reakcji abby Teodora — owe-
g0 mistrza niewyuczonej theoria, o ktorym mowa byta wczesniej — na
zachowanie mlodego wowczas Jana (Kasjana). Miat on zaraz po wieczor-
nym nabozenstwie (a wigc juz ,,p6zng nocg”’) potozy¢ si¢ na macie i po-
mijajac owa osobistg stuzbe, oddac si¢ od razu snowi. Starzec tagodnie
poucza mlodzienca, ze w ten sposéb ,,pozbawia si¢ tak wielkiej Swiatto-
$ci” — ,,rozmowy z Bogiem”*. Przywotana przez Teodora ,,jasno$¢” do-
skonale uzupetnia opis rozjasniania ,,najciemniejszych sensoOw” Pisma,
jaki otrzymujemy od Nesterosa w Collatio XIV. W przej$ciu od obowiaz-
kowych 1 wspolnych psalmodii i lektury biblijnej poprzez nicobowigzko-
w3a 1 osobistg stuzbe, az po krotki whasciwie potsen, dokonuje si¢ nocna

40 Polecana przez Nesterosa seryjna lektura ksiag biblijnych, czyli zgtgbianie po
kolei wszystkich, kontrastuje, jak zauwaza L.V. Rudzinskyi (Zrédla autorytetu mnichéw
egipskich, s. 82), z pouczeniem abby Izaaka (Collatio X 13, 1), by nie powigckszac¢ niesta-
osci umystu przeskakiwaniem od ksiegi do ksiggi. Kontrast pomigdzy tymi wskazaniami
ujmuje benedyktyn jako objaw réznorodnosci opinii. Dodatabym tu jedynie hastowo, ze
wpisuje si¢ to w szerszy problem intensywnej/ekstensywnej lektury Biblii. Mozna jednak
rozumie¢ t¢ odmiennos¢ inaczej, raczej jako wyrosta z kontekstu wypowiedzi: (1) Izaak
przestrzega po prostu przed niebezpieczenstwem erudycyjnej ucieczki od konkretnej trud-
nosci, a Nesteros — przed zamykaniem si¢ na cato$¢ Pisma, moéwiag wiec o réznych trud-
nos$ciach, albo tez (2) pierwszy ze starcOw mowi 0 samym momencie rozproszenia uwagi
podczas lektury konkretnej ksiegi, a drugi, cho¢ porusza kwesti¢ rozproszen, ujmuje ja
z punktu widzenia catosci studium biblijnego.

4 Johannes Cassianus, De institutis 11 12,3, ZM 100, s. 121.

# Johannes Cassianus, De institutis V 35, ZM 100, s. 224.
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medytacja, ktora czasem pozwala osiagnac szczyty rozumienia. Kluczo-
we, by je osiggna¢, wydaja si¢ wigc momenty $cisle zwigzane z pamigcia,
a nie trudem wnikliwej lektury.

W ostateczno$ci na zadnym z etapdw nocnej medytacji nie jest po-
trzebna ksigga, a nawet znajomos$¢ pisma, to samo stosuje si¢ do medyta-
cji dziennej, z tym, ze jej indywidualny charakter dla osoby niepi§mien-
nej wymagaé moze pomocy na etapie zapamig¢tywania. Co za$ tyczy si¢
samej ksiegi w konteks$cie dziennych zatrudnien mnichdéw, mozna powie-
dzie¢, ze obecnos¢ fizycznego zapisu bywa przeszkoda, poniewaz przy-
wotywanie fragmentoéw z pamigci umozliwia rownoczesne wykonywanie
prostych prac recznych. Te za$ stanowity konieczno$¢ ekonomiczna, ale
tez zawsze byly niezastgpionym $rodkiem unikania rozproszen w modli-
twie. Pelnity nawet funkcje w nocnych prywatnych czuwaniach, poma-
gajac walczy¢ z sennoscig®. Warto w $wietle tych ustalen rozpatrywac
koncowa wypowiedz Nesterosa w Rozmowie XIV (19, 1), ktora moze nie
jest jedynie standardowa formuta zamknigcia kwestii: ,,0dt6zmy zatem
to zagadnienie do wieczora, bo cztowiek tatwiej pojmuje problem, jesli
jest wypoczety i zglebia go powoli”*. Wypoczynek oznacza tu raczej
wylaczenie stanu napietej uwagi, ktory dotyczy na przyktad lektury tek-
stu ksiegi czy dyskursu, anizeli catkowitg bezczynnos¢. Biorac pod uwa-
ge plan doby mnicha, jaki wylania si¢ zaréwno z Reguf, jak 1 Rozmow
z Ojcami, mamy w pismach Kasjana do czynienia po prostu z idealem
medytacji naprawdg¢ nieustannej, tj. obejmujacej liturgie, osobiste studia
1 modlitwe, prace rgczng, a nawet pore snu, zgodnie ze stowami Ps 16,7.

Te ciagla medytacje mozna ujac¢ takze jako przesigknigcie Pismem,
ktore zdobywa si¢ ciggltym ,,czytaniem” i p6zZniejszym, coraz naturalniej-
szym w miar¢ uplywu dni i lat ,,rozwazaniem™*. Jest to sposob na zasta-
pienie wiedzy $wieckiej dla ludzi wyksztatconych* i dla wszystkich bez
wyjatku na pozbycie si¢ bagazu ztych doswiadczen 1 nawykow, ktorymi
umyst nasigkl od dziecinstwa. ,,Umyst ludzki musi by¢ bowiem zawsze
czyms zajety: jesli jego mys$li nie beda krazyly wokot spraw Bozych, be-
dzie wracat do tego, czego nauczyt si¢ dawniej”’.

43 Johannes Cassianus, De institutis 11 14, ZM 100, s. 123. W tym fragmencie Kasjan
wskazuje na swoiste sprzgzenie zwrotne pracy i medytacji, podobnie jak w wielu innych
miejscach tak Reguf, jak i Rozmow.

# Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 251.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13, 1.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum X1V 13, passim.

47 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 238.
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5. Zasadnicze wnioski z Rozmowy XIV Jana Kasjana
z abba Nesterosem: dynamika duchowego rozwoju
od erudycji do doswiadczenia

Przestanie calej Rozmowy XIV nie jest wiec antyintelektualistycz-
ne, wskazuje jednak na niebezpieczenstwa charakterystyczne dla mni-
chow wyksztatconych, a zwlaszcza mtodych. Ich niewatpliwg zaleta
jest zapal do ksiag, ktory starzec z Panefo kilkakrotnie nakazuje piele-
gnowac, ale ktory zarazem tatwo poddaje sie ,,przyktadowi tych, kto-
rzy zdobyli biegtos¢ w prowadzeniu dyskusji i tatwos¢ wymowy”*
1 ktorzy jedynie stuchali na temat wiedzy duchowej, ale niejako ,,chto-
neli tylko jej zapach z powietrza™®. Posrod szczegotowych wskazo-
wek Nesterosa, niektore szczegdlnie dobitnie uzupetniajg zasadnicze
przestanie o konieczno$ci przygotowania moralnego i, dopiero w dal-
szym planie, wytrwatosci w medytacji*’, zwlaszcza gdyby medytacje
zaweza¢ do dziatania tylko w pelni §wiadomego, angazujacego dys-
kursywno$¢, co, jak widzieliSmy, nie wyczerpuje jej charakteru. Abba
nakazuje zwlaszcza mlodszemu ze stuchaczy, Janowi, milczenie i po-
wstrzymywanie si¢ przed zadawaniem pytan. Ta ostatnia potrzeba jest
bowiem najczesciej podyktowana nie checig rozwigzania trudnosci,
ale pochwalenia si¢ wlasng wiedza. Wazne jest roOwniez to i uwaga ta
dotyczy raczej nieco starszych wiekiem, by nie zaczynac¢ przedwcze-
$nie nauczania innych’'.

Wymienione porady Nesterosa §wiadcza o dobrym rozpoznaniu trud-
nosci wieku mtodzienczego i wczesnej dorostosci, ktorg mozna za bra-
tem Benoitem Standaertem okres$li¢ jako okres Biblii naukowej, drugi po
wieku Biblii bajkowej, a jeszcze wyprzedzajacy dojrzaty lekture w shuz-
bie zycia i wtasciwa dla podesziego wieku (albo bardzo juz dojrzatej du-
chowosci) nielekture, lecz ,,samo przezywanie, bez tekstu, bez biblioteki.
Z wiekiem coraz mniej si¢ czyta: lektura si¢ ogniskuje. Liczy si¢ jeszcze
tylko kilka ksiazek, kilka stronic [...]. Tak oto dla niektérych czytanie
przestaje by¢ istotne: po prostu zyja Stowem. Oni sami sg Ewangelig i nie

# Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9,7, ZM 70, s. 231.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13, 3, ZM 70, s. 239. Zob. dyskusje
o ludziach z pozoru biegtych w wiedzy duchowej, poczawszy od rozdziatu 14.

50 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9,2, ZM 70, s. 227-228.

51 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9, 4-6, ZM 70, s. 229-230.
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potrzeba im tekstu pisanego”?. Stowa te warto zestawi¢ z fragmentem
Kasjanowej Rozmowy X z abbg Izaakiem:

Wiasciwe znaczenie tych §wigtych Pism, ich serce niejako i1 krwiobieg, naj-
lepiej poznajemy wtedy, gdy nasze wlasne do§wiadczenie uprzedza zawarte
w nim tresci. Ich sens dociera do nas wtedy nie dzigki objasnieniom, lecz po-
przez osobiste przezycia. Jezeli bowiem w sercu czujemy to, co prorok, gdy
uktadat i $piewal psalmy, to mozna powiedzie¢, ze sami jesteSmy jakby ich
autorami: jego mys$li przeciez nie bylty nam wczesniej obce, a opisane uczucia
byly juz naszym udziatem*.

Wspomniane cztery stadia lektury biblijnej, ktore mozna trakto-
wac jako ogolniejsze portrety poszczegolnych etapow zycia, nie zawsze
zresztg musza odpowiada¢ wiekowi metrykalnemu, wyznaczaja jednak
zgodng z przestaniem Rozmowy XIV Kasjana celowo$¢ duchowego roz-
woju.

Patrzac na rzecz z punktu widzenia samego autora Collationes Pa-
trum, mozna umiesci¢ zardwno Rozmowe X1V, jak 1 pozostajace w zwigz-
ku z nig inne Rozmowy (np. X, XI, XII, XIIT 1 XV) w kontekscie dyskusji
nad dziedzictwem Orygenesa i Ewagriusza. W okresie, gdy powstawato
dzieto Kasjana, wydawato sie, ze intelektualistyczna orientacja w mona-
stycyzmie, przejawiajaca si¢ zwtaszcza w nacisku na bezobrazowg kon-
templacje i na ponaddostowna, aleksandryjskiego typu lektur¢ biblijna,

52 B. Standaert, Trzy filary Swiata. Przewodnik pielgrzyma XXI wieku, tt. J.J. Stoppa,
Krakéw 2009, s. 61.

53 Johannes Cassianus, Collatio Patrum X 11,5, ZM 28, s. 428.

54 Standaert, Trzy filary Swiata, s. 62. Przypomina to uwage Arystotelesa w Etyce ni-
komachejskiej (13, 1095a), ze (przytaczam w ttumaczeniu D. Gromskiej): ,,Wszystko przy
tym jedno, czy kto$ jest mtodziencem ze wzgledu na swoj wiek, czy tez niedojrzatym jako
charakter; albowiem brak 6w tkwi nie w ilosci lat, lecz w kierowaniu si¢ namigtnoscia-
mi”. Prawda ta wyjasnia wystarczajaco, dlaczego niektdrzy starcy takze w tradycji mona-
stycznej niekoniecznie byli rzeczywiscie starzy, cho¢ nie jest chyba trafne sformutowanie
M. Foucaulta, ze w kierownictwie chrzescijanskim ,,pojecie starszego nie ma w ogole
sensu chronologicznego” (cyt. z wyktadu z 19 marca 1980 roku w Collége de France za:
tenze, M. Foucault, Rzqdzenie zywymi, tt. M. Herer, Warszawa 2014, s. 271). Francuski
mysliciel idzie tu za daleko — pewien wiek jest bowiem niezbedny dla nabycia do$wiad-
czenia 1 wiedzy, ktore si¢ wzajemnie warunkuja, a warto podkresli¢, ze Kasjan poleca
liczenie wieku mnichdw od czasu ich wstapienia do klasztoru, tak wigc moze si¢ zdarzyc¢,
ze przetozonym jest mtodszy, lecz bardziej doswiadczony mnich (Johannes Cassianus, De
institutis 11 3, ZM 100, s. 109).
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z jej ekscesami, przegrywata. Rozmowy, w tym czternastg, warto rozpa-
trywac jako §wiadectwo wewnetrznej walki samego Jana, ktéremu trud-
no bylo porzuca¢ nie tylko egipskie ,,ziemie, szczegdlnie mite Stoncu
Sprawiedliwo$ci”, ale takze wspomnienie o intelektualnej wspdlnocie,
skupionej wokot Ewagriusza. Znoéw oddaje¢ glos o. Columbie Stewartowi:

Kasjan padt ofiarg skutkéw kampanii antyorygenianskiej zarowno w Egipcie,
jak 1 w Konstantynopolu. Chociaz jego styl my$lenia uksztattowat uczony
monastycyzm Ewagriusza silnie powigzany z Orygenesem, Kasjan wiedziat,
ze wickszo§¢ mnichow to nie sg uczeni. Mnisi w potudniowej Galii nie byli
formowani w krggach orygenianskich, jak to miato miejsce w poprzednim
wieku, jesli chodzi o mnichdéw z Nitrii, Cel czy Sketis. Dlatego Kasjan musiat
wykluczyé wszelka sugestie, ze poprawna interpretacja Pisma Swietego czy
wlasciwa modlitwa zalezg od intelektualnej madrosci®.

Wydaje si¢ wiec, ze Jan kierowal pouczenia Nesterosa nie tylko do
siebie jako mtodzienca, ale chyba takze do siebie w wieku dojrzatym,
kiedy to pozostawat na tyle mtody duchem, by jeszcze pragna¢ erudy-
cji, cho¢by nawet juz tylko tej biblijnej. Jednoczes$nie pozwalat sobie
na przekazanie pochwaly ponaddostownego sensu Pisma i szczegdto-
wych wytycznych, dotyczacych jego interpretacji w duchu aleksandryj-
skim — w tym wtasnie kontek$cie nalezy umieszcza¢ techniczne szcze-
g6ty egzegezy, w tym teori¢ czterech sensow biblijnych. Osiggniecie
tej rObwnowagi, proba tworczego odczytywania Ksiegi, ale pozbawio-
na retorycznej przesady, moze ostatecznie by¢ jedynie wynikiem dhu-
giego obcowania z tekstem 1 to obcowania uwewnetrznionego, ktore
uruchamia wtasciwe ciagi skojarzen prowadzace do rozumienia. Tylko
woweczas nie sg one przypadkowe i tylko wowczas moga one przynosic¢
duchowy pozytek.

Wréémy raz jeszcze do zakonczenia Rozmowy X1V, ktore jest tylez
zamknigciem, ile takze otwarciem: ,,Odl6zmy zatem to zagadnienie do
wieczora, bo czlowiek tatwiej pojmuje problem, jesli jest wypoczety
i zglebia go powoli”*. Stoi to w catkowitej zgodzie z wczesniej cytowa-
nym fragmentem o odslanianiu ukrytych znaczen Pisma, ,,gdy odpoczy-
wamy 1 jestesmy jak gdyby zanurzeni w sennym odretwieniu”, ale 1 ze
wskazaniem, aby rozwazaé najwazniejsze egzystencjalnie teksty mozli-

55 Stewart, Kasjan Mnich, s. 182-183.
36 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 251.
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wie dlugo i1 z pamigci, wtedy jest si¢ w tym rozwazaniu catkiem swobod-
nym, nawet kiedy okoliczno$ci zycia nie sprzyjaja lekturze.
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Filoksen z Mabbug
O tym, jak przyjmowacé Komunie¢ Swietq na reke

Tomasz Szymczak OFMConv' (wstep 1 thumaczenie)

1. Wstep

Gdy $ledzito si¢ w ostatnich latach polskie media katolickie, to nie
sposob byto nie zwroci¢ uwagi na nadzwyczaj wysoka temperature dys-
kusji na temat sposobu przyjmowania Komunii Swietej. Szczegdlnie
widoczne stato si¢ to w czasie pandemii Covid-19, ktéra spowodowata
zaostrzenie sporu. Niektorzy wierni czarng kreska przekreslili $wiatynie,
w ktorych udzielano Komunii na r¢ke, jako miejsca nieortodoksyjne, li-
beralne czy zbyt postepowe. Inni za§ swego rodzaju klatwa obtozyli te
koscioty, gdzie mimo r6znego rodzaju obostrzen udzielano Komunii do
ust, jako miejsca petne niepostuszenstwa czy niepostgpowe.

W tymze to czasie wpadl w rece piszacego te stowa tekst, ktory po-
chodzi z przetomu V 1 VI wieku, a zajmuje si¢ wyzej opisang tematy-
ka. Autor nizej przedstawionego tlumaczenia nie mogt si¢ powstrzymac
1z wielkg ciekawos$cig zaglebil si¢ w starozytny tekst, aby przekonac sig,
co na temat przyjmowania Komunii na reke méwiono dobrych pigtnascie
stuleci temu. Tekst ten znany jest jako ,,Instrukcja o przyjmowaniu Ko-
munii Swietej na reke”, a jego autorem jest Filoksen z Mabbug?.

! Tomasz Szymczak OFMConv, Papieski Wydziat Teologiczny Swigtego Bona-
wentury ,,Seraphicum”, Rzym, Wiochy; e-mail: quomodoquaero@gmail.com; ORCID:
0000-0002-7891-1643.

2 W literaturze fachowej pojawia si¢ rowniez pod swoim syryjskim imieniem ,,Ak-
senoyo/Aksenaya”. Krotkie biografie mozna znalez¢ w: 1.A. Barsoum, The Scattered Pe-
arls. A History of Syriac Literature and Sciences, Piscataway 2003, s. 262-270; A. Baum-
stark, Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluf3 der christlich-paldstinensischen
Texte, Bonn 1922, s. 141-144; P. Bettiolo, Lineamenti di patrologia siriaca, w: Com-
plementi interdisciplinari di patrologia, red. A. Quacquarelli, Roma 1989, s. 552-557,
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Filoksen (10 grudnia 523), biskup i metropolita miasta Mabbug,
okreslony jest przez jednego z autorow nowozytnych w trojaki sposob:
,»ascetic theologian, christological polemicist, and sponsor of the Philoxe-
nian NT™. W tekscie, ktorego polskie thumaczenie bgdzie przedstawione
ponizej, Filoksen przemawia z tej pierwszej pozycji — teologa. Nie wcho-
dzi on tutaj w polemike chrystologiczng, ale zajmuje si¢ zagadnieniem
bardzo praktycznym®*.

Tekst syryjskiego oryginalu, ktéory mozna zatytutowaé po polsku
,,O tym, jak przyjmowa¢ Komuni¢ Swigta na reke”, zostal opublikowa-
ny przez amerykanskiego benedyktyna, Aelreda Cody’ego, w 1996 roku,
w artykule zatytutowanym ,,An Instruction of Philoxenus of Mabbug on
Gestures and Prayer When One Recieves Communion in the Hand, with
a History of the Manner of Receiving the Eucharistic Bread in the West
Syrian Church™. Publikacja Cody’ego, obok syryjskiego tekstu Filokse-
na, zawiera ttumaczenie na angielski oraz histori¢ sposobu przyjmowania
eucharystycznego Chleba we wspolnotach postugujacych si¢ jezykiem sy-
ryjskim.

Instrukcja Filoksena o przyjmowaniu Komunii Swietej na reke za-
chowata si¢ w dwoch manuskryptach przechowywanych w British Li-

S. Brock, 4 Brief Outline of Syriac Literature, Kottayam 1997, s. 38-41; R. Duval, Ancien-
nes Littératures Chrétiennes, t. 2: La littérature Syriaque, Paris 1907, s. 354-356; 1. Ortiz
de Urbina, Patrologia Syriaca, Roma 1958, s. 147-150.

3 D.A. Michelson, Philoxenos of Mabbug, w: Gorgias Encyclopedic Dictionary of
Syriac Heritage, red. S.P. Brock — A.M. Butts — G.A. Kiraz — L. Van Rompay, Piscataway
2001, s. 332-333.

4 Kroétki wykaz najwazniejszych prac Filoksena mozna znalez¢é w cytowanych wyzej
biografiach, jak cho¢by w: Brock, A Brief Outline, s. 38-41 czy w: Barsoum, The Scattered
Pearls, s. 262-270. Wyczerpujace opracowanie zagadnienia znajduje si¢ w: D.A. Michelson,
A Bibliographic Clavis to the Works of Philoxenus of Mabbug, ,,Hugoye: Journal of Syriac
Studies” 13/2 (2010) s. 273-338. Warto dodac¢, ze w 2010 roku ,,Hugoye: Journal of Syriac
Studies” oba zeszyty poswiecit postaci Filoksena (t. 13/1-2). Najnowsze studia nad chry-
stologig Filoksena to migdzy innymi: M. Severios, Word Became Flesh. The Christology of
Philoxenos of Mabbug, Ziirich 2020; M. Aktas, Die Christologie des Philoxenus von Mab-
bug. Studien zu den drei Traktaten iiber die Trinitdt und die Menschwerdung des Gott Logos
mit Edition und Ubersetzung des syrischen Textes, Wiesbaden 2020.

5 A. Cody, 4n Instruction of Philoxenus of Mabbug on Gestures and Prayer When
One Recieves Communion in the Hand, with a History of the Manner of Receiving the
Eucharistic Bread in the West Syrian Church, w: Rule of Prayer, Rule of Faith. Essays in
Honor of Aidan Kavanagh, O.S.B., red. N. Mitchell — J.F. Baldovin, Collegeville 1996,
s. 56-79. Tekst syryjski znajduje si¢ na stronach 61-62, angielskie ttumaczenie — na stro-
nach 62-64.
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brary. Dtluzsza forma tekstu znajduje si¢ w manuskrypcie oznaczonym
numerem British Library Add. 14,529 (f. 16v-17r.), a krétsza — w manu-
skrypcie British Library Add. 17,125 (f. 78r). Cody publikuje dtuzszg for-
me tekstu i prezentuje go w takiej postaci, ze mozna bez trudu odtworzy¢
1 krotsza wersje, z ms Add. 17,125. Podstawg przektadu, ktéry jest poni-
zej zaprezentowany, jest wersja dluzsza, z ms Add. 14,529. Fragmenty,
ktore wersja krotsza pomija, sg zaznaczone w ttumaczeniu.

Michelson zalicza ten tekst do modlitw 1 klasyfikuje go jako jed-
no z dziet ,,watpliwych 1 btednie przypisanych” Filoksenowi. Michelson
idzie w tym kierunku za wskazéwka innego uczonego, de Halleux, we-
dhug ktorego znakomita wigkszo$¢ modlitw i tekstow liturgicznych przy-
pisanych Filoksenowi jest pdzniejszej produkcji®. Wedtug Tafta za$ tekst
ten jest wart uwagi, gdyz jest ,,pierwszym dtuzszym $wiadectwem modli-
twy sformulowanej w obrebie chrzescijanstwa syryjskiego, ktorej stowa
kierowane sg bezposrednio do Chrystusa eucharystycznego™’.

W kontekscie dzisiejszych dyskusji na temat ,,ortodoksyjnosci” przyj-
mowania Komunii na r¢ke ten starozytny tekst jawi si¢ jako niezwykly
komentator, ktory zdaje si¢ kompletnie nie przejmowac sposobem przyj-
mowania Eucharystii, ale koncentruje swojg uwage przede wszystkim na
dyspozycji serca.

2. Wydanie tekstu

Aelred Cody OSB, An Instruction of Philoxenus of Mabbug on Gestures and Prayer
When One Recieves Communion in the Hand, with a History of the Manner of Re-
ceiving the Eucharistic Bread in the West Syrian Church, w: Rule of Prayer, Rule of
Faith. Essays in Honor of Aidan Kavanagh, O.S.B., red. N. Mitchell — J.F. Baldovin,
Collegeville 1996, s. 61-62.

¢ Michelson, Clavis to the Works of Philoxenus, s. 316. (78b*). Michelson nadaje
naszemu tekstowi numer 78b* i tytuluje go: ,,I carry you, living God”.

7 R. Taft, Custodia e venerazione dell’eucaristia nelle tradizioni ortodosse, w: As-
semblea santa, red. G. Boselli, Bose 2009, s. 241.
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3. Thumaczenia na jezyki wspolczesne

Wiloski

Taft R., Custodia e venerazione dell eucaristia nelle tradizioni ortodosse, w: Assemblea
santa, red. G. Boselli, Bose 2009, s. 241-2428,

Angielski

Cody A., An Instruction of Philoxenus of Mabbug on Gestures and Prayer When One
Recieves Communion in the Hand, with a History of the Manner of Receiving the
Eucharistic Bread in the West Syrian Church, w: Rule of Prayer, Rule of Faith.
Essays in Honor of Aidan Kavanagh, O.S.B., red. N. Mitchell — J.F. Baldovin,
Collegeville 1996, s. 62-64.

4. Bibliografia

Aktas M., Die Christologie des Philoxenus von Mabbug. Studien zu den drei Trak-
taten iiber die Trinitdt und die Menschwerdung des Gott Logos mit Edition und
Ubersetzung des syrischen Textes, Wiesbaden 2020.

Barsoum L.A., The Scattered Pearls. A History of Syriac Literature and Sciences, Pisca-
taway 2003, s. 262-270.

Baumstark A., Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschlufs der christlich-paldsti-
nensischen Texte, Bonn 1922, s. 141-144.

Bettiolo B., Lineamenti di patrologia siriaca, w: Complementi interdisciplinari di pa-
trologia, red. A. Quacquarelli, Roma 1989, s. 552-557.

Brock S., A4 Brief Outline of Syriac Literature, Kottayam 1997, s. 38-41.

Cody A., An Instruction of Philoxenus of Mabbug on Gestures and Prayer When One
Recieves Communion in the Hand, with a History of the Manner of Receiving the
Eucharistic Bread in the West Syrian Church, w: Rule of Prayer, Rule of Faith.
Essays in Honor of Aidan Kavanagh, O.S.B., red. N. Mitchell — J.F. Baldovin,
Collegeville 1996, s. 56-79.

Duval R., Anciennes Littératures Chrétiennes, t. 2: La littérature Syriaque, Paris 1907,
s. 354-356.

8 Artykut Tafta jest ttumaczeniem z angielskiego, wloski tekst ,,Instrukcji” Filokse-
na, cho¢ nie jest to wyraznie zaznaczone, wydaje si¢ by¢ rowniez thumaczeniem z angiel-
skiego, z wydania Cody’ego (por. przypisy 1 i 84 w artykule Tafta).
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Michelson D.A., Philoxenos of Mabbug, w: Gorgias Encyclopedic Dictionary of Syriac
Heritage, red. S.P. Brock — A.M. Butts — G.A. Kiraz — L. Van Rompay, Piscataway
2001, s. 332-333.

Michelson D.A., A Bibliographic Clavis to the Works of Philoxenus of Mabbug,
»Hugoye: Journal of Syriac Studies” 13/2 (2010) s. 273-338.

Ortiz de Urbina 1., Patrologia Syriaca, Roma 1958, s. 147-150.

Severios M., Word Became Flesh. The Christology of Philoxenos of Mabbug, Zirich
2020.

Taft R., Custodia e venerazione dell eucaristia nelle tradizioni ortodosse, w: Assemblea
santa, red. G. Boselli, Bose 2009, s. 233-253.

5. Przeklad’®

A gdy wyciagniesz twe rece 1 wezmiesz Cialo,

pokton si¢ 1 podnie$ do twarzy twe rece,

1 uczcij Ciato zyjace, ktore [w nich] trzymasz.

A potem szeptaj z Nim.

I gdy twe spojrzenie spocznie na Nim, to mow:

,,Ciebie ja nios¢, Boze zywy, ktory stajesz si¢'” chlebem.

Ciebie ja obejmuj¢ w dtoniach,

Pana $wiata, ktorego $wiat nie obejmuje'’.

Ograniczyles si¢'? do rozzarzonego wegla'®, [ktory miesci si¢] we wne-
trzu dtoni z ciala.

Ty — Pan, ktéry w swojej dloni zmierzytes$ proch ziemi.

Ty —Swiety Pan Bog, ktory przybiera cielesng posta¢ w moich dtoniach.
Oto trzymam Ciebie: w rozzarzonym weglu Ciala, podczas gdy Ciebie
nic nie trzyma'“.

° Tytul w Add. 14,529 brzmi: ,,Inny tekst $w. Filoksena”, tytut w Add. 17,125 —,, Te-
goz [Filoksena], inna modlitwa, gdy Ciato zycia jest przyjmowane przez kogo$ na rece”.

10" Czasownik tutaj uzyty (gsm) moze oznaczac ‘wcieli¢ sig, przybrac ciato, przybraé
ksztatt’. Manuskrypty uzywaja tutaj roznych form gramatycznych czasownika gsm.

" Zdan oznaczonych kursywa brakuje w ms. Add. 17,125.

12° Czasownik syk oznacza rowniez ‘zawrzeé, zdefiniowaé, wyznaczy¢ granice’.

13 Sformutowanie ,,rozzarzone wegle” jest uzywane w jezyku syryjskim na okresle-
nie Chleba eucharystycznego, w nawigzaniu do wizji [zajasza (Iz 6,6). Cody (s. 61, n. 14)
zaznacza, ze w manuskrypcie Add. 14,529 mozna zauwazy¢ interwencj¢ drugiego skryby,
ktory poprawit gemiruta (‘perfekcja, doskonatos¢™) na gemurta (‘rozzarzony wegiel’).

4 Cody (s. 63, n. 28) zwraca uwage, ze czasownik ahd moze oznacza¢ réwniez
‘zawierac’.
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I obejmuje Ciebie moja dton cielesna,

Ciebie, Pana wszelkiego stworzenia, ktorego obejmowato tono z ciala.
Wewnatrz tona states si¢ ciatem majacym granice

1 oto teraz, we wngtrzu dtoni,

ukazujesz si¢ mi jako malutka kruszyna.

Tak jak uzdolnite$ mnie, abym przyblizyt si¢ do Ciebie i przyjat Ciebie
— 1 oto moje rece obejmuja Ciebie ze §mialoScig —

tak uczyn mnie godnym Panie, abym mogt spozywac Ciebie swiecie

1 kosztowa¢ pozywienie — Twoje Cialo, smak Twojego zycia.

Zamiast zotadka, ktory jest czescig ciala,

niech Ci¢ przyjmie tono mojego intelektu i reka mojego rozumu,

a zostaniesz poczety we mnie, jak [zostale$ poczety] w tonie Dziewicy.
Tak jak tam ukazate$ Twoje dziecigctwo

1 ukazale$ Twoja tajemnice §wiatu, stajgc si¢ wcielonym owocem,

tak ukaz si¢ we mnie 1 tutaj.

I objaw si¢ we mnie, w owocach dziet duchowych

1 w dzietach sprawiedliwosci, ktére sg mite Twojej woli.

I przez Twoj pokarm'® niech zostang zabite'” pozadliwosci,
aprzezpicie z Twego kielicha niech zostang zgaszone moje nami¢tnosci.
A z pokarmu Twojego ciala, zamiast cztonkéw mojego ciata'®,

niech moje mysli otrzymaja sitg.

I na podobienstwo cztonkéw widzialnych,

niech 1 moje ukryte mys$li beda zajete stuzbg 1 wysitkiem,

1 spelnianiem Twych przykazan zycia i Twoich praw duchowych.

Spozywanie pokarmu Twojego Ciata i picie Twojej Krwi
niech mnie umacnia w sposob ukryty,

[pozwoli] triumfowac w sposob jawny,

biec w doktadnosci, pieczotowitosci,

15 Stow wyrdznionych kursywa brakuje w krotszej formie tekstu.

16 Krotsza wersja tekstu pomija ,,i”.

17 Krétsza wersja tekstu ma tutaj zamiast czasownika g/ (‘zabijaé’) wyraz tlgq
(‘rozpraszac’).

18 Krotsza wersja ma: ,,Niech moje mysli — razem z moim cialem — otrzymaja site
zyciowa dzigki pokarmowi Twojego $wictego Ciala, a Tobie, Chryste i Boze, chwala
i dzigkczynienie, i uwielbienie na wieki wiekow”.
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osiagna¢ petnie miary cztowieka ukrytego',

abym statl si¢ m¢zem doskonatym,

kompletnym w inteligencji, ktora jest we wszystkich duchowych
cztonkach.

A moja gtowa niech bedzie uwienczona korong doskonato$ci wszyst-
kich moich poczynan.

Niech bede krolewskim diademem w Twoich rgkach?, tak jak mi
obiecates,

o Boze ukryty, ktorego objawienie si¢ w doskonatosci Twego Ciata [ja]
obejmuje.

Y Por. Ef 4,13.
20 Por. 1z 62,3.
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Aelred z Rievaulx
Pewien wspanialy cud
(Aelredus Rievallensis, De quodam miraculo mirabili)

Ryszard Gron (wstep redaktorski i thumaczenie z ang.)!, Marsha L. Dutton
(wstep do utworu)?, Robert Sochan (thumaczenie dzieta)?

1. Wstep

Oddajemy do rak czytelnikow koneserow tacinskiego piSmiennictwa
kolejne niepozorne dzietko $sredniowiecznego mnicha z Anglii, opata Ael-
reda z Rievaulx (1110-1167). Jeszcze 30 lat temu niewiele os6b w Polsce
(i nie tylko) mogtoby na jego temat cokolwiek powiedzie¢. Dzisiaj, po
przeszto trzech dekadach pracy wielu badaczy z catego $wiata, odstania
si¢ nam niezwykle ciekawa i charyzmatyczna posta¢ bedaca wptywowym
swiadkiem 6wczesnych przemian polityczno-spoteczno-kulturowych?.,

Aelred® przyszedl na $wiat w rodzinie dziedzicznych, szanowa-
nych z racji pielegnowanej przez nich historii, ksiezy Pétnocnej Anglii

' Ks. dr Ryszard Gron, badacz niezalezny, Chicago, USA; e-mail:
ryszardgron@wp.pl; ORCID: 0009-0005-4591-2606.

2 Prof. Marsha L. Dutton, Ohio University, USA; email: dutton@ohio.edu; ORCID:
0000-0002-2774-4785.

3 Dr Robert Sochan, Uniwersytet Warszawski, Polska; email: procellens@gmal.com.

4 Wigcej na ten temat, zob. M.L. Dutton, Introduction, w: A Companion to Aelred
of Rievaulx (1110-1167), red. M.L. Dutton, Leiden — Boston 2017, s. 1-22; M.L. Dutton,
Aelred of Rievaulx: Abbot, Teacher, and Author, w: A Companion to Aelred of Rievaulx
(1110-1167), red. M.L. Dutton, Leiden — Boston 2017, s. 23-44.

5 Wspdlczesny zyciorys Aelreda zostal odtworzony na bazie jego hagiograficznego
zycia (Vita) spisanego zaraz po jego $mierci w 1167 roku, autorstwa jego ucznia Wal-
tera Daniela (Walteri Danielis, Vita Ailredi Abbatis Rievall’, Jesus College MS, Q.B. 7,
James nr 24, ff. 61-75) oraz innych Zrédetl historyczno-literackich. Krytyczne wydanie
tego utworu zawdzigczamy profesorowi z Oxfordu: F.M. Powicke, The Life of Ailred of
Rievaulx by Walter Daniel, tt. EM. Powicke, London — New York 1950, s. 1-81. Najlep-
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(tzw. Northumbrii), kraju, ktéry z trudem asymilowal si¢ do nowych
warunkow spoteczno-politycznych po niedawnej inwazji normanskiej
dokonanej przez Wilhelma Zdobywce (1066)°. Wychowany na dworze
krola sgsiedniej Szkocji oswojonego z nowym porzadkiem normanskim,
przygotowany do swej misji zyciowej w jednym z pierwszych w Anglii
klasztorow odnowy cysterskiej’, realizujgcej postulaty od wieku trwa-
jacej w Kosciele tzw. reformy gregorianskiej®, juz jako opat Rievaulx
w wieku ok. 40 lat zaczat odgrywac istotng role w kolejnym kluczo-
wym momencie historii Anglii, a mianowicie wtedy, kiedy konczyta si¢
19-letnia wojna domowa miedzy wnukami Wilhelma Zdobywcy, Matyl-
da i Stefanem’. Poprzez swoja dziatalnos$¢ koscielno-spoteczng na rzecz
pokojowego wspoétzycia anglo-normandw, jak rOwniez poprzez swoje
piSmiennictwo, przyczynit si¢ do wigkszej asymilacji obu nacji w kie-
runku ich scalania pod berlem nowej nadziei Anglii w postaci jej przy-

szym wspotczesnym zyciorysem Aelreda jest monograficzna praca: P.-A. Burton, Aelred
of Rievaulx (1110-1167). An Existential and Spiritual Biography, Collegeville 2020 (jest
to thumaczenie z francuskiego wersji z 2010 roku dokonane przez Ch. Coski: Aelred de
Rievaulx (1110-1167). De I'homme eclate a l’etre unifie. Essai de Biographie Existentielle
et Spirituelle, Paris 2010). Zob. rowniez: A. Squire, Aelred of Rievaulx. A Study, Kalama-
zoo 1981.

¢ Wiecej na ten temat, zob. H.M. Thomas, The Norman Conquest. England after
William the Conqueror, Maryland 2008.

7 Na temat odnowy cysterskiej, zob. L.J. Lekai, The Cistercians. Ideals and Reality,
Kent 1977; J. Burton — J. Kerr, The Cistercian in the Middle Ages, Woodbridge 2011.

8 Wiecej na ten temat, zob. K.G. Cushing, Reform and the Papacy in the Eleventh
Century. Spirituality and Social Change, Manchester 2005; H.E.J. Cowdrey, The Grego-
rian Reform in the Anglo-Norman Lands and in Scandinavia, Congresso Internazionale,
Salerno, 20-25 maggio 1985, t. 13, red. A.M. Stickler — O. Capitani ef al., Las — Roma
1985, s. 321-352.

®  Wojna domowa rozpoczeta sie po $mierci (przy braku potomka meskiego) Henry-
ka I (syna Wilhelma Zwyci¢zcy) w 1135 roku. Krol wyznaczyt wezesniej na swoja nastep-
czynig corke Matylde (ktora w wieku 12 lat wyszla za maz za cesarza Swictego Cesarstwa
Rzymskiego, Henryka V, stad nazywano ja Cesarzowa lub Imperatorka; po $mierci Henry-
ka V w 1125 roku wyszta powtornie za maz za Geoffreya, hrabiego Anjou, z ktérym miata
syna Henryka II, przyszlego krola Anglii), zobowigzujac swoich magnatow przysigga na
jej wiernos¢. Stefan, siostrzeniec Henryka I i hrabia Blois, sprzeniewierzyt si¢ przysig-
dze i z pomocg swego brata biskupa Winchester Henryka koronowat si¢ na krola Anglii,
co oficjalnie rozpoczeto wojng. Po dziewigtnastu latach obie strony konfiktu doszty do
porozumienia w Winchester (listopad 1153), by nastepca tronu angielskiego zostat syn
Matyldy, Henryk 11, a Stefan rzadzit Anglia do swej $mierci, co nastgpito rok p6zniej, 25
pazdziernika 1154 roku. Wigcej na ten temat, zob. D. Crouch, Medieval Britain, c.1000-
1500, Cambridge 2017.
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szlego wladcy Henryka II (od 1154)'°. Wszystkie pisma, ktore wyszty
spod jego piodra (razem 13), zarbwno te duchowe (7)", jak i te tzw. hi-
storyczne (hagiograficzne) (6)'2, w jaki$ sposob stuzyty temu zadaniu,
cho¢ ich podstawowym celem jednak bylo zawsze prowadzenie dwcze-
snych ludzi do Boga. Zadanie to pokrywato si¢ z jego powotaniem du-
chownego, ktory troszczyt si¢ nie tylko o duchowy rozwo6j i zbawienie
powierzonych jego pieczy mnichdw, ale wszystkich ludzi napotkanych
na drodze zycia niezaleznie od ich stanu i statusu spotecznego. Wyko-
rzystywat przy tym lokalng historig, tradycje 1 kulture, dziejace sie wy-
darzenia religijno-spoteczno-polityczne, osobiste przyjaznie oraz wia-
sne do$wiadczenie duchowe. Poprzez dostgpne mu monastyczne $rodki
wyrazu (modlitwa, Reguta §w. Benedykta, hagiografia, historiografia,
homilia, genealogia, narracja, listy 1 traktaty duchowe) oraz zwycza-
jowe formy zatatwiania spraw ko$cielnych i spotecznych (przeniesie-
nie relikwii §wigtych, czartery, synody, doroczne spotkania Kapituty
Generalnej w Citeaux, wizytacje klasztorow filialnych, pielgrzymki,
inne podréze) stawat si¢ swoistym mediatorem pokoju, doradcg ma-
tych i wielkich 6wczesnego $wiata, a przede wszystkim wykltadowca
woli Boga dziatajacego w ich srodowiskach poprzez licznych lokalnych
i ogélnonarodowych §wigtych'®. Do tych ostatnich nalezy sw. Edward
Wyznawca (+1066), ostatni z dynastii anglosaskich krolow, a zarazem
glowny zwornik narodowego pokoju w Anglii, ktéremu nasz opat po-

10" Szczegblng role odegraly tu trzy jego tzw. historyczne utwory powstate w prze-
dziale lat 1153-1154: Zycie Dawida, kréla Szkockiego (Vita Davidi regis Scotorum), Ge-
neaologia krolow Anglii (Genealogiae regum Anglorum), Relacja z bitwy pod sztandarem
(Relatio de bello standardo). Sg one umieszczone w krytycznym wydaniu dziet Aelreda:
CCCM 3,1-73, zob. przyp. 12.

" Wiecej na ten temat, zob. R. Gron, Pisma duchowe Aelreda z Rievaulx, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 49/1 (2006) s. 47-78. Co do krytycznego wydana tych dziet, zob. Aclredi
Rievallensis, Opera omnia, 1. Opera ascetica, red. A. Hoste — C.H. Talbot, Corpus Chri-
stianorum Continuatio Medieualis 1, Turnholti 1971 (dalej CCCM 1).

12 Wiecej na ten temat, zob. R. Gron, ‘Historyczne’ utwory Aelreda z Rievaulx, ,,Ze-
szyty Naukowe KUL” 49/2 (2006) s. 67-90. Co do krytycznych wydan tych dziet, zob.
Aclredi Rievallensis, Opera omnia. 6. Opera historica et hagiographica, red. D. Pezzini,
Corpus Christianorum Continuatio Medieualis 3, Turnhout 2017 oraz: Aelredi Rievallen-
sis, Opera omnia. 7. Opera historica et hagiographica, red. F. Marzella, Corpus Christia-
norum Continuatio Medieualis 3A, Turnhout 2017 (dalej CCCM 3 i 3A).

13 Spisywanie zywotow tych $wietych przy zastosowaniu wilasciwych jej srodkow
wyrazu nazywa si¢ hagiografig.
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$wiecil osobny utwor (1163)'*. Do lokalnych §wigtych, ktorych zycie
opisal, nalezy zaliczy¢ krola Dawida I Szkockiego!®, patrona zwigza-
nymi z historig Szkocji plemionami Piktow, §w. Niniana'® czy §wigtych
kosciota w Hexham, miejsca, w ktorym nasz bohater spedzit pierwsze
lata swego zycia'’.

Odkryciem zyciowym absorbujacym cate jego istnienie stala si¢ po-
wszechna koncepcja przyjazni duchowej majaca zrédto w Jezusie Chry-
stusie, ktorej poswiegcit pézniej swoj osobny traktat (Przyjazn duchowa)'®
1 ktorego $lady mozna znalez¢ niemal we wszystkich jego utworach. Jest
on poniekad uzupetieniem pierwszego utworu duchowego o mitosci Bo-
zej widzianej w charakterze zwierciadla mitosci dla kazdego, ktéry chce
nig zy¢, szczegolnie wobec jej wymogow ascetycznych (Zwierciadto mi-
tosci)", utworu, ktory spisywat na prosbe wielkiego reformatora cyster-
skiego Bernarda z Clairvaux jeszcze wtedy, kiedy byt tzw. mistrzem no-
wicjatu, czyli formatorem dusz kandydatow chcacych zosta¢ mnichami
cysterskimi.

Prezentowane ponizej dzietko, powstate w przedziale czasowym
1163-1165, podaje przyktad jednej z wielu w wydaniu Aelreda interwen-
cji Bozej, jaka miata miejsce w srodowisku monastycznym gilbertynskiej
wspolnoty mesko-zenskiej w Watton powstatej kilkanascie lat wezesdniej
(1150/1151) w wyniku gorliwos$ci reformistycznej ich zatozyciela Gil-
berta z Sempringham (1085-1189)%. Aelred, obeznany ze srodowiskiem
reformistycznym, spisat ja na prosbe Gilberta bedacego wowczas w ta-
rapatach z powodu zaistnialej sytuacji, chcac poprzez jej pozytywne
rozwigzanie pokaza¢ dziatanie mitosiernego Boga w tej wspdlnocie,
a szczegolnie w stosunku do poszkodowanej osoby. Tym, co zaskakuje,

4 Aelredus Rievallensis, Vita Sancti Edwardi Regis et Confessoris, CCCM 3A,
s. 85-196.

15 Aelredus Rievallensis, Vita (Lamentatio) Davidi regis Scotie, CCCM 3, s. 3-21.
Utwor ten powstat w 1153 roku.

16 Aelredus Rievallensis, Vita sancti Niniani, CCCM 3, s. 111-134. Utwor powstat
w przedziale lat 1154-1160.

17" Aelredus Rievallensis, De sanctis ecclesie Haugustaldensis, CCCM 3, s. 75-110.
Utwoér powstaty w 1155 roku.

18 Aelredus Rievallensis, De spiritali amicitia, CCCM 1, s. 287-350. Utwér powstat
w latach 1143-1144 (I ksigga) i po 1159 roku (11 i III ksigga).

19 Aelredus Rievallensis, Speculum caritatis, CCCM 1, s. 3-161. Utwor powstat
w latach 1142-1143.

20 Na temat odnowy gilbertynskiej, zob. B. Golding, Gilbert of Sempringham and
the Gilbertine Order, Oxford 1995.
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moze by¢ przebieg opisanej akcji, ktéra z powodzeniem moglaby dzi$
postuzy¢ za fabut¢ do dobrego wspotczesnego trillera, co$ na wzor Imie-
nia Rozy autorstwa Umberto Eco. Szczegdtowe omodwienie tego utworu
zostawiamy pani prof. Marshy L. Dutton, ktora przedstawia srodowisko,
jego histori¢ powstania, przeznaczenie i znaczenie. W ramach niniejsze-
go wprowadzenia ograniczymy si¢ tylko do zaznaczenia czegos, czego
pani profesor moze nie wiedzie¢, na temat polskiego wktadu w dorobek
szerzenia znajomosci 1 twdrczos$ci naszego autora z racji przeszkody je-
zykowej?!.

Niestety nie zostal jeszcze przetlumaczony na jezyk polski zaden
z tzw. utwordéw historycznych, co tez nie dziwi, biorgc pod uwage fakt, ze
ich krytyczne wydanie w oryginale tacinskim ukazato si¢ dopiero w 2017
roku?’. Sytuacja wyglada lepiej, jesli chodzi o pisma duchowe, zwane
tez ascetycznymi. Wydawnictwo (Antyk) Marek Derewiecki wydato jego
Przyjazi duchowqg (De spiritali amicitia)®, O duszy (De anima)**, a w ra-
mach serii ,,Ad Fontes” ukazujacej obok tlumaczenia oryginalny tacinski
tekst w wydaniu krytycznym: Regule pustelnicy wraz Modlitwg Pasto-
ralng (De institutione inclusarum, Oratio Pastoralis)®. Poza tym facho-
we czasopismo ,,Studia Antyczne 1 Mediewistyczne” wydato inny jego
traktat: O Jezusie dwunastoletnim chlopcu (De Jesu puero duodenni).
Obecne wigc wydanie prezentuje jeden z przedostatnich utworéw ducho-
wych, jaki po sobie pozostawil nasz autor, nieznany jeszcze polskiemu
czytelnikowi. W poczekaniu jest najwczesniejszy i chyba najwazniejszy

2l Chociaz i tutaj nie bytbym taki pewien, jako ze w ramach ,,Cistercian Studies
Quarterly”, ktorego od pewnego czasu prof. Dutton jest redaktorem, wydatem artykut
na temat polskiego dorobku badaczy w dziedzinie aelredianskiej. Zob. R. Gron, Polish
Research on the Subject of Aelred of Rievaulx: Polish Contribution to P. A. Burton's ‘Bi-
bliotheca Aelrediana Secunda: Supplementa’, “Cistercian Studies Quarterly” 52/4 (2017)
s. 453-462.

22 Angielski przektad w 2005-2006: Aeclred of Rievaulx, The Historical Works,
th. J.P. Freeland, red. M.L. Dutton, Kalamazoo 2005; Aelred of Rievaulx, The Lives of the
Northern Saints, tt. J.P. Freeland, red. M.L. Dutton, Kalamazoo 2006.

2 Aelred z Rievaulx, Przyjazi duchowa, tt. M. Wylegata, Kety 2004.

24 Aelred z Rievaulx, O duszy, th. M. Czubak, K¢ty 2009.

% Aelred z Rievaulx, Reguta dla pustelnicy. Modlitwa pastoralna, tt. M. Czubak,
Kety 2012. Obydwa dzietka powstaty po kolei w 1160-1162 i 1163-1166. Zob. krytyczne
wydanie CCCM 1, s. 637-682; 757-763.

2 Aelred z Rievaulx, O Jezusie, dwunastoletnim chiopcu, ,,Studia Monastycz-
ne i Mediewistyczne” 8 (2010) s. 77-97, tt. M. Czubak. Dzietko powstato w przedziale
1154-1155. Oprocz tego jest jeszcze kilka homilii przettumaczonych przez M. Czubak.
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jego utwor duchowy Zwierciadto mitosci (Speculum caritatis) oraz jego
homilie.

Jak juz zostalo wspomniane, do napisania wst¢pu do niniejszego
dzieta poprosiliSmy prof. Marsha L. Dutton, ktorej serdecznie dzigkuje
za przyjecie tego zaproszenia. Czytelnikom zaznajomionym z problema-
tyka aerlredianska nie powinno by¢ obce to nazwisko. Dzi§ wtasciwie nie
ma dziedziny w zakresie wiedzy o Aelredzie i jego tworczosci, w ktorej
nie zasig¢gano by opinii prof. Dutton. Ta emerytowana juz (od 2015 roku)
profesor Katedry Jezyka 1 Literatury Angielskiej Uniwersytetu w Ohio
(USA), a dzisiaj redaktor wykonawczy Wydawnictwa Cysterskiego, po-
swiecita wiekszo$¢ swojego zycia na badanie problematyki Aelreda i ma
pod tym wzgledem olbrzymi dorobek naukowy, stad wstep do tego dziet-
ka, nie pierwszy, jesli chodzi o polskiego czytelnika tworczosci nasze-
go autora?’, bedzie mial wielkg warto$¢ naukowa oparta o najswiezsze
badania. Przy okazji dzigkuj¢ ttumaczowi niniejszego utworu z orygi-
nalnej faciny, dr. Robertowi Sachon, oraz Czasopismu ,,Vox Patrum” za
mozliwo$¢ przedstawienia go polskiemu czytelnikowi.

2. Krotka historia Bozego Milosierdzia

Pozny traktat Aelreda z Rievaulxa Pewien wspanialy cud jest naj-
krétsza z jego prac, ale ztozong i bardzo absorbujaca, wywotujaca reak-
cje emocjonalne, od litosci przez przerazenie, wscieklos¢ do ulgi®®. Jej
statym tematem jest jednak niezmienne mitosierdzie Boze okazywane na
rzecz stabych 1 grzesznych, a takze prawych 1 wiernych. W historii, ktérg
opowiada Aelred, odbiorcg tego milosierdzia jest nieszczg¢s$liwa mtoda
zakonnica opisana jako ,,zwiedziona gotebica bez serca”, co kojarzy ja
zardbwno z niewiernym Izraelem, jak i oblubienicg Chrystusa®. Jest to

27 Zob. inne artykuty prof. Dutton w literaturze polskojezycznej: Wstep, w: R. Gron,
Spor o Aelreda. W poszukiwaniu prawdziwego oblicza Aelreda z Rievaulx, tt. R. Gron,
Kety 2005, s. 13-23 (angielska wersja: s. 161-166) oraz Aelred dzis: znany i uznany. Naj-
nowszy stan badan nad Aelredem z Rievaulx, tt. R. Gron, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 50/3
(2007) s. 61-71.

2 Wigcej na ten temat, zob. M.L. Dutton, ‘What God Has Cleansed’: Sacramental
Blinding and New Sight in Aelred’s a Certain Wonderful Miracle, “American Benedictine
Review” 72/4 (2021) s. 396-423; E. Freeman, The Medieval Nuns at Watton: Reading
Female Agency from Male-Authorized Didactic Texts, ,,Magistra” 6/1 (2000) s. 3-36.

2 Aelredus Rievallensis, De guodam miraculo IV, CCCM 3, s. 140: ,,Quasi columba
seducta, non habens cor”. Zob. Joz 7,11; Pnp 2,10.
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opowies¢ o seksualnym wykroczeniu, brutalnej represji i ostatecznym
boskim postanowieniu, ktora podziela gtowny temat innych hagiogra-
ficznych dziet Aelreda — wiecznie mitujacg dobro¢ Boga.

Traktat ma jednak szereg problematycznych cech. Wydaje sie¢, ze
Acelred napisal go w pospiechu, by¢ moze poruszony tym samym zakre-
sem emocji, jakie wywotluje u swoich czytelnikow. W rezultacie wazne
elementy dzieta s niejasne i zagmatwane. Jego gatunek literacki jest nie-
pewny. Nie jest to ani traktat teologiczno-ascetyczny, ani zywot $wig-
tego, ale zasadniczo list bedacy ramg opowiadania. Nie jest wigc jasne,
czy nalezy go rozumie¢ jako histori¢ wspotczesna (relacj¢ z aktualnego
wydarzenia) czy jako fikcje, przypowiesé. Co wigcej, zardwno tytut w re-
kopisie, jak 1 jezyk przedmowy identyfikuja go jako ujawniajacy poje-
dynczy nienazwany cud, ale wigkszos$¢ narracji — czg$¢, ktérg czytelnicy
zwykle pamigtaja — wydaje si¢ dotyczy¢ nie tylko jednego cudu, ale tra-
gicznych doswiadczen bohatera, dziecka wyrastajacego na mtoda kobiete
we wspolnocie zakonnic, ktore jej nie cheg lub jej nie lubig. Ten poczatek
rozstrzygniety jest w cato$ci przez co najmniej dwa, a by¢ moze (w zalez-
nosci od tego, jak sie liczy) nawet trzy lub cztery cudowne wydarzenia.

Innym niezwyklym aspektem dzieta jest fakt, ze Aelred nie tyl-
ko opowiada o utworze, ale pojawia si¢ w nim jako postaé, wkraczajac
w histori¢ niemal na jej koncu (w dwunastym z trzynastu rozdzialow)
1w tym momencie milczaco przejmuje pateczke we wspodlnocie. To moze
wprowadzaé czytelnikow w blad, poniewaz wszystko, co dotychczas re-
lacjonowat Aelred, byto, jak faktycznie méwi w Przedmowie do pracy,
jego sprawozdaniem z tego, co powiedzieli mu czlonkowie tej wspdlnoty.
Jego stosunek do wigkszosci aktorow w tym podsumowaniu jest wigc
niejednoznaczny. Czasami wydaje si¢, ze podziwia zakonnice i obwinia
ich mtodsza siostre, ale innym razem jest surowy w krytyce zakonnic
1 wspotczujacy dla dziewczyny.

Historia, ktora opowiada Aelred, jest jednak zasadniczo prosta.
Arcybiskup Henryk Murdac z Yorku (sam bedacy opatem cysterskim)
przyprowadza czteroletniga dziewczynke na wychowanie do klasztoru
gilbertynskiego w Watton, w hrabstwie York*. Jak mozna byto si¢ spo-
dziewa¢, zakonnice nie witaja jej z otwarymi ramionami, poniewaz sa
niezadowolone z jej obecnosci i dziecigcego zachowania. Po nieszczesli-

3 Najlepsze wszechstronne opracowanie zagadnienia zwigzanego z Zakonem Gil-
bertynskim, zob. B. Golding, Gilbert of Sempringham and the Gilbertine Order c. 1130—
ok. 1300, Oxford 1995; K. Sykes, Inventing Sempringham: Gilbert of Sempringham and
the Origins of the Role of the Master, Abhandlungen 46, Zurich — Berlin 2011.
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wym dziecinstwie w klasztorze dziewczyna spotyka i przyciagga uwage
przystojnego swieckiego brata, ktory uwodzi ja 1 gwalci, a kiedy poz-
niej ta zachodzi w cigze, porzuca j3. Kiedy zakonnice odkrywaja, ze za-
szta w ciaze, bija ja, wieza i petaja kajdanami, 1 uwalniajg ja tylko po to
1 na tyle dtugo, by zmusic¢ ja do wykastrowania gwalciciela, ktorego one
1 kanonicy odpowiedzialni za wspdlnote zwabili z powrotem do Watton.
W swej beznadziejnej sytuacji dziewczyna zwraca si¢ do Jezusa, ktory
slyszy i uznaje jej nedzng sytuacjg: ,,I rzeczywiscie grzeszna kobieta po-
ruszyla §wiete serce Jezusa swoim smutkiem i1 hanbg, a takze zniewaga,
jakiej doznata” (§ VIII).

Poniewaz wiele z tego, co opowiada Aelred w tej historii, jest bardzo
przykre, tatwo straci¢ z oczu wspaniaty cud, ktory dokonuje si¢ w jej
sercu za sprawg Bozych aktéw mitosierdzia. Aelred nalega na to mito-
sierdzie jako na znaczenie dzieta od poczatku do konca, dramatyzujac je
poprzez seri¢ cudownych wydarzen ukazanych dziewczynie. I w koncu
doprowadza sprawe do sedna, przypisujac te wydarzenia Bogu, ktory pie-
czetuje ja wlasnymi stowami skierowanymi niegdys do $§w. Piotra.

Wydarzenia, w ktorych Bog okazuje dziewczynie swoje mitosierdzie,
rozgrywaja si¢ w ciemnosci jej wigziennej celi. Najpierw po spedzeniu
miesiecy w odosobnionej ciemnosci, bedac ,,podtrzymywana o chlebie
1 wodzie i przepeliona codzienng hanba” (§V), odwiedza ja we $nie
niezyjacy juz arcybiskup Murdac ubrany w monastyczny habit i bisku-
pi paliusz. Po skarceniu jej za to, ze go wykleta, kaze jej wyznac¢ swoj
grzech. Nastgpnej nocy wraca i mowi, ze poniewaz nie zostata oczysz-
czona (purgata), nie bedzie mogta zobaczy¢, co on zamierza uczynic,
zakrywajac jej oczy swoim paliuszem. Nieco pdzniej (whasciwie w na-
stepnym zdaniu) dziewczyna widzi, jak biskup Murdac wychodzi z celi,
podazajac za dwoma anielskimi postaciami, ktore niosg niemowle owi-
niete w biel (§X). Kiedy zakonnice odkrywaja, ze dziewczyna nie jest juz
w cigzy, przeszukuja cele 1 sonduja jej ciato, spodziewajac si¢ znalez¢é
martwe niemowlg, ale nic nie znajduja. W ten sposob oglaszaja rezultat
swoich ogledzin, ze ,,wszystko jest zdrowe, wszystko jest czyste, wszyst-
ko jest pigkne” (Sana omnia, munda omnia, pulcra omnia — §XI). Kobieta
zostala oczyszczona, o czym $wiadczy jej nowo odzyskany wzrok, a jej
dziecko zostato urodzone 1 usunigte.

Niedlugo potem ma miejsce drugie zdarzenie — pierwsze kajdany,
ktorymi byla skuta, opadaja z dziewczyny. Przestraszone tym drugim
niewytlumaczalnym wydarzeniem mniszki konsultuja si¢ z zatozycie-
lem 1 magistrem swojego zakonu, Gilbertem z Sempringham, ktory $pie-
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szy do Rievaulx, aby btaga¢ jego opata, Aelreda, o przybycie do Watton
w celu zbadania sprawy. Teraz Aelred staje si¢ kluczowa postacig w hi-
storii. Uwaznie wystuchuje skarg siostr na temat zachowania dziewczy-
ny w dziecinstwie i mlodosci oraz ich wyjasnien na temat wszystkiego,
co ostatnio wydarzylo si¢ w klasztorze. Odwiedza rowniez dziewczyng
W jej wiezieniu, gdzie wystuchuje jej wersji wydarzen, jak to 6w swiecki
brat ,,planowat jej splamienie [stuprum], podczas gdy ona myslata tylko
o mitosci” (§11). Ze wszystkich tych rozmow z Gilbertem, zakonnicami
1 uwieziong dziewczyng dowiaduje si¢ szczegotow, ktore pozniej zapisze
w swoim Cudzie®'.

Kiedy Aelred odwiedzit dziewczyng w ,.tej celi wewnatrz celi” (cu-
biculum illud intra cubiculum) 1 zajat si¢ opadtymi kajdanami, mniszki
w tej sytuacji milczaco przyznaja mu wiladze. Gdy pytaja, czy powinny
ponownie zatozy¢ opadie kajdany, odrzuca ich sugesti¢: Prohibui (‘Za-
bronilem tego’). Zamiast tego, przypisujac Bogu opadniecie kajdan, na-
kazuje im oczekiwac¢ dalszych podobnych dziatan: ,,Trzeba raczej ocze-
kiwa¢ 1 mie¢ nadziejg, ze ten, ktory uwolnit ja od jednych kajdan, uwolni
ja takze od tych, ktoére je jeszcze trzymaly” (§XII). Poniewaz Bog juz
dwukrotnie okazal mitosierdzie dziewczynie, Aelred stusznie zaktada, ze
bedzie to czynit dalej.

Ostateczny znak Bozego mitosierdzia dla dziewczyny nast¢puje po
powrocie Aelreda do Rievaulx, kiedy opadajg jej drugie kajdany. Gilbert,
sam wyraznie uznajac autorytet Aelreda w tej sprawie, zwraca si¢ z zapy-
taniem, co powinien teraz zrobi¢. Nasz opat odpowiada stowami, ktoérymi
Bog odpowiedzial niegdys$ Piotrowi: ,,Co Bog oczyscit, nie nazywajcie
pospolitym, a co Bog rozgrzeszyt (rozwigzat), nie powinniscie zawigzy-
wac” (§XIII)*2. Na tym historia si¢ konczy.

Dlaczego Aelred napisal Cud i do kogo? Wydaje si¢, ze oba pyta-
nia prawdopodobnie pozostang bez odpowiedzi, poniewaz nawet tytut
utworu jest niepewny. Dwa razy pojedynczy rekopis tego dzieta zacho-
wany w Corpus Christi College Cambridge MS. 139 wyraZnie nazywa je
De quoddam miraculum mirabile (‘Pewny wspaniaty cud’), co jest fraza
znaleziong w przedmowie Aelreda, cho¢ prawdopodobnie nigdy nie byta
pomyslana jako tytul*. Fraza ta postuzyta wprawdzie jako tytut w wyda-

31 Zob. M.L. Dutton, Antiphonal Learning: Listening and Speaking in the Works of
Aelred of Rievaulx, ,,Cistercian Studies Quarterly” 54/3 (2019) s. 282-284.

32 Aelredus Rievallensis, De quodam miraculo XIII: ,,Quod Deus mundauit tu ne com-
mune dixeris; et quam ipse absoluit, tu ne ligaueris”; Dz 10,15 (Vulg: purificavit); Mt 16,19.

33 Aelredus Rievallensis, De guodam miraculo, CCCM 3, s. 146, n. 17.
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niu dziela siedemnastowiecznego redaktora Roberta Twysdena, jednakze
jako nagléwka uzyt on innej frazy, ktorej w tekScie nie ma: De sanc-
timoniali de Wattun (‘Zakonnica z Watton’). Kiedy dwa wieki pdzniej
J.-P. Migne wydrukowatl tekst Twysdena w swoim tomie dziel Aelreda
w Patrologia Latina, przyjat wtasnie te czotowke jako tytut pracy zamiast
tytutu z r¢kopisu, czynigc go powszechnie uzywanym az do XXI wieku.

Adresat Cudu réwniez jest nieznany. Aelred identyfikuje go na po-
czatku utworu jako ,,najukochanszego Ojca” (pater amantissime, Praefa-
tio), a na koncu jako ,,m0j najdrozszy przyjaciel” (karissimo meo — § XIII).
Wyrazenia te nie daja wgladu w tozsamos$¢ cztowieka ani odpowiedzi,
jakiej Aelred mogt si¢ po nim spodziewac. Czy mial nadziejg, ze jego
przyjaciel bedzie wychwalal Boze mitosierdzie, pi¢tnowat pozbawione
mitosci zachowanie Gilberta 1 wspolnoty Watton, dziatal na rzecz re-
formy zakonu gilbertyndéw, ogtaszal arcybiskupa Murdaca cudotwodrca
1 $wigtym, a moze bral pod uwage wszystkie te rzeczy na raz?

Wigcej $wiatta w zrozumienie calej sytuacji moze wnies$¢ historia za-
konu gilbertynow. W klasztorze Sempringham, zatozonym przez Gilberta
w 1131 roku, pierwotnie byto tylko siedem miodych kobiet, ktore zyty
gtownie jako anachoretki (pustelniczki) utrzymywane przez swieckie sio-
stry. Wkrotce Gilbert dodal swieckich braci do pomocy w pracy fizycznej
dla tej wspolnoty. W 1147 roku, zmegczony zarzadzaniem dwoma wow-
czas domami, wziagt udziat w Kapitule Generalnej Cysterséw w Citeaux
1 poprosit zakon cystersow, aby przejeli odpowiedzialno$¢ za jego mtody
twor. W XIlI-wiecznej Ksiedze sw. Gilberta czytamy, ze prosit on, ,,aby
opieke¢ nad jego domami zakonnymi przejeli mnisi cysterscy”®. Cystersi
odmowili jednak, ttumaczac, ze im, cystersom, nie wolno petni¢ funk-
cji opatow innych zakonow?®. Wcigz dazac do zmniejszenia obcigzen

3% Historice Anglicance Scriptores X, wyd. R. Twysden, t. 2, London 1652, s. 415-422;
J.-P. Migne, De sanctimoniali de Wattun, PL 195, 789-796; Aelred of Rievaulx, A Certain
wonderful Miracle, w: The Life of the Northern Saints, tt. J.P. Freeland, red. M.L. Dutton,
Kalamazoo 2006, s. 109-122.

35 The Book of St Gilbert, red. R. Foreville — G. Keir, Oxford 1987, s. 40: ,,Ut curam
domorum suarum manciparet custodie monachorum Cistercie”.

3¢ Carta caritatis prior: De morte et de electione abbatum. X1, Narrative and Legi-
slative Texts from Early Citeaux, red. i th. Ch. Waddell, Citeaux 1999, s. 450-451: ,,Nam de
extraneis ecclesiis abbatem sibi sumere, aut suos aliis ad hoc ipsum monachos dare Cister-
ciensibus non licet”. Ecclesiis w tych tekstach oznacza klasztory, nie koscioly diecezjalne
lub parafialne. Zob. M.L. Dutton, Were Aelred of Rievaulx and Gilbert of Sempringham
Friends? Evidence from Aelreds ‘A Certain Wonderful Miracle’ and the Gilbertine Lay
Brothers’ Revolt, “American Benedictine Review” 68/3 (2017) s. 283.
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zwigzanych z przywddztwem, nawet kontynuujac dodawanie nowych
placoéwek (przeoratow), okoto 1151 roku Gilbert sprowadzit kanonikow
Augustianow, aby zarzadzali przeoratami 1 byli odpowiedzialni za spra-
wowanie sakramentow, duszpasterzowanie i administracje®’.

W polowie lat szesédziesigtych XII wieku, kiedy Aelred napisat
Cud, dziesig¢ istniejacych przeoratow gilbertanskich bylo zamieszka-
nych przez zakonnice, siostry §wieckie, kanonikéw i braci swieckich, ale
zakon nie przewidywat jeszcze fizycznej separacji miedzy mezczyzna-
mi 1 kobietami. Kilku badaczy sugerowato, ze pozniejsze takie reformy
w przeoratach byly bezposrednim skutkiem, a nawet celem Cudu®®. Ael-
red z pewnoscig krytykuje Gilberta, ktory nie przewidzial niebezpieczen-
stwa, jakiego doswiadczyta mtoda zakonnica, a wigc nie ochronit wszyst-
kich cztonkéw swojej wspolnoty (§1I1). Obrazowo pisze o zakonnicach,
ktore traktowaty swoja mloda podopieczng z tak matg dozg mitosci, a tak
duzg brutalnoscia, oswiadczajac, ze okazywaty ,,gorliwos¢ Boza, chociaz
nie wedtug wiedzy” (Rz 10,2). Podobne fragmenty wzmacniajg poczucie,
ze mogl on pisa¢ czgsciowo po to, by naklania¢ do reformy w zakonie
gilbertynow, aby poprosi¢ samego Gilberta o wigksza 1 bardziej aktyw-
ng opieke nad wszystkimi cztonkami oraz przypomnie¢ mniszkom o ich
obowigzku okazywania sobie wzajemnej milo$ci. Wielokrotnie odwotu-
jac si¢ do ich brutalnej gorliwos$ci w karaniu dziewczyny, przywotuje
pochwate §w. Benedykta dotyczaca ,,dobrej gorliwosci” — ,,wspierania
z najwigksza cierpliwoscia jedni drugich w stabosci ciata lub zachowa-
niu”¥,

Datowanie Cudu moze odzwierciedla¢ rowniez odpowiedz Aelreda
na apele kierowane w latach 1164-1165 przez §wieckich braci gilber-
tynow do papieza Aleksandra III (1159-1181), ktorzy zarzucali migdzy
innymi niemoralno$¢ seksualng, do jakiej miato dochodzi¢ w domach

37 Czarter z 1151 roku z udziatem Arcybiskupa Henryka Murdac zatwierdzajacy za-
lozenie klasztoru Watton potwierdza obecnos$¢ tam trzynastu kanonikéw, ,,ktorzy maja
stuzy¢ i zapewnia¢ pomoc (servituri et provisuri sunt) rzeczonym mniszkom na zawsze,
zarowno w sprawach duchowych, jak i doczesnych”. Dokument czarterowy kontynuuje
deklaracje¢, ze kanonicy majg ,,rzadzi¢ wspomnianymi zakonnicami i stuzy¢ im religijnie
zgodnie z porzadkiem Sempringham” (The Book of St Gilbert, s. 42-44; Golding, Gilbert
of Sempringham, s. 31-33; English Episcopal Acta. V. York 1070—1154, red. J.E. Burton,
Oxford 1988, s. 100-102, n. 129).

3% Omowitam datowanie dzieta, w: Dutton, Were Aelred of Rievaulx, s. 286-287.

% Benedictus Casinensis, Regula 73, tt. A. Swiderkowna, Swigty Benedykt z Nursji,
Regula, Krakow 1997, s. 244-247.
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gilbertynskich migdzy kanonikami a zakonnicami*’. Wielu moznych pra-
tatow w podinocnej Anglii oraz sam krol Anglii Henryk II (1154-1189)
pisali wowczas do papieza, odrzucajagc podobne oskarzenia i bronigc
Gilberta. Ale Aelred, pomimo dwodch dekad znajomos$ci z Gilbertem
1 wspolnota w Watton, nie zlozyt podobnego o§wiadczenia. Zachowana
dokumentacja listow do Aleksandra nie zawiera niczego, co by przyszto
z Rievaulx*'. By¢ moze Cud jest wysitkiem Aelreda wspierajacym Gil-
bertynczykéw, by mogli odeprze¢ zarzuty braci $wieckich, starajac sie
uniewinni¢ zakonnice z Watton z brutalnego zachowania, demonstrujac
ich zbyt gorliwg ochrong czystosci i karanie tych, ktorzy ja gwalcili?

Wszystkie te sposoby odczytania Cudu sa mozliwe. Pewne jest
jednak, ze dzielo to nie dotyczy ludzkiego grzechu, a tym bardziej
Bozego gniewu, ale Bozej mitosci. Tak wigc Aelred oswiadcza w swoich
dobitnych koncowych stowach skierowanych do Gilberta i zakonnic
z Watton, podkreslajac, ze cudowne wydarzenia, ktore opisat, sg dzietem
Boga, wspanialym cudem mitosierdzia, jaki Bog okazat swojej upadtej
golebicy.

3. Wydania tekstu

Migne J.-P., De sanctimoniali de Wattun, PL 195, 789-796.

Twysden R., Historiae Anglicanae Scriptores, X, Londini 1652, s. 415-422.

Aclredi Rievallensis, De quodam miraculo mirabili, w: Aelredi Rievallensis, Opera om-
nia. 6. Opera historica et hagiographica, red. D. Pezzini, Corpus Christianorum
Continuatio Medieualis 3, Turnhout 2017, s. 135-146.

4. Thumaczenia na jezyki wspolczesne

Aelred of Rievaulx, The Nun of Watton, tt. J.A. McNamara, ,,Magistra” 1 (1995) s. 122-137.
Aelred of Rievaulx, A4 Certain Wonderful Miracle, w: The Life of the Northern Saints,
tt. J.P. Freeland, red. M.L. Dutton, Kalamooo 2006, s. 109-122.

40 Na temat historii rewolty i jej konsekwencji, zob. D. Knowles, The Revolt of the
Lay Brothers of Sempringham, ,,English Historical Review” 50 (1935) s. 465-487; Gol-
ding, Gilbert of Sempringham, s. 40-51; Sykes, Inventing Sempringham, s. 61-74.

40O znajomosci Aelreda z Gilbertem, zob. Dutton, Were Aelred of Rievaulx,
s. 278-279; The Book of St. Gilbert zawiera akta listow do papieza w obronie Gilberta
(s. Ixv-Ixvi).
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Aelred de Rievaulx, A propos d’un miracle etonnant ou La moniale de Watton,
th. P.-A. Burton, ,,Citeaux. Commentarii Cistercienses” 62 (2011) s. 97-116.
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6. Przeklad

O pewnym godnym podziwu cudzie

Przedmowa

Udziatem w $§wigtokradztwie jest zna¢ cuda Pana i1 jawne oznaki Bo-
zej opieki i je ukrywaé. Niegodziwe jest bowiem, by to, co moze by¢ dzi$
ludziom na pociechg, w przyszlosci na zbudowanie, a dla poboznosci
wszystkich, uszto wiadomosci wszystkich. Lecz zazwyczaj przeraza nas
bezmys$lno$¢ wielu ludzi, ktorzy, czy to zatruci przez zazdros¢, czy to
zachwiani w wierze, ledwo nawet wlasnym oczom wierza w to, co jest
dobre, a musnigciem uszu sklaniani sg do uwierzenia w to, co jest zte.
Dlatego uznatem, ze rzecz godng podziwu, w naszych czasach niestysza-
ng, nalezy wyjawi¢ przede wszystkim tobie, ojcze najukochanszy, kto-
rego $wigta prostota zwykta dobrze sadzi¢ o wszystkim, a w niczym nie
podejrzewac czegokolwiek przewrotnego, nie majac upewnionych wska-
zowek. Nie wahaj si¢ co do prawdziwo$ci moich stow, to bowiem, co
mam powiedzie¢, po czgs$ci sam na wlasne oczy widziatem, o wszystkim
za$ doniosty mi osoby, ktorym ani dojrzato$¢ wieku, ani wyprobowana
swietosc¢ ich zycia nie pozwalaja na jakiekolwiek ktamstwa.
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1. Posrdd klasztorow panien, ktére maz czcigodny i Bogu mily, oj-
ciec i kaptan Gilbert*’, po réznych prowincjach Anglii wzniost z nie-
zwykla gorliwoscia, jeden potozony jest w prowincji York, w miejscu
otoczonym wodami i bagnami, z tego wzigto swoja nazwe. Nazywane
jest bowiem Wattun, to jest ‘wilgotna osada’. Miejsce to — jak donosi
w Historii Anglow czcigodny kaptan Beda** — wyrozniato sie¢ mnostwem
swietych kobiet i gdzie Swiety biskup Jan* pewna dziewczynke, w ktorej
przezycie juz niemal zwatpiono wskutek niebezpiecznego krwotoku, ule-
czyt zbawiennym dotykiem 1 modlitwa.

Poniewaz wigc w tymze miejscu dzigki skrzetnosci wyzej wspomnia-
nego kaptana zostata odnowiona dawna cze$¢ religijna, powrocity takze
dawne cuda. I to w taki sposob, ze wtasnie tam stuzebnice Chrystusa,
posrod codziennych recznych prac 1 nawyku $piewania psalmow, oddaja
si¢ duchowym zadaniom i po$wigcaja si¢ kontemplacji spraw niebian-
skich, tak ze wiele z nich, jak gdyby Zegnajac si¢ ze Swiatem docze-
snym 1 wszystkim, co do niego nalezy, czesto sg zabierane w niedajace
si¢ wypowiedzie¢ widzenia i wydaje sie, jakby braty udzial w anielskich
chorach. Czegste byty ich rozmowy z dobrymi duchami, przez ktore byty
raz to karcone, raz to pouczane, raz to ostrzegane odnosnie do niekto-
rych istotnych spraw. Tak wielkie widzi si¢ mi¢dzy nimi umitowanie, tak
wielkg wzajemna troske, Ze pozostale nie zaprzestaja si¢ modli¢ dopoty,
az co$ im objawi si¢ odnosnie do kary lub chwaty zmartych siostr. Dla-
tego zmarle ukazuja si¢ zywym nie tylko — jak to zazwyczaj si¢ dzieje —
w snach, lecz takze na jawie, cielesnym oczom, i pokazuja albo karg, albo
chwale, na ktorg kazda z nich zastuzyta.

Pewnego razu zdarzylto si¢, ze jedna z nich, ktora cieszyla si¢ naj-
lepsza opinig u wszystkich, opusciwszy ciato, przeniosta si¢ do niebios.
Mitowana byla przez wszystkich, lecz szczegodlnie przez jedng otoczona
byla czcig. I ta nie ustawala wigc w modlitwach, by Boza opieka nie za-

“ Chodzi o zalozyciela zakonu gilbertynow — Gilberta z Sempringham
(ok. 1085-1189).

4 Beda Czcigodny (672/3-735) — anglosaski benedyktynski uczony mnich z klasz-
toru Wearmouth i Jarrow w Northumbrii (pétnocna Anglia), ktéremu zawdzigcza si¢ spi-
sanie pierwszej historii Ko$ciota ludow zamieszkujacych Angli¢: Historia koscielna ludu
angielskiego (Historia ecclesiastica gentis Anglorum). Aclred za Beda nazywa ludy za-
mieszkujace wowczas Anglie — ,,Anglami”, jako ze w czasach Bedy trudno bylo jeszcze
mowi¢ o narodzie angielskim. Beda nazywa klasztor Wattun: Uetadun. Zob. Venerabilis
Beda Presbiter, Historiam ecclesiasticam gentis Anglorum 5, 3.

# Chodzi o biskupa Jana z Beverley, ktory petit postuge arcybiskupia Yorku w la-
tach 705-721.
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krywata przed nig zastug tamtej zmarlej dziewicy. Gdy minat rok i nade-
szta rocznica zlozenia jej do grobu, ta panna zwielokrotnita zwyczajowe
swoje modlitwy, rozpala si¢ od tesknoty, obficie zalewa si¢ Izami. Tym-
czasem przygotowywano zbawczg ofiare¢ Mszy, ktora miata by¢ odpra-
wiana za grzechy zmartej. Kaptani sprawowali nalezyte nabozenstwo, ta
za$§ dziewica Chrystusa, zwrdocona w strone ottarza, czekata na spetnienie
si¢ jej pragnien, gdy wtem oto promien stoneczny, zszedlszy z niebios ku
ziemi, zatrzymat si¢ przed stopniem oftarza. Przyglada si¢ ona dokladnie;j
1 zaraz widzi panng, ktoérg umitowata, jak znajduje si¢ w tym promieniu,
emanujac wielkim blaskiem. Ostupiata i zdrgtwiata, cho¢ mowita w du-
chu, cielesnym jezykiem milczata. Poniewaz za$ jej ciato, gdy zmysty
jakby zdretwialy, stalo nieruchome, usilnie pragneta tylko przystepu do
tamtej panny, by pewniej j3 rozpoznac. Nagle promien stoneczny z miej-
sca, w ktoérym zatrzymat si¢, padajac, przyblizyt si¢ i, zatrzymujac si¢
przed twarza dziewicy, ukazal jej, kochajacej, oblicze, ktoremu mogta
przyglada¢ si¢ z bliska. Przeto napetniona niewypowiedziang radoscig
wyczekiwala konca niebianskiego obrzedu. Gdy Msza zostala zakonczo-
na glosem diakona, ona powrdcila do siebie, a promien — do niebios.
Poprzedziwszy tym to, co jest naszym przedmiotem, przejdzmy (teraz)
do wytozenia go.

2. Gdy biskupem w kos$ciele w Yorku byt §wigtej 1 poboznej pamigci
Henryk*®, pewna dziewczynka, w wieku — jak sgdzono — czterech lat zo-
stala na prosby tegoz swietego ojca przyjeta na wychowanie w tym klasz-
torze. Ona, gdy tylko wyszta z lat dzieciecych, wraz z mtodzienczym
wiekiem przyoblekta si¢ w mlodziencza swawole. Nie byto u niej zadne;j
mitosci do wiary, zadnej troski o tad, zadnego uczucia bojazni Bozej. Wy-
zywajacy miala wzrok, nieprzyzwoita mowe, wyuzdany krok. Kroczyta
okryta §wietym welonem, lecz w jej czynach nie byto wida¢ niczego god-
nego takiego odzienia. Napominano j3 stowami, lecz nie poprawiata sie,
karano ja rozgami, lecz nie zmieniata si¢ na lepsze. W oczach swoich wy-
chowawczyn marnowala czas, gdy albo dogadzata sobie bezczynnoscia,
albo trawita czas na beztadne gesty, albo oddawata si¢ opowiastkom, albo
namawiata innych do czegos$ bezuzytecznego. Byta pows$ciggana dyscy-
pling zakonng i zmuszana wbrew swej woli, by przynajmniej wobec lu-
dzi spoza klasztoru zachowywata zacno$¢. Wszystko to opierato si¢ na
strachu, nic na mitosci. Gdy byta juz w wieku zdatnym do matzenstwa,

4 Henryk Murdac byt biskupem Yorku w latach 1147-1153.
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przedktadata sprawy doczesne ponad duchowe, beztroske ponad spokdj,
zabawy ponad rzeczy powazne.

Zdarzylo si¢ za$, ze bracia z klasztoru, ktorym powierzona zostala
piecza nad sprawami doczesnymi, weszli do (cz¢sci) klasztoru zenskie-
g0*, by wykonac jakie$ prace. Owa dziewczyna, widzac to, przyblizyta
si¢ 1 z ciekawoscig przygladata si¢ ich pracy i obliczom. Byt pomiedzy
nimi mtodzieniec od innych pigkniejszy wygladem i mtodszy wiekiem.
Nieszczgsna utkwila w nim swoje spojrzenie, on za§ wpatrywat si¢ w nig.
Patrzyli tak na siebie uwodzgcymi oczami, a wnet podstepny waz, wpet-
zajac w ich serca, zaczat wsacza¢ w ich zywe cztonki §mierciono$ng
trucizng. Rzecz najpierw polegata na mowie ciata, ale za nig nastapi-
to dawanie sobie znakéw. Wreszcie, przerwawszy milczenie, wdali si¢
w rozmow¢ o stodyczy mitosci. Rozpalajg si¢ ku sobie nawzajem, zasie-
waja, jedno 1 drugie, zalazki rozkoszy i podniety pozadania. On zamys$lat
o nierzadzie (stuprum), ona — jak potem mowila — o samej tylko mitosci
mys$lata. Tymczasem ich afekt [namig¢tnos¢] narastat, lecz by swobodnie;j
mogli ze sobg rozmawiac 1 petniej cieszy¢ si¢ soba, sprzysiggli si¢ co do
miejsca i czasu. Odrzucajacym wiegc ,,zbroj¢ $wiattosci”™ odpowiadata
mroczniejsza noc, a unikajagcym miejsc wspolnych skryte zakamarki mil-
szymi si¢ wydawaty. Najbardziej bezbozny tlupiezca daje znak do tupie-
stwa, by na dzwigk kamyka, ktory 6w wystepny mlodzian obiecal rzuci¢
w $ciang lub dach budynku, gdzie panna ta zwykta sypia¢, ona wyszta do
niego.

3. Gdziez wtedy, ojcze Gilbercie, bylo twoje najbardziej czujne
baczenie w strzezeniu dyscypliny? Gdziez bylo tyle twoich i1 tak zna-
komitych narzedzi do zapobiegania sposobnosci do grzechow? Gdziez
byla wtedy twoja piecza, tak roztropna, tak przezorna, tak przenikliwa?
Gdziez bylo twoje tak niezawodne strzezenie przy kazdym wejsciu, kaz-
dym oknie, kazdym kacie, tak ze wydawalo si¢, ze nawet ztym duchom
dostep jest wzbroniony? Jednak dziewczyna obeszta calg twoja, ojcze,
przemyslno$¢, albowiem ,,jesli Pan nie ustrzeze miasta, daremnie czuwa
ten, ktory go strzeze*®. Uczynite$, §wiety mezu, uczynites wszystko, co
mogt uczyni¢ cztowiek, skoro tak urzadzit. Lecz tak, jak nikt nie moze
naprawi¢ tego, od ktoérego Bog odwrdcit wzrok, tak nikt nie moze ocali¢
tego, kogo Bog nie ocalit.

4 Klasztory gilbertynskie byty mesko-zenskie.
47 Por. Rz 13,12.
4 Por. Ps 127,1.
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A ty, wystepna, co czynisz? Co zamyslasz? Czemu z taka uwa-
g9 nastawiasz uszu ku dachowkom? Gdzie twoja bojazn, gdzie mitos¢,
gdzie szacunek dla tego Swigtego zgromadzenia, gdzie serdeczna pamigé
o swietym biskupie, ktory powierzyt ci¢ temu klasztorowi? Nic z tych
rzeczy nie odciaga ci¢ od tak wielkiej niegodziwosci. Kiedy wszystko to
usunetas, w twoim sercu zyto juz tylko haniebne uczucie. Wstajesz, o nie-
szczgsna, kierujesz si¢ ku drzwiom, ale ciebie, kiedy zamierzasz wyjs¢,
sita Boza odpedza. Probujesz ponownie, lecz nic nie osiggasz. Wycofaw-
szy si¢ na chwile, odprawitas ku czci Najswietszej Panny zwyczajowe
czuwania modlitewne z dwunastoma czytaniami. C6z ponadto powinien
dla ciebie uczyni¢ Chrystus, a czego nie uczynil? O przedziwne zasle-
pienie serca! Czemu na nowo prébujesz wyjscia? Oto na podobienstwo
Balaama® wyjdziesz, zgodnie z pragnieniami twojego serca, by$ mogta
i8¢ dalej w twoich sztuczkach. Nalezaloby ci¢ zaprowadzi¢ do Babilonu,
gdzie moze zostalaby$ uzdrowiona.

4. C6z zatem dalej? Oto ona wychodzi. Zamknijcie uszy, dziewi-
ce Chrystusa, zakryjcie oczy. Wychodzi jako dziewica Chrystusa, by
za chwile wrdci¢ jako kochanica. Wychodzi i ,,jak golebica, uwiedzio-
na i niemajgca rozumu’’ wnet zostaje schwytana pazurami jastrzebia.
Zostaje rzucona na ziemi¢, zamyka si¢ jej usta, by nie krzyczata, i, juz
uprzednio zepsuta na duszy, teraz doznaje zepsucia na ciele. Rozkosz raz
doswiadczana pobudza ja do powtarzania bezecenstwa. Gdy dziato si¢
to coraz czesciej, siostry, dziwigc si¢ hatasowi, ktory raz po raz styszaty,
mogty domysla¢ si¢ najgorszego. Owa za$ dziewczyna byla najbardziej
wystawiona na podejrzenia, poniewaz jej zwyczaje wszystkim od daw-
na wydawaly si¢ niezgodne ze zwyczajami klasztornymi. Takze uciecz-
ka tego mlodzienca wzmogta podejrzenia. Gdy bowiem wyjawila ona
kochankowi, ze jest brzemienna, on, obawiajac si¢, ze 1 jego udzial si¢
wyda, opusciwszy klasztor, poszedl, by oddali¢ si¢ do zycia swieckiego.

5. Wtedy co bardziej przenikliwe starsze siostry udaty si¢ do tej
dziewczyny. Ona, dtuzej niezdolna rzecz ukrywaé, wyznata wystepek.
Zdumienie wigc ogarn¢to wszystkie siostry, ktore o tym ustyszaty. Na-
tychmiast gorliwo$¢ rozpalita si¢ w ich ko$ciach i spogladajac na siebie
nawzajem, klaskaty w dlonie, rzucily si¢ ku niej i zerwaly z jej glowy
welon. Jedne uwazaty, ze powinna zosta¢ rzucona w ptomienie, inne — ze
zywcem obdarta ze skory, inne — ze przymocowana do pala powinna by¢

4 Por. Lb 22.
0 Por. Oz 7,11.
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przypiekana weglami. Starsze hamowaty zawzigto$¢ mtodych, jednakze
zdarto z niej szaty, potozono ja i bez zadnego zmitowania zbito rozgami.
Po przygotowaniu celi wigziennej zwigzano jg i tam wtracono. Kazda ze
stop zamknigto w okowy kajdankami, do ktérych przymocowano kajda-
ny o niemniejszej wadze, z ktorych jedne, zamykane na klucz, zostaty
przytwierdzone do ogromnego pnia, drugie zas, wyciaggniete przez dziure
na zewnatrz, byly zamykane za zasuwg¢. Dziewczyna ta byta karmiona
o chlebie 1 wodzie, a sycona codziennymi obelgami. Tymczasem na-
brzmiewajgce tono niosto w sobie ptod.

O jak wielka byta wtedy rozpacz wszystkich, zwlaszcza jak wielkie
lamenty $wietych dziewic, ktore, bojac sie o swoja czes¢, lekaty sig, ze
wystepek jednej zostanie przypisany wszystkim. Czuty nawet, ze jakby
juz zostaly wystawione oczom wszystkich na drwiny, jakby juz zostaty
oddane ze¢bom wszystkich na rozszarpanie. Plakaty wszystkie, ptakata
kazda z osobna i1 ptongc wielkim bélem, ponownie rzucity si¢ ku uwie-
zionej. I gdyby starsze siostry nie oszczedzity ptodu, nigdy chyba nie
odstapityby od jej karania. Sama ta dziewczyna wszystkie te przykros$ci
cierpliwie znosita i wotata, ze zastuzyta na wigksze udreki, ale uwaza, ze
pozostate siostry nie doznajg niczego ztego z powodu jej niewiernosci.

Rozwazano, co nalezy z tym zrobi¢. Gdyby ja wyrzucono, niestawa
rozlataby si¢ na wszystkie siostry i niemate niebezpieczenstwo zagraza-
toby duszom wszystkich, gdyby pozbawiono ja opieki, a matka z potom-
stwem narazona bylaby na $§mier¢. Gdyby za$ ja ocalono — wotaty — nie da
ukry¢ si¢ porodu. Wtedy jedna rzecze, Ze najlepszym byloby, gdyby nie-
godziwemu mtodziencowi powierzona zostata jego natoznica, brzemienna
w pochodzacy z nierzadu ptod, i wtedy zostalaby odestana opiece temu,
z ktérego byta wspolniczka w niegodziwosci. A na to ta wystepna: ,,Jesli to
mogtoby by¢ dla was $rodkiem zaradczym, cho¢ wiem, ze to bedzie ozna-
czato dla mnie wygnanie — ot6Z mtodzieniec ten, tak jak obiecal, pojawi si¢
tej nocy, o tej godzinie, w miejscu pami¢tnym z naszej nieprawosci. Wtedy
do waszej woli bedzie nalezato, by mnie przekaza¢ jemu. «Niech si¢ dzieje
wola w niebie»’!, niech tak si¢ dzieje!”. Siostry natychmiast podchwycity
stowa z jej ust i niemal juz ziongc pragnieniem zemsty na mlodziencu,
wypytywaly ja o prawdziwos¢ tych wszystkich rzeczy. Ona wyznata, za-
pewniajac, ze (wszystko) to, co powiedziata, jest prawda.

6. Wtedy przetozony zgromadzenia, przywotawszy kilku z braci, wy-
jawil im te rzecz i nakazat, by tej nocy jeden, z zakryta welonem gto-

S Por. Mt 6,10.
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wa, usiadl w wyznaczonym miejscu, inni za$, b¢dacy w ukryciu, nad-
chodzacego mtodzienca pochwycili i, pobiwszy go kijami i zwigzawszy,
uwiezili. Powiedziat i tak si¢ stalo. Mlodzieniec, nie wiedzac, co dzieje
si¢ z jego kochanicg, przybyt nie tylko ze §wieckim umystem, lecz tak-
ze w $wieckim odzieniu. I plonac lubieznoscia, gdy tylko ujrzat welon,
,Jak kon lub mul, ktére nie majgc rozumu”, pospieszyt ku mezczyznie,
o ktérym sadzil, Ze jest kobieta. Lecz ci, ktorzy byli tam obecni, sprawia-
jac mu kijami gorzkie lekarstwo, ugasili rozpalong goraczke.

Rzecz doniesiono dziewicom. Natychmiast niektore z nich przepet-
nione gorliwoscia Boza cho¢ nie wedle rozumnosci, pragnac pomscic
krzywde wyrzadzong dziewictwu, poprosily braci, by na krotki czas
przekazali im owego miodzienca, jakoby po to, by mogly dowiedzie¢ si¢
oden jakiegos sekretu. Kiedy zostal im oddany, powalily go na ziemig
1 zwigzaty. Wtedy przyprowadzono, jakby na widowisko (spectaculum),
te, ktora byla przyczyna wszelkich nieszczes¢, dano jej do rak narzedzie
1 zostata wbrew swojej woli zmuszona pozbawi¢ go wlasnymi rgkami
meskosci. Wtedy jedna z obecnych tam panien, pochwyciwszy to, czego
tamten zostat pozbawiony, tak jak wisiato luzem, oszpecone krwia, cisne-
ta to w twarz grzesznicy.

7. Widzisz, jaka gorliwoscia ptonety te wspotzawodniczki w czysto-
$ci, przesladowczynie nieczystosci, mitujace Chrystusa ponad wszystko.
Widzisz, w jaki sposob, okaleczajac tamtego, ja za$ przesladujac obelga-
mi i zniewagami, pomscily one krzywd¢ wyrzadzong Chrystusowi. Oto
miecz Lewiego, oburzenie Symeona®, ktoérzy — gdy mscili pogwatcong
czystos¢ — uwazali, ze nawet obrzezanych nie nalezy oszczgdzaé. Oto
gorliwos$¢ kaptana Pinchasa™, ktory zabiciem nierzadnikow zastuzyt na
wieczyste kaplanstwo. Jasnieje tu takze madros¢ Salomona, ktory wydat
wyrok §mierci na swojego wlasnego brata za to, ze ten domagat si¢ Abi-
szag jako natoznicy®. Nie pochwalam czynu, lecz gorliwos$¢ i nie apro-
buj¢ rozlewu krwi, lecz wielbi¢ tak wielkie oburzenie $wigtych dziewic
wobec tego obrzydlistwa. Czego by nie wycierpiaty, czego by nie uczy-
nily dla ocalenia czystosci te, ktore byty w stanie tak wiele uczyni¢ dla
jej pomszczenia?

8. Lecz powr6¢my do przedmiotu. Tamten wykastrowany zostal od-
dany braciom, ta za$ kobieta zawstydzona z powrotem zostala wtraco-

[

2 Por. Ps 32,9.

33 Por. Rdz 34,25.

4 Por. Lb 25,7-8.

55 Por. 1Krl 2,13-25.
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na do wigzienia. Dotad, nieszczgsna kobieto, spisaliSmy historie twojej
wystepnosci. Od teraz opowiemy pidrem, jak wlata si¢ na ciebie naj-
milosierniejsza dobro¢ Chrystusa. Tam bowiem, ,,gdzie obficie zaistniat
grzech, tam jeszcze obficiej zaistniala taska”. Gdy juz dokonata si¢ po-
msta, a gorliwo$¢ ostygtla, Swigte dziewice rzucily si¢ do stop Chrystusa.
Placza 1 modla sig, by zlitowat si¢ nad tym miejscem, by mial staranie
o ich cze$¢ dziewicza, zapobiegt niestawie i odpedzit niebezpieczenstwo.
Codziennie (wigc) modlitwami 1 tzami przyzywaly Bozej taskawosci,
grzesznica natomiast przeblagiwata pobozne trzewia [wnetrze] Chrystusa
cierpieniami i upokorzeniami, a takze zniewagami, ktorych doznawata.

9. O dobry Jezu, ktéry pokazujesz Twoja wszechmoc najwigkszym
ulitowaniem si¢ 1 zmilowaniem. Gdyby ta nieszczesna kobieta zostata
dotknigta tak wielkim nieszczgsciem wtedy, gdys byt obecny w ciele, co
uczynitoby to dobrotliwe ,,serce, w ktorym spoczety wszystkie skarby
zaréwno madrosci i wiedzy, jak i mitosierdzia™>’? Niech ustysza to spra-
wiedliwi 1 niech si¢ radujg przed obliczem Boga, 1 niech weselg si¢ w ra-
do$ci. Niech ustysza to grzesznicy, by nigdy nie utracili nadziei w Jego
dobro¢, ktora tak sprawuje swoj sad, by nie porzuca¢ mitosierdzia. Wej-
rzales$, dobry Jezu, wejrzates 1 na zarliwos$¢, 1 bojazn tak wielu stuzebnic
twoich, 1 na udreke jednej z Twoich grzesznic.

10. Juz dziecko w jej tonie zylo, juz mleko z jej piersi obficie spty-
wato, a jej tono tak nabrzmialo, ze wydawato si¢, ze urodzi bliznigta.
Oczy jej staty sie podsiniate, twarz okryta si¢ bladoscig. Raz jej pier-
si byly pozbawione plynu, po chwili zwyczajowo napetniaty si¢ mle-
kiem. Juz z trudem miescita si¢ w wieziennej celi, juz przygotowywano
to, co jest niezbedne dla porodu. Siostry podejmuja, na ile moga, srodki
ostroznosci, by ptacz dziecka nie zdradzil porodu. I oto niewczas, w ciszy
nocnej, owa nieszczesnica, gdy glteboko zasneta, ujrzata we $nie, ze stoi
przy niej biskup, ten sam, przez ktorego — jak wyzej powiedzieliSmy —
zostata ona przeznaczona do stuzby Bozej w tymze klasztorze. Nosit on
paliusz, a pod spodem miat zakonny habit. Spogladajac na nig surowym
wzrokiem, rzekt: ,,Dlaczego ztorzeczysz mi kazdego dnia?”. Ona przera-
zona wielkim strachem zaprzeczyta. Wtedy ow $wigty rzecze: ,,To praw-
da. Czemu przeczysz?”. Kobieta, widzac, ze zostata przytapana, odpo-
wiedziata: ,,To prawda, panie, poniewaz to ty oddate§ mnie temu klasz-
torowi, w ktorym spotkato mnie tyle nieszcze$¢”. Na to biskup: ,,Raczej

%6 Por. Rz 5,20.
57 Por. Kol 2,3.
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ciebie samg nalezy o to obwinia¢, poniewaz jeszcze nie wyjawitas — jak
nalezy uczyni¢ — swoich grzechow ojcu duchowemu. Lecz postaraj si¢
wyspowiada¢ najszybciej, jak mozesz, a to przyjmij ode mnie jako przy-
kazanie, by$ codziennie te psalmy $piewata dla Chrystusa”. I zaraz po-
tem, wskazawszy jej liczbe i nazwe psalmow, zniknat®. Ona, gdy si¢
obudzita 1 oprzytomniata, postarala si¢ zapamigta¢ widzenie 1 psalmy.

Nastepnej zas$ nocy, gdy sadzita ze wnet bedzie rodzi¢ i to oczekiwa-
nie zdalo si¢ jej gorzka zblcig, bardziej wszelako obawiata si¢ samego
wydania ptodu, ten sam czcigodny biskup ponownie ukazat si¢ we $nie
zrozpaczonej kobiecie, przyprowadzajac ze soba dwie niewiasty o na-
dobnej twarzy. Biskup podszedt do nieszcze$nicy, a poniewaz glowe mia-
ta zgietg ku kolanom, zastonit jej oblicze paliuszem, ktory nosit na sobie,
1 zganit j3, méwiac: ,,Gdybys zostala oczyszczona przez prawdziwg spo-
wiedz, dostrzegtaby$§ wyraznie to, co si¢ stanie. Teraz wprawdzie odczu-
jesz dobrodziejstwo, lecz nie bedziesz mogta poja¢ znaczenia i wihasci-
wosci tego, co si¢ stanie”. Po chwili ujrzata na wprost kobiety niosgce na
rekach — jak jej si¢ wydawalo — niemowle owinigte w biate ptotno, kto-
re podazaly za oddalajacym si¢ biskupem. Kiedy si¢ obudzita, nie czuta
w tonie cigzaru. Dotkneta rekami ciata i poznata, ze cate jest puste.

11. Kiedy nastat poranek, nadchodzg siostry i przypatrujac si¢ jej,
widza, ze jej tono si¢ splaszczyto, jej oblicze dziewczece — nie chee rzec
dziewicze — nabrato blasku, a jej bystre oczy stracily ziemistg barwg.
Zaraz one, jakby nie wierzac wlasnym oczom, moéwia: ,,C6z to? Czyz-
bys$ do tylu twoich przewinien dodata i to, ze zabilas wlasne dziecko?”.
I natychmiast wywrocity do gory nogami waska celg, w ktorej siedziata
uwieziona w kajdanach. Mate rozmiary tego karceru, licho$¢ wyposaze-
nia, cienka warstwa stomy nie pozwalaty czegokolwiek ukry¢. ,,C6z wigc
— moéwig — czys$ nie urodzita?”. Ona odpowiada, Ze nie wie. ,,A gdzie jest
— mowig — twoje dziecko?”. Ona odpowiada: ,,Nie wiem”. Opowiedziata
im swoje widzenie i oswiadczyla, ze niczego wigcej nie wie.

Nie uwierzyly jej przerazone niezwyktoscig rzeczy. Dotykatly jej ona
1 oto zamiast nabrzmienia nastata tak wielka wiotko$¢, ze mozna by mnie-
mac, ze brzuch przylega do plecéw. Macaly jej piersi, lecz nie wydobyty
z nich ani troch¢ plynu. Nie poprzestajac na tym, mocniej naciskaty, lecz
nic nie wycisnely. Przebiegaty palcami poszczegdlne cztonki jej ciata,

8 Marsha L. Dutton twierdzi, ze chodzi tu o psalmy pokutne zwykle odpra-
wiane w zwigzku ze spowiedzig: Ps 6; 31; 37; 50; 101; 129; 142 (Aelred of Rievaulx,
A Certain Wonderful Miracle, w: Aclred of Rievaulx, The Lives of the Northern Saints,
th. J.P. Freeland, Kalamazoo 2006, s. 119).
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lecz nie znalazly zadnej wskazdwki porodu, zadnego znamienia pocze-
cia. Wezwano inne siostry, a po nich jeszcze inne 1 wszystkie odkryly to
samo — wszystko byto zdrowe, wszystko czyste, wszystko piekne. Uznaty
jednak za stuszne, by bez autorytetu ojca niczego nie decydowacé, niczego
nie przesadzac.

Kobieta ta nadal byta trzymana w okowach, wcigz jej stopy obej-
mowato zelazo, zgrzytaty tancuchy. Ujrzata, ze przybyto do niej dwéch
szafarzy Bozego mitosierdzia i jeden z nich, zerwawszy kajdany, ktore ja
tak Scisle krgpowaty, odszedt wraz z towarzyszem. Siostry, zauwazywszy
rano, ze zniknety kajdany, dziwity sie, pytaty o przyczyne, przeszukatly
caty dobytek tej kobiety, lecz nic nie znalazty. Wkrétce potem odkry-
ty, ze jedna z okéw spadta z jej stopy. Gdy znalazly okowe w catosci,
w takiej trwatosci, jak wtedy, gdy dzieki kowalskim narzgdziom zostata
przymocowana do jej stopy, bardzo byly zdziwione. Lecz po ¢6z nad tym
si¢ zatrzymywac? W ten sposob kobieta ta zostata uwolniona od innych
wigzow, (ale jeszcze) tylko jedna jej stopa byta trzymana w okowie.

12. Tymczasem $wiety ojciec, gdy przybyl, dowiedzial si¢ wszyst-
kiego dzieki oczywistym znakom i bardzo prawdoméwnym $wiadkom.
A jako ze jest cztowiekiem nadzwyczaj pokornym, uznat, ze powinien
poradzi¢ si¢ odno$nie do tych wszystkich rzeczy mojej skromnej osoby.
Gdy wigc 6w stuga Chrystusa przybyt do naszego klasztoru, wyjawil mi
w sekrecie ten cud i poprosit, bym nie odmowit stuzebnicom Chrystusa
mojej obecnosci. Chetnie si¢ zgodzitem.

I gdy przyjat znajwigksza goscinnos$cia i serdecznoscia zardowno mnie,
jak 1 wspottowarzyszy mojej podrézy, udalisSmy si¢ do tej izby, gdzie owa
kobieta przebywata jak gdyby w swojej jaskini. Byly tam licznie obecne
zaréwno dziewice, jak 1 wdowy w powaznym juz wieku odznaczajace si¢
madros$cia 1 roztropnos$cia, znane ze $wigtosci 1 do§wiadczone w regular-
nym praktykowaniu ascezy. Gdy wszystko nam opowiedziaty, zaczatem
dotykac¢ tej okowy wlasnymi rekami i zrozumiatem, ze bez Bozej mocy
nie mozna by si¢ uwolni¢ ani od tej okowy, ani od reszty wiezow. Jed-
nak niektore z obecnych kobiet, nie zbywszy si¢ jeszcze strachu, spytatly
nas, czy nie nalezatoby natozy¢ tej kobiecie innych wiezow. Zabronitem,
twierdzac, ze byloby to niewtasciwe i byloby jaka$ oznaka braku wiary.
Nalezy raczej czeka¢ i mie¢ nadzieje, ze ten, ktory uwolnit jg od tamtych
wiezow, wybawi ja takze z tych, ktorymi nadal jest wieziona.

13. Ponadto z polecenia ojca przekazano nam wiele rzeczy godnych
wieczystej pamieci, przez ktére dane nam zostato jasno poznaé, ze ,,Pan
ma upodobanie w tych, ktorzy si¢ Go bojg” oraz w tych, ,.ktorzy po-
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ktadaja nadziej¢ w Jego miltosierdziu”. I tak, powierzajac si¢ §wigtym
modlitwom tych sluzebnic, a im samym dodajac — jak tylko potrafilismy
— otuchy stowem Bozym, powrociliSmy do naszego klasztoru, ,,wielbigc
i wystawiajgc Pana za wszystko, co ustyszeli$my i zobaczylismy”® i co
nam opowiedziaty $wiete dziewice.

Po kilku dniach przyniesiono nam list tego czcigodnego meza, w kto-
rym donosit nam, ze ta okowa, ktorg — jak widzieliSmy — owa kobieta
byta spetana, spadia i stad stato si¢ konieczne, by poradzi¢ si¢ mojej nie-
godnej osoby. Ja za$ odpisalem mig¢dzy innymi tych kilka stow: ,,Co Bog
oczyscil, ty nie nazywaj skazonym™!, a tej, ,,ktorg On sam uwolnit, ty
nie wigz”%.

Uznalem przeto, ze nalezy o tym napisa¢ tobie, mdj najdrozszy, jako
bardzo odlegltemu od tych stron, by udaremni¢ sposobnos¢ zawistnym,
a przeciez nie przemilcze¢ chwatly Chrystusowej. Badz zdrow!

Przedstawiony jest (tu) pewien godny podziwu cud dotyczacy pew-
nej mniszki z Wattun opisany przez czcigodnego meza Aelreda, opata
w Rievaulx (dopisek w kodeksie)®.

3 Por. Ps 146,11.

0 Fk 2,20.

" Dz 10,15.

62 Mt 16,19.

63 Stad wzigta si¢ nazwa tego utworu: Pewien godny podziwu cud (zob. wyzej: M.L.
Dutton, Krdtka historia Bozego Milosierdzia).



Bibliografie






ISSN: 0860-9411 VOX PATRUM 90 (2024) 223-238
NS BY _ND eISSN: 2719-3586 DOI: 10.31743/vp.16758

Bibliografia do Testamentu Abrahama

Bibliography of The Testament of Abraham

Bp Andrzej Suski'

1. Bibliografie

Nickelsburg G.W.E., Review of the Literature, w: Studies on the Testament of Abraham,
red. G.W.E. Nickelsburg, SBL Septuagint and Cognate Studies 6, Scholars Press,
Missoula 1976, s. 9-22.

Haelewyck J.-C., Clavis apocryphorum Veteris Testamenti, Corpus Christianorum,
Turnhout, Brepols 1998, s. 56-59.

Lehnardt A., Bibliographie zu den Jiidischen Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit,
Jidische Schriften zur hellenistisch-romischer Zeit 6/2. Supplementa, Giitersloher
Verlaghaus, Giitersloh 1999, s. 269-273.

DiTommaso L., 4 Bibliography of Pseudepigrapha Research:1850-1999, Journal for
the Study of Pseudepigrapha. Supplement Series 39, Sheffield Academic Press,
Sheffield 2001, s. 145-161.

Orlov A., Selected Bibliography on the Transmission of the Jewish Pseudepigrapha in
the Slavic Milieux, w: Selected Studies in the Slavonic Pseudepigrapha, E.J. Brill,
Leiden — Boston 2009, s. 256-257.

2. Wydania

2.1. Tekst grecki

James M.R., The Testament of Abraham. The Greek Text Now First Edited with an Intro-
duction and Notes. With an Appendix Containing Extracts from the Arabic Version

' Ks. bp. dr Andrzej Suski, badacz niezalezny; e-mail: asuski@episkopat.pl;

ORCID: 0009-0003-2219-0378.



224 Bp ANDRZEJ SUSKI

of the Testaments of Abraham, Isaac and Jacob, by W.E. Barnes, Texts and Studies
2/2, University Press, Cambridge 1892, s. 77-104, 105-119 (editio princeps dwoch
recenzji na podstawie 9 rgkopiséw: 6 recenzji dluzszych i 3 recenzji krétszych).

Vassiliev A., Mors Abrahami, w: Anecdota Graeco-byzantina. Pars prior, Typis Univer-
sitatis Caesareae, Mosquae 1893, s. 292-308 (recenzja dluzsza, ms. E).

Schmidt F., Le Testament d’Abraham. Introduction, édition et la recension courte, tra-
duction et notes, t. 1-2, Université de Strasbourg 1971 (diss.).

Stone M.E., The Testament of Abraham. The Greek recensions, SBL Texts and Trans-
lations 2, Pseudepigrapha Series 2, SBL Scholars Press, Missoula 1972 (obydwie
recenzje).

Schmidt F., Le Testament grec d’Abraham. Introduction, édition critique des deux
recensions grecques, traduction, Texte und Studien zum Antiken Judentum 11,
J.C.B. Mohr, Tiibingen 1986 (tekst krytyczny obydwu recenzji na podstawie 32
rekopisow; recenzja dluzsza: A. Paryz, Biblioteka Narodowa, Fonds grec 770,
fol. 225v-241r, XIV 1/4 (najlepszy tekst rec. dluzszej); B. Jerozolima, Biblioteka
Patriarchatu Armenskiego, Swie;ty Groéb 6, fol. 256r-276r, XV; C. Oksford, Biblio-
teka Bodleianska, Canon. grec. 19, fol. 128v-144v, XV; D. Paryz, Biblioteka Naro-
dowa, Fonds grec 1556, fol. 22r-32v, XIV; E. Wieden, Biblioteka Narodowa, Theol.
grec. 333, fol. 34r-57r, XI (najstarszy recenzji dtuzszej); F. Paryz, Biblioteka Naro-
dowa, Fonds grec 1313, fol. 32v-37v, XV; G. Istambul, Biblioteka Patriarchatu,
Panhagias 130, fol. 140r-153r, XVII; H. Andros, Klasztor Zoodochos, Pigi 9,
fol. 65v-81r., XVI; 1. Ankara, Biblioteka Tureckiego Towarzystwa Historycznego,
Gr. 60, s. 267-320, XVI; J. Montpellier, Biblioteka Fakultetu Medycyny, Gr. 405,
fol. 61r-83r, XV-XVI; K. Jerozolima, Biblioteka Patriarchatu Greckiego, §w. Saba
373, fol. 405r-411v, XVI; L. Wenecja, Biblioteka §w. Marka (Marciana), Gr. VII, 39,
fol. 359r-378v, XVI; M. Londyn, Muzeum Brytyjskie, Addit. 25881, fol. 366r-376r,
XVI; N. Athos, Klasztor §w. Pantelejmona 631, fol. 49r-67v, XVII; O. Jerozoli-
ma, Biblioteka Patriarchatu Greckiego, §w. Saba 492, s. 33-44, XVIII; P. Bolonia,
Biblioteka Uniwersytecka 2702, fol. 129r-152v, XV; Q. Athos, Klasztor Konsta-
monitou 14, s. 358-391, XV; R. Patmos, Klasztor §w. Jana, 572, fol. 186v-193v,
XVI; S. Ateny, Wydziat filologii bizantyjskiej i neogreckiej, Sp. P. Lambros 10,
fol. 110r-150v, XVII; T. Therapnes, Klasztor Czterdziestu Me¢czennikow 53, fol.
102v-121v, XVIII; U. Andros, Klasztor §w. Mikotaja 8, fol. 37v-43v, XVIII;
V. Meteory, Klasztor Przemienienia 414, fol. 44v-56v, XVII; W. Synaj, Klasztor
$w. Katarzyny, Gr. 431, fol. 80v-94r, XV; recenzja krétsza: A. Paryz, Biblioteka
Narodowa, Fonds grec 1613, fol. 87v-96v, XV; B. Paryz, Biblioteka Narodowa, Sup-
pl. grec 162, fol. 106v-114v, XIV; C. Wieden, Biblioteka Narodowa, Hist. gr. 126,
fol. 10v-18r, XIV; D. Mediolan, Biblioteka Ambrozjanska, Grec 259 (D 92 sup.),
fol. 115r-118v, XI; E. Mediolan, Biblioteka Ambrozjanska, Grec 405 (G 63 sup.),
fol. 164r-171r, XI (najlepszy tekst recenzji krotszej); F. Meteory, Klasztor Przemie-
nienia 382, fol. 123r-130v, XV; G. Londyn, Muzeum Brytyjskie, Addit. 10014, fol.
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38r-39v, XVI; H. Ateny, Towarzystwo Historii i Etnologii 254, fol. 215r-221r, X VI;
1. Athos, Klasztor Koutloumous 176, fol. 106v-112v, XV).

Denis A.-M. — Janssens Y., Concordance grecque des pseudépigraphes d’Ancien Testa-
ment. Concordance, Corpus des textes, Indices, Université Catholique de Louvain,
Louvain 1987, s. 825-832 (obydwie recenzje bez aparatu krytycznego).

2.2. Wersja koptyjska

Guidi L., 1] testo copto del Testamento di Abramo, ,,Rendiconti della Reale accademia
dei Lincei, Classe di scienze morali, storiche e filologiche” 5/9 (1900) s. 157-180
(Watykan, Biblioteka Apostolska, Vat. copt. 61, fol. 148v-163v, tekst bohairycki).

2.3. Wersja arabska (z koptyjskiego)

Heide M., Das Testament Abrahams. Edition und Ubersetzung der arabischen und
dthiopischen Versionen, Aetiopischen Forschungen 76, Harrassowitz Verlag, Wies-
baden 2012, s. 63-91.

2.4. Wersja etiopska (z arabskiego)

Zotenberg H., Manuscrits orientaux. Catalogue des manuscrits éthiopiens (Gheez
et Amharique) de la Bibliotheque Nationale, Imprimerie National, Paris 1877,
s. 200-203.

Conti R.C., Nuovi appunti sui Giudei d’Abissinia, ,,Rendiconti della Reale accademia
nazionale dei Lincei, Classe di scienze morali, storiche e filologiche” 5/31 (1922)
s. 221-240 (Paryz, Biblioteka Narodowa, Abbadie 107, fol. 20v-26r).

Aescoly A.Z., Recueil de textes falachas. Introduction. Textes éthiopiens (édition cri-
tique et traduction). Index, Université de Paris. Traveaux et mémoires de I’Institut
d’ethnologie 55, Institut d’ethnologie, Paris 1951, s. 49-66 (Paryz, Biblioteka Naro-
dowa, Abbadie 107, fol. 20v-26r, XIX w.), s. 66-75 (Paryz, Biblioteka Narodowa,
ms. éth. 58).

Gaguine M., The Falasha Version of the Testaments of Abraham, Isaac and Jacob.
A Critical Study of Five Unpublished ms.: with Introduction, Translation and Notes,
University of Manchester 1965 (diss.).

Heide M., Das Testament Abrahams. Edition und Ubersetzung der arabischen und
dthiopischen Versionen, Aecthiopischen Forschungen 76, Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden 2012, s. 93-128 (recenzja I), 129-132 (recenzja II).
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2.5. Wersja slowianska

Grupa Sl 1

Tichonravov N.S., Pamjatniki otrecennoj russkoj literatury, t. 1, Sankt Petersburg 1863,
s. 79-90 [= Slavic Printings and Reprintings 184/1, Walter de Gruyter, The Hague —
Paris 1970, s. 79-90] (Moskwa, Klasztor Trojcy, sw. Sergiusz 730, fol. 2-10v, XVI,
rosyjski).

Tichonravov N.S., Apokrificeskija skazanija, ,,Sbornik Otdelenija Ruskogo Jazyka
i Slowenosti Imperatorskoj Akademii Nauk” 58/4 (1894) s. 1-8 (Moskwa, Bibliote-
ka Publiczna 27, fol. 1-6, XIII, bulgarski).

Polivka G., Die apokryphische Erzdhlung vom Tode Abrahams, ,,Archiv fiir slavische
Philologie” 18 (1896) s. 112-125 (Moskwa, Biblioteka Publiczna 27, fol. 1-6, XIII,
bulgarski).

Franko L., Apokrifi i legendi, t. 4, Lvov 1906, s. 104-108 (fragment z Ujhorod, XVIII,
ukrainski).

Grupa S1 2

Jagi¢ V., Prilozi k historii knijzevnosti naroda hrvatskoga i srbskoga, t. 1: Staro doba,
Zagreb 1868, s. 25-27 (Zagrzeb, Biblioteka Narodowa i Uniwersytecka, R 4001,
fol. 221r-223r, 1468, fragment chorwacko-glagolicki).

Strohal R., Stare hrvatske apokrifne price i legende, Bjelovar 1917, s. 57-60 (Zagrzeb,
Chorwacka Akademia Nauki i Sztuki, IV.a.120, fol. 49v-54r, XVI, chor-
wacko-glagolicki).

Mladineo N., La versione croata glagolitica del Testamento di Abramo (1): Stato del-
la ricerca e pubblicazione dei manoscritti inediti, ,,Slovo” 65 (2015) s. 47-53
(Oksford, Biblioteka Bodleianska, Canon. liturg. 414, fol. 13c-16a, XV 1/4,
chorwacko-gtagolicki).

Mladineo N., La versione croata glagolitica del Testamento di Abramo (I): Sta-
to della ricerca e pubblicazione dei manoscritti inediti, ,,Slovo” 65 (2015)
s. 53-56 (Sankt Petersburg, Biblioteka Publiczna, ms. B¢ 5, fol. 41v-43v, XV 4/4,
chorwacko-gtagolicki).

Grupa S13
Lavrov P.A., Apokrificeske teksty, Sbornik Otdelenija russkogo jazyka i slovesnosti
63/4, Sankt Petersburg 1899, s. 78-81 (serbski z Athos, XV).

Jaci¢ V., Prilozi k historii knijzevnosti naroda hrvatskoga i srbskoga, t. 1: Staro doba,
Zagreb 1868, s. 22-24 (serbski z Raguzy, 1520).
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2.6. Wersja rumunska

Roddy N., The Romanian Version of the Testament of Abraham, Text, Translation, and
Cultural Context, Early Judaism and its Literature 19, Society of Biblical Literature,
Atlanta 2001 (26 r¢kopisow).

3. Przeklady nowozytne

3.1. Przeklady tekstu greckiego

Angielskie

Box G.H., The Testament of Abraham: Translated from the Greek Text with Introduction
and Notes with an Appendix Containing a Translation from the Coptic Version of the
Testaments of Isaac and Jacob by S. Gaselee, TED Series 2, Society for Promoting
Christian Knowledge, London 1927, s. 1-54 (obydwie recenzje).

Craigie W.A., The Testament of Abraham, w: Ante-Nicene Fathers: Translations of
the Writings of the Fathers down to A.D. 325, t. 9, red. A. Menzies, The Christian
Literature Company, New York 1896, s. 183-201 (obydwie recenzje).

Ginzberg L., The Legends of the Jews. Translated from the German Manuscript by
Henrietta Szold, The Jewish Publication Society of America, Philadelphia 1909,
s. 299-306.

James M.R., The Testament of Abraham. The Greek Text Now First Edited with an In-
troduction and Notes with an Appendix Containing Extracts from the Arabic Version
of the Testaments of Abraham, Isaac and Jacob, by W.E. Barnes, Texts and Studies
2/2, University Press, Cambridge 1892, s. 135-139.

Reed A.Y., Testament of Abraham, w: Outside the Bible: Ancient Jewish Writings Related
to Scripture, red. L. Feldman — J.L. Kugel — L.H. Schiffman, Jewish Publication
Society — University of Nebraska Press, Philadelphia — Lincoln 2013, s. 1671-1696
(obydwie recenzje na podstawie wydania F. Schmidta).

Sanders E.P., Testament of Abraham (First to Second Century A.D.). A New Translation
and Introduction, w: The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1: Apocaliptic Litera-
ture & Testaments, red. J.H. Charlesworth, Doubleday, New York 1983, s. 882-902
(obydwie recenzje).

Stone M.E., The Testament of Abraham. The Greek recensions, SBL Texts and Trans-
lations 2, Pseudepigrapha Series 2, Society of Biblical Literature, Missoula 1972
(obydwie recenzje).
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Turner N., The Testament of Abraham, w: The Apocryphal Old Testament,
red. H.F.D Sparks, Clarendon Press, Oxford 1984, s. 393-421 (recenzja dtuzsza).

Francuskie

Delcor M., Le Testament d’Abraham. Introduction, traduction du texte grec et
commentaire de la recension grecque longue, suivie de la traduction des Testaments
d’Abraham, d’Isaac et de Jacob d‘aprés les versions orientales, Studia in Veteris
Testamenti Pseudepigrapha 2, E.J. Brill, Leiden 1973, s. 87-185 (recenzja dtuzsza).

Schmidt F., Testament d’Abraham, w: La Bible. Ecrits intertestamentaires, red. A. Du-
pont-Sommer — M. Philonenko, Bibliothéque de la Pléiade, Editions Gallimard,
Paris 1987, s. 1649-1690 (obydwie recenzje).

Hiszpanskie
Vegas Montaner L., Testamento de Abraham, w: Apocrifos del Antiguo Testamento, t. 5,
red. A. Diez Macho, Ediciones Cristianidad, Madrid 1987, s. 439-527.

Neogreckie
Agourides S.C., AtaOnkn ABpady, ,,Aeltiov Biflkdv Meretdv” 1 (1972) s. 238-248.

Niemieckie

Janssen E., Testament Abrahams, w: Unterweisung in lehrhafter Form, Jidische Schri-
ften aus hellenistisch-romischer Zeit 3/2, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Gitersloh 1975, s. 205-254 (obydwie recenzje zestawione w kolumnach).

RieBler P., Altjiidisches Schriftum ausserhalb der Bibel iibersetzt und erldutet, Benno
Filser Verlag, Augsburg 1928, s. 1091-1103, 1332-1333.

RieBler P., Das Testament Abrahams, ein jiidisches Apokryphon, ,,Theologische Quar-
talschrift” 106 (1925) s. 3-22.

Polskie

Wittlieb M., Testament Abrahama, w: Apokryfy Starego Testamentu. Opracowanie
i wstegpy ks. Ryszard Rubinkiewicz, Prymasowska Seria Biblijna, Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1999, s. 82-100 (obydwie recenzje).
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Wiloskie

Colafemmina C., Apocrifo giudeo-cristiano. 1l Testamento di Abramo. Introduzione,
traduzione e note, Collana di Testi Patristici 118, Citta Nuova Editrice, Roma 1995,
s. 47-93 (obydwie recenzje).

Piattelli E., I/ Testamento di Abramo, ,,Annuario di Studi Ebraici” 2 (1964) s. 111-122.

Rosso Ubigli L., Testamento di Abramo, w: Apocrifi dell’Antico Testamento, t. 4,
red. P. Sacchi, Biblica 8, Paideia, Brescia 2000, s. 50-101.

3.2. Przeklady wersji koptyjskiej

Andersson E., Abraham's Vermdchtnis aus dem Koptischen iibersetzt, ,,Sphynx 6”
(1903) s. 220-236.

Chaine M., Traduction des Testaments faite sur le texte copte bohairique, w: Le Tes-
tament d’Abraham. Introduction, traduction du texte grec et commentaire de la
recension grecque longue, suivie de la traduction des Testaments d’Abraham,
d’Isaac et de Jacob d ‘apres les versions orientales, red. M. Delcor, Studia in Veteris
Testamenti Pseudepigrapha 2, E.J. Brill, Leiden 1973, s. 186-213.

MacRae G., The Coptic Testament of Abraham, w: Studies on the Testament of Abra-
ham, red. G.W.E. Nickelsburg, SBL Septuagint and Cognate Studies 6, Scholars
Press, Montana 1976, s. 327-340.

Heide M., Das Testament Abrahams. Edition und Ubersetzung der arabischen und
dthiopischen Versionen, Actiopischen Forschungen 76, Harrassowitz Verlag, Wies-
baden 2012, s. 149-162 (przektad I recenzji), 163-167 (przektad II recenz;ji).

3.3. Przeklady wersji arabskiej

Barnes W.E., Appendix Containing Extracts from the Arabic Version of the Testaments
of Abraham, Isaac and Jacob, w: The Testament of Abraham. The Greek Text Now
First Edited with an Introduction and Notes. With an Appendix Containing Ex-
tracts from the Arabic Version of the Testaments of Abraham, Isaac and Jacob, by
W.E. Barnes, red. .M. Rhodes, Texts and Studies 2/2, University Press, Cambridge
1892, s. 135-139.

Heide M., Das Testament Abrahams. Edition und Ubersetzung der arabischen und
dthiopischen Versionen, Aethiopischen Forschungen 76, Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden 2012, s. 149-162 (przektad I recenzji), s. 163-167 (przektad II recenz;ji).

3.4. Przeklady wersji etiopskiej

Aescoly A.Z., Recueil de textes falachas. Introduction. Textes éthiopiens (édition cri-
tique et traduction). Index, Université de Paris. Traveaux et mémoires de I’Institut
d’ethnologie 55, Institut d’ethnologie, Paris 1951, s. 49-66.
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Leslau W., Falasha Anthology: Translated from Ethiopic Sources with an Introduction,
Yale Judaica Series 6, Yale University Press, New Haven 1951, s. 91-102, 176-180.

3.5. Przeklady wersji stlowianskiej

Cooper D.S. — Weber H.E., The Church Slavonic Testament of Abraham, w: Studies on
the Testament of Abraham, red. G.W.E. Nickelsburg, SBL Septuagint and Cognate
Studies 6, Scholars Press, Missoula 1976, s. 301-326.

4. Studia i opracowania

Allison D.C., Job in the Testament of Abraham, ,Journal for the Study of the
Pseudepigrapha” 12 (2001) s. 131-147.

Allison D.C., Rejecting Violent Vengeance: The Background of Luke 9:53-56, ,,Journal
of Biblical Literature” 121 (2002) s. 459-478.

Allison D.C., Abraham’s Oracular Tree (T. Abr. 3:1-3), ,,Journal of Jewish Studies” 54
(2003) s. 1-11.

Allison D.C., Resurrecting a Calf. The Origin of ‘Testament of Abraham’ 6:5, ,,The
Journal of Theological Studies” 55 (2004) s. 103-116.

Allison D.C., Testament of Abraham, w: Eerdmans Dictionary of Early Judaism,
red. J.J. Collins — D.C. Harlov, Eerdmans, Grand Rapids 2010, s. 298-300.

Allison D.C., Testament of Abraham, Commentaries on Early Jewish Literature, Walter
de Gruyter, Berlin — New York 2013.

Aranda Pérez G., Apocrifos del Antiguo Testamento en lengua copta, w: Il Simposio bi-
blico espariol (Cordoba 1985), red. V. Collado-Bertomeu — V. Villar-Hueso, Publi-
caciones del Monte de Piedad, Valencia — Cordoba 1987, s. 314-526 (zwt. 519-520).

Biliarsky 1., Le Testament d’Abraham et sa présence dans un convey juridique et an-
tihérétique (BAR Mss. sl. 636). 11: Le message et la fonction du texte deuterocanoni-
que dans le recueil, ,,Bulgarian Historical Review” 47 (2019) s. 3-28.

Bunta S., One Man (pwc) in Heaven: Adam — Moses Polemics in the Romanian Versions
of The Testament of Abraham and Ezekiel the Tragedian’s Exagoge, ,,Journal for the
Study of the Pseudepigrapha” 16 (2007) s. 139-165.

Calvert N.L., Abraham Traditions in Middle Jewish Literature. Implications for the
Interpretation of Galatians and Romans, University of Sheffield 1993, s. 236-261
(diss.).

Caragounis C.C., The Son of Man. Vision and Interpretation, Wissenschaftliche Unter-
suchungen zum Neuen Testament 38, Mohr Siebeck, Tiibingen 1986, s. 91-92.
Cavallin H.C., Leben nach dem Tode im Spdtjudentum und im frithen Christentum,

w: Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt. Geschichte und Kultur Roms im
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Spiegel der neueren Forschung, t. 2/19,1, red. H. Temporini — W. Haase, De Gruy-
ter, Berlin — New York 1979, s. 240-345 (zwt. 302-304).

Charlesworth J.H., The Pseudepigrapha and Modern Research with a Supplement,
Scholars Press, Chico 1981, s. 70-72, 270-271.

Chazon E.G., Moses’Struggle for his Soul: A Prototype for the ‘Testament of Abraham’,
the ‘Greek Apocalypse of Ezra’, and the ‘Apocalypse of Sedrach’, ,,Second Centu-
ry” 5 (1985-1986) s. 151-164 (zwt. 152-158).

Colafemmina C., Apocrifo giudeo-cristiano. Il testamento di Abramo. Introduzione, tra-
duzione e note, Collana di Testi Patristici 118, Citta Nuova Editrice, Roma 1995,
s. 7-41 (wprowadzenie).

Collins J.J., The Genre Apocalypse in Hellenistic Judaism, w: Apocalypticism in the
Mediterranean World and the Near East: Proceedings of the International Collo-
quium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979, red. D. Hellholm, Mohr
Siebeck, Tiibingen 1983, s. 531-548 (zwt. 541-544).

Collins J.J., Between Athens and Jerusalem: Jewish Identity in the Diaspora, B. Eerd-
mans, Grand Rapids 2000, s. 248-251.

Collins 1.J., The Apocalyptic Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic
Literature, B. Eerdmans, Grand Rapids 2016, s. 253-255.

Croq A., Note sur la réception du Testament d’Abraham dans la tradition arabo-is-
lamique, ,,Der Islam” 97 (2020) s. 43-63.

Davila J.R., The Provenance of the Pseudepigrapha: Jewish, Christian, or Other?,
E.J. Brill, Leiden 2005, s. 199-207.

Dean-Otting M., Heavenly Journeys: A Study of the Motif in Hellenistic Jewish Liter-
ature, Judentum und Umwelt 8, Peter Lang, Frankfurt am Main 1984, s. 175-224.

Delcor M., De [’origine de quelques traditions contenues dans le Testament d’Abraham,
w: Proceedings of the Fifth World Congress of Jewish Studies, t. 1, red. P. Peli,
World Union of Jewish Studies, Jerusalem 1969, s. 192-200.

Delcor M., Le Testament d’Abraham. Introduction, traduction du texte grec et com-
mentaire de la recension grecque longue, suivie de la traduction des Testaments
d’Abraham, d’Isaac et de Jacob d‘aprés les versions orientales, Studia in Veteris
Testamenti Pseudepigrapha 2, E.J. Brill, Leiden 1973, s. 1-86 (wprowadzenie).

Delcor M., Les Apocalypses juives, Berg International, Paris 1995, s. 105-115.

Denis A.-M., Introduction aux pseudépigraphes grecs d’Ancien Testament, Studia in
Veteris Testamenti Pseudepigrapha 1, E.J. Brill, Leiden 1970, s. 31-37.

Denis A.M. — Haelewyck J.-C., Introduction a la littérature religieuse judéo-hellénis-
tique, t. 1, Brepols, Turnhout 2000, s. 173-199.

Diez Macho A., Apocrifos del Antiguo Testamento, t. 1: Introduccion general a los Apo-
crifos del Antiguo Testamento, Ediciones Christianidad, Madrid 1984, s. 276-277
(wprowadzenie).

Dochhorn J., Abel and the Three Stages of Postmortal Judgement. A Text-Critical and
Redaction-Critical Study of the Christian Elements in ‘Testament of Abraham’,



232 Bp ANDRZEJ SUSKI

w: The Changing Face of Judaism, Christianity and Other Greco-Roman Religions
in Antiquity, red. .LH. Henderson — G.S. Oegma, Studien der jiidischen Schriften
aus hellenistisch-romischer Zeit 2, Giitersloher Verlag, Giitersloh 2006, s. 398-414.

Doran R., Narrative Literature, w: Early Judaism and Its Modern Interpretation,
red. R.A. Kraft — G.W.E. Nickelsburg, The Bible and its Modern Interpreters 2,
Scholars Press, Atlanta 1986, s. 287-310 (zwt. 287-289).

Ellul D., Le Testament d’Abraham: Mémoire et source d’imaginaire, la pesée des dmes,
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Harrisville R.A., The Figure of Abraham in the Epistles of Paul. In the Footsteps of
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Helm R., Azazel in Early Jewish Tradition, ,,Andrews University Seminary Studies” 32
(1994) 5. 217-226 (zwt. 222-224).
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James M.R., The Testament of Abraham. The Greek Text Now First Edited with an Intro-
duction and Notes. With an Appendix Containing Extracts from the Arabic Version
of the Testaments of Abraham, Isaac and Jacob, by W.E. Barnes, Texts and Studies
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sifiski, w: Wiktor z Tonnony i jego dzielo, Zroédta Historyczne, Krakow: Historia
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z jezvka greckiego opatrzony wprowadzeniem i notami. ks. Antoni Paciorek, Biblia
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Prace magisterskie
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(prom. ks. dr hab. Marcin Wysocki, 2022).
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Prace licencjackie
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Tomasz Stepien, 2022).
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Prace magisterskie
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Prace magisterskie
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z Cezarei (prom. ks. prof. dr hab. Leszek Misiarczyk, 2023).

Maczynski Tomasz, Powstanie Bar Kochby (132-135 n.e.) w Swietle Zrodel
zydowskich (prom. ks. prof. dr hab. Leszek Misiarczyk, 2023).
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Prace licencjackie
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recenzenci: ks. prof. dr hab. Krzysztof Bardski (UKSW), o. dr hab. Mieczystaw
Paczkowski prof. UMK, ks. prof. dr hab. Mariusz Szram (KUL).

Prace magisterskie

’

Pietrzak Sebastian, Obrona bostwa Jezusa na podstawie , Contra Celsum’
Orygenesa, (prom. ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski, 2022).

Wawrzyniak Adam, Ideal chrzescijanskiego wiadcy na podstawie Listow
sw. Ambrozego z Mediolanu (prom. ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski, 2022).
Danielewicz Mateusz, Cnota umiarkowania w zyciu duchowym ojcow pustyni na
postawie Apoftegmatow (prom. ks. dr hab. Pawet Wygralak prof. UAM, 2023).
Glowacki Marc-Thilo, Hermogenes i jego nauczanie w ,, Adversus Hermogenem”
Tertuliana (prom. ks. dr hab. Pawet Wygralak prof. UAM, 2023).
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Bojanowskiego (1814-1871) (prom. ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski, 2023).
Politowski Kacper, Osobowa struktura klasztorow na Polwyspie Iberyjskim
na podstawie regul hiszpanskich VI-VII wieku (prom. ks. prof. dr hab. Bogdan
Czyzewski, 2023).
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Wydzial Teologiczny

Prace doktorskie

Bachniak Tatiana, Verteidiger der Kirche. Polemik mit dem Judentum in den Schrif-
ten Hieronymus (Obronca Kosciola. Polemika z judaizmem w pismach Hieronima),
obrona 22 wrze$nia 2022; promotor: ks. prof. dr hab. Norbert Widok; recenzenci:
ks. dr hab. Michat Kieling prof. UAM, dr hab. Piotr Kochanek prof. KUL.

Prace magisterskie

Pil$niak Pawet, Maryja w kazaniach sw. Leona Wielkiego na Narodzenie Panskie
(prom. ks. prof. dr hab. Norbert Widok, 2023).

Uniwersytet Szczecinski
Wydzial Teologiczny
Prace magisterskie

Polit Pawel Waldemar, Misterium Eucharystii w przepowiadaniu wielkich doktorow
Kosciola zachodniego (prom. ks. dr hab. Jarostaw Nowaszczuk prof. USz, 2022).
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