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Streszczenie: Homoseksualizm byt znanym, cho¢ rzadkim zjawiskiem w spoteczenstwach starozytnej
Mezopotamii. Jednoczesnie réznit sie on od wspdétczesnego, byt to bowiem wyraz dominacji jednego
mezczyzny oraz pohanbienia drugiego. Jesli miat miejsce w odniesieniu do osoby réwnej, wéwczas byt
karalny, jednak na przyktad wrogowi mozna byto zyczy¢, by stat sie meska prostytutka. Inng forma ho-
moseksualizmu byta prostytucja sakralna w ramach kultu Inanny/Isztar. Jednak i w tym wypadku perso-
nel $wiatynny, zaangazowany (jako partner pasywny) w taka forme kultu, miat status nizszy anizeli wolni
mezczyzni. Brak jakichkolwiek wzmianek o zachowaniach homoseksualnych wsréd kobiet.

Stowa kluczowe: homoseksualizm, prostytucja, nierzad sakralny, Mezopotamia

Abstract: Homosexuality was a known, though rare, phenomenon in ancient Mesopotamia. Ancient ex-
pressions of homosexuality differed significantly from modern ones, because in antiquity it usually meant
the domination of one man and the disgrace of the other. For this reason, an enemy could be wished to
become a male prostitute. If homosexual acts took place between persons of equal status, then it was
punishable. Another form of homosexuality was sacred prostitution as part of the cult of Inanna/Ishtar.
The male temple personnel involved (as passive partners) in such a form of worship possessed a social
status lower than that of free men. There are no known records or depictions of homosexual behavior
among women.
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Najbardziej znanym spo$rod zrédet starozytnego Bliskiego Wschodu odnoszacych
sie do homoseksualizmu jest w naszym kregu kulturowym Biblia. Wystarczy wspo-
mnie¢ o przepisach prawnych zawartych w Ksiedze Kaptanskiej: ,Nie bedziesz ob-
cowal z mezczyzng, tak jak si¢ obcuje z kobieta. To jest obrzydliwos¢!” (18,22) oraz
»Ktokolwiek obcuje cielesnie z mezczyzna, tak jak si¢ obcuje z kobieta, popelnia
obrzydliwos¢. Obaj bedg ukarani $miercig, ich krew [spadnie] na nich” (20,13)".
Inny fragment zdecydowanie negatywnie odnoszacy si¢ do homoseksualizmu to
opis wizyty aniotéw w Sodomie. Zostali oni opisani jako mezczyzni (dnasim). Miesz-

7 7

kancy wystepnego miasta chcg ,pozna¢” goéci Lota. Charakter owego ,,poznania”

1 Cytaty biblijne za Biblia Tysigclecia, wyd. 5 (Warszawa: Pallottinum 2006) (=BT).
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(yd") jest oczywisty?, a Lot - chcac zachowac $wiete prawo goscinnosci — proponu-
je nawet, ze da mieszkanicom swoje dziewicze cdrki, byleby oszczedzono gosci. Nie
trzeba dodawac, ze zachowanie mieszkancow Sodomy zostalo ukarane.

Z pewnoscig szczegotowe rozwazania o biblijnych tekstach odnoszacych si¢ do
homoseksualizmu czytelnik znajdzie w innych artykutach tego tomu. Z tego wzgledu
zrédla biblijne nie beda tutaj omawiane. Mozna jednak zada¢ pytanie: Na ile sta-
rotestamentowe podejscie do homoseksualizmu jest typowe w $wiecie starozytnego
Bliskiego Wschodu? Jakie wnioski mozna wyciagnac, stykajac si¢ z innymi zrodta-
mi? Niniejszy artykul ma za zadanie przedstawi¢ zrédta bliskowschodnie, pocho-
dzace z terendw Mezopotamii i poruszajace temat homoseksualizmu. Zbidr zrodet
(wraz z wymienionymi wazniejszymi edycjami i ttumaczeniami) i ich analiza maja
w zamierzeniu stanowi¢ material ulatwiajacy osadzenie tekstu biblijnego w szer-
szym kontekscie.

1. Prawa asyryjskie

Wobec istnienia biblijnych norm prawnych dotyczacych zachowan homoseksual-
nych, najbardziej oczywiste wydaje si¢ zwrdocenie uwagi na mezopotamskie zbiory
praw, ktdre jakze czesto sg przywolywane w réznych poréwnaniach z tekstem Starego
Testamentu. Nalezy jednak juz na poczatku zaznaczy¢, ze problematyka homoseksu-
alizmu pojawia si¢ w tych zrodtach wyjatkowo rzadko. Najstarsze zbiory (np. tzw. ko-
deks Urnammu, kodeks Lipitisztara, kodeks z Esznunny, kodeks Hammurabiego)
w ogole nie wspominaja o takim zagadnieniu. Jednoczesnie problem zdrady mat-
zenskiej wystepuje w nich dos¢ czesto. Brak przepisow prawnych odnoszacych sie
do homoseksualizmu mozna zrzuci¢ na karb uszkodzen tekstu pierwszych trzech
zbioréw (cho¢ oczywiscie argumentum ex silentio jest zawsze do$¢ watpliwe meto-
dologicznie). Jednak kodeks Hammurabiego zachowal si¢ praktycznie w calosci i nie
ulega watpliwosci, ze po prostu nie zawiera regulacji prawnych dotyczacych tego ro-
dzaju zachowan. Po raz pierwszy zagadnienie homoseksualizmu pojawia si¢ dopiero
w zbiorze praw $rednioasyryjskich, pochodzacym z XIV w. przed Chr. (zachowana
kopia z XI w.):

[A19:] Jesli cztowiek ukradkiem rozpuszcza pogtoski o swym towarzyszu méwiac: ,Kazdy
go scudzolozyl’, albo podczas kl6tni wobec (innych) ludzi méwi: ,,Kazdy cie scudzotozyt.
Whios¢ oskarzenie przeciwko tobie”, ale nie moze oskarzenia udowodni¢, (wéwczas) po-

2 BT nie tlumaczy tutaj yd* przez ,poznac¢” ani tez ,zblizy¢ si¢’, jak to zwykle czyni w innych miejscach,
gdzie wyraz ten ma ewidentnie seksualne znaczenie, lecz daje ,,obcowac”, a w czwartym wydaniu bylo
»poswawoli¢”
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winni tego czlowieka uderzy¢ 50 razy kijem. (Czlowiek ten) powinien przez miesigc odby-
wac stuzbe dla kréla; powinni ostrzyc go i powinien zaplaci¢ 3600 szekli cyny.

[A20:] Jesli cztowiek scudzotozy swego towarzysza i wniosa oskarzenie przeciwko niemu
i uznajg za winnego, (wéwczas) powinni go scudzolozy¢ i zrobig z niego eunucha’.

Powyzsze przepisy wymagajg krotkiego komentarza. Kluczowy termin ,,scudzo-
lozy¢” to w oryginale czasownik ndku, ktéry oznacza ,nielegalnie wspoélzy¢, cudzo-
lozy¢™. Wystepuje on zardwno w koniugacji czynnej, jak i zwrotnej, a w odniesieniu
do kobiet w biernej. Dlatego tez w ttumaczeniu zdecydowano si¢ na archaizm ,,scu-
dzolozy¢” wystepujacy w dawnej polszczyznie, cho¢ obecnie juz nieuzywany. We
wspodtczesnym jezyku polskim dobrym odpowiednikiem, biorac pod uwage mozliwg
latwa zmiane stron gramatycznych, bytby czasownik wywodzacy si¢ od popularnej
przyprawy, jednak wydaje sie, ze taki przeklad bylby nazbyt pikantny iz uwagi na
charakter prezentowanych rozwazan - niewtasciwy. Natomiast thumaczenie ,,cudzo-
tozy¢”, ,dopusci¢ si¢ cudzoldstwa” nie w pelni odpowiada w tym kontekscie znacze-
niu czasownika akadyjskiego. Takie tlumaczenie zaklada bowiem zgodne dzialanie
obu stron i w jezyku polskim wprowadza negatywng oceng¢ moralng obu 0séb wspot-
zyjacych plciowo’. Jednak w przypadku A20 oznaczaloby to karanie tylko jednego
z ,cudzoloznikow™, a co gorsza, dopusci¢ sie cudzotdstwa mieliby takze sami se-
dziowie. Na dodatek w tym drugim przypadku mowa jest z pewnoscig o akcie seksu-
alnym przeprowadzonym wbrew woli skazanego. W takim kontekscie ,,scudzotozy¢”
lepiej odpowiada oryginalowi, poniewaz moze sugerowaé uzycie przemocy, gwait.
Warto zaznaczy¢, ze czasownik ndku — uzyty tutaj w odniesieniu do kontaktéw ho-
moseksualnych - w zdecydowanej wiekszosci Zrédel odnosi si¢ do kontaktow hete-
roseksualnych’. Jest to oczywiste wobec absolutnej dominacji wzmianek o relacjach
seksualnych pomiedzy mezczyzng a kobieta w stosunku do zrédet wspominajacych
o kontaktach homoseksualnych.

W pierwszym z podanych przepisow prawnych pojawia sie takze czasownik
gadamu, ,,obcia¢”, ,ostrzyc”. Wbrew dawniej przyjmowanym propozycjom, nie jest tu

3 Zob. Roth, Law Collections, 160; por. ANET 181; Lipinski, Prawo bliskowschodnie, 179.

4 CAD NI, 197-198. Czasownik ten nie wskazuje po prostu na samo wspolzycie seksualne, lecz raczej na
jego forme oceniang jako niedozwolong. Dla ,,zwyklego” wspolzycia jezyk akadyjski stosowat wiele cza-
sownikow, przede wszystkim refiu (,wspolzy¢”, ,plodzic”), ale tez edii (,poznac”), ekepu (,zblizy¢ si¢”),
lapatu (,dotknac”), nakapu/naqabu (,penetrowac”), gerebu (,,zblizy¢ sie”), sinnisitu (,mie¢ sprawe kobie-
ca’), salalu (,leze?”), tehit (,zblizy¢ si¢”).

5 Wyrazy ,cudzolozyc¢’, ,,cudzoloznik” sg bez watpienia nacechowane negatywnie.

6 Whbrew praktyce prawa (por. A13), gdzie mowa jest o karze $mierci dla obojga cudzotozacych - mezczy-
zny i kobiety.

7 Czasownik ten, do$¢ szeroko uzywany, z pewnoscia nie ma znaczenia ,uprawiac¢ seks jako dominujacy
[tj. penetrujacy] partner” (tak: Gagnon, The Bible and Homosexual Practice, 6-7), co sugerowatoby przede
wszystkim kontakty homoseksualne.
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mowa o kastracji®, poniewaz czasownik ten odnosi si¢ wylacznie do wlosow’. Zreszta
byloby czyms zadziwiajacym, ze kara za pomoéwienie bylaby surowsza (chtosta, ro-
boty przymusowe, kastracja, grzywna), anizeli za sam gwalt homoseksualny (gwatt
i kastracja). Zreszta ta sama kara wystepuje takze w poprzedzajacym ten przepis pa-
ragrafie A18, gdzie jest przewidziana za falszywe oskarzenie cudzej zony o niewier-
nos¢. Jedyna roéznicg w sankcjach jest zwiekszenie o dziesig¢ liczby uderzen w przy-
padku oskarzenia mezczyzny. Z pewnoscia zatem kastracja mezczyzny nie mogta by¢
wyznaczona za przewinienie polegajace na rzuceniu falszywego oskarzenia.

Rzeczywista kastracja jest natomiast przewidziana w paragrafie A20, gdzie ma
dotkna¢ gwalciciela innego mezczyzny. Uzyty termin Sa resi, wtym kontekscie
~eunuch’, ma szersze znaczenie, poniewaz — szczegdlnie we wczesniejszych tek-
stach - oznacza ogdlnie zolnierza, oficera, urzednika'®. Dopiero w niektorych tek-
stach §rednioasyryjskich i pézniejszych pojawia sie znaczenie ,,eunuch’, cho¢ nie wy-
piera nigdy zupelnie podstawowego sensu. Najprawdopodobniej wynika to z tego,
ze w haremach wladcow czes¢ straznikéw musiata by¢ eunuchami, dla zapewnienia
absolutnej pewnosci nieskalania Zon krolewskich.

Warto przy tym zauwazy¢, ze w omawianym zbiorze praw karg za $wiadomy
gwalt na mezatce jest kara $mierci dla mezczyzny (A12). Zatem gwalt homoseksual-
ny jest traktowany fagodniej anizeli heteroseksualny. W przepisach nie podano prze-
stanek takiego stanu rzeczy. Mozna jedynie domniemywac, ze gwalt na mezatce jest
nie tylko aktem zamachu na wlasno$¢ innego mezczyzny (tak wszak jest traktowana
zona we wszystkich prawach starozytnego Bliskiego Wschodu, tacznie z Dekalo-
giem), ale moze takze przynies¢ trwale skutki, obnizajace warto$¢ tej wlasnosci, czyli
cigze z obcym mezczyzng. W takiej sytuacji — w oczach mieszkancow Asyrii — strata
wlasciciela jest znaczna. Natomiast w przypadku gwattu homoseksualnego zagroze-
nie takie nie wystepuje. Podstawowsq stratg jest w tym wypadku uchybienie godnosci
mezczyzny. W stosunku do mezczyzn o réwnych prawach - co wyraznie zaznacza
tekst, okreslajac sprawce jako ,,cztowieka wolnego, obywatela” a’ilu, zas drugiego jako
jego »towarzysza, sgsiada” tappti — takie zachowanie dowodzi upokorzenia jednego
z nich. Dlatego tez posadzenie zawarte w A18, Ze mezczyzna zostal ,,scudzolozony’,
traktowane jest jako pohanbienie i - jesli nie jest prawdziwe — godne jest kary. Do-
datkowo gwalciciel upokarzajacy innego mezczyzne ma zostaé wedtug paragrafu A19
najpierw pohanbiony w ten sam sposob, a dopiero potem wykastrowany, co z jednej
strony zapewnia, Ze juz swego niecnego czynu nie powtdrzy, z drugiej za$ — sprowa-
dza go do rzedu kobiet, czyli os6b majacych mniejsze prawa niz mezczyzni. Mozemy
jedynie domyslac sig, ze w odniesieniu do nieréwnorzednych czlonkéw spoteczen-

8  Tak ttumaczyt Theophile . Meek w ANET 181, a za nim przyjal m.in. David F. Greenberg (The Construc-
tion of Homosexuality, 125, przyp. 4).

9 CADG,8.

10 CADR, 292-296.
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stwa, czyli czlowieka wolnego i niewolnika, taki problem prawny dla prawa asyryj-
skiego nie istnial. Pan mégt wszak ze swym niewolnikiem zrobi¢, co mu si¢ podoba-
to, w tym takze zgwalci¢, podobnie jak to mialo miejsce w odniesieniu do niewolnic.
Nie ulega zatem watpliwosci, Ze prawo asyryjskie, podobnie jak inne zbiory praw,
nie wypowiada si¢ na temat samego aktu homoseksualnego (np. z niewolnikiem czy
jenicem). Natomiast wspdlzycie miedzy réwnoprawnymi czlonkami spoleczenstwa
traktuje jako forme upokorzenia osoby biernej i jednoczesnie jako forme dominacji
przez osobe dokonujaca penetraciji.

2. Ztorzeczenia krélewskie

Podobne podejscie widoczne jest takze w kolejnym zrddle. W nowoasyryjskich zbio-
rach zakle¢ mozna znalez¢ takie krolewskie zlorzeczenie wobec niejakiego Bel-etira:

»Bel-etir, scudzoltozony jeniec (hibtu niku) - podwdjnie, o wyptywajacym oku - podwojnie,
zezowaty - podwojnie. ... Nie wypuszcze go, dopoki go nie scudzotoze” (SAA 3 30:1.7)".

Nie ulega zatem watpliwosci, ze gwalt homoseksualny miat by¢ upokorzeniem
dla przeklinanego, a dowodem tryumfu przeklinajacego. Inne krélewskie zaklecie
dotyczace tegoz samego Bel-etira potwierdza takie postrzeganie homoseksualizmu:

Otworz pojemnik na tabliczki i przeczy[taj] stele, [okresl przeznaczenie] Bel-etira, syna
Iby, jak psa. ... Niewolnik poddany Szamasz-ibniemu, syn podlego rybaka, 'nie! [go-
dzien] Tkréles'twa, zbiornik tajna Zeru-kina, nadety, scudzolozony towarzysz Nummuraja
(SAA 329:1.3-4)",

Zatem jesli wladca chcial kogo$ obrazi¢, to wyzywat go od najgorszych, w tym
zyczac mu homoseksualnego stosunku w roli podporzadkowanego partnera, czyli
zréwnujac go z kobietg, co oczywiscie bylo obraza dla mezczyzny. Osoba taka byta
przy tym okreslona mianem psa (kalbu). Ten termin przypomina biblijne okresle-

11 Livingstone, Court Poetry, 030:1; por. Nissinen, Homoeroticism in the Biblical World, 35, przyp. 33, gdzie
autor probuje zidentyfikowa¢ Bel-etira. Przyklad tego ztorzeczenia pokazuje, ze w omawianych przypad-
kach czasownika ndku nie sposob ttumaczy¢ przez zwykla forme ,,cudzolozy¢”. Bel-etir nie jest bowiem
»cudzolozny” ani tez ,,cudzolozacy” (uzyty tu jest przymiotnik niku, pochodzacy od czasownika ndku),
lecz ,,poddany cudzoldstwu”, czyli wlasnie ,,scudzotozony’, ,zgwalcony”. Podobnie forma attikisu lepiej
oddana jest przez ,,scudoloze go”, co zaklada uzycie przemocy, anizeli ,dopuszcze si¢ z nim cudzolostwa’,
co zakladatoby raczej zgode obu partneréw. Z pewnoscia tekst méwi jednak o zyczeniu gwattu homosek-
sualnego, a nie 0 zgodnym wspotzyciu.

12 Livingstone, Court Poetry, 029:1,3-4.
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nie meskiej nierzadnicy kultowej (keleb) pojawiajace sie¢ w Pwt 32,18-19". By¢ moze
mamy wigc tutaj paralele dla okreslenia znanego z Biblii, cho¢ nalezy réwniez zazna-
czy¢, ze akadyjski termin kalbu byt czgsto uzywany dla okreslenia w pelni podporzad-
kowanego, wiernego stugi/niewolnika, co takze pasuje do kontekstu przeklenstwa.

3. Ztorzeczenie w traktacie

Oczywiscie nie ma watpliwo$ci co do samego istnienia meskich prostytutek na sta-
rozytnym Bliskim Wschodzie. Jednak zawsze jest to osoba pogardzana, o niskim
statusie spolecznym. Takiego losu mozna zyczy¢ wrogowi, np. wladcy, ktory zla-
mie przymierze. W traktacie zawartym przez asyryjskiego krdla Aszszur-nirarie-
go V (755-745 przed Chr.) z krélem Arpadu Mati'-ilu w maledykcji znajduje sie
nastepujace przeklenstwo:

Jesli Mati-ilu zgrzeszy przeciwko traktatowi (zawartemu) z Aszszur-nirarim, krolem Asy-
rii, niech Mati’-ilu stanie si¢ nierzadnica (harimtu), [jego] zolnie[rze] kobietami, niech
otrzymuja [podarek] na placu miasta jak jaka$ nierzadnica; z kraju do kraju niech beda
pedzeni; niech pozycie Mati’-ilu bedzie jak u muta, a jego Zony beda bardzo stare. Niech
Isztar, pani mezczyzn i pani kobiet, wezmie ich tuk'®, a przyniesie im hanbe. Niech gorz-
ko zawodza mowiac: Zgrzeszylismy przeciwko traktatowi (zawartemu) z Aszszur-nirarim,
krolem Asyrii (SAA 2 5:8-15).

W calym ciagu ztorzeczen wobec famigcych przymierze na pierwszym miejscu
pojawia sie przeklenstwo, mowiace, Ze niewierny wladca ma zosta¢ nierzadnica.
Termin ,nierzadnica” (harimtu) odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do kobiet i okre-
sla zaréwno zwykle prostytutki, jak i nierzadnice sakralne, czgsto zwigzane z kultem
Isztar”. W tym jednak wypadku nie ma watpliwosci, ze taka prostytutka ma zostaé
krél, a wraz z nim wszyscy jego wojownicy (dost. ,mezczyzni”). Obok tego pozostate
przeklenstwa dotycza zupelnego zaniku potencji tak u krdla, jak i u wszystkich mez-
czyzn. Oznacza to, ze w wyniku ztamania przymierza wszyscy maja straci¢ swa pozy-
cje mezczyzn (dominujacy) i przyjac role kobiet (poddang). Nie ulega zatem watpli-
wodci, ze w przytoczonym tekscie stosunek homoseksualny jest dla penetrowanego

13 Zob. ABD s.v. ,,Prostitution, B. Cultic Prostitution in OT".

14 Wyraz ,luk” (qastu), oprocz zwyklego znaczenia, jest takze uzywany w odniesieniu do meskiej potencji;
zob. Biggs, SA.ZL.GA, 18:3: ,niech jego [kol]czan nie bedzie pusty, niech jego fuk nie bedzie zwiotczaly!”
W kontekscie omawianego zlorzeczenia, ktére dotyczy wylacznie sfery erotycznej, takie wladnie znacze-
nie ,luku” wydaje sie by¢ najwlasciwsze.

15 CADH, 101.
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mezczyzny upokorzeniem. Z kolei ten, kto dokonuje penetracji, w ten sposdb wyraza
swa dominacje.

4. Zbior wrozb summa alu

Z podobng sytuacja mamy do czynienia w nowoasyryjskich tekstach wroézeb-
nych z serii Summa alu. Omina o charakterze seksualnym, zawarte na tabliczkach
103-104, zbudowane s3 w ukladzie binarnym, dotyczacym hierarchii (dominacja/
podporzadkowanie), plci (meskie/zenskie) i seksualnosci (strona penetrujaca/strona
pasywna)'. Wsr6d wrdzb na tabliczce 104 znajduja si¢ nastepujace:

[13:] Jesli cztowiek wspotzyje (itehhe) z réwnym sobie (mehrisu) od tytu,

zostanie przywodca wérdd rowiesnikow i braci.

[32:] Jesli cztowiek wspotzyje z meska nierzadnicy (assinnu),

ciezki los zostanie uwolniony na niego (?).

[33:] Jesli cztowiek wspolzyje z dworzaninem $wiagtynnym/patacowym (gerseqqii),
leki ogarng go przez caly rok, ale pdzniej go opuszcza.

[34:] Jesli cztowiek wspotzyje z niewolnikiem urodzonym w domu (dusmu),
dopadnie go ciezki los".

Pierwszy z cytowanych ominéw pokazuje wyraznie, ze dominujaca pozycje wsrod
innych réwnych mu mezczyzn (mehru ,réwny’, ,taki sam”; w tekstach nowoasyryj-
skich ,kolega™®) zajmuje ten, ktory jest w stanie doprowadzi¢ do homoseksualnego
wspolzycia. Jest ono okreslone w tym tekscie przy pomocy powszechnie uzywanego
czasownika fehil ,,zblizy¢ si¢”, w kontekscie seksualnym ,wspo6izy¢”. Kolejne omina juz
nie s3 tak oczywiste, poniewaz osoba, ktdra jest partnerem przy stosunku homoseksu-
alnym nalezy do specyficznej grupy spolecznej, niemajacej réwnego statusu prawne-
go z czlowiekiem wolnym. W pierwszym przypadku jest to assinnu, czyli meski czto-

16 Zob. Guinan, ,Auguries of Hegemony”, 464.

17 Zachowana kopia pochodzi z czaséw Aszurbanipala (669-631), jednak sam zbiér ksztaltowal sie przez
wiele wiekow iz pewnoscia jest duzo starszy. Publikacja oryginatu: CT 39, pl. 44-45. Por. ttumaczenia:
Guinan, ,Auguries of Hegemony”, 469; Nissinen, , Are There Homosexuals”, 75; nieco wczeéniejsze: Nis-
sinen, Homoeroticism in the Biblical World, 27. Ciagle jeszcze nie ma nowego tlumaczenia i komentarza
autorstwa Sally Freedman, If a City is Set on a Height. The Akkadian Omen Series Summa Alu ina Mélé
Sakin, poniewaz ukazaly sie dotychczas tylko trzy tomy, ktére obejmuja tekst do 63 tabliczki. Natomiast
dawne wydanie Friedricha Nétschera z 1930 roku nie obejmowalo interesujacych nas tabliczek. Green-
berg (The Construction of Homosexuality, 126-127) postugiwat si¢ popularnym tlumaczeniem: Grayson —
Redford, Papyrus and Tablet, 149.

18 CAD M2, 57-58.
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nek kultowego personelu $wigtyni Isztar'’. Z reguly jest on traktowany jako meska
nierzadnica, a jego status spoleczny jest niski (zob. ponizej). Tekst jest niejasny, nie-
ktorzy traktuja go jako omen pozytywny?, inni za$ jako negatywny?'. Trudno na tej
podstawie wyciaga¢ dalej idace wnioski. W kolejnym wersie partnerem seksualnym
jest gerseqqii, czyli cztonek grupy spolecznej pelniacej stuzbe w patacu krolewskim
albo w $wiatyni, ewentualnie u jakiego$ wlasciciela duzej posiadtosci. Nie jest to nie-
wolnik, jednak nie ma statusu rownego cztowiekowi wolnemu*. Mozna ttumaczy¢ to
jako ,dworzanin’, ,,stuzba dworska”. Omen jest negatywny, jednak nie nazbyt dokucz-
liwy, zapowiadane bowiem nieszczescie mija po roku. By¢ moze wskazuje to na pewne
naduzycie ze strony sprawcy, jednak nie jest ono oceniane zbyt surowo. Wreszcie trze-
ci wers mowi o specyficznej kategorii niewolnikow, czyli takich, ktorzy urodzili si¢
w domu swego wlasciciela. Oznacza to, ze potencjalnym ojcem moze by¢ sam wiasci-
ciel albo na przyktad ojciec wlasciciela, co oznaczaloby swego rodzaju kazirodztwo®.
Wydaje sig, ze to jest podstawa do wyraznie negatywnego omenu, nie za$ sugestia, ze
»seksualny zwigzek ostabial autorytet pana wobec niewolnika™*. Taka interpretacja
wiecej mowi o wspolczesnym autorze anizeli o starozytnym zrédle, poniewaz najwy-
razniej uznaje ona wspotzycie dwdch mezczyzn za przejaw bliskosci i wiezi pomiedzy
nimi (stad ostabienie hierarchicznosci w relacji pan - niewolnik), zamiast - tak jak to
wida¢ bylo w poprzednich zrédlach - za upokorzenie i pohanbienie jednego z nich.
W takiej sytuacji wspotzycie homoseksualne raczej podkreslato przepas¢ dzielaca
pana i niewolnika®. Wydaje sie, ze do pewnego stopnia zbiér powyzszych ominéw
zawiera pewng ocene¢ moralng, choc jej tres¢ nie jest wyrazona wprost i wymaga na-
szej interpretacji. Nalezy jednocze$nie zaznaczy¢, ze teksty wrozebne ze swej natury
nie musza wigzac sie z wartosciowaniem etycznym czynéw. Ich budowa jest prosta:
takie-a-takie dzialanie oznacza takie-a-takie wydarzenie w przysztosci.

19 CAD A2, 341-342. Jest takze zenski odpowiednik assinnatu.

20 Tj. czlowiek zostanie uwolniony od cigzkiego losu; zob. Nissinen ,, Are There Homosexuals’, 75.

21 Tj. cigzki los spadnie na czlowieka; zob. Guinan, ,Auguries of Hegemony”, 464. Por. wahanie w pracy
Phyllisa A. Birda ( Faith, Feminism, and the Forum of Scripture, 160-161).

22 CAD G, 94-96. Termin ten okresla obie plcie, jednak kontekst wskazuje tutaj na rodzaj meski. Zdecydo-
wanie nie ma racji Greenberg (The Construction of Homosexuality, 127), widzac tutaj, podobnie zreszta
jak w przypadku assinnu, osoby o wysokim statusie spolecznym.

23 Nieco podobnie argumentowal Martti Nissinen (Homoeroticism in the Biblical World, 28), ktéry wskazy-
wal na przynaleznos¢ takiego niewolnika do rodziny.

24 Zob. Greenberg, The Construction of Homosexuality, 127; za nim rozwaza taka interpretacj¢ Robert
AJ. Gagnon (The Bible and Homosexual Practice, 8).

25 W te strong zmierzal w swej interpretacji Donald J. Wold (Out of Order, 48), jednak doprowadzit jg ad
absurdum, poniewaz sugerowal, ze wspélzycie z niewolnikiem byloby umniejszeniem statusu czlowie-
ka wolnego. Jednak oznaczaloby to, ze czlowiek wolny nie powinien w ogéle wspolzy¢ z niewolnikami/
niewolnicami, co w oczywisty sposob jest sprzeczne ze zrédtami. Wydaje si¢, ze w takiej argumentacji
pobrzmiewaja echa pogladu z przefomu XIX i XX w. o wyzszosci klasy/rasy, ktorej nie godzi si¢ brudzi¢
kontaktami z osobami nizszego rzedu. W starozytnej Mezopotamii bylo przeciwnie: wiasciciel jak naj-
bardziej mial prawo do wspélzycia ze swq wlasnoscig, jaka byli niewolnicy, a dzieci zrodzone ze zwiazku
z niewolnicy i pana mialy nieco wyzszy status niz dzieci niewolnikow.
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5. Zbiory onejromantyczne

Podobna sytuacja zachodzi w przypadku ominéw sennych, jednak ich tlumaczenie
jest problematyczne zaréwno ze wzgledu na zly stan zachowania tabliczek, jak i na
trudno$¢ w rozumieniu kluczowego znaku um/pus/piy. Wydawca tekstow wstrzy-
mal sie wprawdzie od jego tlumaczenia jako zbyt niepewnego®, jednak moze on
oznaczaé wspolzycie seksualne?”. Wowczas mielibySmy tam omen dotyczacy na przy-
ktad snu o wspoétzyciu z krélem (,,Jesli on czyni um z krélem, reka kréla pochwyci
[go]”), z wysoko postawiong osobg (,,Jesli on czyni um z wazng osobg, wazna osoba
[...]7) albo z mlodym czlowiekiem (,,[Jesli] on czyni uMm z mlodym czlowiekiem,
bedzie si¢ martwil”). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wigkszos¢ omendw dotyczacych
snow o relacjach seksualnych moéwi o kontaktach heteroseksualnych (np. ,,Jesli on
czyni UM z corka kréla: pomyslnos¢ przez rok”). Niestety nie sposob ustali¢, czy sen
o kontaktach homoseksualnych zwiastuje niepomyslnos¢, zas sen o kontaktach hete-
roseksualnych jest omenem pomyslnym, poniewaz zdecydowana wiekszos$¢ tekstow
wrdzb ma uszkodzong druga kolumne, przez co w ogéle nie wiadomo, co zapowia-
da. Jedyne co mozna powiedzie¢ na ich podstawie - przy zalozeniu, ze umM oznacza
wspolzycie - to fakt, ze kontakty homoseksualne istniaty, cho¢ z pewnoscig nie w ta-
kiej formie, jaka wystepuje we $nie (np. wspotzycie z krolem!). Nawet jednak w ta-
kich wrozbach, opartych na snach, zawsze jest mowa o wspétzyciu mezczyzn. Brak
jest cho¢by jednego przyktadu relacji lesbijskich.

6. Meska prostytucja kultowa

W powyzej przedstawionych tekstach pojawiat sie termin assinnu. Warto przyjrze¢
mu si¢ blizej oraz podobnym jemu terminom kurgarril, kalit i kulu'u*®. Osoby okresla-
ne w ten sposob sa zawsze zwigzane z kultem Inanny/Isztar, czyli wojowniczej bogini
milosci, ptodnosci i seksu. Sama bogini - mimo bez watpienia plci zenskiej - faczy
w ten sposob cechy wilasciwe kobietom (ptodnos¢) i mezczyznom (wojowniczosé).
Dlatego tez takze jej stuzba cechuje si¢ pomieszanymi funkcjami kulturowymi mez-
czyzny i kobiety. Juz mitologiczna opowies¢ o poczatkach assinnu, kalil i kurgarrii
wskazuje na ich niejasng piciowos¢. Terminy te pojawiaja si¢ w sumeryjskim i aka-

26 Oppenheim, The Interpretation of Dreams, 290-291, 333-334 (K 6705, 6768, 6824); Oppenheim, ,, Divina-
tion and Celestial Observation”, 156-157 (K 9169, 13642).

27 Riekele Borger (Assyrisch-babylonische Zeichenliste, 95 [134]) faczy ten znak z czasownikiem tefii.

28 Szersze omowienie tych terminéw oraz ich funkcji: Bottéro — Petschow, ,Homosexualitit’, 463-466;
Maul, ,,kurgarrii und assinnu”, 159-172; Nissinen, Homoeroticism in the Biblical World, 29-36; Teppo,
»Sacred Marriage’, 75-92; Peled, ,,assinnu and kurgarri Revisited”, 283-297; a szczegdlnie Peled, Masculi-
nities and Third Gender, 91-202, tam takze literatura.
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dyjskim micie o zejsciu Inanny/Isztar do $wiata podziemnego i okreslaja osoby stwo-
rzone przez Enki/Ea w celu uratowania bogini, ktéra zostata uwieziona (czyli umar-
ta) w podziemnym krolestwie Ereszkigal. Poniewaz droga do $wiata podziemnego
jest dla kazdego czlowieka drogg bez powrotu, zatem bog madrosci tworzy istoty
(odpowiednio w wersji sumeryjskiej kurgarra i galaturra®, za§ w akadyjskiej as-
sinnu), ktore z racji niejasnego statusu, nie moga by¢ zakwalifikowane jako kobieta
albo mezczyzna i dzigki temu moga one opusci¢ swiat umartych®. W kulcie assinnu,
kalii, kurgarrii i kulu'u spelniali rézne funkcje: byli tancerzami, muzykami i $piewa-
kami §wigtynnymi. Ubierali sie przy tym jak kobiety i nosili makijaz. W tancu postu-
giwali si¢ bronig (szczegolnie kurgarrii w celu samookaleczenia[?] samokastarcji[?]),
ale jednoczesnie mogli trzymac wrzeciono. Okreslani byli jako kochankowie bogini
i brali udziat w rytualach zwigzanych z erotyka (np. w rytuale przeciwko rywalowi
o wdzigki kobiety). Niekiedy petnili takze funkcje prorockie, pomagali w leczeniu,
wznosili lamentacje. Wymienione funkcje wskazuja na polaczenie rol meskich i ko-
biecych, charakterystyczne dla bogini Isztar. Wydaje sie, Ze najpelniej oddaje je prze-
ciwstawny charakter assinnu i kurgarril, z ktorych pierwszy mial funkcje wyraznie
kobiece, natomiast drugi wykazywatl cechy wojownicze®!. Te rézne kategorie meskie-
go personelu kultowego wymieniane s3 jednocze$nie z kobiecg stuzbg w $wiatyni
(harimtu, kezertu, sekretu, Samhatu), ktora pelnita miedzy innymi funkcje nierzadnic
sakralnych. Stad przyjmuje sie, ze przynajmniej niektdrzy z nich takze brali udziat
w prostytucji sakralnej w roli biernych mezczyzn/eunuchéw(?). Dobrze oddaje to
fragment eposu o bogu Erra, pochodzacy z VIII w. przed Chr.:

Co do Uruk, siedziby Anu i Isztar, miasta nierzadnic sakralnych, kurtyzan i prostytutek
swiatyn[nych] (al kezréti, Samhatu u harimat|[i]),

ktore Isztar pozbawita mezow i wziela do siebie:

Sutejczycy i Sutejki wydali okrzy[k].

Prowadzg z E-anny tancerzy (kurgarrii) i meskie prosty[tutki] (isin[ni]),

ktorym Isztar zamienila mesko$¢ na kobie[co$¢], aby ludziom zaszczepi¢ bojazn,

(a takze) nosicieli mieczy, brzytew, nozy i ostrzy krzemiennych,

ktorzy czynig to, co zakazane, by zadowoli¢ Isztar*? (IV:52-57).

29 Mozna je oddac jako kurgarrii i mlody kulu'u. Sg one tworzone z brudu spod paznokcia boga, co wskazuje
na niskg pozycje spoleczna.

30 Zob. dla tekstu sum.: ETCSL 1.4.1; dla tekstu akad.: Borger, Babylonisch-Assyrische Lesestticke, 11, 86-93.
Najpopularniejsze tlumaczenia obu tekstow: ANET 52-57; 106-109; Jacobsen, The Harps that Once,
205-232; CoS 1, 381-384; TUAT AF 111, 458-495, 760-766; Foster, Before the Muses, 498-505. Tlumacze-
nia polskie: Szarzynska, Eposy sumeryjskie, 83-101; Drewnowska-Rymarz et al., Mity akadyjskie, 86-91.

31 Peled, ,assinnu and kurgarrii Revisited”, 283-297.

32 Ostatni wers brzmi dostownie: ,Ktorzy zjadajg tabu (asakku), by zadowoli¢ watrobe Isztar”. Termin asak-
ku oznacza to, co jest zakazane ze wzgledéw kultowych. Wyrazenie ,,zjada¢ asakku” oznacza ,ztamac tabu,
zakaz” i wywodzi si¢ z zakazéw pokarmowych, jednak powszechnie oznacza zfamanie kazdego rodzaju
zakazu; zob. CAD A2, 326-327. Watroba jest z kolei siedzibg uczu¢ i emocji (podobnie jak w Biblii, czesto
w tej funkcji pojawiajg si¢ nerki).
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Tekst nie jest jasny co do funkeji konkretnych wymienionych grup, a ttuma-
czenia ich nazw s3 przyblizone. Mozna jednak by¢ pewnym, ze to, co robila grupa
assinnu, kurgarrii, kalty i kuluw'u, przekraczalo normy przyjete w spoleczenstwie. Nie
wiemy, czy polegalo to tylko na noszeniu szat kobiecych przez mezczyzn, czy tez
na samookaleczaniu sie, by¢ moze samokastracji, na co moze wskazywaé uzywa-
nie ostrych narzedzi podczas rytualu®. Nie ulega jednak watpliwosci, ze elemen-
tem ich powinnosci kultycznych byly takze stosunki homoseksualne. Na przyktad
nazwa kaplanow kalii, zwykle ttumaczona jako ,$piewacy wznoszacy lamentacje’,
zapisywana byta miedzy innymi przy pomocy znakéw ud.ku, czyli sumerograméw
GIS oraz DUR, oznaczajacych odpowiednio ,,penis” i ,odbyt™**. Sama nazwa pokazuje
wiec jasno, ze nie chodzito tu tylko o $piewanie. Na zwigzek kalii z homoseksual-
ng prostytucjg sakralng wskazuje takze przystowie: ,,Spiewak lamentacji wytarl swoj
odbyt: »Nie mozna usuna¢ tego, co nalezy do mej pani Inanny«” (2.100)*. Z kolei
nazwe assinnu/kulu’u zapisywano sumerogramami UR i MUNUS, co najczesciej thu-
maczy si¢ jako ,,on-kobieta” Nazwa taka wyrazala podwdjna plciowos¢ mesko-zen-
ska. Inng mozliwoscig jest odczytanie znaku ur jako ,,pies’, co oznaczatoby nazwanie

33 Zob. najnowsza edycje tekstu eposu: Taylor, The Erra Song, 375-376 (kurgarrii i assinnu odpowiednio jako
»cztonkowie personelu kultowego i meskie prostytutki”. Inne najpopularniejsze ttumaczenia: CoS I, 413
(»chlopcy na impreze, $wigtujacy ludzie”); TUAT AF 111, 795 (,kultowi $piewacy i tancerze”); Foster,
Before the Muses, 904 (,,aktorzy i §piewacy’, cho¢ autor widzi w tekécie zaréwno zenskie, jak i meskie pro-
stytutki kultowe). W ttumaczeniu polskim kurgarrii i assinnu oddani sg jako ,eunuchy i przebierancy”;
zob. Drewnowska-Rymarz et al., Mity akadyjskie, 105. Sugeruje to rozumienie kurgarrii jako kastratow,
zob. nizej. Na zwigzek z nierzadem sakralnym wskazuje takze tekst zestawiajacy obok siebie kulu'u i ha-
rimtu (CAD K, 529)

34 Na samookaleczanie zdaje si¢ wskazywac tekst sumeryjskiego hymnu kréla Iddin-Dagana: ,Ze szty-
letami w swych rekach ... kurgarra wstepuja przed nig, czysta Inanne. Ci, ktorzy unurzali swe mie-
cze w rozlanej krwi, gdy wstepowali przed nig, czysta Inanne. Krew rozlewa si¢ na podstawe tronu”
(zob. ETCSL 2.5.3.1:76-80). Moze to wprawdzie by¢ krew ofiar zwierzecych, jednak nalezy zauwazy¢,
ze kurgarrii pojawiaja si¢ w asyryjskim wykazie zeniskiej stuzby palacowej, mimo swego meskiego ro-
dzaju (SAA 7 24:11.24). Ewentualne samookaleczenie przywodzi oczywiscie na mysl maloazjatycki
kult Kybele i Adonisa, ktéry z pewnoscia nawigzywal do kultu Isztar i Dumuziego oraz kaptanow galli,
dokonujgcych samokastracji w ramach rytualu. Nalezy pamigtac, ze gdy Isztar w micie schodzi do
podziemia, gdzie umiera, cala przyroda (w tym zwierzeta iludzie) traci swa plodno$¢ i pograza si¢
w zalobie. Taki kontekst mityczny sugeruje, ze podczas rytuatlu moglo dochodzi¢ do samokastracji,
a eunuchowie pelnili pézniej pasywna role we wspoltzyciu homoseksualnym. Nie ulega przy tym wat-
pliwosci sam fakt istnienia kastratow (Sa rési) w spoleczenstwie mezopotamskim i ich bliski zwigzek
z kultem bogini Isztar. Na swych pieczeciach sa oni czesto przedstawiani jako oddajacy czes¢ wlasnie
Isztar lub jej symbolom; zob. Nissinen, Homoeroticism in the Biblical World, 31; Peled, Masculinities
and Third Gender, 203-238.

35 Zob. Borger, Assyrisch-babylonische Zeichenliste, 110 (211), 186 (536).

36 Zob. ETCSL 6.1.02:165-166. W starszym wydaniu nieco inaczej oddawano problematyczny czasownik
z drugiego wersu: ,Nie mozna cieszy¢ si¢ z tego, co nalezy do mej pani Inanny” (zob. Gordon, The Sume-
rian Proverbs, 248-249). Mozna domyslac sie, ze ,tym, co nalezy do Inanny” (dosl. ,,rzeczg”) jest nasienie
pozostate w odbycie kalil po stosunku homoseksualnym.
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mezczyzny wlasnie psem?’’. Moze by¢ to podobne do — wspominanego juz powyzej
w przeklenstwie dotyczacym Bel-etira — okreslenia mianem ,psa” meskiej prosty-
tutki. Takie odczytanie sugerowaloby funkcje meskiej prostytutki $wigtynnej, ktora
podczas stosunku pelni role kobiety. Oczywiscie jednoczesnie wskazywaloby to na
niski status spoleczny osoby, poniewaz okreslenie me¢zczyzny zaréwno jako psa i jako
kobiety musiato by¢ traktowane jako uwtaczajace.

Z pewnoécig zaden sposrdd assinnu, kurgarrii, kalii czy kulu'u nie byt traktowany
w spoleczenstwie jako pelnoprawny mezczyzna. Jesli chcialo sie kogos obrazi¢, mozna
bylo o nim powiedzie¢: ,On jest kuluu, a nie mezczyzng™*®. Brak jest wzmianek, by
czlonkowie tych grup mieli zony, cho¢ z rzadka s3 wspominane ich dzieci, nie wiado-
mo jednak, czy naturalne (sprzed wstapienia na stuzbe Isztar?), czy tez adoptowane
(jak to byto w przypadku kaptanek sekretu czy tez dworzan/dworek gerseqqii, ktorzy
wlasnych dzieci mie¢ nie mogli). Nie ulega takze watpliwosci, ze wspdtzycie z nimi
mialo réwniez wymiar sakralny, podobnie zreszta jak wspotzycie z zeniskimi nierzad-
nicami $§wigtynnymi. Zrédta wskazuja, ze do takich kontaktéw dochodzito nie tylko
na terenie §wiatynnym, ale takze w karczmach, ktore od dawna pelnily takze funkcje
doméw publicznych®. Zatem mowa jest tu o wyjatkowej formie kultu, polaczonej
z prostytucja, gdzie nie bylo statych partnerdw, zas seks byl takze forma oddania czci
béstwu. Dotyczylo to zaréwno aktywnego podczas stosunku mezczyzny, ktéry w ten
sposob chwilowo wlaczal sie w kult Isztar, jak ize strony mezczyzny (eunucha(?])
pasywnego, ktory — bedac czlonkiem personelu $wigtynnego - dokonywat wyboru
calej swej drogi zZyciowej. Nalezy zaznaczy¢, ze poza kontekstem kultowym assinnu,
kurgarrii, kalii czy kulu'u budzili raczej strach, a nawet odraze. W zrédlach pojawiaja
sie niekiedy jako podejrzani o zabdjstwa czy kradzieze®.

7. Epos o Gilgameszu

Innym zrédlem, w ktérym niektorzy dostrzegaja przekaz na temat kontaktéw ho-
moseksualnych w Mezopotamii, jest powszechnie znany epos o Gilgameszu. Anali-
zowane w tym kontekscie s3 relacje pomiedzy Gilgameszem a Enkidu*'. Pierwszym

37 Zob. Borger, Assyrisch-babylonische Zeichenliste, 197 (575); Bottéro - Petschow, ,Homosexualitat’, 465.
Znaczenie ,pies” jest zdecydowanie czestsze i stosowane w szerszym przedziale czasowym; zob. EPSD
s.v. ,UR [dog]”, 725 przykladéw, gléwnie od okresu Ur III do okresu nowoasyryjskiego, za§ UR [he]
tylko 262 przyklady niemal wyltacznie z okresu starobabilonskiego.

38 Weidner, , Aus den Tagen”, 3.

39 Nissinen, Homoeroticism in the Biblical World, 33.

40 Zob. szerzej Teppo, ,Sacred Marriage”, 87-88.

41 Np. Horner, Jonathan Loved David, 15-19 (autor ten widzial zreszta relacje homoseksualne nie tylko
miedzy Gilgameszem i Enkidu, ale takze migdzy Dawidem i Jonatanem, Noemi i Rut itd.); Greenberg,
The Construction of Homosexuality, 112-113; Halperin, One Hundred Years of Homosexuality, 75-87;
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przytaczanym w tym kontekscie fragmentem jest sen opowiadany przez Gilgamesza
swej matce przed przybyciem Enkidu:

Gilgamesz w Uruk mial widzenia senne:

Gilgamesz powstal, by opowiedzie¢ sen, méwiac do swojej matki:
»Matko, tej nocy miatem sen -

ukazaty mi si¢ gwiazdy z nieba,

jakby kamienie spadaly przede mna.

Schylitem sig¢, by podnies¢ jedng z nich, lecz byta za ciezka dla mnie.
Chciatem jg toczy¢, lecz nie moglem jej ruszy¢.

Mieszkancy Uruk stali wokot,

[caly kraj zgromadzit si¢] przy niej.

Ttum [tloczyt si¢] przed [nig],

[rzesza ludzi] cisneta si¢ wokot niej.

Calowali jej stopy [jak matemu] dziecku.

[Ukochatem ja] jak Zong i piescitem, i obejmowalem ja.
[Podniostem jq i] ztozylem u [twych] stop,

[a ty sama] zréwnala$ ja ze mna!” (1:244-258)*.

Odpowiadajac, matka Gilgamesza wyjasnita mu sen:

Przyjdzie do ciebie potezny towarzysz, wybawca (swego) przyjaciela.
Jest on najmocniejszy w kraju, posiada site;

jego sila jest tak wielka jak skaly niebianskie;j.

Bedziesz go kochal jak zone, pieszczac go i obejmujac;

on, bedgc mocny, czesto bedzie cie wybawial (1:268-272)%.

Tekst nastepnie powtarza sie, z tym ze zamiast ,,gwiazdy’, we $nie jawi sie Gilga-

meszowi ,siekiera”. Ostatecznie Gilgamesz cieszy sie, mowiac:

Otrzymam przyjaciela, doradce,
przyjaciela, doradce otrzymam!* (1:296-297).

42

43
44

Leick, Sex and Eroticism, 254-269; Nissinen, Homoeroticism in the Biblical World, 20-24; Wold, Out of
Order, 49-50; Gagnon, The Bible and Homosexual Practice, 10-11.

Zob. podstawowe wydanie eposu: George, The Babylonian Gilgamesh Epic, 553. Ttumaczenie polskie za:
Tronina, Epos o Gilgameszu, 43. Por. Lyczkowska - Puchta - Kapetus, Epos o Gilgameszu, 9. Inne popular-
ne ttumaczenia: ANET 76; TUAT AF 111, 679-680.

Tronina, Epos o Gilgameszu, 44.

Tronina, Epos o Gilgameszu, 45,
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Nie ulega watpliwosci, ze oba sny zapowiadajg przybycie Enkidu, ktory zreszta
juz w tekscie eposu sie pojawil. Dla badaczy widzacych zwigzek homoseksualny 13-
czacy Gilgamesza i Enkidu kluczowe znaczenie maja stowa: ,,Bedziesz go kochat jak
zong, pieszczac go i obejmujac”. Oczywiscie zawieraja one w sobie element erotycz-
ny. Jednak interpretacja widzaca w obu bohaterach pierwsza gejowska pare napotyka
istotne problemy. Po pierwsze mowa jest o $nie, zatem mamy do czynienia z pewna
wrdzba, zapowiedzig. Powyzej juz przedstawiane byly przyktady ominéw sennych,
np. moéwigce o wspotzyciu z krolem (inne méwia o wspélzyciu z bogiem itd.). Czy
jednak oznacza to, ze kto$, kto zglaszal sie do wrozbity, opisujac taki sen, rzeczywi-
$cie doprowadzil do homoseksualnego stosunku z krélem albo z bostwem? Odpo-
wiedz jest oczywista - nie. Z identyczng sytuacja mamy do czynienia i tutaj. Omen
senny nie opisuje rzeczywistosci, ale jest jej umowng zapowiedzia, wymagajaca wy-
ttumaczenia przez osob¢ wykwalifikowana, w tym wypadku przez matke Gilgame-
sza Ninsun, ktora byta boginia. Gilgamesz doskonale rozumie wyttumaczenie snu,
poniewaz z rado$cig wykrzykuje ,,Otrzymam przyjaciela, doradce!”. Nie okresla En-
kidu zadnym sformulowaniem, ktére mogtoby sugerowac jaki$ zwigzek homoseksu-
alny. Co jeszcze wazniejsze, obaj bohaterowie s3 wyraznie przedstawieni jako osoby
heteroseksualne. Gilgamesz obficie korzysta z ius primae noctis wobec mtodych zon
swych poddanych, za§ Enkidu oddaje si¢ namigtnej mitosci z Szamchat, ktdrg tekst
okresla jako harimtu, czyli ,nierzadnice”. Zaden z kolejnych fragmentéw tekstu nie
wskazuje na zwigzek homoseksualny pomiedzy Gilgameszem a Enkidu, chyba ze
kto$ chcialby wyraznie nadinterpretowac opis, gdy obaj bohaterowie, zmeczeni po
walce, godza sie i obejmuja oraz na znak przyjazni trzymaja za rece (11:182-183). Po-
dobnie starobabilonska wersja tekstu, przechowywana obecnie w Yale, moéwi o rela-
cji pomiedzy bohaterami: ,,Pocalowali si¢ i zawarli przyjazn” (1:18-19)*. Gdyby tego
typu sygnaly traktowa¢ jako przejaw zwiazku homoseksualnego, wowczas wszyst-
kich mezczyzn na Bliskim Wschodzie nalezatoby dzi§ nazywa¢ gejami, poniewaz
powszechny jest wérdd nich pocatunek na powitanie®.

Wreszcie cale opowiadanie zwraca uwage na réwnorzedna pozycje Gilgamesza
i Enkidu, co jest podkreslone przez ,remis” wich pojedynku. Natomiast wszyst-
kie teksty mezopotamskie wspominajace o wspolzyciu homoseksualnym wyraznie
wskazujg na nieréwna pozycje obu partnerdw, z wyraznym zaznaczeniem dominacji
jednego i poddania drugiego. Z pewnoscig taka sytuacja nie ma miejsca w Eposie
o Gilgameszu i nie sposob widzie¢ w gtéwnych bohaterach pary gejow*’.

45 George, The Babylonian Gilgamesh Epic, 196-197. Por. Lyczkowska - Puchta - Kapetus, Epos o Gilgame-
szu, 72; Tronina nie ttumaczy innych zachowanych fragmentéw poza standardowa wersjg eposu.

46 Przemiany etniczne nic tutaj nie zmienily, podobnie byto w starozytnosci, por. pocatunek Judasza witaja-
cego Jezusa.

47 Przeciwko takiemu pojmowaniu relacji miedzy Gilgameszem i Enkidu opowiadaja si¢: Wold, Out of
Order, 49-50; George, The Babylonian Gilgamesh Epic, 452-454; Tronina, Epos o Gilgameszu, 132.
Charakterystyczne jest, ze Krystyna Lyczkowska nawet nie wspomina o Gilgameszu i Enkidu w swym
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8. Inne btedne przyktady

Nie mozna tez doszukiwa¢ si¢ homoseksualizmu, naciagajac inne zrédla. Dobrym
przykladem takiego nieuzasadnionego podejscia jest apodyktyczne stwierdzenie Da-
vida F. Greenberga, ze zaréwno krol Zimri-Lim z Mari (1775-1761 przed Chr.), jak
i kr6l Hammurabi z Babilonu (1792-1750 przed Chr.) mieli swych meskich kochan-
kow*. Gdy jednak lepiej przyjrzec sie zrédtom przywolywanym przez Greenberga,
okazuje sie, Ze zona Zimri-Lima w liscie przestrzegajacym go przed mozliwg rebe-
lig pisze miedzy innymi: ,,Strzez si¢! Otocz si¢ stugami, swymi zaufanymi, ktérych
kochasz! Niech oni stoja (przed toba) i niech ci¢ chronig! Nie wychodz samemu!™*.
Z pewnoscig tekst nie mowi o jakichkolwiek meskich kochankach, ale o zaufanych
stugach krola, majacych go broni¢ przed niebezpieczenstwem. Nie mozna budowac
zupelnie sprzecznej z caloscig zrédla interpretacji opartej na jednym stowie (,,ko-
chasz”). Mito$¢ miedzy mezczyznami pojawia sie w listach z Mari w zupelnie niesek-
sualnym kontekscie, chocby w typowym rozpoczeciu listu skierowanym do skryby,
ktory miat list odczyta¢ adresatowi: ,Do X moéw! Y, ktory cig kocha, mowi...”. Nie
sposob przeciez twierdzi¢, ze wszyscy nadawcy i adresaci tych listow byli kochanka-
mi. Nie mozna tego twierdzi¢ takze o autorze i odbiorcy nastepujacego listu: ,,[Do]
Aszquduma méw! Hulalum (moéwi): »Niech Szamasz i Marduk darzg ci¢ zdrowiem
przez dlugi czas! [Wsréd] naszych braci, (ilu) ich jest, my si¢ kochamy [i] nie ma ni-
kogo, kto kocha mnie tak, jak ty! [I] nie ma nikogo, kto kocha ciebie, jak jal«™*!. Jednak
ciag dalszy tego listu bynajmniej nie méwi o milosci miedzy dwoma mezczyznami,
ale o... setkach owiec i o handlu cyng! Ckliwo-pompatyczny poczatek listu jest typo-
wy dla stylu listéw z potudnia Babilonii w tym okresie i z pewnoscia nie ma zadnego
zwiazku z homoseksualizmem. Argumentacje Greenberga zupelnie dyskwalifikuje
jego wzmianka o kochanku Hammurabiego. Autor ten powoluje si¢ przy tym na cy-
towany juz artykul William L. Morana. Jednak rzeczony tekst wspomina doskonale
znany fragment z prawa Hammurabiego, w ktérym jest mowa o milosci Hammura-
biego do E-sagili, czyli do... §wiatyni Marduka w Babilonie!*

rozdziale pracy poswigconej milosci i seksowi na starozytnym Bliskim Wschodzie (Szarzynska et al.,
Mitosé i seks, 45-83).

48 Greenberg, The Construction of Homosexuality, 126. Autor ten odwoluje si¢ przy tym do nizej cytowanego
artykulu Williama L. Morana, cho¢ nie podaje stron.

49 Moran, ,New Evidence from Mari’, 30-31; zob. takze: Heimpel, Letters to the King of Mari, 260 (26.213).

50 Np.: Heimpel, Letters to the King of Mari, 189 (26.24); 208 (26.78); 294 (26.309); 307 (26.335); 308 (26.340);
407 (25.538); 409 (26.545); 410 (26.549, 26.550); 518 (EM 2.61).

51 Heimpel, Letters to the King of Mari, 206-207 (26.75).

52 Kodeks Hammurabiego XLVIII:1-2. Zob. Richardson, Hammurabi’s Laws, 122-123; por. najnowsze pol-
skie ttumaczenie: Tyborowski, Prawa Hammurabiego, 159.
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9. Zrédta ikonograficzne

Na koniec warto wspomnie¢ o zrédlach ikonograficznych wskazywanych jako przed-
stawienia aktéw homoseksualnych™. Niestety praktycznie wszystkie przywolywane
w literaturze przykltady to mate plakietki terakotowe, przedstawiajace coitus a tergo.
Zwykle jednak wida¢ na nich wyraznie mezczyzne i kobiete, przy czym najczesciej
kobieta podczas stosunku pije przez rurke jaki$ napdj z naczynia. Czasami w scenie
pojawiaja si¢ jakie$ instrumenty muzyczne. Niekiedy, ze wzgledu na mafe wymiary
i do$¢ prosta forme plakietek, trudno jest okresli¢ pte¢ przedstawionych osob. Warto
zauwazy¢, ze nawet gdy okreslenie plci osoby pasywnej jest utrudnione, to jednak
zawsze jest ona przedstawiana bez brody typowej dla przedstawienn mezczyzn. Po-
dobny typ przedstawien, ukazujacy coitus a tergo, znany jest z pieczeci stemplowych
i cylindrycznych z okreséw Uruk, Dzamdat Nasr oraz wczesnodynastycznego, gdzie
takze - o ile mozna rozpoznaé ple¢ - mamy do czynienia z mezczyzna i kobieta™.
Biorac pod uwage powtarzajacy si¢ schemat przedstawien, nalezy przyjac, ze plakiet-
ki przedstawiaja wspotzycie heteroseksualne™. Typowe przyktady ukazano ponizej.

Fig. 1. Gliniana plakietka z okresu starobabilonskiego. Berlin VA 06214.
© Staatliche Museen zu Berlin - Vorderasiatisches Museum. Zdjecie: Olaf M. Tessmer.

53 Zob. Bottéro - Petschow, ,,Homosexualitit”, 460.
54 Zob. Winter, Frau und Gottin, 340-344.
55 Winter, Frau und Géttin, 349.
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Fig. 2. Gliniana plakietka z okresu starobabilonskiego. British Museum 116731.
© The Trustees of the British Museum

10. Zrédta hetyckie

Poza Mezopotamig niemal brak jest wzmianek o zachowaniach homoseksualnych na
starozytnym Bliskim Wschodzie (pomijajac Egipt). Jedynie w prawach hetyckich po-
jawia si¢ informacja o takim zachowaniu, ale w kontekscie kazirodczego wspotzycia
z wlasnym dzieckiem, co oczywiscie jest karane:

§189: Jesli czlowiek wspotzyje z wlasng matka - jest to niedozwolona relacja seksualna;
Jesli cztowiek wspolzyje z wlasna corka - jest to niedozwolona relacja seksualna; Jesli czto-
wiek wspolzyje z wlasnym synem - jest to niedozwolona relacja seksualna (CTH 292)%.

56 Roth, Law Collections, 236.
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W zrédlach hetyckich by¢ moze mamy takze do czynienia ze swego rodzaju ma-
gicznym leczeniem homoseksualizmu w przypadku mezczyzny przyjmujacego pa-
sywna role we wspolzyciu. Taka sugesti¢, odnoszaca sie do tekstu tzw. Rytuatu Pa-
skuwatti (CTH 406), uwazanego dotychczas raczej za rytual przeciwko impotencji,
zglosil niedawno Jared L. Miller’”. Podczas takiego terapeutycznego rytuatu nalezato
przez kilka dni wzywac boginie Ulilijaszszi. Nastepnie badane byly sny pacjenta. Jesli
$nila mu sie bogini badZ nawet wspétzycie z nig - byl to korzystny znak. Na koniec
pacjent mial przej$¢ przez brame z trzciny, co miato zapewni¢ mu oczyszczenie. Jesli
przyjac tradycyjng interpretacje, wowczas chory mialby odzyska¢ meska potencje.
Jesli natomiast przyjac ostatnio sugerowane rozwigzanie, wowczas pacjent miatby
pozby¢ si¢ swych zniewiescialych cech i odzyska¢ meska role w spoteczenstwie. Nie
ulega watpliwosci, ze w takiej interpretacji pasywna rola we wspétzyciu homoseksu-
alnym byla uwazana za niewlasciwa dla mezczyzny.

Poza tym brak jest jakichkolwiek wzmianek wzrédlach hetyckich. Milcze-
nia zrédef nie mozna wszakze interpretowac jako pelnej akceptacji dla zachowan
homoseksualnych™®. Raczej nalezy przyja¢, ze tego typu praktyka nie wystepowala
(zob. szerzej we wnioskach). Podobnie jest np. w Ugarit, gdzie w Zrédfach jest mowa
o roznego rodzaju zachowaniach i wykroczeniach seksualnych, jednak zaden przy-
ktad zachowan homoseksualnych si¢ nie pojawia™.

11. Whnioski

Podsumowujac powyzszy przeglad zrédel mezopotamskich, nalezy stwierdzi¢, ze
pojawiajg si¢ w nich wzmianki o zachowaniach homoseksualnych, cho¢ s one sto-
sunkowo rzadkie. Istotniejsze jest jednak, ze zachowania takie sg ograniczone do
dwoch typow. Pierwszy z nich to relacja mezczyzny dominujacego i podporzadko-
wanego. Mezczyzna, ktéry dokonuje penetracji jest postrzegany jako silny i nadajacy
sie na przywodce. Mezczyzna odgrywajacy w relacji role kobiecg jest traktowany jako
nie-mezczyzna i traci swa pozycje spoleczng. Wydaje sie, ze w przypadku nieréw-
noprawnych cztonkéw spofeczenstwa (stuzba, niewolnicy) stosunki homoseksualne
s3 mozliwe, a im wieksza rdznica statusu spolecznego, tym bardziej sa one akcepto-
walne, oczywiscie z wlascicielem jako osoba dominujaca. W przypadku skrajnym,

57 Miller, ,Paskuwatti’s Ritual”, 83-89; HPM 406. Najnowsze tlumaczenie tekstu zob. Mouton, Rituels,
mythes et priéres hittites, 230-251.

58 Whbrew sugestii D.J. Wold (Out of Order, 54).

59 Nie sposob widzie¢ lesbijskiej pary w KTU 1.23:31-32, 35-36. Wbrew dawnemu, niezbyt szczesliwemu
tlumaczeniu, mowigcemu o dwoch kobietach poruszajacych sie w gore i w dot (zob. Gibson - Driver,
Canaanite Myths and Legends, 125), zapewne mowa jest 0 wznoszacym si¢ czlonku boga Ila (zob. Park,
»El's member in KTU 1.23”, 617-627).
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przy pokonaniu wroga, wprost mozna oczekiwag, ze triumfator ,,scudzotozy” prze-
granego, co bedzie dopetnieniem zwyciestwa jednego i kleski drugiego z nich. Los
biernego partnera moze by¢ przeklenstwem uzywanym w zlorzeczeniach. W zwigz-
ku z tym za niegodziwe uznaje si¢ traktowanie osoby o réwnym statusie spolecznym
jako partnera biernego, a nawet sugerowanie, ze mogt on petni¢ taka role.

Drugi typ zachowania homoseksualnego wigze si¢ z kultem bogini Inanny/Isztar.
Jest on ograniczony do grupy meskiego personelu $wiatynnego, noszacego nazwy
assinnu, kurgarrii, kalii i kulu'u. Ten typ zachowan jest o tyle podobny do pierwszego,
ze takze i w tym przypadku mezczyzni (kastraci[?]), bedacy bierni podczas stosunku,
nie majg w spoleczenistwie pozycji rownorzednej z mezczyzng dokonujacym pene-
tracji, lecz ich status jest wyraznie nizszy. Jednak poprzez fakt, ze w ich przypadku
akt homoseksualny jest jednoczesnie formag kultu, nie s z tego spoteczenstwa wy-
kluczeni. Stanowig oni jego niewielka, nizsza od wolnych mezczyzn warstwe, jednak
mieszczg si¢ w nim, stanowiac jego specyficzny element. Jest on podobny w wielu
aspektach do pozycji zenskich prostytutek swiatynnych. Obok sakralnej prostytucji
homoseksualnej do obowigzkéw cztonkéw wymienionej grupy nalezaly inne czyn-
nosci kultowe, takie jak: $piew, taniec, niekiedy prorokowanie, pomoc w leczeniu.
Ubierali si¢ oni przy tym i nosili makijaz na sposob kobiecy.

Calos¢ zrédet mezopotamskich trafnie podsumowuje Martti Nissinen®. We-
dlug niego w starozytnej Mezopotamii nie ma homoseksualizmu w naszym tego
stowa znaczeniu, cho¢ jest tam milo$¢ (niefizyczna) miedzy mezczyznami, jest seks
homoseksualny pod przymusem, s takze przypadkowe kontakty homoseksualne,
szczegolnie w ramach kultu Inanny/Isztar. Nalezy zaznaczy¢, ze podstawowa cecha
aktu homoseksualnego w oczach mieszkancéw Mezopotamii jest nierdwnorzednosé
partneréw, z wyraznym zaznaczeniem dominacji jednego z nich. Zadne ze zrodet nie
wspomina o jakichkolwiek, mniej lub bardziej trwatych, zwigzkach homoseksual-
nych pomiedzy mezczyznami. Nie mozna przy tym wysnuwaé wniosku, ze skoro
zrédta o takich relacjach nie wspominaja, to byly one zapewne norma, po prostu
oczywistoscig, i stad brak jest wzmianek o nich. Trudno takze przyja¢, ze ze wzgledu
na brak wzmianek o parach gejow, nic na ten temat nie mozna powiedzie¢, w tym
wykluczy¢ ich istnienia. Zrédta mezopotamskie wielokrotnie i w réznych uktadach
opisuja wspolzycie heteroseksualne (z malzonka, z niewolnica, cudzoldéstwo, gwalt,
pomiedzy ludzmi, pomiedzy bogami itd.). W Zaden sposob nie wzdragaja sie takze
wspominac o relacjach homoseksualnych, nie jest to temat tabu, cho¢ z pewnoscia
daleki od powszechnosci. Zrédta ograniczaja sie jednak do wymienionych powyzej
dwoch typow (pohanbienie, prostytucja sakralna). Nie sposob przyja¢, ze z niewia-
domych przyczyn zrédia przemilczaly istnienie par gejow, czyli domniemany trzeci
typ (réwnorzedni partnerzy). Takie zalozenie, oparte na wnioskowaniu z milczenia
zrédet, byloby rownie prawdopodobne, jak przyjecie, ze wprawdzie zrodta nie wspo-

60  Nissinen, ,,Are There Homosexuals”, 76.
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minajg nam o demokracji parlamentarnej albo o ruchu feministycznym w starozyt-
nej Mezopotamii, ale poniewaz nie zaprzeczajg temu wprost, to nie mozna wykluczy¢
ich istnienia. Nalezy zatem przyja¢, ze zadnej innej formy relacji homoseksualnych
poza pohanbieniem i prostytucja sakralng starozytna Mezopotamia nie znala, ze
wzgledu na swoj kulturowy wzorzec meskosci ugruntowany w patriarchalnym spote-
czefistwie. W ten sposob wyraznie rdznila sie od wspoltczesnego pojmowania homo-
seksualizmu. Warto takze zaznaczy¢, ze zadne zrédlo bliskowschodnie nie wspomina
o relacjach lesbijskich.

W kontekscie przedstawionych zrddel nalezy rozumie¢ przytoczone na wstepie
biblijne zakazy praktykowania homoseksualizmu zawarte w Ksiedze Kaplanskiej.
Mozna przyjaé, ze taki zakaz nawigzywal do znanych w Izraelu form homoseksu-
alizmu praktykowanych w sgsiedniej, a zarazem bardziej rozwinietej kulturze mezo-
potamskiej. Oznacza to, ze Biblia zakazuje ukazywania swej dominacji poprzez wy-
muszone wspolzycie/gwalt na stabszym meskim partnerze (Kpt 18,22). Warto takze
zaznaczy¢, ze w zadnym z biblijnych zlorzeczen nie pojawia sie Zyczenie gwattu ho-
moseksualnego. Oczywidcie Biblia zakazuje takze dobrowolnych kontaktéw homo-
seksualnych (Kpt 20,13), poniewaz — jak wskazujg zrodta mezopotamskie — kontekst
religijny takiego wspotzycia byl jednoznaczny. Oznaczaloby to zwigzek z kultem in-
nego boga, a raczej bogini, czyli odwrécenie si¢ od Jahwe.
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