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Streszczenie: Prezentowany artykut zajmuje sie analiza motywu psa w Ap 22,15 w kontekscie kultu-
rowym starozytnej Grecji. Analiza stanu badan pokazata, ze egzegeci w interpretacji terminu ol xUveg
odwotuja sie przede wszystkim do tekstow paralelnych znajdujacych sie w samej Biblii (oraz literatu-
rze pozabiblijnej). Taka interpretacja nie wyczerpuje jednak bogactwa znaczeniowego metafory psa. Ten
sam tekst czytany przez chrzescijan, ktérzy mieli za soba doswiadczenie kultury hellenistycznej, otwiera
sie na nowe znaczenia. Zdaniem autora artykutu chrzescijanie wywodzacy sie z kultury hellenistycznej
mogli widzie¢ motyw psa w powiazaniu z zalotami o charakterze pederastycznym, gdzie stanowit on
uosobienie starszego partnera w tej relacji - tzw. erastesa. Takie rozumienie metafory psa ma u swoich
fundamentéw odwotanie sie do polowania, ktére stanowito wazny element zycia antycznych Grekow.
W literaturze greckiej oraz w malarstwie wazowym, przedstawiajagc homoseksualne zaloty starszych
(erasteséw) wzgledem mtodszych (eromenoséw), odwotywano sie do idei polowania. Widoczne jest to
w ikonografii, gdzie sceny ukazujace pederastie czesto zawieraja motyw psa, oraz w literaturze, gdzie
wysitki erastesa ukazane sg na podobienstwo polowania. Autor Apokalipsy, umieszczajac ,psy” posréd
kategorii ludzi wykluczonych z udziatu w Miescie Swietym, pokazat, ze praktyki pederastyczne zamykaja
dostep do wspdlnoty nowego Ludu Bozego.

Stowa kluczowe: Apokalipsa sw. Jana, psy, hellenizm, pederastia, homoseksualizm, starozytna Grecja

Abstract: The presented article deals with the metaphor of “the dog” in Rev 22:15 upon the cultural
background of Ancient Greece. The analysis of the state of research has shown that exegetes interpreting
the term ol kUveq refer primarily to parallel texts found in the Bible itself (and in extra-biblical religious
literature). However, such an interpretation does not exhaust the richness of meaning of the metaphor
of “the dog.” The same text read by Christians who have had a previous experience of Hellenistic culture
opens up new ways for the exploration of new meanings of “the dog” metaphor. According to the author
of the article, Christians originating from Hellenistic culture could see the motif of “the dog” in connection
with pederastic courtship, where it was the embodiment of an older partner in this relationship - the so-
called erastes. This understanding of the metaphor of “the dog” is based on the reference to hunting,
which was an important part of the life of ancient Greeks. In Greek literature and in vase painting, when
presenting the homosexual courtship of the elder (erastes) towards the younger (eromenos), one often
referred to the idea of hunting. This is evident in iconography, where scenes of pederasty often employ
motifs of a dog, and in literature, where erastes’ efforts are depicted in the likeness of hunting. The author
of Revelation, placing “dogs” among the categories of people excluded from participation in the New
Jerusalem, showed that pederastic practices prevent access to the community of God’s new people.
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Apokalipsa $w. Jana od wielu lat budzi zainteresowanie uczonych. Dzieje sie tak ze
wzgledu na jej bogata symbolike, ktora stwarza wiele mozliwosci interpretacyjnych.
W wyjasnianiu tekstu Janowego podstawowym kontekstem interpretacyjnym jest
oczywiscie Stary Testament, a to ze wzgledu na fakt, Ze autor Apokalipsy do niego
w pierwszym rzedzie si¢ odwoluje. Z niego tez czerpie wiele motywow i obrazéw.
Dlatego dla zrozumienia metaforyki Apokalipsy nalezy w pierwszym rzedzie odwo-
ta¢ si¢ do Biblii Hebrajskiej oraz Septuaginty'. Nie mozna jednak zapominac¢ o dodat-
kowym kontekscie interpretacyjnym, ktory dla Apokalipsy tworzy szeroko rozumia-
na kultura hellenistyczna, majaca swoje korzenie w kulturze antycznej Grecji. Z tego
powodu wiele motywow, ktdre chrzescijanie rozumieli odwotujac sie wprost do Stare-
go Testamentu mogto nabiera¢ o wiele bogatszego znaczenia, jesli byly odczytywane
przez pryzmat kultury hellenistycznej?. Prezentowany artykul zmierza do ukazania
jednej z takich metafor, ukrytej za rzeczownikiem oi xUveg — ,,psy’, znajdujacym sie
na czele listy grzesznikow zawartej w Ap 22,15. David E. Aune zauwaza, ze oi xUveg
w Ap 22,15 to jedyny przypadek pojawienia si¢ tej metafory we wczesnochrzescijan-
skim tekscie zawierajacym katalog grzechéw. To, Ze mamy tutaj do czynienia z me-
taforg nie ulega bowiem watpliwosci. Gdyby bowiem oi xUveg traktowac literalnie,
mieliby$my jedyny przypadek, w ktérym wykluczenie z udziatu w Mieécie Swietym
odnositoby si¢ do stworzen innych niz ludzie®. To spostrzezenie Aune’a uzasadnia
naszym zdaniem podjecie proby przeanalizowania wspomnianej metafory i ustale-
nia jej mozliwych znaczen.

Punktem wyjscia dla naszych analiz bedzie syntetyczna prezentacja stanu badan
nad wspomnianym terminem. Dotychczasowe eksploracje, jak juz wspomniano, ba-
zowaly przede wszystkim na poszukiwaniu rozumienia metafory poprzez odwolanie
sie do Starego Testamentu. Kolejnym etapem bedzie zwrdcenie uwagi na literacki
kontekst terminu oi x0ves w samej Apokalipsie Janowej. Nastepnie zwrdcimy uwage
na dodatkowe konotacje, jakie moze nasuwa¢ wspomniany motyw, postrzegany w ra-
mach greckiego (hellenskiego i hellenistycznego) kontekstu kulturowego. Wreszcie

1 Mowiac o kontekscie, wjakim nalezy bada¢ Apokalipse, trzeba takze wymieni¢ intertekstualizm
ksiegi, to znaczy jej odniesienie do innych tekstow biblijnych, zwlaszcza starotestamentowych oraz
miedzytestamentowych. Ten kierunek badan w studiach nad Apokalipsa rozwija sic w ostatnich latach
szczegolnie dynamicznie. Lista badaczy, ktorzy zajmujq si¢ tym zagadnieniem jest bardzo dtuga. Mozna
tu wymieni¢ takich egzegetow jak: Beate Kowalski, Gregory K. Beale, Sean M. McDonough, Michael
Tilly, Steve Moyise, Marko Jauhiainen, Michael Labahn, Michael Sommer, Loren Stuckenbruck, Ricardo
Antonio Pérez Marquez. Zwlaszcza praca tego ostatniego badacza: LAntico Testamento nellApocalisse,
jest szczegOlnie interesujaca, bowiem stanowi opracowanie podsumowujace prace réznych egzegetow na
temat relektury Starego Testamentu w Apokalipsie.

2 Analiza Apokalipsy poprzez odwolanie si¢ do greckiego kontekstu kulturowego podejmowana jest przez
wielu badaczy. Wystarczy tutaj wspomnie¢ trzytomowy komentarz Davida E. Aune’a (Revelation 1-5; Rev-
elation 6-16; Revelation 17-22), obficie korzystajacy z ze spudcizny literackiej starozytnej Grecji. Z innych
opracowan warto skonsultowa¢: Morton, ,Glory to God and to the Lamb”; Wojciechowski, ,Wplywy
greckie w Apokalipsie”; Karrer, ,Hellenistische und frithkaiserzeitliche Motive”

3 Por. Aune, Revelation 17-22, 1222.
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zwienczeniem analiz bedzie aplikacja wynikow osiagnietych na wczedniejszych eta-
pach do sytuacji Kosciota Apokalipsy, czyli Kosciota I-II w. po Chr.

1. Status quaestionis

W dotychczasowej literaturze na temat Ap 22,15 spotykamy kilka wyjasnien terminu
ol xUves. Wszystkie bazuja na metaforycznym rozumieniu rzeczownika ,,psy”. Na ko-
nieczno$¢ takiej interpretacji wskazal Marc Philonenko, ktory badat Ap 22,15 w po-
wigzaniu z qumranskim tekstem 4QMMT (fr. 8.4.5-10), Jego zdaniem Jan §wiadomie
nawigzal do tego tekstu i do istniejacego w nim przepisu zakazujacego psom wstepu
na teren $wiatyni, poniewaz moga stamtad porwac kosci, na ktorych jeszcze byty
pozostalosci migsa ofiarnego. Autor Apokalipsy zastosowat - jak twierdzi Philonen-
ko - duchowy interpretacje tego przepisu dla ukazania zasad, jakie majg panowac
w Niebieskim Jeruzalem®.

Komentatorzy Apokalipsy, wyjasniajac wspomniany werset, zwykle przedstawia-
ja kilka sposobow interpretacji, nie opowiadajac si¢ jednakze za jednym wyjasnie-
niem. Przede wszystkim zauwazy¢ nalezy, ze okreslenie kogo$ mianem ,,psa” mialo
charakter pogardliwy. Ludy Bliskiego Wschodu, jak réwniez ludy Europy postrzegaty
psy w pierwszym rzedzie nie jako czworonogich przyjaciot cztowieka, lecz zwierzeta
pomagajace w okreslonych polach ludzkiej aktywnosci. Wykorzystywano je czasem
do pozytecznych celéw, np. w pasterstwie czy do polowan, jednak generalne przeko-
nanie bylo takie, iz psy, ze wzgledu na swdj styl zycia (np. zywienie si¢ padling, pu-
bliczne zachowania seksualne), s3 stworzeniami godnymi pogardy, stad np. istnialo
wiele obelg, ktore zawieraty motyw psa’.

Komentujac rzeczownik oi xUves w Ap 22,15, badacze interpretujg najpierw ten
termin jako metafore ludzi bezboznych. W ten sposob podkreslony mialby by¢ ich
odrazajacy charakter, poniewaz psy w calej Biblii byly zwierzetami pogardzanymi.
Jako drapiezniki zainteresowane byly zaspokajaniem jedynie potrzeb fizycznych.
Zatem nazwanie bezboznych psami wskazywalo, ze charakteryzuja si¢ oni nienasy-
conym dazeniem do zapewnienia sobie wszystkiego, co wigzalo si¢ ze sferg ciele-
sng (chodzito przede wszystkim o pozywienie)®. Dookreslajac owych bezboznych,

4 Por. Philonenko, ,,Dehors les chiens”, 445-450.

5 Na temat obelzywych okreélen wjezyku greckim, odwolujacych sic do motywu psa, zob. Franco,
Shameless, 7-16, 75-120. Na temat uzycia rzeczownika ,pies” w ST oraz NT w odniesieniu do postawy
unizenia i ponizenia zob. Lemanski, ,Negatywny obraz psa w Biblii’, 68-76.

6 Por. Charles, A Critical and Exegetical Commentary, 178; Bratcher - Hatton, Revelation, 322; Beale,
The Book of Revelation, 1141; Reddish, Revelation, 428; Osborne, Revelation, 789; Giesen, Die Offenbarung
des Johannes, 489. Taka interpretacja odwoluje si¢ do niektérych wypowiedzi, jakie znajdziemy zaréwno
w Biblii, jak i w literaturze wczesnochrzedcijanskiej, gdzie mianem pséw okreslano pogan. Okreslenie to
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mozna ich zatem rozumie¢ jako fatszywych chrzescijan’. Na takg interpretacje mo-
glaby tez wskazywa¢ paralela listy wymienionej w Ap 22,15 z lista w Ap 21,8. Zesta-
wienie obu tych wykazow grzesznikéw pozwala na konstatacje, ze oi xUveg w 22,15
sg odpowiednikiem tych, ktorzy w 21,8 zostali okresleni jako oi 9¢ dethol xai dmioTol
xal éBdeluypévor’. Taka interpretacja znana byla juz w epoce patrystycznej, np. An-
drzej z Cezarei w swoim komentarzu do Apokalipsy idzie w tym samym kierunku,
dodajac jednak, ze chodzi tutaj o tych, ktérzy po swoim chrzcie ,wrdcili do tego, co
zwymiotowali”. Pisarz w swojej interpretacji Ap 22,15 odwoluje si¢ do powiedzenia
zawartego w Prz 26,11: ,,Jak pies powraca do swoich wymiotdw, tak niemadry powta-
rza swoje szalenstwa™. Pierre Prigent sktania si¢ ku podobnemu rozumieniu terminu
ol xUveg, odwolujac sie do sposobu, w jaki motyw psa w Mt 7,6 (,,Nie dawajcie psom
tego, co $wiete”) ttumaczy Tertulian (De Baptismo 18,1). Uimowal on te wypowiedz
w odniesieniu do sakramentu chrztu, sugerujac, by nie udziela¢ tego sakramentu bez
weczesniejszej refleksji, majacej na celu sprawdzenie, czy kandydat do chrztu nie zyje
w sposob uwlaczajacy wierze, ktora mial przyjac. Lacinski teolog mianem ,,psow”
okreslat zatem tych, ktdrzy nazywali siebie chrzescijanami, ale w rzeczywisto$ci pro-
fanowali imi¢ Chrystusa, wiazac si¢ z poganskimi praktykami. Prigent, podsumo-
wujac swojg akceptacje dla Tertulianowego pogladu, stwierdza, ze doskonale pasuje
on do Apokalipsy z jej radykalng krytyka balwochwalstwa i jej liturgicznym charak-
terem'’. W podobnym nurcie miesci si¢ interpretacja Stephena S. Smalleya, ktory
mowi o ,,psach” jako o metaforze ludzi moralnie nieczystych. Bytoby tu zatem na-
wigzanie do idei rytualnej czystosci, ktora jednak bytaby traktowana w kategoriach

mialo swoja geneze w judaizmie, ktéry w ten sposéb postrzegal nienalezacych do ludu wybranego. Por.
Mt 7,6; Didache 9,5. Pawel w Flp 3,2 dokonuje odwrdcenia tej metafory, odnoszac ja do judaidzantes.
Zob. Fee, Paul’s Letter to the Philippians, 295. Szerzej na temat ,,pséw” jako metafory okreslajacej pogan
zob. Michel, x0wv, xvvaptov, TDNT III, 1101-1104. Na temat rabinicznych wypowiedzi utozsamiajacych
pogan z psami zob. Strack - Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament, 1, 722-723.

7 Blount K. Blount (Revelation, 409) zauwaza, ze bezpos$rednim powodem, ktory sprawil, ze chrzeécijanie
popadli wfalsz, jest ich zwigzanie si¢ zsystemem imperialnym. Dorota Muszytowska (,Kwestia
homoseksualizmu”, 325-328) zjednej strony uwaza, Ze nic nie wskazuje wprost na to, aby autor
Apokalipsy mial na mysli relacje homoseksualne. Twierdzi, ze kontekst kaze rozpatrywaé badany termin
w powigzaniu z Eucharystig. Chodzitoby o tych, ktérzy jako ,nieczysci” s niegodni uczestniczenia
w zgromadzeniu liturgicznym. Z drugiej jednak strony konstatuje, ze nie ma podstaw, aby z zakresu pola
semantycznego termindw of xUveg i of mépvol wyeliminowa¢ znaczenie ,,homoseksualizm”

8  Por. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, 280. Heinrich Kraft zauwaza, ze wszelkiego rodzaju ohydne
postepowanie ma swoje zrodlo w falszywej nauce, stad stwierdza: ,,unter den «Hunden» die Irrlehrer zu
verstehen sind” (ibidem). Por. takze: Morris, Revelation, 248. Francis J. Moloney (The Apocalypse of John,
356) uwaza, ze ,psy” sg zbiorczym okresleniem obejmujacym wszystkie konkretne postawy wymienione
dalej w Ap 22,15. Podobnie Ugo Vanni (Apocalisse di Giovanni, 374), ktory stwierdza, ze umieszczenie
tego terminu na poczatku listy ukazuje generalng sytuacje tych, co odrzucajg Boga i Jego stowo, zamykaja
si¢ w $wiecie oddzielonym od Boga, w systemie czysto ziemskim, brudnym, w ktérym zwykle obracajg si¢
psy. Tak samo uwaza Peter S. Williamson (Revelation, 365-366).

9 Por. Andrew of Caesarea, Commentary on the Apocalypse, 240.

10 Por. Prigent, Commentary on the Apocalypse, 643.
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duchowych. Moralnie nieczysci staliby woéwczas w opozycji do tych, ktérzy piorg swe
szaty (Ap 22,14). Stad grupa okreslana jako oi x0veg bylaby innym okresleniem grupy
nazwanej takze ¢BoeAvypévor'’.

Inny kierunek interpretacyjny wiaze ,,psy” z kwestig nierzadu kultycznego. In-
terpretacja ta opiera si¢ na powigzaniach, jakie badacze widza pomigdzy Ap 22 a Pwt
23. W Pwt 23,19 mowa jest o zaplacie psa (TM: 272 mn; LXX: dAAaypa xuvds), kto-
rej nie mozna wnosi¢ do $wiatyni. Najblizszy kontekst (zwlaszcza paralelizm wer-
setow 18 i 19) zdaje sie sugerowa¢, ze mamy tu do czynienia z mezczyzng uprawia-
jacym sakralny nierzad'>. W zwigzku z tym czes¢ uczonych twierdzi, ze w Ap 22,15
»psy” wskazuja na ludzi odznaczajacych sie niemoralnoscig w dziedzinie seksualnej.
Josephine Massyngberde Ford méwi tu wprost o sodomitach', a Paige Patterson
o homoseksualnych prostytutkach'’. Takze i ta interpretacja znana byla juz w cza-
sach patrystycznych. Jej slady dostrzegalne s3 w komentarzu do Apokalipsy autor-
stwa Ekumeniusza, ktéry - odwotujac si¢ do Pwt 23,19 - zauwaza, ze Pismo Swie;te
zwyklo okresla¢ mianem pséw tych, ktdrzy si¢ sprostytuowali®. Takiego znaczenia
nie wyklucza tez D.E. Aune'. Powyzsza interpretacja napotyka jednak na problem
zwigzany z wyja$nieniem znaczenia terminu ,,pies” w Pwt 23,19. Badacze Apokalipsy
niejako a priori, bez zbytniego zaglebiania sie w owoce badan nad Deuteronomium,
przenosza starotestamentowe znaczenie na Ap 22,15. Tymczasem spora grupa egze-
getéw nieco inaczej rozumie termin 293, uwazajac, ze idzie tu o wiernego stuge $wia-
tyni (poganskiej)””. Naszym zdaniem nie nalezy z gory deprecjonowac tych ustalen,
poniewaz s3 one dobrze uargumentowane, np. poprzez odniesienie do wielu tekstow
z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu'. Do powyzszej interpretacji zblizony

11 Por. Smalley, The Revelation to John, 574-575.

12 Por. Beale, The Book of Revelation, 1142; Prigent, Commentary on the Apocalypse, 642. Robert H. Charles
(A Critical and Exegetical Commentary, 178) przytacza tutaj inskrypcje ze Swiatyni Asztarte w Larnace
(Kition), wedltug ktdrej ,,pies” byt terminus technicus zastepujacy termin W7p oznaczajacy meska prosty-
tutke. Tekst inskrypcji zob. Donner - Réllig, Kanaandische und aramiische Inschriften, 1, nr 37. Zob. takze
Day, ,,Does the Old Testament Refer to Sacred Prostitution?”, 4-5.

13 Por. Massyngberde Ford, Revelation, 347. Podobnie Gundry, Commentary on Revelation, loc. 3853n.
Heinz Giesen (Die Offenbarung des Johannes, 489) mowi o pederastii, nie wykluczajac jednakze innych
sposobow interpretacji.

14 Por. Patterson, Revelation, 382.Utozsamienie psow zkultycznymi prostytutkami wyklucza Buist
M. Fanning (Revelation, 561).

15 Por. Oecumenius, Commentary on the Apocalypse, 198-199.

16 Por. Aune, Revelation 17-22, 1222. Aune argumentuje to w ten sposéb, ze w paralelnej liscie zawartej
w Ap 21,8 mamy imiestow oi éfdelvypévor, ktéry pojawia sie tez w Pwt 23,17-18 w kontekscie przepisu
odnoszgcego sie do zenskiej i meskiej prostytucii.

17 Zob. Thomas, ,,Kelebh ‘dog”, 423-425; Margalith, ,Keleb: Homonym or Metaphor”, 491-494; Goodfriend,
»Could keleb in Deuteronomy 23:19 Actually Refer to a Canine?”, 381-397; Christensen, Deuteronomy,
549-550.

18 David E. Aune (Revelation 17-22,1223) zauwaza, ze do mezczyzn parajgcych si¢ nierzadem moze odnosi¢
sie w Ap 22,15 termin oi mpvot (na co wskazywa¢ moze rodzajnik masculinum).
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jest poglad, ktory odnosi metafore ,,pséw” do rozwigztosci seksualnej (majacej swoja
geneze takze w nierzadzie sakralnym)®.

Peter Leithart w swojej interpretacji ,,psow” w Ap 22,15 idzie w innym kierunku.
Co prawda zauwaza, ze wspomniany tekst bywa czasem wykorzystywany dla pod-
kredlenia grzesznego charakteru czynéw homoseksualnych, to jednak - jego zda-
niem - bardziej pasuje tu odwolanie si¢ do Rz 1,18-32 oraz 1 Kor 6,9-10. W Ap 22,15
mozna widzie¢ natomiast nawigzanie do postaci Jezebel, ktory to zwigzek przewija
sie na kartach catej Apokalipsy. W Pierwszej Ksiedze Krolewskiej mowa jest o tym,
ze Jezebel doprowadzita do przelewu krwi, ktérg potem zlizywaly psy, za co nastep-
nie spotkala ja kara (jej opis takze odwolywal si¢ do motywu psa). Leithart uwaza, ze
w Apokalipsie to wrogowie Kosciola przejawiajg cechy pséw: w gwaltowny sposéb
atakuja $wietych, przelewaja ich krew, a nadto s3 odrazajacy. Zatem w Ap 22,15 cho-
dzitoby o wrogéw Ludu Bozego, dla ktérych nie ma miejsca w Miescie Swietym?.

Analize motywu ,,pséw” na tle greckiego kontekstu kulturowego przeprowadzit
Rick Strelan. Twierdzi on, ze w interpretacji oi xOves w Ap 22,15 pomocne moze by¢
odwotanie si¢ do faktu wykorzystania pséw w grecko-rzymskich praktykach rytual-
nych zwigzanych z oczyszczeniem, a zwlaszcza w zwigzku z kultem bogini Hekate.
Zdaniem badacza autor Apokalipsy, méwigc o tym, Ze psy s3 na zewnatrz, chcial
pokaza¢, ze oczyszczenie i ochrone uzyskuje si¢ nie poprzez udzial w rytach zwia-
zanych ze wspomniang boginia, lecz za sprawg oczyszczenia przez krew Baranka®.

Przeprowadzone powyzej skrétowe przedstawienie sposobow interpretacji ter-
minu oi xUveg w Ap 22,15 pokazuje, ze opinie uczonych ida w dwéch kierunkach,
a komentatorzy zwykle przedstawiaja obie grupy pogladéw, nie opowiadajac sie
(poza nielicznymi wyjatkami) za jedng z nich*. Dowodzi to, ze interpretacja terminu
ol xUveg nie jest rzeczg prostg. Podkresli¢ nalezy, ze analiza literacka wspomnianego
rzeczownika ogranicza si¢ (z jednym wyjatkiem - artykul Strelana) jedynie do po-
szukiwania jego tta biblijnego (ewentualnie okofobiblijnego). Nie kwestionujac po-
wyzszych analiz nalezy jednak podja¢ probe zbadania znaczenia oi x0ves z uwzgled-

19 Por.Wojciechowska, ,Czy psy nie zastuguja na zbawienie?”, 379-401. Egzegetka wyroznia kilka mozliwych
kontekstow, do ktérych mogt nawiazywaé autor Apokalipsy: kontekst demonologiczny, kontekst magii
(czaréw), kontekst batwochwalstwai kontekst seksualny. Odnosnie do tego ostatniego stwierdza, ze metafora
psa mogta nawigzywac do seksu analnego, bedacego jednym ze srodkow antykoncepcyjnych stosowanych
przez nierzadnice sakralne, ktérym nie wolno bylo mie¢ dzieci. Pozycja, w jakich odbywano takie stosunki
budzila skojarzenie z psami. Stad juz tatwo bylo widzie¢ analogie do stosunkéw homoseksualnych.

20 Por. Leithart, Revelation, 426-427.

21 Por. Strelan, ,Outside Are the Dogs and the Sorcerers”

22 Na polskim gruncie Michal Wojciechowski (Apokalipsa swigtego Jana, 397-398) podaje nastepujace
mozliwosci interpretacji: 1) nieczySci poganie wogole; 2) homoseksualiSci; 3) ludzie wstretni
i niebezpieczni; 4) falszywi chrzescijanie; 4) odstepcy, heretycy. Egzegeta konkluduje: ,,pierwszy sens —
wszelcy nieczysci i bezbozni — wydaje si¢ bardziej prawdopodobny, gdyz ttumaczy ich wymienienie na
pierwszym miejscu i pozwala unikna¢ dubletu z trzecim okresleniem na liscie, gr. pornoi, ktory tez moze
oznacza¢ meskie prostytutki (ttumaczenie tego ostatniego epitetu stowem rozpustnicy wydaje sie za
szerokie; mozna go ewentualnie odda¢ opisowo: nurzajacy sie w rozpuscie)”
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nieniem dodatkowego (oprocz starotestamentowego) kulturowego tla Apokalipsy
Janowej, ktore tworzy takze szeroko rozumiana kultura grecka (zaréwno w jej wyda-
niu hellenskim, jak i hellenistycznym). Moze ona rzuci¢ nowe $wiatto na znaczenie
metafory psow w Ap 22,15.

2. Kontekst literacki terminu oi kUveg w Apokalipsie

Wzmianka o psach pojawia sie¢ w konicowej czesci Apokalipsy, ktora zaliczana jest do
epilogu ksiegi (22,6-21). Werset 15 powinien by¢ postrzegany w powiazaniu z werse-
tem wcze$niejszym, ktory zawiera makaryzm (blogostawienstwo). Podstawa powia-
zania obu tych wersetdw jest pewne przeciwstawienie, jakie mozna dostrzec wzgle-
dem koncowej czeéci wersetu 14, gdzie jest motyw wchodzenia do miasta (eioépyopat
eig TNV MOAW), a poczatkiem wersetu 15, gdzie pojawia sie przystéwek £Ew - ,na ze-
wnatrz” (w domysle ,na zewnatrz miasta”). Zatem mamy tutaj ukazane dwie grupy.
Pierwsza z nich, to ci, co s3 wewnatrz miasta, druga, to cina zewnatrz. Pierwsza grupa
zostala dookreslona za pomocg wyrazenia oi TAUVOVTES TAG OTOAYS @OT@Y, natomiast
druga przedstawiono znacznie szerzej, jako oi xUveg xai ol apypaxot xai oi mOpvoL xal
ol @ovelg xai of eldwAordTpat xal Tag PIA@Y xai Tol@y Yebdog. Mozna zatem wnio-
skowa¢, Ze wspomniane wyrazenie oi TAOVOVTES TS GTOAAS a0T@OY stoi w opozycji do
tej drugiej grupy, opisanej za pomoca kilku wyrazen. Terminologia w 22,14 jest bar-
dzo podobna do 7,14, gdzie pojawia si¢ motyw wybielenia szat: Emlvvay Tas oToAdg
aOT@V xai Eedxavay adtag v 1@ alpatt Tod dpviov. Z zestawienia obu tych wersetow
wida¢, ze oplukanie szat oznacza ich wybielenie we krwi Baranka. Jak zauwaza Pawel
Podeszwa, czynno$¢ wyrazona czasownikiem mAdvw przywoluje w pamieci wyda-
rzenia zwigzane ze spotkaniem Izraelitéw z Bogiem na Synaju, kiedy to lud wybra-
ny przygotowal si¢ do tego spotkania poprzez oczyszczenie szat (por. Wj 19,10.14).
W Apokalipsie wspomniany czasownik uzyty zostat jako metafora i nalezy go odczy-
tywac¢ w kontekscie chrystologicznym, jako wskazanie na oczyszczajace i wyzwalaja-
ce owoce meki i $mierci Jezusa®. Jesli zatem plukanie szat oznacza oczyszczanie sie
z grzechu, to lista wymieniona w 22,15 oznacza réznego rodzaju grzesznikow.

23 Podeszwa, ,, Wyprali swoje szaty’, 45. Pawet Podeszwa uwaza, ze czasownik mivw w 7,14 nalezy odnie$¢
do chrztu (czasownik wystepuje waoryscie). W 22,14 mamy imiestow czasu terazniejszego. Robert
H. Mounce (The Book of Revelation, 407) oraz H. Giesen (Die Offenbarung des Johannes, 487) zauwazaja,
ze taka forma gramatyczna wskazuje na plukanie jako ciagla aktywnos¢, ktéra charakteryzuje zycie
owych ludzi. Chodzi zatem o postawe nieustannego nawracania si¢, czyli oczyszczania si¢ z grzechu
(forma aktywna czasownika podkresla konieczno$¢ zaangazowania ze strony czlowieka). W niektorych
rekopisach (pozniejszych) zamiast wzmianki o ptukaniu szat mamy motyw wypelniania przykazan.
Oczywiécie ta lekcja, jako slabo poswiadczona, nie jest oryginalna, niemniej pokazuje tendencje
interpretacyjng w niektorych srodowiskach wezesnego Koéciola (na tej wersji opiera si¢ np. komentarz
Andrzeja z Cezarei).
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Przywilejem oczyszczonych jest wkroczenie do miasta przez bramy. Taki sposob
wejscia oznaczal w starozytno$ci dostanie si¢ do miasta w sposéb legalny. Chodzi
zatem o uprawniony sposob wejscia do Nowego Jeruzalem, ktdre tutaj jest metafora
zbawienia. Przekroczenie granic miasta mozna widzie¢ jako odpowiednik wejscia do
krolestwa Bozego (czy szerzej: wejscie w sfere zbawienia — por. Mt 5,20; 7,21; 18,3;
19,23-24; Mk 9,47; ] 3,5; Dz 14,22)*.

W opozycji do tych, ktérzy maja udzial w Nowym Jeruzalem sg ludzie, ktorych
losem jest bycie na zewnatrz (¢§w) miasta®. Motyw bycia ,na zewnatrz” odwotlu-
je sie do Starego Testamentu, gdzie jest mowa o przebywaniu poza obozem (trak-
towanym jako obszar sakralny). Tego typu teksty pojawiaja si¢ zwlaszcza w Torze
przy okazji podawania roznych przepisow dotyczacych funkcjonowania obozu.
Poza obozem np.: palono cielca skladanego na ofiare za grzech (Kpt 4,12.21); po-
chowano Nadaba i Abihu, ukaranych przez JHWH $miercia (Kpt 10,4-5); przeby-
waly osoby nieczyste z powodu choroby (Kpt 13,46; 14,3.8); sktadowano nieczyste
kamienie (Kpt 14,40.41.45); wykonywano wyrok smierci na bluzniercy (Kpt 24,4.23).
Wszystkie powyzsze wypowiedzi o przebywaniu ,,na zewnatrz” oznaczaja ide¢ wy-
kluczenia ze sfery swigtosci. Powdd tego wykluczenia mogt by¢ zawiniony przez
czlowieka (np. jaki§ nieprawy czyn) badz tez niezawiniony (np. choroba). Iz 66,24
idzie krok dalej i nawigzuje do tej idei, ukazujac ludzi nieprawych, ktoérych zwloki
znajda si¢ poza Jerozolima. Prorok odwoluje si¢ do zwyczaju spalania $mieci z Jero-
zolimy w Dolinie Hinnom (Gehenna). Wida¢ zatem, ze u Izajasza owo wyrzucenie
na zewnatrz ma juz przyczyne¢ natury moralnej*. W tym kierunku idg tez Ewangelie
(por. £k 13,24;] 6,37; 12,31; 15,6)%.

Umieszczenie ludzi nieprawych poza Miastem Swietym oznacza, ze nie majg oni
udzialu w nowym stworzeniu (bo nowe stworzenie i Miasto - jak twierdzi Grego-
ry K. Beale - s3 najprawdopodobniej synonimami). Zamiast tego ich udzialem jest
jezioro siarki i ognia, na co wskazuje paralela miedzy 21,8 a 22,15. Tak wigc bycie
»poza” oznacza drugg $mier¢, rownoznaczng z udrekami we wspomnianym jeziorze.
Mozna dopatrywac si¢ tu takze aluzji do Rdz 3,23-24, gdzie mowa jest o pierwszych
ludziach, ktorzy na skutek grzechu znalezli sie poza ogrodem rajskim. W Apokalip-
sie wida¢, ze w przypadku ludzi nieprawych ten stan bycia ,poza” bedzie utrwalony.
Pozostali natomiast zostang nagrodzeni powrotem do raju, na co wskazuje wzmian-
ka o dostepie do drzewa zycia (por. 22,14, gdzie zestawione jest wejscie do miasta
z prawem spozywania z drzewa zycia).

24 Aune, Revelation 17-22,1222.

25 W 22,15 przystowek €w wystepuje samodzielnie, w innych tekstach na ogét taczy sie z rzeczownikami,
czyli pelni raczej role przyimka. Tutaj kontekst (w. 14) kaze domniemywal, ze idzie o bycie na
zewnatrz miasta.

26 Sweet, Revelation, 317.

27 Robert H. Charles (A Critical and Exegetical Commentary, 178) podaje jeszcze inne odniesienia biblijne
i pozabiblijne zwigzane z ideg bycia poza $wietym miastem: Ps 101,7; J1 3,17.21; PsSal 17,29.
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Ludzie wykluczeni z udzialu w Nowym Jeruzalem zostali tutaj wymienieni w for-
mie listy obejmujacej pewne postawy. W Apokalipsie znajduja sie trzy listy ukazujace
kategorie grzesznikow. Wykazuja one - jak zauwaza Aune - wzgledem siebie podo-
bienstwa. Poza 22,15 te wykazy grzechéw znajduja sie w 9,20-21 oraz 21,8%.

Odnosnie do terminu bedacego przedmiotem naszych analiz, powolujac sie
na zestawienie, ktore sporzadzit Aune, mozemy stwierdzi¢, ze odpowiednikiem oi
xUves jest wyrazenie ¢B0eAuypuévol”. Imiestéw ten oraz zwigzany z nim rzeczownik
Boélvyua wystepujg bardzo czesto w greckim Starym Testamencie, pojawiajac sie
w roznych kontekstach. Bardzo wazny jest tutaj kontekst seksualny, na co wskazu-
je chocby czestotliwos¢ wystgpowania wspomnianego imiestowu oraz rzeczownika
w tej czesci Ksiegi Kaplanskiej, ktora zajmuje si¢ grzesznymi praktykami seksualny-
mi (Kpt 18,22.26.27.29.30; 20,13; por. Pwt 22,5; 23,19)*. Wérdd nich sa takze prakty-
ki homoseksualne. Biorac to pod uwage, mozemy skonstatowac, ze analiza terminu
ol xVves w ramach kontekstu, ktéry tworzy najpierw sama Apokalipsa, a nastepnie
cala Biblia, wskazuje, ze wspomniany termin nalezy interpretowa¢ w odniesieniu do
grzesznych praktyk seksualnych®.

28 Aune, Revelation 17-22, 1130.

29 Aune, Revelation 17-22, 1131; Charles, A Critical and Exegetical Commentary, 178. Niektorzy badacze,
jak juz wspomniano przy prezentacji stanu badan, uwazajg termin ,,psy” za metafor¢ ludzi nieprawych
w ogdlnosci, czyli chodziloby tutaj o zbiorcze ujecie wszystkich tych postaw, ktore potem zostaly
dookreslone. Zestawienie wykonane przez Aunea nie potwierdza tej hipotezy. Ponadto jest wéréd tych
okreslen wiele takich, ktére rowniez charakteryzujg si¢ duzym poziomem ogélnoéci, jak np. ktamcy.
Termin - jak wykazal Wojciech Popielewski (,,Pojecie klamstwa w Ksiedze Apokalipsy”, 347) - nie oznacza
w Apokalipsie ludzi méwiacych nieprawde, ale ludzi, ktérzy prezentujg praktyczng postawe zdrady przez
pojécie na kompromis z batwochwalstwem. Odnoénie do 21,8 Popielewski zauwaza, ze termin klamstwo
podsumowuje wszystkie wymienione wczeéniej postawy. Trudno byloby przyja¢ istnienie listy (zwlaszcza
relatywnie krotkiej, bo obejmujacej 7 elementdw), w ktérej i poczatek, i koniec mialyby charakter ogdlny.
Bardziej sensowny wydaje si¢ poglad, ze pierwsze 6 elementow to konkretne postawy, za$ ostatni element
jest podsumowaniem, na co wskazuje tez jego rozbudowana forma: méig GprAév xal moi@v Pebdos.

30 Inny bardzo waziny kontekst jest zwiazany zidolatrig. Popielewski (,Pojecie ktamstwa w Ksiedze
Apokalipsy”, 350) wskazuje, ze termin ,psy” laczy ze soba kontekst balwochwalstwa i grzechow
seksualnych, poniewaz méwi on o nierzadzie sakralnym. Sam jest jednak zdania, ze idzie tutaj o ludzi,
ktorzy popadli w niewiare i w niej trwaja poprzez sprzeciw wobec gloszonego stowa, opér wobec taski
Bozej, uleglos¢ wobec zla i powracanie do niego.

31 Mozna zastanawia¢ si¢ nad relacja terminu ,,psy” do wystepujacego nieco dalej terminu oi mdpvot. Termin
ol mopvol ma raczej szersze znaczenie, bo obejmuje wszystkich parajacych sie nierzadem. Niewykluczone
jest takze uzycie go w znaczeniu przeno$nym, poniewaz w Apokalipsie mianem nierzgdu okreslane sa
przede wszystkim praktyki balwochwalcze.
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3. Grecki kontekst kulturowy dla rzeczownika ot kUveg

Analizy poczynione do tej pory pokazujg, ze autor Ap 22,15, méwigc o psach, za-
pewne mial na mysli ludzi oddajacych si¢ grzesznym praktykom seksualnym (naj-
prawdopodobniej: homoseksualnym). Wskazuje na to przede wszystkim kontekst
starotestamentowy, a takze literacki terminu oi x0Uves w Apokalipsie. Na tym etapie
badan przejdziemy do préby odpowiedzi na pytanie, jaki dodatkowy odcien zna-
czeniowy wspomnianej metafory mozna odkry¢, gdy uwzglednimy hellenistyczny
kontekst kulturowy. Przy badaniu tego zagadnienia musimy wyjs¢ od powigzania,
jakie istnieje migdzy motywem psa a seksualng sferg zycia cztowieka, poniewaz na
takie powigzanie wskazano w punkcie poprzednim.

Przeglad zrddet literackich i archeologicznych pokazuje, ze pies w srodowisku
grecko-rzymskim wzmiankowany jest w kilku kontekstach, zwigzanych z réznymi
sferami zycia 6wczesnych ludzi. Mowa jest m.in. o psach petnigcych funkcje stré-
26w w gospodarstwach ludzi; pasterskich; mysliwskich; wykorzystywanych podczas
wojny; wykorzystywanych w kultach’. Najwazniejszy z tych kontekstow jest kon-
tekst mysliwski. Odwolujemy sie tutaj do Judith M. Barringer, ktora wykazala, ze
kontekst polowania jest podstawowy dla zrozumienia greckiej kultury®. Polowanie
w archaicznej i klasycznej Grecji nie mialo w pierwszym rzedzie roli czysto utyli-
tarnej, to znaczy nie bylo Zrédtem pozyskiwania Zywnosdci. Odgrywato ono bardzo
wazng role w greckim systemie wychowania, poniewaz stanowilo istotny element
przygotowania mtodego czlowieka do roli wojownika*.

Polowanie stalo si¢ jedng z gtownych aktywnosci greckiej arystokracji i towa-
rzyszylo innym dziataniom ksztaltujgcym tozsamos¢ zwierzchnich warstw spote-
czenistwa hellenskiego i hellenistycznego. Te dzialania to: wojna, ¢wiczenia fizyczne,
sympozja i pederastia®. Zwlaszcza przeanalizowanie tego ostatniego obszaru meskiej
aktywnosci w kulturze helleniskiej i hellenistycznej moze wnie$¢ nowe spojrzenie do
rozumienia terminu ,,psy” w Ap 22,15, a to dlatego, ze - jak zauwazylismy w punk-

32 Por. Orth, ,Hund”, 2557-2565.

33 Barringer, The Hunt in Ancient Greece, 203: ,,Hunting provides us with a tool to understand Greek culture
in the archaic and classical periods” Judith M. Barringer zauwaza, ze ide¢ polowania wigzano w antycznej
Grecji z kilkoma kontekstami: na poziomie podstawowym chodzito o kontekst militarny (polowanie
jako przygotowanie wojownika), na poziomie metaforycznym: o kontekst erotyczny (zwlaszcza
homoseksualny) - polowanie jako metafora zalotow, mitologiczny (tutaj takze widoczne jest odniesienie
do erotyki - bogowie ,,polujg” na siebie walczac o swoje wzgledy, przy czym nie zawsze meskie bostwo
poluje na zenskie) i pogrzebowy - chodzito o podkreslenie bohaterstwa i odwagi zmarlych (ibidem,
203-207).

34 Wskazuje na to np. Ksenofont w swoim dziele Pochwata fowiectwa (Kynegetikds).

35 Por. Barringer, The Hunt in Ancient Greece, 9. Nieco dalej autorka stwierdza: ,homosexual courtship, like
hunting and warfare, was an important element of the ideology of late archaic and early classical Athenian
masculinity and was also inextricably bound up with the social politics of the aristocracy. Pederasty
formed part of coming-of-age rituals for adolescent males and marked sexual and social maturation, if
not an actual initiation” (ibidem, 71).
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cie wezesniejszym — motyw psa we wspomnianym tekscie Apokalipsy interpretowac
nalezy w odniesieniu do praktyk seksualnych. Na tym etapie analiz Zrédtem beda
$wiadectwa literackie oraz ikonograficzne (malarstwo wazowe)*.

Swiadectwa te potwierdzajg, ze zaloty o charakterze pederastycznym byly trakto-
wane jako swoiste polowanie, w ktorym uczestniczyly dwie strony. Tu trzeba zauwa-
zy¢, ze Grecy nie znali zwigzkéw homoseksualnych obejmujacych mezczyzn w zbli-
zonym wieku. Grecka pederastia polegata na zwigzku partnera starszego, zwanego
erastes, 1 mlodszego, zwanego eromenos. Na ogoél inicjatywa nalezala do partnera star-
szego, a mlodszy byt obiektem jego dzialan®, ktore ukazywane byty czesto za pomo-
cg terminologii nasuwajacej skojarzenia z polowaniem. Przykladem tutaj jest mowa
Pauzaniasza, zachowana w Uczcie Platona. Pauzaniasz méwi o ,zdobyciu eromeno-
sa’, czy tez o pogoni za nim*. Podobnie jest w innym dziele Platona - Lysis. Mez-
czyzna, ktdry sprawia, ze mlodzieniec staje si¢ trudniejszy do zdobycia jest niczym
mysliwy, ktory ploszy zwierzyne®. Z kolei Ajschines (390-315 przed Chr.) w swojej
mowie Przeciw Timarchosowi méwi o tych, ktorzy uganiaja si¢ za mtodzieza, okresla-
jac ich terminem Onpevtrs (,mysliwy”)*. Eforos z Kyme (potowa IV w. przed Chr.)
opisuje zwyczaj panujacy na Krecie, zgodnie z ktérym starsi mezczyzni nie pozy-
skiwali sobie mtodszych kochankéw nie za pomocg perswazji werbalnej, lecz sila,
dokonujgc rytualnego porwania. Rytuat konczyl si¢ zabraniem chlopca do budynku
starszego mezczyzny (tego, ktory go pochwycit). Potem nastgpowal czas obdarowy-
wania miodziefica prezentami, czas ucztowania i wspolnych polowan, ktére trwa-
ly dwa miesigce*. U Meleagera (I w. przed Chr.) pojawiaja si¢ osoby okreslane jako
»psy na chltopcow” (epigram CXVI)*. Zatem relacja migdzy erastesem i eromenosem
jawi sie nie jako efekt wzajemnej fascynacji (czy to fizycznej, czy duchowej), ale jako
skutek ,,polowania” podjetego przez erastesa®.

36 Szczegllnie ciekawe wydaje si¢ to odwolanie do malarstwa wazowego, ktdre nie mialo w antycznej Grecji
funkeji dokumentujacej rzeczywisto$¢ taka, jak ona jest, lecz odzwierciedlato warto$ci, ktorymi kierowato
si¢ Gwczesne spoleczenstwo. Na przyklad sceny polowan ukazane w malarstwie wazowym mialy nie tyle
pokaza¢, jak wowczas polowania wygladaly, ale wyakcentowad ludzkie walory, jak np. odwage w obliczu
niebezpieczenistwa (stad zwierzeta fowne byly ukazywane jako znacznie przewyzszajace wielkoscia
mysliwych). Por. Barringer, The Hunt in Ancient Greece, 3.

37 Por. Dover, Greek Homosexuality, 15-16. Na temat postrzegania homoseksualizmu w antycznej Grecji:
Laskowski, ,, Homoseksualnos¢ wedlug starozytnych Grekow”

38 Por. Platon, Uczta, 182d-183c. Nieco dalej (183e-184b) Pauzaniasz stwierdza: ,,prawo kaze jednemu
goni¢ i zdobywac, a drugiemu uciekac i broni¢ si¢” i dalej ,uchodzi za hanbe da¢ si¢ predko pozyskac”
(Witwicki, 68-69).

39 Por. Platon, Lysis, 206ab.

40 Ajschines, Przeciw Timarchosowi, 195 (The Speeches of Aeschines, 154).

41 Ephorus of Cyme, Fr. 149 (Hubbard, Homosexuality in Greece and Rome, 72).

42 Tekst Meleagera cytowany w antologii Stratona MOYXA ITAIAIKH (Musa Puerilis), zob. The Greek
Anthology, 327.

43 Por. Dover, Greek Homosexuality, 84.
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Kenneth J]. Dover, analizujac to zagadnienie, podsumowuje, ze dla ukazania
wysitkow erastesa stosowana jest czgsto terminologia odwolujaca sie do polowa-
nia. Eromenos jawi si¢ jako zwierzyna fowna. Polowanie samo w sobie bylo jednym
z najbardziej ulubionych ,,sportéw” uprawianych przez Grekéw. Celem tego rodzaju
»polowania” bylo pochwycenie tego, kto ucieka. ,Ucieczka” eromenosa pelnita tutaj
wazng role, za$ mlodzieniec, ktory czekalby na swojego mysliwego, psulby calg za-
bawe. Im trudniejszy byt poscig za eromenosem, tym wigcej satysfakeji mial erastes.
Trudnos$¢ osiagniecia celu zwigkszala rado$¢ z jego osiagnigcia, zwlaszcza wtedy,
kiedy ,,mysliwy” w poscigu za mlodziencem pokonywal innych erastai*.

Oprocz swiadectw literackich, ktére dla ukazania relacji erastes — eromenos uzy-
waja terminologii zaczerpnietej z polowan, nalezy wskazac takze na swiadectwa iko-
nograficzne w postaci malarstwa wazowego®. Ciekawa rzecz, ze na attyckich wazach,
poczynajac od VI w. przed Chr. az po poczatek V w. przed Chr., znacznie czgsciej niz
motywy zwigzane z polowaniami pojawiaja si¢ motywy zwiazane z zalotami o cha-
rakterze pederastycznym. Takie sceny ukazuja zazwyczaj dwoch lub wiecej mez-
czyzn. Erastes jest latwy do zidentyfikowania, poniewaz zwykle ma brodg. Eromenos
jest zwykle przedstawiany jako mlodzieniec bez brody*. Z punktu widzenia naszych
analiz nalezy zwroci¢ uwage na obecnos¢ w tych scenach licznych motywoéw zwigza-
nych z polowaniami. Do najbardziej znanych naleza wyobrazenia pséw mysliwskich
(ktore — ze wzgledu na sposéb ich prezentacji - fatwo odrézni¢ od innych psow). Jak
zauwaza John G. Younger, w greckim malarstwie wazowym psy domowe pojawiaja
sie zwykle w scenach przedstawiajacych kobiety i mate dzieci, natomiast psy mysliw-
skie zawsze s3 zwigzane z wyobrazeniami mezczyzn, nierzadko w kontekscie scen
homoerotycznych®.

Przykladem moze by¢ ilustracja na amforze czarnofigurowej, datowanej na lata
575-525 przed Chr.* Ukazuje ona siedmiu erastai ubiegajacych sie o wzgledy dwdch
eromenoi. W centrum wida¢ umigénionego mtodzienica. Po lewej stronie widoczny
jest erastes, ktory jedna reka dotyka okolic intymnych eromenosa, a druga - jego

44 Por. Dover, Greek Homosexuality, 87-88.

45 Naczynia tego typu uzywane byly podczas sympozjow, ktére stanowily centrum zycia spolecznosci
greckiej, stad ukazywane na nich sceny odzwierciedlaly to, o czym dyskutowano w czasie uczt i co bylo
w centrum zainteresowania dwczesnych Grekow.

46 Sceny takie zostaly szczegétowo sklasyfikowane w zaleznosci od tego, jaki rodzaj aktywnosci erastesa
ieromenosa przedstawiaja. Szerzej na ten temat: Barringer, The Hunt in Ancient Greece, 72; Shapiro,
,Courtship Scenes”, 133-143.

47 Por. Younger, Sex in the Ancient World, 11. Mozna si¢ zastanawia¢, dlaczego akurat psy pojawiaja sie
w tego typu scenach (bardzo czesto w towarzystwie zajaca). By¢ moze dlatego, ze greckie stowo kyon
wigzano wjaki§ sposob zmeskim organem plciowym, azajac nasuwal skojarzenie ze stosunkami
analnymi, typowymi dla relacji pederastycznych. Potwierdza to List Barnaby 10,6, ktory zawiera takie
zalecenie: ,,Czytamy jednak rowniez: «nie bedziesz jadl zajaca». Dlaczego? Chce przez to powiedzie¢,
zebys nie stal si¢ pederastg ani do takich si¢ nie upodobnil” (BOK 10, 189)

48 Numer wazy w Beazley Archive: 301064. Ilustracje wszystkich waz dostgpne na stronie internetowej Bea-
zley Archive: www.beazley.ox.ac.uk [dostep: 10.01.2021].
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podbrédka. Obok erastesa znajduje si¢ pies mysliwski, ktéry obwachuje genitalia
mlodzienca, za$ ogon ma zwrocony w kierunku posladkow erastesa. Drugi pies znaj-
duje si¢ nieco dalej. Cala scena zdaje si¢ ukazywac zaloty jako polowanie, w ktérym
uczestnicza erastai ze swymi psami mysliwskimi, otaczajac eromenosow, ktdrzy jawia
sie jako potencjalny tup. Godne podkreslenia jest to, ze psy swoimi zachowaniami
niejako nasladujg zachowanie swoich panéw*. Podobna scena zawarta jest na czar-
nofigurowej amforze z ok. 540 r. przed Chr. W centrum znajduje si¢ postaé eraste-
sa, ktéry zwraca sie ku eromenosowi, wreczajac mu w darze koguta. Eromenos zdaje
sie odrzucac zaloty erastesa. Obok erastesa znajduje sie posta¢ psa mysliwskiego,
ktory z otwartym pyskiem obserwuje zaloty. Do umieszczonej w §rodku pary zbli-
zajg si¢ dwie osoby (erastai). Jeden z nich takze prowadzi psa mysliwskiego™. Jesz-
cze jeden przyklad mozemy znalez¢ na czarnofigurowej amforze szyjowej, powstalej
ok. 575-525 przed Chr.”! Na kazdej ze stron amfory wida¢ cztery postacie (trzech
erastai i jednego eromenosa). Obecne sg takze psy (na stronie A - jeden, za$ na stro-
nie B — dwa). Na stronie A dostrzec mozna erastesa, ktéry dotyka twarzy i podbrzu-
sza eromenosa. Obok niego widoczny jest pies mysliwski z wysoko uniesiong gtowa.
Na stronie B ukazana jest podobna scena, z tym, ze pojawia si¢ dodatkowy pies my-
sliwski. Jeden z tych pséw obserwuje erastesa, ktoéry obejmuje eromenosa. Innym
$wiadectwem archeologicznym jest naczynie zwane olpe, pochodzace z ok. 550-500
przed Chr., wykonane technika czarnofigurowa™. Takze i tutaj erastes dotyka ero-
menosa, ale tylko jedna reka, czemu uwaznie przypatruje si¢ pies mysliwski. W tej
scenie erastes jest tylko jeden, zas eromenosow trzech. Ciekawe i nietypowe dla zdob-
nictwa wazowego jest to, ze erastes druga reka dotyka pyska swojego psa.
Podsumowujac te skrotowa prezentacje $wiadectw pochodzacych z ikonografii
wazowej, mozemy za Anja Hoppe skonstatowac, ze w scenach zalotéw o charakte-
rze pederastycznym motyw psa pojawia sie bardzo czesto. Psy sa nie tylko ,staty-
stami” w ukazywanych scenach, ale czesto biorg aktywny udziat w tych dzialaniach,
~wspierajac” erastai. Staja si¢ wiec one jakby uczestnikami polowania na mlodych
eromenosow>. Uwzglednienie greckiego kontekstu kulturowego pozwala na jeszcze
jedna konstatacje. Otoz, cho¢ zaloty pederastyczne ukazane zostaly za pomoca ob-
razu polowania, z wykorzystaniem motywow psow, to jednak nie mozna stwierdzic,
ze psy nalezy interpretowa¢ tutaj w kluczu negatywnym. Same bowiem relacje era-
stes — eromenos traktowano jako co$ pozytywnego. Takze zaloty ujmowane w kluczu
polowania nie byly uwazane za co$ zlego. Wrecz przeciwnie, niezbyt dobrze bylo
postrzegane, jesli eromenos zbyt tatwo dawat sie ,,usidli¢”, bez stawiania ,,oporu”. Jaka

49 Szczegolowy opis wazy zob. Hoppe, Zur Rolle des Hundes, 28-33.

50 Beazley Archive: 7277. Szczegotowy opis: Hoppe, Zur Rolle des Hundes, 36-37.

51 Beazley Archive: 14. Opis: Hoppe, Zur Rolle des Hundes, 43-44.

52 Beazley Archive: 12281. Opis: Hoppe, Zur Rolle des Hundes, s. 46-48.

53 Hoppe, Zur Rolle des Hundes, 83-84. Takich wyobrazen jest znacznie wigcej. Anja Hoppe w swojej
dysertacji omawia ponad 40 waz, ktére prezentuja sceny o charakterze pederastycznym.
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zatem funkcje petnit motyw psa mysliwskiego w omawianych scenach? Marina Ha-
worth twierdzi, ze umieszczenie psow (zwlaszcza w malarstwie wazowym) wprowa-
dzalo element humoru, a zarazem pewnego napiecia. Psy pelnily role wizualnych
metafor odnoszacych sie do erastai. W sytuacji braku doktadnego opisu erastai psa
mozna byto traktowa¢ jako ,dublera” o charakterze metonimicznym, zastepujacego
goniacego za mlodzieicem erastesa. Posta¢ psa jawila sie jako ,wizualny zart” odno-
szacy sie do komicznych czasem dzialan dojrzatego mezczyzny, ktory dla pozyskania
wzgledow mlodzienca zachowywat si¢ z jednej strony agresywnie, a z drugiej — bez-
wstydnie, gonigc za eromenosem niczym pies za kawalkami migsa™.

Powyzsze $wiadectwa ikonograficzne koncza sie na latach 40. V w. przed Chr,,
co mogloby by¢ powodem zarzutu, ze opieramy si¢ na dowodach zbyt archaicznych
w poréwnaniu do czasu, kiedy powstawala Apokalipsa. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
zanikanie malarstwa wazowego o tematyce pederastycznej nie jest spowodowane za-
nikiem tej praktyki ani zanikiem postrzegania jej w kategoriach ,,polowania na mto-
dziencow”. Zatem dzieje si¢ tak nie dlatego, ze praktyka pederastii zanikla, ale dla-
tego, ze spoleczenstwo tego czasu (V w. przed Chr.), dorastajace w zupelnie innych
okolicznosciach, w inny sposéb zaczelo wyobrazac sobie takie cechy jak meskos¢
i walecznos¢. Potwierdzeniem waznego miejsca, jakie pelnila pederastia w Grecji
po V w. przed Chr. jest fakt, ze zaloty homoerotyczne obecne sa w $wiadectwach
literackich siegajacych az po I w. przed Chr. (np. Meleager), ktére dla ukazania re-
lacji erastes — eromenos nadal stosuja metaforyke mysliwska, odwolujac si¢ takze do
motywu pséw mysliwskich. Oznacza to, ze obrazy te nie byly obce ludziom Zyjacym
w hellenistycznym kregu kulturowym, w ktérym funkcjonowali takze pierwsi adre-
saci Apokalipsy.

Whioski

Powyzsze analizy pozwalaja nam na podanie kilku wnioskéw. Na poczatku trzeba za-
znaczy¢, ze analiza Ap 22,15 na tle antycznego greckiego kontekstu kulturowego nie
zmierza do odrzucenia wynikéw badan prowadzony przez odwotanie si¢ do kontek-
stu wewnatrzbiblijnego. Kontekst ten pozostaje nadal podstawowy dla rozumienia
wypowiedzi Apokalipsy Janowej. Natomiast wazna jest odpowiedz na pytanie, co no-
wego (jaki nowy odcien znaczeniowy) metafory ,,psa” w Ap 22,15 mozemy odkry¢,
kiedy uwzglednimy tto kulturowe, jakie daje szeroko rozumiana kultura hellenistycz-
na. Postawienie tego pytania jest o tyle istotne, ze juz pierwotni adresaci dziefa Jana
w duzej mierze mieli do czynienia z t3 kulturg (cho¢ oczywidcie nie przekreslamy
ich zakorzenienia w kulturze starotestamentowej). Ich rozumienie terminu oi xUveg

54 Por. Haworth, ,,The Wolfish Lover”, passim.
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moglo zatem doda¢ nowe tresci wzgledem rozumienia prezentowanego przez chrze-
$cijan, majacych jedynie doswiadczenie judaizmu (mozna oczywiscie stawia¢ pyta-
nie, ilu takich chrzescijan wowczas bylo - biorac pod uwage zasieg i oddziatywanie
kultury hellenistycznej na przetomie I'i IT w. po Chr. oraz fakt rozejscia si¢ drog Ko-
$ciola i Synagogi). Naszym zdaniem w Ap 22,15 zawarta mamy polemike z kilko-
ma praktykami, ktérych kultywowanie nie dawalo sie pogodzi¢ z byciem chrzedci-
janinem. Niektore z tych praktyk byle w oczywisty sposdb zle (np. zabdjstwa). Inne
z kolei nie uchodzity za takie w hellenistycznym kregu kulturowym. Do nich zaliczy¢
nalezy pederastie. Co prawda §wiadectwa wywodzace si¢ z malarstwa wazowego za-
nikajg poczynajac od lat czterdziestych V w. przed Chr. (zas samo malarstwo wazowe
zanika ok. 280 przed Chr.), nie oznacza to jednak, ze zanika praktyka pederastii.
Swiadectwa literackie pokazujg, ze byta ona w rozkwicie takze w epoce hellenistycz-
nej, i to nie tylko na terenach $cisle zwigzanych z dominacjg jezyka greckiego, ale
takze na terenach lacinskojezycznych. Rzym w duzej mierze przejal od Grekow te
praktyke®. Traktowana ona byfa jako co$§ oczywistego, co odgrywalo wazna role
w ksztaltowaniu mlodego pokolenia. Pojawienie si¢ chrzescijanstwa z jego radykal-
nymi wymaganiami moralnymi sprawilo, ze to, co Grecy oraz Rzymianie uwazali
za co$ dopuszczalnego, a nawet zalecanego, zaczeto by¢ stawiane w nowym Swietle.
Musiato to doprowadzi¢ do konfliktu miedzy chrzescijanstwem, a kulturg antyczna.
Pederastia byta jednym z pél, na ktérym konflikt ten byt widoczny. Swiadczy o tym
cho¢by nauczanie Pawla w Rz 111 Kor 6. Takze Apokalipsa, posrod wielu innych
praktyk zwigzanych z poganstwem, widziala pederastie. Autor Apokalipsy, zgodnie
ze swoim zwyczajem, wykorzystal metafore, w tym wypadku ,,pséw’, dla ukazania tej
niemoralnej postawy™.

Kazdy, kto postuguje si¢ metaforg ma swiadomos¢, ze jej rozumienie moze by¢
nieco inne w réznych kregach adresatéw. By¢ moze z taka sytuacja mamy do czynie-
nia w Ap 22,15. Na rozumienie metafory oi x0ves musial mie¢ wptyw krag kulturowy,
w ktorym pierwsi chrzescijanie sie obracali. Poniewaz motyw psa pojawial si¢ w je-
zyku ukazujagcym relacje homoseksualne (a w Grecji mialy one przede wszystkim
charakter pederastii), pierwotni adresaci Apokalipsy mogli go tatwo odnies¢ do tego,
co zapisano w 22,15. W $wietle badanej wypowiedzi Apokalipsy wida¢ wyraznie, ze
praktyki pederastyczne stawiaja czlowieka poza wspolnota ukazang obrazowo jako
Miasto Swiete zstepujace z nieba.

55 Na ten temat zob. Williams, Roman Homosexuality oraz Hubbard, Homosexuality in Greece and Rome,
308-532 (prezentuja one $wiadectwa literackie dotyczace homoseksualizmu w starozytnym Rzymie,
poczynajac od czaséw Republiki az po IV w. po Chr.).

56 W Apokalipsie zauwazy¢ mozna wykorzystanie wielu metafor, ktére w negatywnym s$wietle stawiaja
rézne aspekty funkcjonowania spolecznosci Imperium Romanum w I w. po Chr. Sam system polityczny
tez zostal ukazany przy uzyciu metafory — Bestii z morza. Sam Rzym - wedlug najbardziej popularnej
interpretacji - ukazywany jest jako wielka nierzadnica.
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