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Streszczenie: Artykut stanowi omdwienie moralnego, religijnego i literackiego podtoza kultury grecko-
-rzymskiej, na ktérym przejawiat sie i rozwijat kult Maryi. Tekst zawiera przeglad tytutéw Maryi, takich
jak: Matka Boza, Dziewica, Wspomozycielka, Matka Bolesna, Madonna z Dziecigtkiem, rozpatruje zwia-
zek tych nazw z pewnymi aspektami grecko-rzymskiej kultury, analizuje reakcje pogan na ujawnienie
sie licznych godnosci Maryi, wskazuje, ze miaty one precedensy w kulturze Grekéw i Rzymian, ktorzy
cechowali sie swoistym przygotowaniem na przyjecie kultu Maryi. Artykut przedstawia najwczesniejszy
etap rozwoju kultu maryjnego, ze szczegdélnym uwzglednieniem kontekstu kultury grecko-rzymskiej.

Stowa kluczowe: kult maryjny, tytuty Maryi, kultura grecko-rzymska, mariologia, chrzescijanstwo

Abstract: The article discusses the Graeco-Roman moral, religious, and literary context within which
Mary’s cult was expressed and developed. It offers an analysis of Mary’s titles used together with
her name, focusing on their relationship to the same aspects of the Graeco-Roman culture, and how
the Mother of God as the Virgin, Lady of Consolation, Lady of Sorrows, and Madonna was perceived by
the pagans. It demonstrates that this extolling of Mary’s virtues, however unlikely when applied to her,
did have some precedents in the culture of Greeks and Romans who were prepared to accept Mary’s
cult. The article sheds light on the early development of Mary's cult to seek to relate doctrine or dogma
about Mary to the Graeco-Roman surroundings.

Keywords: cult of Mary, titles of Mary, Graeco-Roman culture, Mariology, Christianity

Bledem byloby oczywiscie widzie¢ w Maryi boginie czy jaka$ antyczng bohaterke
i heroing. ,,Maryja jako grecko-rzymski ideal kobiety” - to okreslenie kumulujace
syntetycznie szereg cech charakterologicznych i sugestii, Ze byla to osoba wyjatko-
wa, faczaca w sobie idealy nowej, Chrystusowej wiary ze wzorcami postepowania
obowigzujacymi w grecko-rzymskim antyku' Niewiasta, cho¢ wywodzaca sie z kregu
kultury Izraela, to jednak $wietnie pasujaca do wyobrazen mieszkancéw Imperium
Romanum o kobiecej doskonatosci jako Matka zarazem Boga i ludzi, opiekujaca sie

1 Podstawowym opracowaniem dotyczacym relacji miedzy chrzescijanstwem w jego aspekcie mariologicz-
nym a poganskim $wiatem jest dziefo Stephana Benko The Virgin Goddess, zawierajaca obfity material
faktograficzny. Autor przyznaje Maryi szczegolng range (chyba jednak zbyt wysoka, bo w istocie boska),
okreslajac ja mianem ,,the feminine face of God”, mariologia to dla niego ,a progression toward a clearer
and better understanding of the feminine aspect of the divine and the role of the female in the history of
salvation” (ibidem, 7-8).
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kazdym czlowiekiem, przedstawiajgca mu perspektywy wspanialego zycia i zba-
wienia, a jednoczesnie zawsze Dziewica posiadajaca Dziecko, poczete bez udziatu
mezczyzny, co — jak si¢ przekonamy - wcale nie bylo takie trudne do przyjecia dla
wszystkich tych, ktérzy wychowali sie na opowiesciach mitologii greckiej. Nie mamy
tu zamiaru szuka¢ w kulturze grecko-rzymskiej? zrodet czy korzeni kultu maryj-
nego’, chcemy tylko zwrdci¢ uwage na fakt, ze w tej cywilizacji, na ktdrej obszarze
zaczelo rozwijac sig chrzescijanstwo, tkwily pewne pierwiastki ulatwiajace rozprze-
strzenianie si¢ owej czci, jaka wobec Bogarodzicy zywili zaréwno prosci ludzie, jak
i znani pisarze starochrzescijanscy.

Bo nie ulega watpliwosci, ze juz u zarania chrzescijanstwa Maryja, podobnie
jak jej Syn - Jezus, miafa rzesze czcicieli rekrutujacych sie przeciez z pogan -
przedstawicieli hellenskiego i rzymskiego kregu cywilizacyjnego®. Swiadczg o tym
wypowiedzi najstarszych ojcéw Kosciota®, takich jak Ignacy Antiochenski, Justyn,
Ireneusz®, Hipolit’, Atanazy, Ambrozy. Laczy ich wspdlne przekonanie o Bozym
macierzynstwie Maryi, prze§wiadczenie o jej dziewictwie, Swiadomos$¢ powszech-
nosci jej kultu. Powszechnosci, to znaczy pewnej popularnosci tej osoby wéréd
ludu, ktorego zarliwa wiara zaczeta przebija¢ do dziet wielkich teologéw®. Konte-
statorzy starochrzescijanskiej poboznosci maryjnej kwestionujg’ jednak masowos¢
tego zjawiska, wskazujac na brak zainteresowania osobg Matki Chrystusa u ojcow
Kosciota. Wielu badaczy nie podziela tego radykalnego pogladu, jest to bowiem
rzecz dzi§ w nauce w zasadzie bezsporna'®. W pismach wymienionych wyzej au-
torow, jak réwniez w wypowiedziach Grzegorza Teologa, Jana Zlotoustego, Bazy-
lego Wielkiego, Efrema Syryjczyka pojawia si¢ sekwencja zwiazanych ze soba $ci-
sle, a w konicu usankcjonowanych postanowieniami Soboru Efeskiego z 431 roku
oraz Soboru Konstantynopolitanskiego II z 553 roku tytuléw Maryi, jak Theotokos

2 Dla potrzeb niniejszych wywodéw dokonujemy pewnego uproszczenia: bedziemy si¢ postugiwali ogél-
nym terminem ,,grecko-rzymski’, cho¢ nalezy pamigta¢, ze cywilizacja grecka i rzymska to dwie oddziel-
ne dziedziny, traktowane jednak czesto jako swoista calos¢. Tak wlasnie razem omawia je np.: Kumaniec-
ki, Historia.

3 Inaczej terelacje widzi Benko (The Virgin Goddess, 9), dla ktérego w kulcie Maryi ,there is a direct line, un-

broken and clearly discernible, from the goddess-cults of the ancients to the reverence paid and eventually

the cult accorded to the Virgin Mary”. Poglad, moim zdaniem, zbyt radykalny. Chrzescijanstwo, owszem,
czerpato z dziedzictwa antycznego, nie byl to jednak jedyny i wylaczny kierunek oddzialywan. Ogolnie

o kulcie Maryi zob.: Beinert - Petri, Handbuch der Marienkunde; Maciolka, ,Imie Maryja. IL. W liturgit”,

67; Kuzmak, ,,Imi¢ Maryja. III. Bractwa’, 67-68; Rubin, Mother of God. O kulcie Maryi w Polsce: Bracha,

»Zarys historii mariologii polskiej’, 459-469; Mazurkiewicz, Z dawnej literatury maryjne;.

Zob. Starowieyski, ,,Maryja w pierwszych wiekach’, 3-13; Gambero, Mary and the Fathers.

Fernandez, , Aktualnos$¢ i wartosci mariologii’, 73-91.

Starowieyski, ,, Tytul Theotokos”, 412-449.

Rahner, ,,Die Marienkunde”, 137-182.

Zob. Starowieyski, ,Iytut Theotokos”, 412; Starowieyski, ,Najstarszy opis mariofanii’, 735-744.

Fernandez, , Aktualno$¢ i wartosci mariologii’, 74.

10 Zob. Santorski, ,Maryja w nauce Ojcoéw Kociola’, 927-937.
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i Aeiparthenos'. Przyjmuje sig, ze te nazwy, uzasadnione zreszta przekazem Ewan-
gelii, funkcjonowaty najpierw w srodowisku pierwszych chrzescijan - ludzi cze-
stokro¢ o wrazliwosci hellenskiej czy rzymskiej, podatnych na przyjecie nowej
wiary, ktdrej zasady wcale nie byly odlegle od tego, co glosili antyczni mysliciele
i filozofowie.

Teze o swoistym przygotowaniu chrzedcijanstwa przez religie hellenizmu, czyli
o wyjatkowosci greckiego doswiadczenia religijnego, jego metafizycznej glebi i wraz-
liwoéci na prawde, dobro i piekno, probowal juz prawie sto lat temu glosi¢ Tadeusz
Zielinski - jeden z najwybitniejszych znawcow antyku. Twierdzit on, ze kultura hel-
lenska przygotowala ludzko$¢ do przyjecia chrzescijanstwa, ze religia grecka stano-
wi prawdziwy Stary Testament nowego wyznania, bo obudzita w ludziach potrzeby,
ktore mogly z czasem znalez¢ swe wypelnienie w chrzescijanstwie'2. Cho¢ niektorzy
dzisiejsi uczeni krytykuja ustalenia Zielinskiego", sklonny bytbym jednak stana¢ po
stronie tych, ktérzy zgadzajg sie z tym badaczem, ze w pewnym zakresie hellenizm
stanowi rzeczywiscie przygotowanie ludzkosci do przyjecia chrzescijanstwa'®. Cho-
dzi tu zwlaszcza o filozofie", pojeta jako etyke i metafizyke, uprawiang od czaséw
Sokratesa, Platona, Arystotelesa az po stoikow. Religia grecka z kolei byta wprawdzie
politeistyczna ilansowala niekiedy niemoralne - z punktu widzenia chrzescijan-
stwa - zachowania, jednocze$nie rejestrowala jednak zaréwno pewien transcendent-
ny wymiar milosci, jak i niosla elementy uniwersalistycznego myslenia. Te okolicz-
nosci ulatwily przyjecie chrzescijanstwa z catym jego przestaniem, takze szacunkiem
naleznym Maryi jako Matce Chrystusa'.

Wracajac do zasadniczej tezy tego artykutu, przez nawigzanie do pewnych zja-
wisk tkwigcych w starozytnej kulturze bede usitowal wykaza¢, ze hellenizm, czy sze-
rzej — dziedzictwo grecko-rzymskie, przyzwyczailo ludzkos¢ do pewnego kobiecego
statusu i idealu, ulatwiajac jej przez to zaakceptowanie kultu maryjnego.

11 Gwoli écistosci. Zasada wiary dotyczaca tytulu Theotokos (Boze Macierzynstwo Maryi) zostala ogloszo-
na jako dogmat w kontekscie sporéw chrystologicznych podczas Soboru Efeskiego, termin Aeiparthenos
pada za$ po raz pierwszy podczas obrad Soboru Konstantynopolitaniskiego II. Dziewictwo Maryi (Semper
Virgo) zostalo ogloszone oficjalnie jako dogmat dopiero przez papieza Marcina I na Synodzie Lateraniskim
w Rzymie w 649 roku. Ogélnie o soborach zob. Cwik, ,,Ksztaltowanie sie dogmatéw” 31-47. Zob. tei:
Santorski, ,Maryja w nauce Ojcéw Kosciota”, 927-937; O’Carroll, Theotokos, 24-31; Zawadzki, ,Kim jest
oblubieniec”, 367-371.

12 Zob. Zielinski, Religia starozytnej Grecji, 267.

13 Opinie krytyczne relacjonuje Maria Dzielska (,,Kierunki badan nad historia religii’, 277-291).

14 Zob. na ten temat: Esler, ,The Mediterranean Context”, 5-25. Zob. tez: Peters, The Harvest of Hellenism;
Jeffers, The Greco-Roman World; Musial, Antyczne korzenie; Johnson, Among the Gentiles.

15 Zob. Martin, ,Graeco-Roman Philosophy”, 53-79.

16 Swiat poganski nie zawsze odnosil sie entuzjastycznie do chrzeécijanstwa. Przesladowania s3 tego dowo-
dem. O réznych aspektach tej niecheci zob. Krecidlo, ,Swiat poganski’, 282-291.
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1. Antyk i kobiety

Antyk nie byl tylko manifestacja geniuszu mezczyzn, ale dostarczyl takze wiele przy-
ktadow talentow pici pigknej. Kobiety starozytnosci to przeciez poetki z Safong'” na
czele, niekwestionowane mistrzynie wiersza, wynalazczynie nowych miar metrycz-
nych, imitatorki $piewu ptakow i innych dzwigkéw przyrody. Wobec tego bogactwa
nikt nie pozostaje obojetny: mistrzostwo formy, znakomitos¢ obrazowania, bezbled-
no$¢ metaforyki, krotko moéwiac - doskonatos¢. Nic dziwnego, ze ta kategoria w kul-
turze greckiej i rzymskiej nie byta zarezerwowana tylko dla mezczyzn, lecz stata sie
takze udziatem kobiet.

Ich $wiat zorganizowany byt przez szereg zasad moralnych regulujacych zycie,
postepowanie, relacje z innymi ludzmi'®. Czuwata nad tym wszystkim bogini Hera,
surowa opiekunka czystosci Slubow, chronigca ,klucze malzenstwa, dbajaca
o prawa mezatek®, sprzeciwiajaca si¢ postawom amoralnym meza czy zony*'. Normy,
jakie reprezentowala, stuzyly pozycji kobiety, nie byly wyprane z wszelkich etycznych
warto$ci®. Byly wérdd nich: wierno$¢ i uczciwo$¢, czysto$¢ malzenska, dezaproba-
ta wobec rozwodéw. Przyzwolenie na rozstanie matzonkéw (wszakze pod pewnymi
warunkami®), nie odtwarzalo moze bardzo wysokich standardéw moralnych, obo-
wigzujacych w chrzescijanstwie, ale ich pewne znamiona pozwalajg si¢ w tej cywili-
zacji wysledzi¢, one dzi$ daja sie slyszec, czuje sie je. Wrazliwos¢ etyczna cztowieka
wychowanego w kulturze grecko-rzymskiej zostata wiec zorganizowana i skierowana
w okreslonym kierunku, tyle ze nie mogt go prowadzic¢ ku religii mojzeszowej. Ta -
preferujaca mezczyzn, ktorych przedstawicielom Jahwe przekazywat swa nauke - nie
przyznawala kobietom wysokiej pozycji**. Te zreszta, ktérych postaci znane s z Bi-
blii, nie zastugiwatyby na szacunek Rzymian i Grekéw z wielu wzgledow. Przyjrzymy

17 Zob. Winniczuk, Tworczos¢ poetek greckich.

18 O obyczajowosci Grekow i Rzymian zob. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje; zob. tez: Biezunska-Ma-
towist, Kobiety antyku.

19 Warto$¢ mifosci malzenskiej podkreslat juz Homer, ktory takie stowa wklada do ust Odyseusza przema-
wiajacego do Nauzykai (Homerus, Odyssea 6, 181-186 [Siemienski, 78]): ,,Skarb to najcenniejszy w $wie-
cie, gdy malzonka z matzonka zgodna mito$¢ splecie, duch jeden wltada domem; wrdg na to si¢ krzywi,
cieszg druhy! A oni nad wszystkich szczesliwil”.

20 Nawet ,,mizoginista” Hezjod stwierdza, ze warto mie¢ zone¢ (Hesiod, Theogonia 603-611 [Hezjod, Na-
rodziny Bogéw, 83]): ,Kto ucieka od malzenistwa i przywar kobiecych i nie chce sie zeni¢, ten doczeka
zalosnego wieku, pozbawiony na staros¢ opieki”.

21 Arystofanes, Thesmoforie 976n (Arystofanes, Komedie, 11, 56). Na ten temat zob. Zielinski, Hellenizm
a judaizm, 149.

22 W malzenistwie ta wartoscia byta mitoé¢. Juz Homer podkresla ten aspekt. U niego méwi Achilles (Homer,
Iliados 9, 341-342 [Dmochowski, 117]): ,,Przeciez, kazdy, kto prawym jest mezem i duch w nim stateczny,
zone swa kocha i darzy jg czulg opieka”

23 O rozwodach zob. Jurewicz - Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie, 25-27.

24 Przyktadem owego lekcewazenia kobiet jest modlitwa rabina Meira (II w. po Chr.): ,Badz pochwalony,
wiekuisty Boze, Wladco $wiata, zes mnie nie stworzyt kobietg”. Inaczej traktuja kobiety ewangelisci, ktorzy
zauwazajg niewiasty i podkreslaja, ze Maryja byla obecna pod krzyzem i w Wieczerniku.
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sie im w dalszej czedci artykulu, tu tylko skonstatujmy, ze sposrod kobiet, ktorych
postaci przewijaja sie przez histori¢ zbawienia ina kartach Biblii, wlasciwie tylko
Maryja mogla zdoby¢ powazanie u Grekéw i Rzymian, wlasnie ze wzgledu na swoja
etyczng doskonatos¢.

Niewiasty Starego Testamentu - czy nawet te, wjakim$ sensie wyrdznione
i nobilitowane* - w oczach Grekéw i Rzymian to osoby, z ktérych kazda dopusci-
la sie jakiego$ czynu niegodziwego; te wymienione w genealogii samego Chrystusa
(Mt 1,1-6) to w gruncie rzeczy kobiety nie do konca moralne®. Tymczasem antyk
grecko-rzymski, cho¢ znal negatywne wizerunki kobiet w osobach Medei, Klitaj-
mestry, Fedry, czy tez wySmiewal sie z niewiesciego rodu w wierszykach Archilocha
i Hipponaksa, to jednak pozostawil $wietlane obrazy Hekabe, Andromachy, Penelo-
py, Arete, Nauzykai, Alkestis, Ifigenii, Lawinii i tylu innych, bo cenit - jak juz moé-
wilidmy - takie warto$ci, jak: milo$¢, wiernoé¢, poswigcenie i czysto$¢. Opowiesci
o kobiecych zbrodniach nie byly tutaj aprobatg dla takich postepkow, lecz przestroga,
potepieniem.

Nie nalezy jednak sadzi¢, ze jedynie literatura piekna i mitologia lansowaly ko-
biece idealy. Sg iinne $wiadectwa, o charakterze bardziej spolecznym, socjologicz-
nym i politycznym, dowodzace, Ze kobiety w kulturze grecko-rzymskiej miaty swoja
pozycje i range. Mogly by¢ kaplankami, obywatelkami, przedsiebiorczyniami, miaty
swoje $wieta panstwowe, niedostepne dla mezczyzn, w wielu dziedzinach cieszyty
sie rownouprawnieniem. Ogromna role odegrala tu réwniez religia, wiara w to, ze
pewnymi dziedzinami Zycia, a nawet calymi organizmami panstwowymi opiekuja sie
poszczegdlne boginie. Dzialanie tego zjawiska byto jednokierunkowe, popularyzujac
dang boginie, jednoczesnie stawialo ja za wzér. Na przyktad tatwo bylto zobaczy¢
ideal w Atenie, nieodrodnej cérze Dzeusa, dziatata bowiem ona zawsze madrze, z na-
tury swojej byla dziewica, a zarazem opiekunka i strazniczka, czyli wlasnie uciele-
$niafa doskonatos¢.

25 Dla Grekéw i Rzymian wigzi rodzinne miedzy ludZmi stanowily bardzo czgsto podstawe ich chwaly
i stawy. W przypadku rodowodu Chrystusa sprawa jest bardziej ztozona. Wedlug dzisiejszych badaczy
umieszczenie w rodowodzie Chrystusa imienia danej osoby nie $wiadczylo o jej nobilitacji. W genealogii
Jezusa znalazly sie bowiem postaci (mezczyzni i kobiety), ktére nie powinny sie tam pojawic¢ ze wzgledéw
moralnych iz racji pochodzenia (spoza Izraela). Historia rodu Jezusa ujawnia uniwersalno$c¢ tej gene-
alogii, wszechstronno$¢ i powszechnos¢ nastepstw pokolen i zwiazkow pokrewienstwa, nie dowodzi na-
tomiast szlachetnosci poszczegélnych cztonkéw tego rodu i nie stawia ich jako wzoru do nasladowania.
Zob. Malina, ,,Kobiety w genealogii Jezusa’, 109-111; Ordon, ,Kobiety w genealogii Jezusa’, 247-249.

26 Tak wlasnie kobiety wymienione w genealogii Jezusa oceniali rOwniez pisarze starochrzescijanscy,
np. $w. Hieronim i $w. Jan Chryzostom. Dzisiaj odchodzi si¢ od takich jednoznacznych interpretacji.
Wspolczesni badacze wskazujg na dwezesne realia, wyjatkowos¢ polozenia, niezwyczajne okolicznosci,
wjakich znalazly si¢ owe kobiety. Zdaniem uczonych nie bez znaczenia dla wlasciwego zrozumienia
ewangelicznego tekstu pozostaje takze fakt interwencji Boga w zycie tych niewiast. O wieloaspektowej
problematyce obecnosci kobiet w genealogii Jezusa, wymiarze moralnym ich postepowania, znaczeniu
w tradycji Izraela zob.: Malina, ,,Kobiety w genealogii Jezusa’, 109-129; Ordon, ,Kobiety w genealogii
Jezusa’, 247-256.
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Ta stosunkowo wysoka pozycja kobiet i bogin, ktore w $wiecie grecko-rzymskim
byly szanowane i czczone, ulatwita niewatpliwie zaakceptowanie przez tych ludzi
osoby Maryi.

2. Maryja i kobiety Starego Testamentu

Inaczej ta sprawa przedstawiala sie wtradycji zydowskiej, powazajacej kobiety,
ktore — jak juz sugerowali$my - nigdy nie zastugiwatyby na szacunek w oczach Greka
i Rzymianina®, gdyz czgsto wspdlnym mianownikiem postepowania tych niewiast
byl swoisty relatywizm, sprowadzajacy sie do przekonania, ze zly czyn traci swa nie-
godziwo$¢, jedli dokonywany jest dla korzysci domu Izraela. Mozna tu przywotaé
przyklad Rachab - wymienionej w rodowodzie Jezusa nierzadnicy. Byla to najszko-
dliwsza posta¢ z punktu widzenia mieszkancédw Jerycha, bo to ona ulatwila Izraeli-
tom zdobycie miasta (Joz 2,1-14) i w rezultacie przyczynifa si¢ do wymordowania
swych ziomkéw. Moze wiec dla Zydéw grata pozytywna role, ale dla Grekow i Rzy-
mian - jak najgorszg. Jawila sie im jako zdrajczyni*. Dla nich zreszta kobieta prosty-
tuujaca si¢ nie zastugiwata na szacunek nawet wtedy, gdy stosujac wyuzdany podstep,
starafa sie zdoby¢ wzgledy mezczyzny, by zostac jego zona.

Jako inny przyklad mozna poda¢ Moabitke Rut (Rt 3,1-18), prababke Dawida,
wymieniong réwniez w genealogii Jezusa, wobec ktorej Grek czy Rzymianin takze
wytoczy¢ by mogt (chocby ze wzgledow estetycznych) nieco oskarzen. Kobieta umyta
i namaszczona olejem, odziana tylko w plaszcz (biblijny autor nie méwi, ze miata
na sobie cos$ jeszcze), idaca do starego, $piacego, najedzonego i pijanego Booza, od-
krywajaca miejsce przy jego nogach®, ktadaca sie..., mogta w tych okolicznosciach
wydawac si¢ rownie sprosna jak meretrix®. W dodatku jej tesciowa — Noemi, nama-
wiajaca swa synowg do tego postepku, zyskuje cechy streczycielki, bez wzgledu na to,
jaki cel chciala osiagnac.

27 Jeszcze raz pragne zaznaczyd, ze nie jest moim zamiarem omawianie starotestamentowych kobiet z punk-
tu widzenia dzisiejszej egzegezy biblijnej i tradycji Izraela. Na te postaci chciatbym spojrze¢ oczami Greka
lub Rzymianina, ktory przyjmujac wiare chrzescijanska, fascynowal si¢ osoba Maryi, a teksty biblijne czy-
tal przez pryzmat swojej kultury.

28 Zdradajuz u Homera pietnowana jest jako wystepek. Zob. opis zdradzieckiego strzalu Pandara w czwartej
ksiedze Iliady. Odrazajacym przyktadem zdrajcy byl réwniez Efialtes, ktory w czasie bitwy pod Termo-
pilami w 480 r. przed Chr. przeprowadzit wojsko perskie $ciezka gorska na tyly Grekow i w ten sposob
przyczynit sie do ich kleski. Okolo 10 lat potem zostal zamordowany; jego morderce Spartanie czcili
jako bohatera.

29 Niektorzy badacze uwazaja, ze termin ,,nogi” jest prowokacyjny, stanowi w istocie eufemistyczne okresle-
nie meskiego cztonka. Zob. Brown - Fitzmyer - Murphy, Katolicki komentarz biblijny, 240.

30 Dzi$ nie ocenia si¢ tak radykalnie Moabitki Rut. Jej postepowanie w kontekscie obecnych czaséw omawia
interesujaco Grzegorz Rys (Rut Moabitka krewna Boga).
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Grecy i Rzymianie prawdopodobnie mieliby wigc do owych niewiast stosunek
negatywny, moze szyderczy, moze potepiajacy. Irytowaliby si¢ zapewne réwniez po-
staciami dwdch pozostatych kobiet wymienionych w rodowodzie Chrystusa. Tamar
Kananejka (Rdz 38,1-6), najpierw zona Era i Onana, pdzniej wystepujaca w przebra-
niu nierzadnicy, wykazala, ze kobiecy wdziek moze uwies¢ wdowca, a nawet tescia.
Skoro osiagneta to przez oszustwo i prowokacje, to juz dowiodla - w §wietle greckiej
arete czy rzymskiej virtus — ze byla osobg niegodziwa.

Ostatnia umieszczona w genealogii Jezusa kobieta — matka Salomona - to w isto-
cie wiarolomna Zona, przyczyniajaca si¢ posrednio do $mierci swego prawowitego
meza. Wobec tej niewiasty nasunelaby si¢ Grekowi i Rzymianinowi watpliwos¢, czy
aby na pewno musiata ulec Dawidowi (2 Sm 11,2-5), gdyz byt poteznym krolem.
A moze jednak ona powinna si¢ przeciwstawi¢? Ci, ktorzy mieli w pamiegci przyktad
Penelopy, opierajacej si¢ bezczelnym zalotnikom przez 20 lat, nie znalezliby prawdo-
podobnie usprawiedliwienia dla Batszeby, bo tu wlasnie chodzilo o wierno$¢ mat-
zenska, streszczajacg si¢ w slubnych stowach wypowiadanych przez Rzymianki: Ubi
tu Caius, ibi ego Caia.

Rzecz ciekawa, wszystkie cztery kobiety wymienione w rodowodzie Jezusa w jed-
nym s3 do siebie podobne - wszystkie dopuscily sie jakich$ ekscesow erotycznych,
wszystkie w jakims zakresie sg meretrices’'. Oczywiscie ich uroda, wyglad zewnetrz-
ny mogly podobac si¢ Grekom i Rzymianom, biografie tych niewiast mogly zacie-
kawia¢ mieszkanca Imperium Romanum, ale gdy przeczytali opis ich czynéw, wy-
szczegolnienie czynow, ktére popelnily, do czego doprowadzily, na czym polegato ich
postepowanie, zasadzajace si¢ na swoistym dazeniu do celu bez wzgledu na rodzaj
zastosowanych metod, mogli zwatpi¢ o reputacji biblijnych bohaterek, bo przeciez
we wlasnej kulturze znajdowali szlachetne przyktady kobiecej czystosci, wiernosci
i ofiarnosci.

By¢ moze, ze stosunek Grekéw i Rzymian do wizerunkéw Rachab, Rut, Tamar
i Batszeby byl - podobnie jak stosunek do tragicznych protagonistek dramatéw Eury-
pidesa czy Seneki — naznaczony przekonaniem, ze charakter zwichniety, ,,z robakiem
w duszy”®, ogarniety fatalng namigtnoscia, sprowadzat zawsze destrukeje i zaglade.
Powodowani tym przekonaniem, oddajac sie pasjonujacej lekturze Biblii, woleli sle-
dzi¢ szokujace losy starotestamentowych niewiast, niz starac si¢ zrozumie¢ izraelska
mentalnos¢, przyzwalajacg na naganne - z ich punktu widzenia - zachowania.

Charakterystycznym przyktadem moze by¢ tu kolejna para stawnych, biblijnych
bohaterek - Judyta i Estera. Sg to tzw. typy Maryi, prefiguracje, postaci alegorycz-
ne, ktore przyczynity si¢ do zwyciestwa nad ztem, uratowaly lud Bozy od zaglady,

31 Wedlug nauki Kosciota powierzenie wielkich zadan cztowiekowi przez Boga, $wiadczy o Jego wspania-
tosci. Stworca wbrew ludzkim oczekiwaniom wybiera to, co byto uwazane za grzeszne, niemocne i stabe
(por. 1 Kor 1,27). Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 121.

32 Okreslenie Zielinskiego (Literatura starozytnej Grecji, 122).
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a wszystko to dokonalo sie dzigki modlitwie, nieztomnej postawie i wierze tych ko-
biet w pomoc Boga. Dla Greka i Rzymianina bylyby one moze szlachetne, gdyby
nie dopuscily si¢ czegos$ odrazajacego - tu popelnily po prostu nefas. W przypad-
ku Judyty byt to popis mistrzostwa®: bezwstydnie schlebiata (Jdt 11,7-8), bezczelnie
ktamala (Jdt 11,12-14.18-19), bezlito$nie zabijala (Jdt 13,7-8), holdujac zasadzie, ze
»w miltosci i na wojnie wszystko wolno” i ze ,,cel uswieca $rodki”**. W kulturze grec-
kiej idealem zdaje si¢ by¢ cos innego, podobnie jak u Pindara, modlacego sie, by jego
stowo ,,nigdy nie potknelo si¢ o szorstkie ktamstwo®, czy u Platona, propagujacego
idee dobra, ktore oswieca i ozywia $wiat™. Ale w przypadku Judyty oszustwo i mor-
derstwo dokonane z zimng krwig na bezbronnym wrogu, jako srodki prowadzace do
upragnionego celu, nie byly dla Izraelitow wcale negatywne, przeciwnie - byly uza-
sadnione, co wiecej, bohaterka przez swéj czyn zyskata w Izraelu czes¢ i szacunek.

Tym samym zreszta mogla sie cieszy¢ Estera. Wygrala ona swoisty konkurs
pieknosci (Est 2,8-9) i zajeta miejsce oddalonej zony wladcy Persow, stajac si¢ kro-
lowa $wiatowego imperium (Est 2,17) — wielka kariera od sieroty do monarchini.
Jednak biblijny autor ani zaden z bohateréw jego opowiesci nie zwrocil uwagi na
fakt, ze zwigzek Estery z poganinem Kserksesem byt w istocie cudzotostwem. Tak
przynajmniej twierdziliby Grecy i Rzymianie”, powiedzieliby oni, Ze 6w mariaz sta-
nowil konkubinat czy tez forme jawnej bigamii* i ze taki sposéb zycia z kobieta jest
niegodziwy™.

Nie mamy tu zamiaru charakteryzowac wszystkich starotestamentowych niewiast
w kontekscie grecko-rzymskiej obyczajowosci®, chciatbym tylko zwrodci¢ uwage na
réznice, jaka dostrzegliby zapewne od razu Grecy i Rzymianie, poréwnujac kobiety
Starego Testamentu z Maryja. Poznajac osobowosc¢ i biografie tak wspanialej osoby,
nie zachwyciliby si¢ zapewne tamtymi zydowskimi bohaterkami. Obstawaliby oni
przy twierdzeniu, ze nie zyty one moralnie. Wspdlna ich cechg negatywng i zarazem

33 Charakterystyke Judyty zob. w: Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, 912-915.

34 Dzi§ postepowanie Judyty bywa inaczej interpretowane. O tej postaci w kontekscie dzisiejszych czasow
zob. Ry$, Blogostawiona miedzy niewiastami.

35 Pindarus, Fr. 205 (Pindari carmina, 203). Zob. Komornicka, Studia nad Pindarem.

36 Zob. Podbielski, ,,Platon”, 597-611.

37 Juzu Homera cudzoléstwo ma wymiar czynu etycznie nagannego. Kobieta zdrada hanbi swego malzonka
(Odyssea 8, 285-286 [Siemienski, 104]), maz niewiernoscia hanbi swa zong (Iliados 9, 450-454 [Dmo-
chowski, 118]). Zwiazek boga wojny Aresa z Afrodyta, poslubiong Hefajstosowi, okreslony zostal mianem
»cudzolostwa” (Odyssea 8, 309 [Siemieniski, 105]).

38 O problematyce malzenstwa icudzotdstwa u Grekéw i Rzymian zob.: Reinsberg, Obyczaje seksualne,
22-25; Grimal, Mitos¢ w Rzymie, 56-73.

39 O wysokiej wartosci czystosci matzenskiej u Grekéw swiadczg juz poematy Homera. Np. ojciec Odyse-
usza, Laertes, rezygnuje z milosci do kupionej przezenh mlodej i picknej stuzacej Euryklei, by nie urazi¢
uczu¢ swej maltzonki (Odyssea 1, 450-457 [Siemienski, 23]).

40 Warto odnotowa¢ pozytywne przyklady kobiet izraelskich - typéw Maryi - takich jak opisana w Ksie-
dze Sedziow Debora, prorokini i kobieta, sedzia, odgrywajaca wazna role w spoteczefistwie. Na dodatnia
ocene, zdaniem Grekéw i Rzymnian, zastugiwalaby zapewne takze matka synéw machabejskich z niemal
stoickim podejsciem do cierpienia swego i swych dzieci.
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prowadzaca do innych nikczemnodci, byl wybujaly erotyzm. Na scenie owej zmy-
stowosci uwidaczniata si¢ - na zasadzie kontrastu - doskonatos¢ Maryi - idealnej
Zony i Matki - Jej dobroé¢, czysto$¢, wiernos¢, catkowity brak jakichkolwiek gorsza-
cych ekscesow. Doskonalos¢ te, najogdlniej rzecz biorac, mozna by okresli¢ stowami
Jana Pawta II mianem geniuszu kobiecego. Publicznos$¢ antyczna znala ten geniusz
wecale nie najgorzej, bowiem w teatrach i w literaturze $ledzila jego przejawy w po-
staciach szlachetnych bogin, heroin i niewiast. Zaakceptowanie Maryi, przyjecie jej
wraz z calg jej nieskazitelnoscig nie stanowilo dla tych ludzi problemu, gdyz Matka
Chrystusa wyrazata wszystkie obserwowane u nich i uznawane kobiece ideaty.

3. Maryja - Matka Boga

Nie nalezy jednak sadzi¢, ze jedynie etyczna doskonalo$¢ Maryi i znikomos¢ in-
nych kobiecych wzorcéw w kulturze Izraela ulatwialy rozpowszechnianie si¢ kultu
Przenajswietszej Dziewicy wsrod pierwszych chrzedcijan rekrutujacych si¢ z Gre-
kéw i Rzymian. Byly iinne powody, bardziej religijne, sakralnie i psychologicznie
bardziej zlozone. Z drugiej strony byly tez zdarzenia wrecz mitologiczne, ktore sta-
nowigc pewne niesamowite historie ilegendy, paradoksalnie ulatwialy wyjasnienie
prawd wiary i dogmatéw, chocby takich jak cud Wcielenia. Ogromng role odegrata
tu réwniez Ekloga IV Wergiliusza, utwér pod wieloma wzgledami enigmatyczny*,
niosacy przestanie streszczajace si¢ w stowach: lam redit et Virgo, sugerujacy, ze zba-
wienie ludzkodci zalezy od Matki Zbawiciela, ktdra jest Dziewicg. Dzialanie tych
zjawisk bylo dwojakiego rodzaju: propagujac niepokalana Niewiaste, jednocze$nie
wyjasnialy jej macierzynstwo, czynigc z niego fakt majacy swe precedensy. Te dwa
pojecia — dziewictwo i macierzynstwo — w kulturze grecko-rzymskiej nie wykluczaty
si¢ bowiem nawzajem, mialy swe egzemplifikacje, czyli wlasnie zdarzaly sie, nieko-
niecznie tylko w $wiecie mitow.

Temat ten rozwiniemy w dalszej czgéci artykutu, na razie jednak przypomnijmy
jedna z najwazniejszych prawd wiary, okreslong w Credo nicejsko-konstantynopo-
litaniskim. Jest to wyznanie dotyczace Chrystusa, ktdry ,dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia zstapil z nieba. I za sprawg Ducha Swietego przyjat cialo z Maryi Dzie-
wicy”. Stowa te, jak wiadomo, sa niepojete z tego powodu, iz zawierajg stwierdzenie
o poczeciu Dziecka z Ducha Swietego, a wiec bez udziatu mezczyzny; s3 niepojete
réwniez dlatego, ze mowia o narodzeniu poczetego Niemowlecia z Dziewicy. Wy-
dawaloby sie, ze trzezwo myslacy Grecy i Rzymianie mieliby trudnosci z przyjeciem
tych prawd. W istocie jednak sprawa mogla przedstawia¢ sie zupelnie inaczej.

41 Zob. Cytowska - Szelest, Literatura rzymska, 74-79.
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Propozycje mitologiczne, tak jak ajtiologicznie przedstawialy sie one starozyt-
nym, szty bardzo daleko. Pocza¢ nowe zycie w sposéb nietradycyjny, poczaé bez aktu
plciowego, pocza¢ dziecko bez udzialu mezczyzny, poczaé je, urodzi¢ i zachowaé
dziewictwo - to przeciez znaczylo po prostu poczaé w sposéb cudowny. W dodatku
starozytni mieli rewelacyjne przestanie wyjatkowosci: nowe zycie, jakie w ten sposob
zaistnialo, cechowalo sie zawsze niezwykloscia, wyrastalo ponad przecigtnos¢, po-
siadato nadzwyczajne wlasciwosci. Relacje o tych zjawiskach, wykraczajacych poza
nature, przybieraly formy literackie, opracowywane z upodobaniem przez poetéw
i prozaikéw. Oto klacze, ktére staly si¢ brzemienne, bo zadziatal na nie podmuch
wiatru*2. Oto bogini Junona, ktéra zaptodnito dotknigcie kwiatu®. Oto Danae, ktéra
zaszta w cigze w ten sposob, ze zstapil na nig Dzeus pod postacia zfotego deszczu™.
W przyrodzie, a wiec w $wiecie realnym, cudowne poczecie reprezentowata nieznaja-
ca me¢za Demeter, rodzaca kazdego roku trawy oraz ziota i zachowujaca dziewictwo.

Nie nalezy oczywiscie utozsamiac tych historii z chrzescijanska prawda o Wciele-
niu Bozego Syna, ale lekcewazy¢ ich tez calkiem nie mozna. Popularnos¢ takich opo-
wiesci o cudownych poczeciach daje jednak podstawe dla przypuszczenia, ze mogty
one stanowi¢ analogie ulatwiajacg rozumienie niesamowitych faktéw dokonujacych
sie podczas zwiastowania Maryi - co$, co dzialo sie w §wiecie mitéw i w przyrodzie,
pomogto przyblizy¢ wyjasnienie tajemnicy Wcielenia, a w efekcie - przyjecie jej.

To s3 oczywiscie propozycje mitologii nie o znaczeniu teologicznym, lecz raczej
psychologicznym i kulturowym. Konkretne jednak jej sugestie i opowiesci mogty
rzeczywiscie, poprzez réznego rodzaju analogie i paralele, torowac¢ droge do uznania
i przyjecia prawdy o historii zbawienia. Dotyczyly nie tylko kwestii przyjecia ludz-
kiego ciata i ludzkiej natury przez Drugg Osobe Tréjcy Swietej, lecz whasnie okolicz-
nosci Zwiastowania, tla tego zdarzenia i jego bezposredniego inicjatora, wykonawcy
Bozych polecen, istoty wrecz transcendentnej, zastepujacej samego Jahwe, cho¢ po-
siadajacej cechy antropomorficzne. Publiczno$¢ antyczna miata zapewne do owego
aniofa Gabriela stosunek catkowicie aprobatywny, mégt si¢ on jej kojarzy¢ z Herme-
sem, ktory to starozytny bog pelnil - jak wiadomo - role postanca®. Juz u Homera
zaswiadcza o tym Odyseusz, gdy mowi: ,Nagle mi droge zachodzi Hermes z bertem

4 Homerus, Iliados 16, 148-150; 20, 221-222 (Dmochowski, 206, 260); Hesiod, Theogonia 378, 869 (La-
nowski, 34, 76); Herodot 7, 189 (Herodotus, 11, 54); Ovidius, Metamorphoses 6, 685-690 (BSGRT, 124);
Ovidius, Tristia 3, 10, 45 (BSGRT, 72); Vergilius, Aeneis 3, 241 (Janell, 39).

43 Ovidius, Fasti 5, 20-25 (LCL 253, 265); Varro, De lingua Latina 5, 74; 7, 45 (M. Terentius Varro, De lingua
Latina X, 85); Varro, De re rustica 1, 1, 6 (LCL 283, 38); Plinius, Historia naturalis 18, 29, 284 (Mayhoft,
111, 131).

44 Hyginus, Fabulae 63 (Hygini fabulae, 152); Apollodoros 2, 4, 1 (Apollodor, Biblioteka opowiesci mitycz-
nych, 143); Horace, Ode 3, 16, 1 (Horacy, Dziela, 1, 185).

45 W sztuce starochrze$cijanskiej posag Hermesa niosacego cielca stal sie wzorem wyobrazent Chrystu-
sa — Dobrego (mfodego i pigknego) Pasterza, niosacego na swych barkach owce. Zob. tez rysunek na
oktadce Katechizmu Kosciola katolickiego, stanowiacy fragment chrzescijanskiej plyty nagrobnej z konca
IIT w., przedstawiajacy Chrystusa Dobrego Pasterza.
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ztocistym... ten mi podaje prawice i takim stowem przemawia...” (Od. 10, 274). Ale
u Platona, w dialogu Uczta, gdzie pojawia si¢ kaptanka Diotima z Mantynei, ucza-
ca Sokratesa metafizycznych pogladéw na milos¢, mowa jest o istocie okreslanej
mianem ,demona” (daimon), przypominajacej rowniez anioléw Bozych, o ktorych
mowi Biblia. U greckiego filozofa na pytanie, czym jest 6w demon, pada taka staw-
na odpowiedz: ,On jest ttumaczem pomig¢dzy bogami a ludzmi, on od ludzi bogom
ofiary i modlitwy zanosi, a od bogéw przynosi ludziom rozkazy i taski...”*. Posta¢
aniofa Gabriela, zjawiajacego si¢ przed Maryja i oznajmujacego jej Boze plany, nie
rdznita si¢ zatem zasadniczo od hellenskich wyobrazen o boskich postancach i po-
$rednikach.

Analogii tych nie sposob lekcewazy¢, totez zapewne dostrzegliby je ci Grecy
i Rzymianie, ktorzy uwazali, ze zwykta §miertelna kobieta moze zosta¢ matka bostwa
i zyska¢ w przysztosci cze$¢ i chwale. Jako przyklad mozna poda¢ Alkmeng, Seme-
le i Europe, rodzicielki istot boskich, to znaczy poczetych z inspiracji najwiekszego
z bogdéw. Historie te byly ogdlnie znane, zresztg opisywane przez wielu autoréw.

Odnalez¢ mozna w tych opowiesciach duzo paralel nie tylko do Maryi, ale takze
do samego Chrystusa. Heros (np. Herakles, Dionizos), ktéry przychodzil na $wiat ze
zwigzku boga z kobieta, byt synem bozym (cara deum suboles, magnum Iovis incre-
mentum), stawal sie zbawicielem ludzkosci. Czyny takiego bohatera, ktéry potrafit
pomaga¢ najzwyklejszemu, ,szaremu” czlowiekowi, posiadaly charakter uniwersali-
styczny. Chodzilo o to, ze dzialal on nie tylko na obszarze swojej ojczyzny, ale prze-
kraczal granice, niést swoje oredzie i wsparcie przedstawicielom innych narodéw
oraz calemu $wiatu. Wlasnie takiego bohatera i odnowiciela zapowiadat takze wspo-
mniany juz Wergiliusz w Eklodze IV. Hellenski i rzymski zbawiciel ludzkosci posia-
dal zatem wiele cech Chrystusa, matka owego zbawiciela przypominata zas Maryje.

4. Maryja - Dziewica

Niezaleznie od gloryfikacji macierzynstwa dokonywanej w mitologii i poezji, antyk
grecko-rzymski docenial takze warto$¢ dziewictwa®, przypominajacg znaczenie,
jakie chrzescijanstwo nadawato temu fizjologicznemu stanowi kobiety. To prawda,
starozytno$¢ uprawiala réwniez rozpuste i praktyki homoseksualne, wobec czego
niektorzy autorzy, a nawet politycy odczuwali potrzebe pietnowania i naklaniania
ludzi do powrotu na droge moralnosci®®. Dziewictwo jednak byto rzecza upragnio-

46 Plato, Symposium 202e (Platon, Dialogi, 89).

47 Inaczej niz w tradycji Starego Testamentu, ktory nie przypisywat dziewictwu wartoéci, gdyz bezpotomna
$mier¢ byla hanbg dla Zydéwek (Sdz 11,37). Zob. Leon-Dufour, Sfownik teologii biblijnej, 452.

48 Por. wypowiedz Platona: , Ale zeby mezczyzna z mezczyzng, albo kobieta z kobieta? To jest przeciwko
naturze” (Leges 636b [Platon, Paristwo, Prawa, 245]). Cesarz Oktawian w swoim programie przeciwstawial
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ng przez kazdego, ,zwyklego” mezczyzne, ktory szukal dobrej zony, spelniajacej
nie tylko cele prokreacji, lecz takze bedacej po prostu pomocniczka w zyciowych
sprawach®. Starozytni cenili dziewictwo, nauczyli sie tego od bogin: Atena i Hestia
to wlasnie dziewice, ktdre rzadzily waznymi dziedzinami spoteczenstwa i panstwa.
Artemida to réwniez dziewica, ktéra identyfikowala si¢ z przyroda i cechowala nie-
zwykla uroda.

Polaczy¢ dziewictwo z mlodoscia, to znaczylo powigza¢ pigkno z wielka mito-
$cig. Dlatego wlasnie publiczno$¢ antyczna uwielbiala powiesci, zwane tez dzisiaj
romansami®. Wymagala tylko od ich autoréw, by ukazujac dzieje wielkiego uczucia,
uczynili swe bohaterki nie tylko pigknymi i mlodymi dziewczetami, ale takze dzie-
wicami. Na przyklad Achilleus Tatios™ (II w. po Chr.) postuzyl si¢ tematem burz-
liwej milosci miedzy chlopakiem a dziewczyng, bynajmniej nie tworzac opowiesci
pornograficznej. Wrecz przeciwnie, dziewictwo zachowane az do zawarcia zwigzku
matzenskiego i wierno$¢ narzeczenska tytulowej Leukippe, byly bardziej wymowne
niz hieratyczne postawy dziewiczych bogin, stajac si¢ jednoczesnie idealem i wzo-
rem do nasladowania.

Wolno chyba zatem stwierdzi¢, ze - by¢ moze — aprobatywny stosunek starozyt-
nych do dziewictwa, ujawniajacy sie w literaturze, religii, a nawet instytucjach pan-
stwa*’, zdecydowal o zaakceptowaniu dziewictwa Maryi, czy moze raczej nie bloko-
wal przyjecia tej prawdy. Zauwazy¢ jednak trzeba, iz w takim razie éw panienski stan
Matki Chrystusa przekraczal wszelkie wyobrazenia starozytnych, ktorzy nie potrafili
pojac®, ze pomimo zrodzenia Syna Bozego, okazal si¢ czyms trwatym. Niezwykla to
zaiste okolicznos¢ dla nich, ze Maryja byla ,ZAWSZE Dziewicg™*. A przeciez prze-
chodzacy na chrzescijanstwo Grecy i Rzymianie zaakceptowali i t¢ prawde, przyjmo-
wali dziewiczg Matke Chrystusa jako swoja Matke.

si¢ rozwodom i proponowal wartoéci rodzinne. Stoik rzymski Gajusz Musonius Rufus uwazal stosunki
homoseksualne za haniebne (Fr. 12 [C. Musonii Rufi reliquiae, 19]). Marek Aureliusz z kolei stwierdza, ze
cesarz Hadrian przyczynil si¢ do ograniczenia pedofilii i wystepnej milosci (Marcus Aurelius, Meditatio-
nes 1, 16 [Pawlak - Reiter, 47]).

49 Juz Hezjod radzit poslubienie dziewicy, ktérg mozna ,nauczy¢ dobrych zasad” (Opera et dies 695-705
[Hezjod, Narodziny Bogow,98]). U Ksenofonta Isomachos cieszy sie zas, e bierze za zone dziewice, ktéra
»umie tkac, prza$¢ welne i wyznaczac robotg stuzebnym” (Xenophon, Oeconomicus 7 [Tymura, 58]).

50 Zob. Dworacki, ,Romans grecki’, 296-322; Rohde, Der griechische Roman; Helm, Der antike Roman;
Higg, The Novel in Antiquity; Polaszek, Antyczny romans grecki; Fusillo, Naissance du Roman.

51 Zob. Achilleus Tatios, Opowies¢ o Leukippe i Klejtofoncie.

52 W Rzymie istniata instytucja Westalek (Virgines Vestales) w liczbie sze$ciu. Utrzymywaly one dniem
inoca w $wigtyni Westy wieczny ogien, ktéry symbolizowatl trwanie pafistwa rzymskiego.

53 Na temat tych kontrowersji zob. Iustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 99, 7 (Iustini Martyris Dialogus
cum Tryphone, 189); Orygenes, Contra Celsum 1, 32, 69 (Chadwick, 26).

54 Por. Sobor Konstantynopolitanski II: DS 427.
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5. Maryja - Oredowniczka

W dziejach kultu maryjnego uderza stosunkowo wczesne, bo datowane na koniec
III lub poczatek IV w., powstanie modlitwy Pod Twojg obrone i innych strzelistych
aktow wyrazajacych wiare w pomoc Maryi™. O ile jest to wazne z punktu widzenia
mariologii, bo czes¢ dla Matki Chrystusa w pelni rozwinela si¢ juz w pierwszych stu-
leciach chrzescijanstwa, o tyle wydaje sie $wiadczy¢ o pewnym przygotowaniu men-
talnym i literackim éwczesnych wiernych, jesli chodzi o wizerunek Przenajswietszej
Dziewicy jako Wspomozycielki i Oredowniczki. Grecko-rzymski antyk operowat
bowiem wizjg bostw i istot nieziemskich pomagajacych cztowiekowi w réznych dzie-
dzinach zycia. Pomijajac takich bohateréw, jak Herakles czy Tezeusz, ktorzy wybrali
trudng i niebezpieczng droge $wiadczenia dobrodziejstw réznym ludziom, trzeba
sobie uswiadomi¢, ze caly szereg greckich miast-panstw przyjmowal poszczegol-
nych bogow za swoich opiekunéw?. Na przyklad Ateny obraly na swoja protektorke
boginie Atene, wielbily jg tradycyjnym $wietem Panatenaje”, a poezja poswigcona
patronce stolicy Attyki posiada cechy swego rodzaju nabozenstwa i przypomina sza-
cunek, jakim chrzescijanie beda darzyli Matke Chrystusa. Podobne zatem zjawisko
adoracji bogini Ateny*, traktowanej tam jako opiekunka miasta, obserwowa¢ mozna
u Solona, Herodota i Eurypidesa. Charakterystyczny motyw obrony przed ztem, owo
przekonanie o posiadaniu poteznej rzeczniczki wobec bogéw, wizja jej wzniesionych
i otwartych ponad miastem dloni, modlitwa ufnosci ujeta w formule poetycka, sto-
wem wszystko to, co kilka wiekow pozniej bedzie w antyfonach adresowanych do
Matki Bozej tak Zywe, ze juz powszechne, pojawia si¢ u Solona w jego stawnej elegii
o praworzadnosci (Fr. 4, E):

Miasto nasze nigdy z woli Dzeusa nie zginie,

ani z losu bogdw szczesliwych i nie$miertelnych,
albowiem Pallas Atena, wielkoduszna strazniczka,
cora poteznego ojca wznosi nad nami swe dlonie®.

55 Na temat datacji tych modlitw zob. Starowieyski, ,Iytul Theotokos”, 421-423.

56 W centrum miasta-panstwa, w budynku zwanym prytaneum, znajdowalo si¢ ognisko, poswiecone He-
stii — opiekunce, plonal tu niegasnacy ogien, symbolizujacy $wigto$¢ tego miejsca. Oprocz Hestii mia-
sto-panistwo czcito swego Dzeusa Miejskiego (Dzeus Polieus), ktéremu poswigcone bylo swieto Dipolia
i obrzed bufonii.

57 Zob. Winniczuk, Twérczos¢ poetek greckich, 547-549.

58 Atene czczono nie tylko jako opiekunke miasta. Palladzie poswiecona byla réwniez praca rzemieslnicza,
sztuka tkacka oraz garncarstwo. Zachowaly si¢ do naszych czasow modlitwy Atenczykow kierowane do
bogini, swiadczace, ze te rzemiosta byly jej domeng. Zob. Zielenski, Religia starozytnej Grecji, 57-58.

59 Zob. Komornicka, Poezja starozytnej Grecji, 78. Zob. tez o Pytii: Herodot 7, 141 (Herodotus, 11, 231). Zob.
tez Euripides, Jon 1616 (Lanowski, 191), u ktérego Atena zstepujac z Olimpu, towarzyszy krélowej Kre-
uzie w drodze do Aten i pociesza ja stowami: ,Kr. IdZmy juz do domu, synu! - At.: IdZcie; z wami pojde
ja. Kr.: Zacna towarzyszko nasza! - At.: Tak, i mitujaca grod”
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Nie tylko zatem chrzescijanie mieli potezng Oredowniczke, ale juz wczesniej sta-
rozytni Atenczycy® byli przekonani, ze taka posiadajg. Prezentowane wyzej wersy
to ciekawe polaczenie watkéw nadprzyrodzonych i religijnych. Mozna chyba zalozy¢,
ze starochrzedcijanskie modlitwy wyrazajace wiare w pomoc Maryi wlasnie z tej
strony otrzymaly sukurs i zastrzyk motywow, w dalszym ciagu aspirujac do miana
utworéw oryginalnych. Bo przeciez dla cztowieka ochrzczonego w wierze Chrystusa
mozliwo$¢ powrotu do poganskich formut absolutnie juz nie wchodzita w gre: takie
wiersze nie nadawaly sie do liturgii. Co wcale nie wyklucza, ze chrzescijanie, jesli po-
traktowali balwochwalcze teksty nie tylko pogardliwie, lecz réwniez aktywnie i twor-
czo, mogli adoptowac i chrystianizowac poszczegolne motywy zwigzane ze $wiatem
greckich irzymskich bogéw. Nieadekwatno$¢ kultu dwoch religii nie przerwata
swoistej wiezi miedzy nimi, o ktérej moga swiadczy¢ réwniez modlitwy wyrazajace
wiare w pomoc Maryi, nasycone — w pewnym stopniu — reminiscencjami i similiami
przedchrzedcijanskiej kultury i literatury antyczne;.

6. Maryja - Madonna z Dziecigtkiem. Ujecia plastyczne

Inna rzecz, ze ze strony tej grecko-rzymskiej kultury, propagujacej kobiece idealy,
ktore w pelni zrealizowaly sie w osobie Maryi, takze sztuka chrzescijanska ukazujaca
wizerunki Przenaj$wietszej Dziewicy z Dziecigtkiem®' otrzymala specyficzne wspar-
cie. Mozna bowiem traktowa¢ popularne takze i dzi§ ikonograficzne wyobrazenia
Matki Bozej przytulajacej malego Jezusa jako chrzescijanska reakcje na stare, funk-
cjonujace w rzezbie antycznej portrety bogini — matki z boskim dziecieciem. Tadeusz
Zielinski ubolewal®, ze greccy i rzymscy artysci rzadko postugiwali sie tym wdziecz-
nym motywem, cho¢ obecny byt on w religii antycznej. Demeter z lakchosem, Rea
z Dzeusam, Afrodyta z Erosem - to byly gotowe projekty uje¢ plastycznych. Rzezba
antyczna (celowo pomijamy tu malarstwo ze wzgledu na nietrwalo$¢ tej dziedziny
sztuki i — w zwigzku z tym — niewielkg liczbg zachowanych do naszych czasoéw ar-
tefaktow, wsrdd ktorych brak jest wizerunkéw ukazujacych matke z niemowleciem
na reku) nie wyciagneta jednak jakich$ dalej idacych wnioskéw z tych propozycji.
Zachowane do naszych czaséw wyobrazenia s3 nieliczne, niemniej posiadaja te naj-
istotniejsze cechy, ktore pozniej urzeczywistnig si¢ w owej intymnej idei religijnej -
motywu Madonny z Dziecigtkiem. Wyrazaly one bowiem koncepcje macierzynstwa,

60 Nie tylko Atena penila taka role. Lud atenski zanosil modty takze do Afrodyty, zwlaszcza w sprawach
sercowych. Por. stawna modlitwa Safony: ,,Przybadz tutaj, jak nieraz bywalo na glos prosby mojej z dala
nadchodzacej i wystuchaj - ojca palac opusciwszy w ztotym rydwanie” (Komornicka, Poezja starozytnej
Grecji, 67). Zapewne i taka modlitwe Matka Boza by dzi$ przyjeta.

61 Ogdlnie o wyobrazeniach Maryi w kulturze europejskiej zob.: Pelikan, Mary Through the Centuries.

62 Zielinski, Religia hellenizmu, 240.
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przedstawialy mlodg mame, przedstawialy niemowle na jej reku, tworzac swego ro-
dzaju konwencje, i podkreslaly szczegolng wiez taczacy dziecko z jego rodzicielka.

Jedno z najstarszych tego typu wyobrazen nalezy do sztuki egipskiej. Jest to brazo-
wa figurka Izydy z Horusem, pochodzaca z czaséw XVIII dynastii (ok. 1360 r. przed
Chr.), znajdujaca sie obecnie w Muzeum Narodowym w Warszawie. Plastyczne uje-
cie, ktdre sprawia wrazenie pewnej sztucznosci, afiszuje si¢ dostojenstwem bijacym
z postawy bogini siedzgcej sztywno i do$¢ obojetnie, karmigcej beznamigtnie lewa
piersig Horusa, zyskuje jednak przez to szczegdlng sytuacje, wyjatkowy walor facz-
nosci matki isyna. Zdaniem niektérych uczonych® z posazku tego wywodza sie
pdzniejsze, chrzedcijanskie wyobrazenia Madonny z Dziecigtkiem. Wizerunek Izydy
z Horusem, przypominajacy z grubsza rzeczywiscie portrety Maryi i Jezusa, moze
jednak zwie$¢, brak jest bowiem jakichkolwiek dowodéw na poparcie tezy, o takim
tworczym impulsie. Zastosowany motyw bogini z boskim synem® daje sie w istocie
poréwnac z konterfektami Madonny z Dziecigciem, wyglada ciekawie, cho¢ oschle,
jednak mogto to by¢ tylko przypadkowe podobienstwo, nie za$ jakas bezposrednia
inspiracja, cho¢ i tej nie nalezy wyklucza¢.

Sztuka chrzedcijanska mogta wiec pozyskiwa¢ impulsy tworcze z tradycji egip-
skich, lecz przede wszystkim czerpala je z wlasnych idei, z wlasnej wiary oraz z Bi-
blii. Zastajac antyczne artefakty jako gotowe tematy, jako co$ artystycznie dopra-
cowanego, jako mitologie niewymagajaca traktowania zbyt serio, ocalifa te dziela,
dostosowata je do wlasnych potrzeb i data im nowe zycie. W ten sposob zapewne
potraktowano owo wyobrazenie Izydy z Horusem, przeksztalcono je $wiadomie
w kierunku teologicznej umownodci i oto wizerunek, przestajac nasladowac scene
mitologiczng, zyskal zupelnie nowa wymowe, stal sie chrzescijanski, stat si¢ tozsa-
my z przekazem Ewangelii, w ktorej pojawia sie motyw ,,Dzieciecia z Matka Jego,
Maryjg” (por. Mt 2,11).

Sztuka chrzescijanska, wykorzystujac fakt, ze dziedzictwo grecko-rzymskie od-
nosilo si¢ do szeregu probleméw ogolnoludzkich i ogdlnokulturowych, wprzeglo je
do swego rydwanu teologii i idei poprzez uzywanie jego $rodkéw artystycznych oraz
przez wykorzystywanie jego motywdéw w niezliczonych transkrypcjach i przeréb-
kach. Nie kopiowano bezkrytycznie, nie sieggano do sztuki poganskiej wprost, bez
przetworzen i obstonek. Artysci chrzescijanscy robili z tematéw i technik antycznych
wlasne oryginalne arcydzieta, a gorliwo$¢ wiernych postawita w $wietle $wiec i po-
chodni wizerunki Madonny z Dziecigtkiem. Wyobrazenia te zyskaly rzesze czcicieli
i olbrzymia popularnos¢, lecz jednocze$nie swiadczyly o zjawisku, o ktorym tu ciagle
napomykamy: pojawily sie, bo takie byly potrzeby i oczekiwania nawréconych, ujaw-
nito si¢ przygotowanie tych ludzi - uprzednio pogan - do odbioru tematu boskie-

63 Carrol, The Cult of the Virgin Mary, 111; Vassilaki, Images of the Mother of God, 4.
64 Podobny motyw pojawia si¢ w rzezbie Ejrene z malym Plutosem dluta Kefisodota (IV w. przed Chr.).
Stojaca bogini wpatruje si¢ w siedzacego na jej lewej rece chlopca, dzierzacego rog obfitosci.
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go macierzynstwa i dzieciectwa. Tradycja istniejaca w ekstrakcie mitologicznym nie
przestala sig liczy¢, ona zorganizowala grunt, przyszykowata baze dla chrzescijan-
skich artefaktow. Masowe uznanie portretéw Maryi z Jezusem bylo pokwitowaniem
waznosci tego poganskiego dziedzictwa.

7. Maryja - Matka Bolesna

Nasuwaja si¢ jednak pytania: Czy antyk grecko-rzymski znal tylko obrazy szczesli-
wego macierzynstwa? Czy byl przygotowany na przyjecie prawdy o cierpieniu Matki
Bozej, tracacej swe jedyne Dziecko, ktérej dusze miecz przeniknal, ,aby na jaw wy-
szly zamysly serc wielu” (Lk 2,35)? Poganie przyjmujacy chrzescijanstwo mogli do
sprawy udreki matki odnosic si¢ ze zrozumieniem, powotujac si¢ na przyklad bogini
Demeter i jej corki Persefony.

Mogli wigc wskazywa¢, ze niebianka stracita swa jedynaczke, ktora porwat Hades
w czelusci Tartaru, i ze z tego powodu do$wiadczyta wielkich meczarni. Cala ta hi-
storia, takze legenda o Niobe, zapewne mialy znaczenie dla adeptéw nowej wiary:
mitologia, a z nig literatura i sztuka, dostarczaly ilustracji matczynego bdlu, zazna-
jamialy z tematem, ktéry stanie si¢ wazng czescia pasji Chrystusa. Itu réwnocze-
$nie rysowala si¢ istotna réznica miedzy cierpigca Maryja a Demeter czy Niobe,
owladnigtymi przez skrajng rozpacz. Matka Chrystusa cechowala si¢ niezwyklym
opanowaniem, wynikajacym z bezgranicznego zaufania Bogu. Wedlug ewangelisty
ani nie plakata, ani nie staniala si¢®, ona po prostu stata pod krzyzem (por. ] 19,25)%.
Dostrzegli to zapewne Grecy i Rzymianie, zafascynowani takg postawg. Nie mamy
oczywiscie jakich$ bezposrednich dowoddéw na poparcie tej tezy. Mozemy jednak do-
mniemywac, ze w istocie tak bylo, ze Maryja poprzez swoje cierpienie i zawierzenie
stala sie szczegdlnie bliska dla tych ludzi.

8. Wywyzszenie Maryi

Starochrze$cijaniska cze$¢ dla Matki Chrystusa jest jednak faktem, lecz masowos¢
tego zjawiska nie likwidowata skomplikowania pewnych probleméw teologicznych.
Sytuacja Przenajswietszej Dziewicy, jej wywyzszenia, okreslonego miejsca w planie

65 Tnaczej te sytuacje widzieli pozniejsi artysci, ktorzy tworzyli dzieta z gatunku ,,planctus”, ukazujace lamen-
tujaca Maryje. Przyktadem takiego utworu w literaturze polskiej jest Lament swigtokrzyski (zwany tez jako
Zale Matki Boskiej pod krzyzem).

66 ,Stanie” Maryi pod krzyzem, nieokazywanie przez Nig negatywnych uczu¢, miato wiele wspdlnego z po-
stawa stoickg, cho¢ oczywiscie motywacja takiego zachowania byta zupelnie inna.
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zbawienia, szczegdlnej pozycji wobec Boga i w dziejach ludzkosci® byta (i jest) trud-
na do pojecia. Wprawdzie wiadomo, ze Maryja dostapita wyjatkowego uprzywile-
jowania i pelni faski, ale tajemnic tych nikt jeszcze do konca nie wyjasnil. Rowniez
poganie przechodzacy na chrzedcijanstwo stawiali sobie zapewne zapytania w wielu
kwestiach mariologicznych. Szukajac na nie odpowiedzi, odwolywali sie do wlasnych
doswiadczen, klimatu kulturowego, motywow religijnych i literackich i znajdowali tu
pewna pomoc w przyblizaniu si¢ do rozumienia prawd nowej wiary.

Mogli odnies¢ sie do postaci Ateny, jak juz moéwilismy, opiekunki miasta, lecz
w przypadku tej figury zdumiewalo takze jej pochodzenie, urodzenie si¢ z gtowy
Dzeusa, $wiadczace o wyjatkowosci bogini stanowigcej my$l, rozum, madros¢,
tj. logos najwyzszego z bogow. Cala ta propozycja byla w jaki$ sposob wspoétrzedna
i uzyteczna w tworzeniu analogii, bo poganska niebianka i Maryja posiadaty wspol-
ng ceche, obie laczyla z Najwyzszg Istotg jaka$ szczegdlna wigz. Potwierdzenie tej
okolicznosci pierwsi chrzeécijanie mogli znajdowac réwniez u poetéw, ktorzy Pal-
lade okreslali mianem mdpedpog Dzeusa, tzn. posiadajacy tron tuz obok tronu ojca
bogéw®. Paralela migdzy Maryja wzigta do Nieba® a Ateng znowu stawala sie tu
bardzo wyrazna, zwlaszcza Ze grecka bogini zstgpowata z niebios, by wspiera¢ za-
wsze bohaterow pelnigcych wole Dzeusa, takich jak np. Perseusz, Jazon, Herakles czy
Odyseusz”. Podobnie zreszta czyni i Maryja wobec wszystkich ludzi, ktérzy oddaja
sie pod jej opieke.

Zatem przyjmujacy chrzescijanstwo Grecy i Rzymianie, poréwnujac obie nie-
wiasty, zauwazali zapewne te zgodnosci, to zresztg byl ich atut, ze w swojej kulturze
posiadali odpowiednik Maryi. Mieli wiec z jednej strony mityczng boginie, ktéra im-
ponowala madroscia i mestwem, z drugiej za$ strony osobe jeszcze doskonalsza, lecz
calkiem realng, zupelnie zwyczajng, cho¢ rownoczesnie ponad wszystko przez Boga
wywyzszong. Historia pokazala, ze ci, ktdrzy przyjmowali chrzescijanstwo, nie byli
rozdarci ani niezdecydowani, woleli Maryje. Byla to postawa majaca urok wiary i pod
pewnym wzgledem tworcza, bo przeniknigta fermentem hellenskiej cywilizacji.

Wydaje sie jednak, ze ze wszystkich religii obowigzujacych w panstwie rzym-
skim, najwieksza role w przygotowaniu ludzi na przyjecie Maryi jako istoty wy-
wyzszonej przez Boga, odegraly religie wschodnie. Wynikalo to z faktu, ze takie
wierzenia, jak wierzenia zwigzane z Wielka Macierza Bogow - Kybele czy Izyda,
cieszyly si¢ niezmierng popularnoscia, stajac si¢ oficjalnymi religiami w panstwach
hellenistycznych, by nastepnie przenies¢ si¢ do Grecji i Rzymu. Kybele i Izyda byty

67 Zob. Jan Pawet I1, Redemptoris Mater. O wyjatkowosci powolania i przeznaczenia Maryi zob. tez: Zycif-
ski, Matka, ktéra pozostala dziewicg.

68 Horacy, Ode 1, 12, 17 (Horacy, Dzieta, I, 57). Motyw ,,paredros” pojawia sie takze w Biblii i odnosi si¢ do
Madrosci, ktora dzieli tron z Bogiem. Zob. Mdr 9,4.

69 Dogmat ten ogloszono dopiero w 1950 r., niemniej wiara w wniebowzigcie Maryi byta obecna w Kosciele
od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.

70 Zob. Zielinski, Hellenizm a judaizm, 68-69.
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boginiami o charakterze przede wszystkim mistycznym i ekstatycznym, obiecywaty
swoim wyznawcom niesmiertelnos¢ i zycie pozagrobowe w wiecznej szczesliwosci.
Oczywiscie nie mialy nic wspdlnego ani z Chrystusem, ani z Maryja, ale preten-
dentowi do wiary chrzedcijanskiej mogly kojarzy¢ si¢ z Matka Boza, zwlaszcza ze
boska mocg przywrdcity do zycia swych ulubiencow - Attisa i Ozyrysa. Tak wtasnie
owg asocjacje miedzy poganskimi boginiami a Maryja widzial zapewne $w. Grze-
gorz Cudotworca (ok. 213-273) z Kapadogji, ktéry prawdopodobnie zdajac sobie
sprawe z potegi dawnych kultow, zezwolil swym wiernym na oddawanie czci Matce
Bozej, cho¢ niektdrzy chrzescijanie - ci bardziej fanatyczni, widzieli w tym przejaw
balwochwalstwa™.

W istocie zwycigstwo kultu maryjnego stalo si¢ ekwiwalentem wierzen w pogan-
skie bostwa zenskie. Laczylo sie to prawdopodobnie rowniez z faktem, ze o ile Kybele
i Izyda byty boginiami orgiastycznymi, czczonymi w misteriach tylko przez wtajem-
niczonych istotami niejednoznacznymi, bo identyfikowanymi z innymi béstwami,
zwierzetami, a nawet pojeciami (Demeter, Rea, Afrodyta, magia, metamorfoza, W3z,
lew, itd.), o tyle Maryja posiadata $cisle okreslong osobowos¢, jawita si¢ jako kon-
kretna Kobieta z krwi iz ciala, odgrywajaca przy tym wyrazistg role w dziele zba-
wienia zaplanowanym przez Boga, stajaca si¢ Matka Kosciota i kazdego cztowieka,
a zatem osobg dostepna dla wszystkich ludzi - bez wyjatku; w dodatku istotg potez-
ng, pokonujaca wszelkie zto.

Wszystkie te okolicznosci mialy zapewne duze znaczenie dla adepta nowej wiary,
dlatego ze zaréwno proponowaly atrakcyjna pod kazdym wzgledem niewiaste czy
indywidualno$¢ doskonala, cho¢ wrazliwg na potrzeby maluczkich, jak i odwolywaty
sie w jakim$ stopniu do tradycji dawnych poganskich wierzen. Réwnoczesnie za-
czely dokonywac sie - za sprawg Maryi - cuda. Swiadkami maryjnej epifanii, poza
wymienionym powyzej $§w. Grzegorzem Cudotworca, byly np.: sw. Tekla, dziewica
Justyna ijacy$ grzesznicy, ktérych Maryja wzywata do nawrécenia”. Z tymi zda-
rzeniami liczyt si¢ kazdy, kto chcial przyja¢ wiare w Chrystusa”. Jesli pominiemy
cudowne zjawiska, to trzeba jednak nadal wskazywa¢ na fakt, ze Maryja dla tych
ludzi pozostawala osobg fascynujaca. Tu wlasnie rysowala si¢ wazna rola dawnych
poganskich kultow. Religie te miaty niezwykle istotng role w rozbudzeniu eschato-
logicznych potrzeb 6wczesnego czlowieka, ktore w petni mogty zosta¢ zaspokojone
tylko w Chrystusie i Jego Matce wywyzszonej przez Boga.

71 Zielinski, Religia starozytnej Grecji, 89.
72 Starowieyski, ,Najstarszy opis mariofanii’, 735-744.
73 Wipszycka, Kosciét w swiecie poznego antyku, 300-317.
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9. Whnioski

Posta¢ Maryi i przestanie wiary chrzescijanskiej w ogdle znalazly sie w §wiecie an-
tycznym w sytuacji pod pewnym wzgledem uprzywilejowanej, stosunkowo szyb-
ko zostaly zaakceptowane przez rzesze nowych wyznawcéw, rozprzestrzeniajac
sie predko po obszarach Imperium Romanum. Z jednej strony ciazyly na rozwoju
chrzedcijanstwa krwawe przesladowania oraz réznego rodzaju represje, z drugiej
strony poganska kultura, chocby religia, filozofia czy literatura, wcale nie pozosta-
waly bez znaczenia dla ekspansji nowej wiary, jako ze nawréceni Grecy i Rzymia-
nie mogli znalez¢ w nauce tworzacego sie Kosciota pewne nieobce im idealy, a takie
zasady moralne, jak np. umilowanie prawdy, lojalno$¢, poszanowanie dziewictwa,
milos¢ i czysto$¢ malzenska, byly w cywilizacji grecko-rzymskiej powszechnie znane
i uznawane. W tej sytuacji, wraz z czciag oddawang Chrystusowi, na odpowiednio
przygotowanej bazie antycznych religii i wzorcéw cnét kobiecych, krzewil sie kult
Maryi z jej szczegolnymi atrybutami. Takim atrybutem bylo jej Boze macierzynstwo,
znajdujace paralele w starozytnej mitologii. Podobnie i dziewictwo Maryi nie stalo
w sprzecznosci z tradycjami tamtejszej cywilizacji.

Stwierdzajac swoiste przygotowanie $wiata antycznego na przyjecie oredzia
Maryi, warto si¢ jednak zastanowi¢, czy nie brak w postawie samej Przenajswietszej
Dziewicy jakiegos doswiadczenia hellenskiej kultury, a nawet znajomosci jej najistot-
niejszych aspektow. Jedli cywilizacja antyczna zaakceptowala Maryje, o czym $wiad-
czy cze$¢ oddawana jej osobie juz w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa, to moze
nalezaloby rozwazy¢, czy ona sama mogla 6w poganski swiat w jaki$ sposéb rozu-
miec. Rozumienie wszakze prowadzi czesto do aprobaty, do uznania pewnych pozy-
tywnych wartosci, ktore bez watpienia tkwity w grecko-rzymskiej kulturze. Oczywi-
$cie jakiekolwiek stwierdzenia w tym zakresie muszg by¢ w wigkszosci przypadkow,
sifg rzeczy, hipotetyczne, gdyz bezposrednie §wiadectwa historyczne dotyczace bio-
grafii Maryi s3 niezwykle skape, niemniej wielka jest tu rola ewangelistow prezentu-
jacych pewne istotne momenty jej zycia, czyli wlasnie dane dotyczace m.in. kwestii
geograficznych i tresci nielicznych wypowiedzi Matki Chrystusa.

Ojczyzna Maryi, gdzie spedzila wieksza czes¢ swego zycia — Galilea, czyli ,,dziel-
nica pogan” (galil hag - gojim), otoczona byla z trzech (a w zasadzie ze wszystkich -
czterech) stron przez $wiat helleniski. Na potnocy znajdowala si¢ Celesyria (gr. Koile
Syria, tac. Coelesyria) z nadjordanskim miastem Panead3, nawigzujacym juz sama
swa nazwa do poganskiego boga pasterzy. Na zachodzie rozciggala si¢ kraina z por-
tem Ptolemaidg (nazwanym tak w 261 r. przed Chr. na czes¢ Ptolemeusza II Fila-
delfosa) oraz Tyrem i Sydonem - metropoliami stawnymi ze szkot retorycznych. Na
zachodzie lezala Dekapolis — konfederacja dziesigciu miast zamieszkanych gtéwnie
przez ludnos¢ grecka. Na potudniu z kolei Galilea sgsiadowata z ,,heretycka” Samaria,
zawierajaca w sobie hellenski grod o tej samej nazwie. W samej za$ Galilei wznosita
sie tajemnicza Scythopolis - helleniska metropolia. Z duzg doza prawdopodobien-
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stwa mozemy zatem domniemywac, ze ojczyzna Maryi — w jej epoce — znajdowala
sie w kregu przemoznego promieniowania kultury greckiej. Nie wiemy, na ile prze-
ksztalcalo ono Zycie mieszkancéw tej krainy, niemniej faktem jest, ze Galilejczycy
nadawali swym dzieciom imiona greckie, jak Andrzej czy Filip (por. imiona aposto-
tow), posiadali swojg wiasna, ,,kresowg” odmiang jezyka (por. Mt 26,73), swéj wlasny
patriotyzm i styl bycia, bardzo nieraz rézny od tradycyjnych wzorcéw judaizmu™.
Wedlug Talmudu wigcej dbali o stawe niz o zysk”™, w czym przypominali Grekow,
ktorych Horacy okreslit mianem: praeter laudem nullius avari (Ars poetica 323)". Nie
sposob tu oczywiscie formutowac jakies dalej idace wnioski, w kazdym razie wydaje
sie raczej pewne, ze Maryja, mieszkajaca w Galilei przez kilka dekad, musiala spoty-
kac sie z przejawami kultury greckiej, wchodzi¢ z nig w bezposredni kontakt. Nie od
rzeczy tez bedzie przypomniec o jej pobycie w hellenistycznym Egipcie (Mt 2,13-19),
gdzie mieszkata wraz ze swojg rodzing az przez 3 lata po ucieczce z Ziemi Swietej
przed okrutnym Herodem. Tu réwniez niemal na kazdym kroku stykala sie z grecka
cywilizacja i rzymska administracja”. Czy znala greke, ktora w tej czesci $wiata byta
jezykiem powszechnie obowigzujacym? Zapewne tak. Jako osoba na pewno bardzo
inteligentna, wrazliwa, niezwykle spostrzegawcza (por. J 2,3), rozwazajaca sprawy
w swoim sercu (por. Lk 2,19), musiafa interesowac si¢ otaczajacym jg $wiatem, po-
znawac go, komunikowa¢ sie z nim (chocby robigc sprawunki, jak kazda mama),
wchodzi¢ w relacje.

Trudno natomiast stwierdzi¢, czy miata do§wiadczenie greckiej literatury. Mamy
bowiem jej jedna tylko dtuzsza wypowiedz — w wersji Lukasza (Greka), stawny Ma-
gnificat (Lk 1,46-55), wysnuty, jak chca bibliSci, z ducha Psalméw, zainspirowany
kantykiem Anny (1 Sm 2,1-10)”. Niemniej w tym tekscie uderza czytelnika archaicz-
nej poezji greckiej zwlaszcza sformutowanie moéwiace o potedze Boga: ,On przejawia
moc ramienia swego, rozprasza [ludzi] pysznigcych sie zamystami serc swoich. Stra-
ca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych nasyca dobrami, a bogatych
z niczym odprawia” (Lk 1,51-53).

W stowach tych wysledzi¢ sie daje podobienstwo” do ustepu z hymnu ku czci Dze-
usa — utworu napisanego przez zyjacego w VII w. przed Chr. Hezjoda (Prace i dni 3-8):

On sprawia, Ze ludzie $miertelni sa zapomniani lub glosni,
na ustach wszystkich lub nikomu nieznani.

74 Kola zydowskie z poludnia pogardliwie patrzyly na Galilejczykow (por. ] 7,41-42.52), ktérzy nie prze-
strzegali skrupulatnie Tory (J 7,41-42.54). Nie do pomyélenia bylo tez, aby stad mogt sie wywodzi¢ jakis
prorok (Lk 4,21-24;] 7,52).

75 Zob. Zielinski, Hellenizm a judaizm, 18.

76 Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze nie byt Galilejczykiem ten, ktory dla pieniedzy zdradzit Chrystusa.

77 Egipt znalazl si¢ pod rzymskim panowaniem w 31 r. przed Chr.

78 Na temat Magnificat zob.: Harezga, ,Magnificat’, 490-493.

79 Zauwazyta je Anna Komornicka (Poezja starozytnej Grecji, 40-41).
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Bo tak sie wladcy Dzeusowi podoba.

Latwo jednemu da site, fatwo obali mocnego,

tatwo dumnego ukorzy, a nieznacznego wywyzszy,

tatwo naprostuje skrzywione, a pyszatka wyniszczy.

Dzeus gromowtadny, ktéry zasiada w podoblocznym patacu®.

Oba teksty realizuja podobny motyw, jakim jest Boza sprawiedliwo$¢ wynosza-
ca maluczkich, a ponizajgca pysznych. Oczywiscie paralela miedzy utworami moze
by¢ zupelnie przypadkowa, wynikla np. z ogélnoludzkich, archetypicznych wyobra-
zen Grekow o istocie boskosci®'. Lecz jesli nawet nie ma tutaj jakich$ bezposrednich
oddziatywan i inspiracji, to istnieje jednak miedzy tymi dzielami owa niewatpliwa
analogia. Jest to wlasnie analogia Bozego mitosierdzia i swoistej dwubiegunowosci
»unizenia - wywyzszenia”.

Byly wiec w postawie Maryi i jej stowach obecne elementy, ktdre z pewnoscia
intrygowaly Grekow i Rzymian, przyjmujacych nowa wiare. Posta¢ Matki Chrystusa
okresli¢ by mozna jako ideal, ujmujacy najbardziej wznioste i catkiem zwyczajne,
antyczne, humanistyczne (i literackie) wzorce zachowan.
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