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OD WYDAWCY

S£OWO ¯YCIA � S£OWO ZBAWIENIA

Wspó³czesna egzegeza biblijna ma do spe³nienia
w Ko�ciele i w �wiecie niezwykle donios³¹ rolê: przy-
czyniæ siê w istotny sposób do autentycznego prze-
kazu S³owa Bo¿ego, jakim jest Pismo �wiête Starego
i Nowego Testamentu. S³owo to nie tylko interpretu-
je, ale równie¿ aktualizuje w ¿yciu ludu Bo¿ego.

1. S³owo ¿ycia � wiara � zbawienie. Wed³ug �w. Pa-
w³a �wiara rodzi siê ze s³uchania� (Rz 10, 17). �wiê-
ty Jan natomiast dodaje, ¿ewiara rodzi siê tak¿e
z kontemplacji tajemnicy Chrystusa. Uczeñ, który
wraz z Piotrem przybieg³ do otwartego grobu Jezu-
sa, �wszed³ on do wnêtrza grobu i ujrza³ (theorei)
le¿¹ce p³ótna� (J 20, 6). Gdy wzrokiem wnikaj¹cym
w sens tego, co widzialne obj¹³ le¿¹ce p³ótna i chus-
tê, �ujrza³ (eiden) i uwierzy³� (J 20, 8). Wierzyæ w
Jezusa Chrystusa, Syna Bo¿ego i Mesjasza, aby mieæ
¿ycie wieczne, to s³uchaæ Jego s³ów i wpatrywaæ siê
w Niego, w Jego Osobê i ¿ycie � w Wydarzenie.

Cz³owiek wspó³czesny, zalewany potokiem s³ów, jest
nimi niejednokrotnie zmêczony. Jest jednak zmêczony s³o-
wami pustymi, ale nie prawdziwymi, nie S³owem Boga.
S³owem tym bowiem jest w pierwszym rzêdzie Syn Bo¿y,
który przyszed³ na �wiat, ludzk¹ egzystencjê uczyni³ w³a-
sn¹, mi³owa³ i s³u¿y³, a w tajemnicy Paschy i Eucharystii
ofiarowa³ ludziom samego siebie. Chc¹c opisaæ ten nie-
skoñczenie wielki Dar, jakim dla ka¿dego cz³owieka jest
Jezus Chrystus, �w. Jan wybra³ spo�ród wielu okre�leñ jed-
no: Logos � Verbum � S³owo. Sw¹ ewangeliê rozpoczyna
od starochrze�cijañskiego hymnu: �Na pocz¹tku (w wiecz-
no�ci) by³o S³owo� (J 1, 1), a w okre�lonym momencie
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historii zbawienia to �S³owo sta³o siê cia³em� (J 1, 14) oraz
�Opowiadaniem pozwalaj¹cym widzieæ Boga jako Ojca�
(por. J 1, 18; 14, 9-11).

Jezus Chrystus nie jest S³owem zamkniêtym w ja-
kiej� sakralnej sferze, w której mia³by objawiaæ Boga
jedynie wybranym i wtajemniczonym. Nie przebywa
za jak¹� witryn¹ oddzielaj¹c¹ Go od s³uchu i wzroku
ludzi. Jezus Chrystus to Logos tes dzoes � Verbum
vitae � S³owo ¿ycia � S³owo nios¹ce ludziom wiecz-
ne ¿ycie Boga. W Nim bowiem ludzkie cia³o � ludz-
ka egzystencja sta³a siê ¯yciem. Na pocz¹tku swego
pierwszego Listu �w. Jan uroczy�cie stwierdza: �To,
co by³o od pocz¹tku, co�my us³yszeli o S³owie ¿ycia,
co ujrzeli�my w³asnymi oczami, na co patrzyli�my
i czego dotyka³y nasze rêce � bo ¿ycie objawi³o siê.
My�my je widzieli, o nim �wiadczymy i g³osimy wam
¿ycie wieczne, które by³o w Ojcu, a nam zosta³o obja-
wione � oznajmiamy wam, co�my ujrzeli i us³yszeli,
aby�cie i wy mieli wspó³uczestnictwo z nami. A mieæ
z nami wspó³uczestnictwo znaczy: mieæ je z Ojcem
i Jego Synem Jezusem Chrystusem� (1 J 1,1-3).

Jezus Chrystus � Verbum vitae � On i tylko On
�ma s³owa, które s¹ Duchem i s¹ ¿yciem� (J 6, 63b).
Odwieczne S³owo (Logos) i pochodz¹ce od Niego
�s³owa ¿ycia wiecznego� (Ewangelia) s¹ podstawo-
w¹, pierwsz¹ Moc¹ Boga, który pragnie, aby wszy-
scy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
Prawdy (1 Tm 2, 4). S¹ one potrzebne wci¹¿ i wszê-
dzie � a zw³aszcza w Polsce wkraczaj¹cej w trzecie
tysi¹clecie.

Gor¹cym pragnieniem osób tworz¹cych Instytut
Teologii Biblijnej VERBUM oraz redakcji jest wy-
dawanie pó³rocznika biblijno-teologiczny �Verbum
vitae�, który by³yby �rodkiem komunikacji miêdzy-
osobowej, która pozwoli szerokim rzeszom biblistów,
teologów, duszpasterzy, i wiernych uczniów Chrystu-
sa � przy pomocy Ducha Parakleta � lepiej ws³uchi-
waæ siê i coraz wnikliwiej wpatrywaæ w Jezusa
Chrystusa � S³owo ¿ycia, a przez Niego w Ojca. Bi-
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blia jest bowiem nie tylko g³osem Boga rozbrzmie-
waj¹cym w natchnionych s³owach, ale i literackim
obrazem, s³own¹ ikon¹ Ojca, Syna i Ducha �wiê-
tego. Chcemy w duchu Paw³owym g³osiæ i wyja�niaæ
w sposób zrozumia³y historycznie, literacko i teolo-
gicznie S³owo Bo¿e, ale równocze�nie jak Jan wi-
dzieæ i pokazywaæ s³owa, wydarzenia, obrazy,
symbole, przypowie�ci, aby wydobywaæ zawarte
w nich bogactwo znaczeñ, ods³aniaæ ukryte w nich
elementy nadprzyrodzonej, Bo¿ej wizji �wiata, cz³o-
wieka i dziejów, a zw³aszcza umo¿liwiaæ i wspieraæ
kontemplacjê tajemnicy Trójcy w misteriumwcielo-
nego S³owa. Cel ten winien stanowiæ o specyfice
�Verbum vitae�.

2. Biblistyka a teologia � twórczy dialog zamiast se-
paracji. Inicjatywa wydawania pó³rocznika biblijno-
teologicznego, podjêta przez Instytut Teologii
Biblijnej VRRBUM, narodzi³a siê w odpowiedzi na
wezwanie Soboru Watykañskiego II, aby Pismo �wiê-
tego stawa³o siê coraz bardziej dusz¹ teologii (por.
KO, nr 24). Jakkolwiek mija ju¿ ponad trzydzie�ci
lat od zakoñczenia Soboru, wezwanie to ci¹gle po-
zostaje aktualne w odniesieniu do teologii polskiej.
Tocz¹ce siê na ³amach polskiej prasy katolickiej dys-
kusje teologiczne s¹ dowodem, i¿ istnieje ryzyko se-
paracji, je¿eli wrêcz nie �rozwodu� miêdzy biblistyk¹
i teologi¹. Bibli�ci pozostaj¹ w krêgu interpretacji,
wynikaj¹cych z rygorystycznego stosowania metody
historyczno-krytycznej oraz modnych ostatnio metod
z zakresu analizy lingwistycznej, nie dbaj¹c czêsto
w wiêkszym stopniu o odniesienie odczytanego przez
siebie orêdzia Biblii do ¿ycia wspó³czesnego cz³owie-
ka. Z kolei nawet naj�mielej my�l¹cy teologowie (do-
gmatycy, morali�ci, fundamentali�ci, pastorali�ci,
homileci, katechetycy) nierzadko nie uwzglêdniaj¹
w swoich badaniach i publikacjach w dostatecznym
stopniu najnowszych osi¹gniêæ egzegezy. Niejednokrot-
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nie zdradzaj¹ wobec niej daleko posuniêt¹ nieufno�æ,
wskazuj¹c na zawi³o�æ egzegetycznych dociekañ,
znaczn¹ ilo�æ rozbie¿nych interpretacji, a nawet od-
mienno�æ w prezentowaniu najbardziej podstawo-
wych tematów. Ju¿ w 1988 roku Miêdzynarodowa
Komisja Teologiczna przyzna³a, ¿e w czasach wspó-
³czesnych miêdzy egzegez¹ biblijn¹ i teologi¹ dogma-
tyczn¹ wybuch³ konflikt (L�interpretazione dei dogmi,
1988, C I 2). W gruncie rzeczy konflikt ten ma sw¹
przyczynê w egzegezie liberalnej. Miêdzy egzegez¹
katolick¹ i teologi¹ nie dosz³o do jakiego� general-
nego konfliktu, ale mia³y miejsce momenty napiêæ.
Napiêcia te jednak mog¹ przerodziæ siê w konflikt
lub we wzajemn¹ obojêtno�æ i doprowadziæ do �roz-
wodu�. Niejeden teolog woli pozostawaæ w obrêbie
w³asnych, wyrazowych t³umaczeñ tych zdañ Biblii,
które s¹ u¿yteczne w dowodzeniu prezentowanej
przez niego tezy teologicznej. St¹d ju¿ tylko krok do
fundamentalistycznej interpretacji Biblii i do �w³a-
snej teologii�. Nic te¿ dziwnego, ¿e teologia �roz-
wiedziona� z Bibli¹ szuka inspiracji gdzie indziej.
Teologia, która nie jest inspirowana S³owem Bo¿ym,
³atwo mo¿e staæ siê ideologi¹. Egzegeza, której owoce
nie przenikaj¹ poza w¹skie grono specjalistów i nie
docieraj¹ do teologów, duszpasterzy i szerokich rzesz
wspó³czesnych uczniów Chrystusa, jest z kolei sztu-
k¹ dla sztuki.

Tymczasem � jak uczy Sobór Watykañski II � za-
daniem nie tylko egzegetów, ale i teologów jest �tak
badaæ i wyk³adaæ boskie Pisma, by jak najliczniejsi
s³udzy s³owa Bo¿ego mogli z po¿ytkiem podawaæ
ludowi Bo¿emu pokarm owych Pism, który by ro-
zum o�wieca³, wolê umacnia³, a serca ludzi ku mi³o-
�ci Bo¿ej rozpala³. (...) Teologia �wiêta opiera siê,
jako na trwa³ym fundamencie, na pisanym s³owie Bo-
¿ym ³¹cznie z Tradycj¹ �wiêt¹. W nim znajduje swe
najgruntowniejsze umocnienie i stale siê odm³adza,
badaj¹c w �wietle wiary prawdê ukryt¹ w misterium
Chrystusa� (KO, nr 23-24). Zadaniem egzegety i teo-
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loga jest zrozumia³e dla wspó³czesnego cz³owieka
wyja�nianie �róde³ Objawienia, ods³anianie prawdy
Bo¿ej zawartej w Pi�mie i Tradycji, nie zamykaj¹c
oczu na miêdzytestamentaln¹ tradycjê judaistyczn¹, na
nauczanie Ojców Ko�cio³a, na wspó³czesn¹ teologiê
¿ydowsk¹, czy tradycje teologiczne chrze�cijañskiego
Wschodu i wspólnot ko�cielnych wywodz¹cych siê
z Reformy.

Bóg nie nada³ absolutnego charakteru uwarunko-
waniom historycznym, w których przekazywa³ swe
orêdzie ludziom. Orêdzie to winno byæ wyja�niane
i aktualizowane, przynajmniej czê�ciowo odró¿nione
i oddzielone od uwarunkowañ historycznych i prze-
niesione w kontekst kultury i ¿ycia wspó³czesnego
cz³owieka. Egzegeta zajmuje siê podstawowymi dzia-
³aniami w ramach tej operacji, któr¹ teolog winien
kontynuowaæ, bior¹c pod uwagê inne loci theologici
(por. Instrukcja o interpretacji Biblii w Ko�ciele, III
D 2-4; skrót IBK).

Pó³rocznik �Verbum vitae� mo¿e byæ p³aszczy-
zn¹ twórczego dialogu miêdzy biblistyk¹ i teologi¹.
Bêdzie ukazywaæ egzegezê w s³u¿bie teologii i teo-
logiê rozwijaj¹c¹ orêdzie S³owa Bo¿ego.

3. Aktualizacja i inkulturacja. �Verbum vitae� chce
byæ równie¿ polem owocnego dialogu miêdzy Bibli¹
i ¿yciem chrze�cijañskim. Ko�ció³ nie uwa¿a Biblii
za zwyk³y zbiór dokumentów historycznych, zwi¹-
zanych z jego pocz¹tkami. Uznaje j¹ za S³owo Boga,
który dzi� zwraca siê do swego ludu i do ca³ego �wia-
ta. Wynika st¹d obowi¹zek jej aktualizacji i inkultu-
racji. Zadaniem biblistów jest s³u¿ba wielkiej sprawie
tego dialogu, jaki Bóg poprzez swoje s³owo chce nie-
ustannie prowadziæ z Ko�cio³em, z ka¿dym chrze�ci-
janinem, i ze �wiatem.

Aktualizacja przes³ania Biblii winna jednak za-
wsze mieæ na uwadze fakt, ¿e Biblia chrze�cijañska,
jakkolwiek z³o¿ona z wielu ksi¹g, jest jednym dzie-
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³em. Miêdzy Starym i Nowym Testamentem istnieje
wiele, z³o¿onych relacji, poniewa¿ �Nowy jest tak
wype³nieniem jak i przewy¿szeniem (superamento)
Starego. Aktualizacja polega na zachowaniu tej dy-
namicznej jedno�ci�. Taka aktualizacja jest mo¿liwa
tylko wtedy, gdy egzegeta zanurzony jest w ¿ywej
tradycji wiary Ko�cio³a. Chroni ona przed interpreta-
cjami b³êdnymi a zarazem pozwala mu przekazywaæ
pierwotny dynamizm biblijnego orêdzia. Aktualizacja
nie oznacza manipulowania tekstami. Nie chodzi
w niej o �narzucanie� na teksty biblijne nowych opinii
i ideologii, ale o szukanie w nich �wiat³a, które one za-
wieraj¹ i które pozwala lepiej rozumieæ tera�niejszo�æ.
Winna byæ dokonywana w kontek�cie mentalno�ci
wspó³czesnej oraz z uwzglêdnieniem rozwijaj¹cych siê
wci¹¿ metod interpretacji.

Aktualizacja musi respektowaæ kilka, wa¿nych
regu³: nie mo¿e byæ selektywna i tendencyjna, ani
oparta na zasadach sprzecznych z g³ównymi praw-
dami Biblii (racjonalizm wykluczaj¹cy wiarê, mate-
rializm ateistyczny). Nie do przyjêcia jest równie¿
aktualizacja sprzeczna z duchem sprawiedliwo�ci
i mi³o�ci ewangelicznej, a wiêc taka, która chcia³aby
tekstami Biblii usprawiedliwiaæ rasizm, antysemi-
tyzm, seksizm. Nale¿y tak¿e absolutnie unikaæ takiej
aktualizacji niektórych tekstów Nowego Testamen-
tu, która prowokowa³aby lub nasila³a postawy wro-
go�ci wobec ¿ydów. Przeciwnie, nale¿y bez ustanku
przypominaæ, ¿e wed³ug Nowego Testamentu ¿ydzi
s¹ przez Boga �mi³owani�, poniewa¿ �dary Bo¿e
i powo³anie s¹ nieodwo³alne� (Rz 11, 28-29) (por.
IBK, IV A 3).

Nie tylko biblista i teolog, ale tak¿e Magisterium
Ko�cio³a nie jest nad S³owem Bo¿ym, ale mu s³u¿y,
nauczaj¹c tylko tego, co zosta³o w nim za natchnie-
niem Ducha �wiêtego przekazane cz³owiekowi
wszystkich czasów (por. KO 10).

Z aktualizacj¹ s³owa Bo¿ego ³¹czy siê jego inkultu-
racja. S³owo Bo¿e przekracza granice kultur, w których
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zosta³o podane. Ma zdolno�æ szerzenia siê w ró¿nych
kulturach i docierania do wszystkich ludzi (por. Rdz 1,
27-28; 12, 3; Mt 28, 18-20; Rz 4, 16-17; Ef 3, 6).
Pierwszym, jak¿e wa¿nym etapem inkulturacji jest
przek³ad natchnionych Pism. Ca³y Nowy Testament,
napisany po grecku, naznaczony jest dynamizmem
inkulturacji, poniewa¿ palestyñskie orêdzie Jezusa
przek³ada na jêzyk kultury judeo-hellenistycznej. In-
nym wa¿nym krokiem na drodze inkulturacji jest taka
interpretacja, która w wyra�ny sposób odnosi orêdzie
Biblii do sposobu my�lenia i odczuwania, w³a�ciwe-
go lokalnej kulturze. Wreszcie, inkulturacja Biblii to
tworzenie kultury chrze�cijañskiej, która obejmuje
ca³¹ egzystencjê cz³owieka danego regionu (modli-
twê, pracê, ¿ycie spo³eczne, obyczaje, prawodawstwo,
naukê i sztukê, refleksjê filozoficzn¹ i teologiczn¹).
Jest to mo¿liwe wówczas, gdy bibli�ci otwarci s¹ na
wszelkie dobra i bogactwa duchowe, którymi Bóg
obdarzy³ wszystkie ludy i kultury. Chodzi wiêc o wza-
jemne oddzia³ywanie miêdzy biblistyk¹ i szeroko ro-
zumian¹ kultur¹ narodu, któremu chce siê g³osiæ
S³owo ¿ycia.

4. W s³u¿bie ekumenizmu i w duchu otwarto�ci
na inne religie.W ka¿dym numerze proponowane bê-
dzie czytelnikowi nastêpuj¹ce itinerarium: od Pisma
�wiêtego Starego i Nowego Testamentu, z uwzglêd-
nieniem tradycji miêdzytestamentalnej i judaistycznej,
przez nauczanie Ojców Ko�cio³a do Soboru Watykañ-
skiego II i wspó³czesnego nauczania Ko�cio³a. Zwi¹-
zek z Bibli¹ i z tradycj¹ judaistyczn¹, otwarcie na
inne tradycje chrze�cijañskie gwarantuje ekumenicz-
ny i otwarty charakter czasopisma. Nie chodzi o eku-
menizm od�wiêtny i deklaratywny, sprowadzaj¹cy siê
do potoku grzeczno�ciowych, ju¿ niemal rytualnych
formu³ (z wyj¹tkiem wspólnych mod³ów), ale prak-
tyczny, staj¹cy siê rzeczywisto�ci¹ na p³aszczy�nie
wspólnych badañ, na polu rzetelnego korzystania z ich
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wyników, i zmierzaj¹cy do odkrywania g³êbi wspól-
nych �róde³ wiary. Egzegeza biblijna jest takim tere-
nem, na którym zosta³y osi¹gniête znaczne postêpy
na drodze ku jedno�ci. Stosowanie tych samych me-
tod interpretacji, wspólna wszystkim troska o wiarê
doprowadzi³y do du¿ej zgodno�ci w wyja�nianiu Pi-
sma �wiêtego. Dowodem tego s¹ t³umaczenia ekume-
niczne oraz inne, wspólnie opracowywane publikacje
z zakresu biblistyki. Autorzy �Verbum vitae� zamie-
rzaj¹ byæ wyj¹tkowo wra¿liwi na ekumeniczne prze-
k³ady interpretowanych przez siebie tekstów i rzetelnie
uwzglêdniaæ dorobek badawczy uczonych niekatolic-
kich (por. IBK, IV C 4).

5. Struktura czasopisma i jej sens. Ka¿dy numer po-
�wiêcony bêdzie jednemu tematowi. Bêd¹ to podsta-
wowe tematy teologii biblijnej, wa¿ne tak dla teologii
jak i dla chrze�cijañskiego ¿ycia we wspó³czesnym
�wiecie. Tre�æ ka¿dego numeru �Verbum vitae� pre-
zentowana bêdzie w trzech czê�ciach.

Tre�ci¹ czê�ci pierwszej bêdzie rzetelna i zrozu-
mia³a analiza tekstów Starego Testamentu, które rzu-
caj¹ wiele �wiat³a na wybrany temat i pozwalaj¹ go
widzieæ od ma³o znanej dot¹d strony. W artyku³ach
tej czê�ci bêd¹ odniesienia do judaistycznej refleksji
nad danym zagadnieniem b¹d� wrêcz ca³e opracowa-
nia, w której bêdzie ona mog³a byæ zaprezentowana
szerzej i bardziej wnikliwie. W czê�ci drugiej nato-
miast prezentowane bêd¹ wyniki najnowszych badañ
nad tymi tekstami Nowego Testamentu, które zawie-
raj¹ istotne przes³anie dotycz¹ce prezentowanego te-
matu. Tak analiza tekstów Starego jak i Nowego
Testamentu bêdzie przeprowadzana wed³ug najnow-
szych metod przez biblistów, którzy specjalizuj¹ siê
w interpretacji wybranych ksi¹g Pisma �wiêtego. Aby
Biblia mog³a siê staæ dusz¹ teologii, nie wystarcza
interpretacja tekstu samego w sobie lub spokrewnio-
nej z nim tradycji religijnej. Ogromnie wa¿na jest
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analiza historii rozumienia danego tekstu we wspól-
nocie Ko�cio³a, poczynaj¹c od czasów Ojców apo-
stolskich. W zwi¹zku z tym trzeci¹ czê�æ ka¿dego
numeru �Verbum vitae� zajmowaæ bêd¹ analizy pism
patrystycznych. Liczni Ojcowie Ko�cio³a uznaj¹ Lo-
gos � Verbum Dei � S³owo odwieczne � za autora
Starego Testamentu i stwierdzaj¹ w ten sposób, ¿e
ca³a Biblia ma charakter chrystocentryczny. Dlatego
te¿ w pe³ni uzasadnionym wydaje siê tytu³ �Verbum
vitae� w odniesieniu do czasopisma, które ma uka-
zywaæ misterium Chrystusa, objawione w Starym
i Nowym Testamencie, i coraz pe³niej odkrywane
w ¿ywej Tradycji Ko�cio³a. Poprawna interpretacja
tekstów Pisma �wiêtego wymaga tak¿e zbadania jego
�historii oddzia³ywania� (Wirkungsgeschichte) � jego
wp³ywu na my�lenie ludzi, którzy tworzyli kulturê,
sztukê i literaturê, a¿ do wspó³czesnych jego oddzia-
³ywañ i odniesieñ, zw³aszcza w nauczaniu Soboru
Watykañskiego II, w posoborowej liturgii i teologii.
Ostatnim elementem tej czê�ci czasopisma bêd¹ re-
fleksje na temat percepcji i rozumienia danej prawdy
Objawienia przez wspó³czesnego cz³owieka.

Podobny model przybli¿ania Biblii do teologii
i chrze�cijañskiego ¿ycia zosta³ wypracowany przez re-
dakcjê w³oskiego czasopisma �Parola, Spirito e Vita�.
Zdobyte przez ni¹ do�wiadczenia na polu twórczego
wspó³dzia³ania biblistów, teologów i duszpasterzy s¹
niezwykle cenne i inspiruj¹ce.

6. Proste pytanie � wielowymiarowa odpowied�. Te-
mat pierwszego numeru �Verbum vitae� brzmi: �Kto
bêdzie zbawiony?�. Podyktowany jest on konieczno-
�ci¹ poszerzenia dyskusji teologicznej, jaka wci¹¿ ma
miejsce w Ko�ciele powszechnym i w Ko�ciele pol-
skim wokó³ nadziei powszechnego zbawienia. W
dyskusji tej bowiem wiele s³ów pad³o ze strony teo-
logów, a z rzadka jedynie da³o siê s³yszeæ g³osy bi-
blistów. Jakkolwiek prezentowany numer �Verbum
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vitae� rodzi siê w kontek�cie wspomnianej debaty,
autorzy zamieszczonych w nim artyku³ów próbuj¹
ukazaæ zbawienie tak, jak jest ono stopniowo ods³a-
niane na kartach Biblii. Jest rzecz¹ zrozumia³¹, ¿e
nie sposób by³o poddaæ analizie wszystkie teksty Pi-
sma �wiêtego, które objawiaj¹ Zbawiciela
i Jego dzia³anie. Wybrane zosta³y te, które s¹ ma³o
znane, albo takie, które w �wietle najnowszych ba-
dañ winny byæ rozumiane znacznie g³êbiej ni¿ do-
tychczas. Z nieprzebranego skarbca tekstów
patrystycznych natomiast wybrane zosta³y takie, które
poza w¹skim gronem specjalistów (patrologów) nie
s¹ znane szerszemu gronu.

�Zbawienie�, �odkupienie� � to s³owa, które
w uszach wiêkszo�ci wspó³czesnych chrze�cijan
brzmi¹ jako pojêcia abstrakcyjne. Nie rozumiej¹ oni
ich egzystencjalnej tre�ci, ani nie dostrzegaj¹ w nich
odniesienia do Zbawiciela. Przeciwnie, wspó³czesna
kultura post-chrze�cijañska, czyni z cz³owieka swe-
go w³asnego �zbawiciela�. Lansowany model cz³o-
wieka sukcesu, który wszelkimi dostêpnymi drogami
pod¹¿a do szczê�cia na tej ziemi, nie ma nic wspól-
nego z biblijnym obrazem cz³owieka, który wierzy
w Boga jako swego Zbawiciela. D¹¿enie do raju na
ziemi wcze�niej czy pó�niej okazuje siê iluzj¹. St¹d
te¿ coraz wiêcej w �wiecie wspó³czesnym ludzi za-
³amanych, przegranych, niepewnych nikogo i nicze-
go, zdezorientowanych, pogr¹¿onych w zw¹tpieniu,
wrêcz w nihilizmie. Zaraza nihilizmu zdaje siê zata-
czaæ coraz szersze krêgi w�ród m³odego pokolenia,
które szuka szczê�cia na ziemi przy pomocy �rod-
ków odurzaj¹cych, przemocy, lub gier internetowo-
telewizyjnych.

Zbawienie, o którym mówi Biblia, jest dzia³aniem
Boga. Wkracza on �tu i teraz� w ¿ycie cz³owieka-
grzesznika. To w³a�nie cz³owiek jako grzesznik jest
adresatem zbawczej dzia³alno�ci Boga. Najogólniej
mówi¹c zbawienie polega na tym, ¿e Bóg przycho-
dzi na pomoc cz³owiekowi wyzwalaj¹c go z grzechu.
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Przy czym grzech � mimo ró¿norodnych okre�leñ
i znaczeñ � w istocie swej jest pojmowany jako od-
rzucenie oferty udzia³u z ¿yciu Boga, z³o¿onej cz³o-
wiekowi przez samego Boga. Zbawienie jest wiêc
takim wej�ciem Boga w dzieje cz³owieka, które prze-
zwyciê¿a jego niepos³uszeñstwo i opór, zamkniêcie
siê w sobie i odmowê. Nie dokona³o siê ono w jednej
chwili. Biblia prezentuje zbawienie jako proces.

Ma on swój pocz¹tek ju¿ w biblijnej proto-histo-
rii. Oprócz powszechnie znanego tekstu Rdz 3,15 �
zwanego wrêcz proto-ewangeli¹ � mówi o nim nar-
racja o Kainie i Ablu (Rdz 4,1-16). W narracji tej ks.
W. Pikor dostrzega model zbawczego dzia³ania Boga.
Zastosowana metoda narratywna pozwoli³a odkryæ,
jak wielka jest troska Boga o przywrócenie swego
obrazu na obliczu cz³owieka, zdeformowanym przez
zamordowanie brata.

Postaci¹, która ju¿ w literaturze biblijnej i inter-
testamentalnej � jak wykazuje ks. A. Tronina � jest
coraz wyra�niej postrzegana jako figura Mesjasza,
a w NT Chrystusa � Zbawiciela, jest Jozue. Taka wi-
zja starotestamentalnej postaci � jako antycypacji je-
dynego Zbawiciela �wiata i Jego dzie³a, dokonanego
na Krzy¿u � jest te¿ obecna w tradycji Ko�cio³a.
Oznacza to, ¿e wraz z Jozuem dzieje ludu, który wpro-
wadza do ziemi obiecanej, �ci�le ³¹cz¹ siê ze zba-
wieniem �wiata � wchodzeniem ludów i narodów do
niebieskiego miasta Jeruzalem. Do najstarszych
�wiadków tradycji ³¹cz¹cej zbawcze dzia³anie Boga
z pojedyncz¹ postaci¹ nale¿¹ niektóre psalmy mesjañ-
skie, ukazuj¹ce postaæ idealnego króla, który w imie-
niu Boga przyniesie ludowi sprawiedliwo�æ i pokój.
Szczegó³owa analiza Ps 2, przeprowadzona przez o.
Stanis³awa Bazyliñskiego, pozwala zobaczyæ, ¿e mi-
sja Mesjasza skierowana jest nawet do najdalszych i
zbuntowanych wobec Boga narodów. W Nowym Te-
stamencie i w pismach Ojców Ko�cio³a rozumiana
jest jako figura pos³annictwa Jednorodzonego Syna
Bo¿ego, który sw¹ dzia³alno�ci¹ zbawcz¹ dosiêgnie
buntownicze ludy i narody.
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Z kolei m³odszy tekst Iz 52,13 � 53,12 zbawcz¹
dzia³alno�æ Boga wpisuje w nurt cierpienia i �mierci
sprawiedliwego S³ugi. Na temat tego tekstu istnieje
nieskoñczona wrêcz literatura. Pomimo niezwykle
trudnych kwestii natury filologicznej ks. Janusza Le-
mañski, wykorzystuj¹c najnowsze osi¹gniêcia egze-
gezy i w oparciu o w³asne badania lingwistyczne,
dobitnie podkre�la zbawcz¹ warto�æ cierpienia
i �mierci S³ugi Jahwe. Nie jest ona ani zemst¹, któr¹
Bóg wywiera na swym S³udze za grzechy ludu, ani
potokiem bólu, który nie ma sensu. Jednak sens ten
jest w jakim� tylko stopniu dostêpny penetruj¹cym
w misteria Boga oczom proroka (Deutero-Izajasza).
W pe³ni zaja�nieje on dopiero wówczas, gdy cierpie-
nia S³ugi doczekaj¹ siê odpowiedzi w mêce, �mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa. S³uga Jahwe bowiem jest
�wiadom tego, ¿e winien przyj¹æ z r¹k Boga czekaj¹-
ce go cierpienia i przeistoczyæ je w wyznanie wiary,
w akt uwielbienia Boga, w akt kultu sprawowanego
nie w �wi¹tyni, ale w codziennej egzystencji. Izrael
wiedzia³, ¿e figura S³ugi Pañskiego jest wiêksza od
najwiêkszych nawet postaci, od proroków, od ca³ego
ludu � ¿e jest �sacramentum futuri�. W ka¿dym cz³o-
wieku cierpi¹cym widzia³ antycypacjê prawdziwego,
ostatecznego S³ugi Pañskiego, uczestnicz¹cym ju¿ w
Jego b³ogos³awieñstwie i uwielbieniu, pochodz¹cym
od Boga. Dopiero w czasie ostatniej wieczerzy Jezus
odnosi z ca³¹ �wiadomo�ci¹ s³owa pie�ni o S³udze
do siebie, objawiaj¹c, ¿e On jest oczekiwanym S³u-
g¹ Pañskim, którego cierpienie i �mieræ jest �ród³em
zbawienia dla �wiata. Poprzez postaæ S³ugi ca³y bi-
blijny Izrael, na ile uczestniczy³ w Jego cierpieniach,
koncelebruje z Jezusem Eucharystiê � sakrament zba-
wienia �dla wielu�. W³¹cza swoje cierpienia i mê-
czeñstwo w zbawcz¹ Pasjê Tego, w którym
definitywnie wype³ni³a siê prorocka obietnica doty-
cz¹ca S³ugi Jahwe. Pie�ñ o cierpi¹cym S³udze stano-
wi niezwykle wa¿n¹ odpowied� na postawione
w tytule pisma pytanie. Zbawionym mo¿e byæ ka¿dy,
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kto uczestniczy w cierpieniu, mêce i �mierci S³ugi
Bo¿ego � Jezusa Chrystusa.

Pisma Nowego Testamentu ju¿ zupe³nie wyra�nie
ukazuj¹ Jezusa jako Zbawiciela �wiata. Prze Niego Bóg
pragnie zbawiæ wszystkich. W sposób niezwykle pre-
cyzyjny, uwzglêdniaj¹cy najnowszy stan badañ w za-
kresie Ewangelii Markowej, ks. Artur Malina ukazuje
z³o¿on¹, a zarazem ogromnie wa¿n¹ kwestiê zbaw-
czej wszechmocy Boga i wolno�ci cz³owieka w jego
relacji do Chrystusa. To od osobowej relacji Chry-
stus � cz³owiek zale¿y zbawienie. Ma ono bowiem
w pierwszym rzêdzie charakter osobowy � jest obec-
ne dla ka¿dego cz³owieka w Jezusie Chrystusie. Nie
ma zbawienia poza Chrystusem.

Chrystus-Zbawiciel �wiata nie jest postaci¹ za-
mierzch³ej przesz³o�ci. Chrystus historii jest obecny
jako uwielbiony Pan w Eucharystii. Stosunek cz³o-
wieka do Chrystusa objawia siê w jego relacji do
Eucharystii. W artykule �Eucharystia � sakrament
zbawienia dla wielu� ks. Henryk Witczyk zwraca
uwagê na nierozerwalny zwi¹zek miêdzy zbawcz¹
dzia³alno�ci¹ Jezusa w czasie Jego ziemskiej egzy-
stencji, a Eucharysti¹. Zbawcza dzia³alno�æ Jezusa
historii, a zw³aszcza Jego zbawcza ofiara paschalna,
uobecniaj¹ siê sakramentalnie w Eucharystii. Poprzez
Eucharystiê Jezus �teraz� zbawia �wielu�. Zbawie-
nie nie jest wydarzeniem nale¿¹cym do przesz³o�ci,
ale �wspó³czesnym�. Zbawcze dzia³anie Chrystusa
przez Eucharystiê nie jest te¿ czym� nieuchwytnym,
abstrakcyjnym. Eucharystia jest z istoty swej sakra-
mentem zbawczego przeistoczenia nie tylko chleba
i wina, ale i tych, którzy j¹ przyjmuj¹.

Ka¿da Eucharystia jest uobecnieniem paschalnej
ofiary, któr¹ Jezus z³o¿y³ z samego siebie na krzy¿u.
Jak pisze ks. Waldemar Rakocy w krzy¿u Jezusa ob-
jawia siê Bo¿a sprawiedliwo�æ jako zbawcza Mi³o�æ.
Ta w³a�nie Mi³o�æ dotyka cz³owieka, który z wiar¹
uczestniczy w sprawowaniu �pami¹tki Pana�.



24

Zaistnienie relacji cz³owiek � uwielbiony Chry-
stus jest w gruncie rzeczy pocz¹tkiem wiary, momen-
tem rozpoczynaj¹cym proces nowego stworzenia. Od
spotkania ze Zmartwychwsta³ym � jak pisze o. An-
drzej Gieniusz � zacz¹³ siê proces zbawienia Paw³a.
Owo spotkanie z Chrystusem, moment powo³ania
i tym samym niejako stworzenia na nowo, jest te¿
podstawowym punktem wyj�cia teologicznej reflek-
sji Aposto³a Narodów. Co wiêcej, zainaugurowana
w tym spotkaniu obecno�æ Chrystusa w Pawle (lub
te¿ Paw³a w Chrystusie: por. wymienno�æ obu okre-
�leñ w Rz 6,11 i Ga 2,10) jest tak¿e podstawow¹, ¿eby
nie powiedzieæ jedyn¹, tre�ci¹ ca³ej zbawczej misji
Aposto³a Narodów. Ono uzasadnia fakt, który jest dla
Paw³a oczywisty: jako przemieniony przez Ukrzy¿o-
wanego i Zmartwychwsta³ego jest pos³any z tym ra-
dosnym orêdziem tak do ¿ydów jak i do pogan. Dla
Aposto³a Narodów bowiem misja zbawcza adresowa-
na do wszystkich nie ogranicza siê do mówienia
o Chrystusie. Nie�æ zbawienie ¿ydom i poganom to
przede wszystkim stwarzaæ i jednym i drugim okazjê
spotkania ze Zmartwychwsta³ym i prze¿ycia w³asne-
go Damaszku, Damaszku, w którym �¯yj¹cego spo-
�ród umar³ych� mo¿na dotkn¹æ i us³yszeæ równie¿ w
tym, który g³osi dobr¹ nowinê, poniewa¿ zosta³ on
tak przemieniony i przenikniêty przez Chrystusa, ¿e
w sobie samym objawia Syna Bo¿ego (por. Ga 2,10).

Zbawienie ma te¿ wymiar wspólnotowy. Ostatnia
ksiêga Nowego Testamentu � wbrew powszechnemu
odczuciu � nie mówi o zniszczeniu �wiata i ludzi, ale
o zbawieniu. Apokalipsa objawia Boga, który przy-
chodzi, aby zbawiæ swój lud. Ju¿ pierwsza doksolo-
gia (1,5b-6) jest uwielbieniem Boga za dzie³o
zbawienia, dokonane przez Krew Baranka.

W czê�ci patrystyczno-teologicznej podkre�lona
zosta³a zbawcza aktywno�æ Chrystusa w ¿yciu cz³o-
wieka i Ko�cio³a. Niezwyk³e bogactwo patrystycz-
nej, alegoryczno-symboilicznej interpretacji epizodu
uciszenia burzy, w którym Chrystus objawia siê jako
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Zbawiciel, przedstawia ks. Krzysztof Bardski. Nato-
miast ks. Jerzy Pa³ucki ods³ania zapomnian¹ my�l sote-
riologiczn¹ Paulina z Noli. Dla ka¿dego chrze�cijanina
Jezus jest �ród³em ³aski, która na podobieñstwo wody
oczyszcza i nawadnia. On jest Ska³a, ¿ której nieustan-
nie tryska ¿ywa woda: Duch �wiêty. Istota zbawcze-
go dzia³ania Jezusa polega na jednoczeniu: Jego
zbawcza �mieræ jednoczy naród wybrany i ludy po-
gañskie w jeden lud Bo¿y.

Z kolei �w. Ambro¿y, którego hymny analizuje
ks. Tadeusz Gacia, akcentuje fakt, ¿e Jezus jest rów-
nym Ojcu Synem i jako prawdziwy Syn Bo¿y, który
jako �trofeum przyj¹³ ludzkie cia³o�, jest Zbawicie-
lem cz³owieka. Ofiarowane przez Niego zbawienie
jest w istocie swej ¿yw¹ wiêzi¹, któr¹ najwyra�niej
mo¿na podziwiaæ w ¿yciu �wiêtych dziewic i mêczen-
ników. W zamykaj¹cym numer artykule po�wiêco-
nym wspó³czesnemu nauczaniu Ko�cio³a na temat
zbawienia ks. Józef Kudasiewicz bada soteriologiê
Jana Paw³a II. Wed³ug Ojca �wiêtego cz³owiek nie
mo¿e zbawiæ sam siebie. Zbawcz¹ moc¹, któr¹ Bóg
przez Chrystusa pragnie dosiêgn¹æ cz³owieka, jest mi-
³o�æ. Bóg chce zbawiæ ka¿dego cz³owieka i ca³ego
cz³owieka: duszê i cia³o. Odpowiedzi¹ cz³owieka na
uprzedzaj¹ce i zbawcze dzia³anie Boga winna byæ
mi³o�æ. Zbawionym mo¿e byæ ka¿dy, kto uwierzy Mi-
³o�ci �a¿ do koñca� i odpowie na ni¹ swoj¹ mi³o�ci¹.

7. Autorzy i adresaci �Verbum vitae�. �Verbum vi-
tae� � wydawane jest przez diecezjalny Instytut Teo-
logii Biblijnej VERBUM � ma charakter pisma
ogólnopolskiego i miêdzynarodowego. W sk³ad redak-
cji i rady naukowej wchodz¹ bibli�ci, patrologowie
i teologowie reprezentuj¹cy niemal wszystkie o�rodki
uniwersyteckie i akademickie w Polsce, z Instytutem
Nauk Biblijnych KUL na czele. Rado�ci¹ napawa fakt,
¿e w gronie redaktorów s¹ polscy uczeni, którzy pra-
cuj¹ naukowo w Rzymie, a przez swe odkrywcze pu-
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blikacje i zaanga¿owanie w tworzenie najnowszego,
komputerowego programu biblijnego (Bible Works)
znani s¹ w ca³ym �wiecie. Prawdziwym zaszczytem, a
zarazem wielkim wyzwaniem dla redakcji jest rada
naukowa, któr¹ tworz¹ ksiê¿a biskupi-bibli�ci, profe-
sorowie biblistyki, w�ród których jest profesor Papie-
skiego Instytutu Biblijnego, o. Jean-Noël Aletti (SJ),
oraz cz³onek Papieskiej Komisji Biblijnej i prezes bi-
blistów polskich, ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz.

Mo¿na mieæ nadziejê, ¿e artyku³y biblijno-teologicz-
ne bêd¹ pomoc¹ dla tych wszystkich, którzy bêd¹ chcieli
w wiêkszym ni¿ dot¹d stopniu poznawaæ
i kontemplowaæ Oblicze Chrystusa ods³aniaj¹ce siê w
Pi�mie �wiêtym i ¿ywej Tradycji. Lektura �Verbum vi-
tae� winna u³atwiaæ korzystanie z tekstów Pisma �wiête-
go w liturgii (komentarze, nabo¿eñstwa s³owa Bo¿ego),
w przepowiadaniu, w indywidualnej lub wspólnotowej
lekturze Biblii jako S³owa Bo¿ego (lectio divina), w dzia-
³alno�ci ekumenicznej, a tak¿e w katechezie, w apostola-
cie biblijnym, w dzia³alno�ci ruchów i stowarzyszeñ, w
�rodkach komunikacji spo³ecznej. W ka¿dym z tych nur-
tów ¿ycia chrze�cijañskiego nale¿y bowiem d¹¿yæ do kre-
owania coraz bardziej osobowej wiêzi miêdzy
chrze�cijaninem i Chrystusem � S³owem ¿ycia.

Ks. Henryk Witczyk
Dyrektor Instytutu Teologii Biblijnej VERBUM
Redaktor naczelny �Verbum vitae�


