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JEZUS JAKO ZBAWICIEL
W NAUCZANIU PAULINA Z NOLI

Ks. Jerzy Patucki

Tworczosc teologiczna Ojcow Kosciota byta najczesciej
uwarunkowana konkretnymi potrzebami pastoralnymi. Po-
wstawata czgsto jako owoc polemik z intelektualistami po-
ganskimi, wzglednie odpowiedz na btedna nauke gloszona
w tonie samego Kosciola, niekiedy jako wynik korespon-
dencji pomigdzy chrzescijanami. Teologia Ojcow powsta-
wata w kontekscie historyczno-doktrynalnym, w trakcie
prob!. Warto przy tym zauwazy¢, ze sami Ojcowie rzadko
uzywali terminu ,,teologia” na okreslenie swych poszuki-
wan, czgSciej stosowali takie jak: philosophia, gnosi, the-
oria, didascalia, disputatio, tractatio. Obserwacja ich
dziatalnosci pozwala wyr6zni¢ dwa etapy tych poszukiwan:
kontemplacj¢ — zachwyt nad dziejami zbawienia oraz dzia-
fanie praktyczne, jako reakcja na potrzeby Kosciota. Tak
wigc contemplatio i actio Yaczyty si¢ w ich zyciu i dziatal-
nosci literackiej w sposOb nierozerwalny.

Wydaje si¢ wielce pozytecznym poznanie tego sposo-
bu uprawiania teologii, jaki stosowano w okresie patrystycz-
nym. Jest to wskazane zwlaszcza dzi$, gdy coraz bardziej
potrzebne jest uwzglednianie przestanek w badaniach hi-
storycznych, uszanowanie tradycji, niezalezno$¢ formy
przekazu od dominacji jezyka technicznego, a co najwaz-
niejsze, powrdt do ,,uprawiania teologii na kolanach”, czyli

'Por. Lo studio dei padri della chiesa oggi, red. E. Dal Covolo,
AM. Triacca, Roma 1991; Storia della teologia, red. E. Dal Covolo,
t. I, Roma-Bologna, 1995.
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do postawy duchowej teologa, w ktorej contemplatio wy-
przedza actio.

1. W POSZUKIWANIU PRZYCZYN ZAPOMNIENIA WAZNEGO
TEOLOGA — SWIADKA TRADYCIJI

W niniejszym opracowaniu zajmiemy si¢ jednym
z Ojcdw Kosciota, Paulinem z Noli, ktdrego tworczos¢ byta
przez cale wieki pomijana wtasnie z tego powodu, ze ta-
czyla contemplatio 1 actio, przybrana nastgpnie w szaty
wielkiej sztuki, artyzmu poetyckiego. Swoje przemyslenia,
owoc glebokiej wiary, przekazywat nie tylko w dzietach
teologicznych — utworach literackich, ale nawet za pomoca
architektury. Uwazal bowiem, ze wszelkie przejawy ludzkiej
dziatalno$ci powinny by¢ dla chrzescijanina narzedziem prze-
kazu prawd wiary i w ten sposob przyczyniac si¢ do wyjasnia-
nia jej tajemnic, aby wchodzi¢ w nie coraz glebie;.

Najczesciej zwykliSmy odwolywac si¢ do nauki Wiel-
kich Doktoréw Kosciota, a pomija¢ pozostatych, jednak
uwazna lektura pozwala rozpozna¢, w wielu zapomnianych
autorach wielkie autorytety. Podejmowane przez tych Oj-
cow dyskusje inspirowaty powszechnie uznawanych auto-
row do tworzenia znakomitych dziel. Przykladem tego
»hieznanego Ojca” jest Paulin z Noli. Nawet pomija si¢
jego zycie i dziatalnos$¢, badz traktuje marginalnie w wielu
podrecznikach i w stownikach patrystycznych, a to wta-
$nie z nim konfrontowali swe poglady i dyskutowali tacy
znani teolodzy wczesnochrzescijanscy jak §w. Ambrozy,
$w. Augustyn, $w. Hieronim czy Sulpicjusz Sewer. To
uniego, w Cimitile koto Noli, krzyzowaty si¢ drogi poszu-
kujacych Prawdy, i to zardwno drogi kurieréw niosacych
korespondencje, jak i drogi ciekawskich, pragnacych po-
zna¢ mnicha i ascete, ktory niegdys byt dygnitarzem, a tak-
ze 1tych, ktorzy szczerze pragngli go nasladowac. Jego styl
zycianacechowany byt radykalizmem nawrocenia i podjg-
tej ascezy, swiadomym wyborem catkowitego ubdstwa
1 umitowaniem ubogich. Prezbiter, p6zniej biskup, cenio-
ny byl za pelna oddania stuzbe wiernym, wyrozumiatosc,
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ofiarno$¢ na rzecz ubogich, zaktadanie klasztorow, przy-
jazn z wieloma osobami. Dla przerazonych najazdem At-
tylli uciekinierow z Rzymu i Potnocnej Italii, zardéwno
arystokratow jak i prostych ludzi, dat schronienie w swoim
klasztorze w Cimitile.

Powodow zapomnienia $w. Paulina z Noli byto wiele.
Jednym z nich stala si¢ prawdopodobnie trudna forma lite-
racka. Wigkszos$¢ z jego pism to — Carmina — krétkie pie-
$ni okolicznos$ciowe, ktore w kilkudziesieciu wierszach
przekazuja skomplikowane prawdy dogmatyczne. Gdy w na-
stepnych wiekach zanikato coraz bardziej zrozumienie dla
rytmu, poezji i proporcji architektonicznych, cata finezja
paulinskiej tworczosci stata si¢ dla ludzi $redniowiecza
przeszkoda niemalze nie do pokonania.

Dopiero w literaturze ostatnich dziesigcioleci dostrzec
mozna pewne zainteresowanie tworczoscia Paulina. Doty-
czy to jednak raczej Paulina jako poety, badz budownicze-
go najstarszych bazylik chrzescijanskich w Cimitile oraz
autora dekoracji wielu innych. Dopiero w latach 90 zacze-
to zwracac baczniejsza uwagg na Paulina jako teologa.
Badania jego tworczosci pod tym wzgledem podjeli teolo-
dzy m.in. A. Ruggiero, G. Santaniello, czy D. Sorrentino
z Instytutu Paulina w Noli, przy $cistej wspotpracy z Wy-
dziatem Literatury Klasycznej Uniwersytetu w Neapolu
oraz Neapolitanskim Metropolitalnym Instytutem Teolo-
gicznym. Na gruncie polskim napisano zaledwie kilka arty-
kutéw o nim, i to raczej ukazujacych historig jego nawrdcenia
czy stosowane przezen praktyki ascetyczne, badz poglady
na temat przyjazni’. Cieszy wiec fakt, ze aktualnie w roz-
nych osrodkach teologicznych w Polsce przygotowywanych
jest kilka rozpraw doktorskich, ktore przybliza nam Pauli-
na jako teologa.

D. Sorrentino podkresla, ze teologi¢ uprawiang przez
Paulina mozna okresli¢, jako ,,teologi¢ zycia”, bowiem daje
ona odpowiedz na potrzeby wiernych, jest owocem glebo-
kle] wiary, a takze jej Zywym $wiadectwem. Podstawowym
jej rysem jest asceza, inspirowana lektura Pisma §wigtego,

2Zob. Bibliografia na koncu artykutu.
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liturgia, klimat duchowej przyjazni, zaangazowanie dusz-
pasterskie, wrazliwo$¢ estetyczna®. Paulin nie pretendowat
do uprawiania teologii systematycznej, ani tez nie roscit so-
bie pretensji do miana teologa. Wolat on radowac sig otrzy-
mana faska, kontemplowac dzieta Bozej Opatrznosci, wielbi¢
Chrystusa za dzieto odkupienia, niz nad tym dyskutowaé
i racjonalnie je wyjasnia¢. Papiez Jan Pawet Il w Liscie do
biskupa Noli Umberto Trammy* zaznacza, ze Paulin trosz-
czyt sig¢ zwlaszcza o to, by rytm zyciu wspolnoty, ktora zato-
zyt, nadawala modlitwa, liturgia, kontemplacja, zachwyt nad
wielkoscia Boga, Jego mitoscia i wielkim darem zbawienia,
a wszystko inne podporzadkowywal nieustannej trosce
o oddawanie chwaly naleznej Zmartwychwstatemu.

Paulin nie posiadat odpowiedniego przygotowania teo-
logicznego, ale prowadzit bogata korespondencje z najwigk-
szymi teologami, a oni czgsto prosili go o opini¢ na taki
czy inny temat teologiczny. Jak sami za§wiadczaja, bylto to
z jego strony bardziej pouczanie niz uczenie si¢ samemu.
Sw. Augustyn zauwaza, ze Paulin najwigcej go nauczyt
przez stawianie pytania (quaerendo docuisti)’. Nolanczyk
nie tylko dystansowat si¢ od proznej fantazji poezji pogan-
skiej, ale wprost deklarowat, np. w listach do Aussoniusza,
Ze zajmuje si¢ teraz — tj. po nawroceniu, nowa poezja, ca-
Ikowicie skoncentrowana na Chrystusie: ,,At nobis ars una
fides et musica Christus” (Carmen 20,32). Dlatego mozna
mowic o jego o sztuce i poezji teologicznej, kontynuowane;j
takze w epistolografii, i konsekwentnie w kazdym jego sto-
wie 1 dziataniu. Kazde podejmowane przez niego dzieto,
kazdy wysitek ascetyczny, intelektualny, organizacyjny —
pasterski, prowadzity ku jednemu: lepszemu poznaniu Tego,
dla ktorego oddat zycie §wigty Felicze — kaptan meczennik —
idealny chrzescijanin w oczach §w. Paulina.

3 Por. Introduzione, w: Mia sola arte e la fede, s. 7-9.

4 Joannes Paulus 11, Lettera al. Vescovo di Nola su Paolino, Teolo-
gia e vita, 3(1995) s. 9-12; D. Sorrentino, La Lettera di Giovanni Paolo
11 su Paolino di Nola. Commentario teologico spirituale, tamze, s. 13-
35.

S Ep. 149,2
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Takie wtasnie uprawianie teologii wydaje si¢ dzi$ wielce
pozytecznym. Integrowanie modelu dyskursywnego, racjo-
nalnego z symbolika, estetyka, a nade wszystko modlitwa
jest chyba wyzwaniem trzeciego millennium, gdy pierw-
sze zdominowane byto teologia madrosciowa, a drugie
badawcza, racjonalng. Dzi§ moze nadszedt juz czas na ich
symbiozg. Wskazuje na to wzrastajace zainteresowanie pa-
trystyka, co jest odpowiedzia na apel Ojcow Soboru Waty-
kanskiego 11, a takze Papieza zawarty m.in. w encyklice
Fides et ratio.

2. ZNACZENIE FORMY PRZEKAZU W DUSZPASTERSKIEJ
DZIALALNOSCI $W. PAULINA

Paulin jako duszpasterz, budowniczy $wiatyn oraz in-
spirator ich upigkszania byt w petni przekonany o roli sztu-
ki w przekazie wiary. Pisal o tym wielokrotnie, np.
w Carmen 27, gdzie wzywa do kontemplacji malowidet na
$cianach §wiatyni. Uwazal, Ze sa to co prawda jedynie mar-
twe figury, ale moga mie¢ podobny wptyw na pielgrzymow,
jak kaznodziejskie przyktady z zycia swigtych, a wigc bu-
dzi¢ wiare i ja umacniac®. Powszechnie uwaza sie, ze dopie-
ro w sredniowieczu pojawita si¢ idea tzw. biblii pauperum,
tymczasem juz w pierwszych latach V wieku (ok. 401-403)
spotykamy wyrazne polecenie Paulina, aby homilie gloszo-
ne do ludzi prostych wspiera¢ przyktadami obrazéow i ma-
lowidet na $cianach’. Sa one nasladowaniem dziatania Boga,
ktory aby dac sig¢ poznawac coraz bardziej cztowiekowi —
rowniez zastosowat taka forme: ,,Ludzkie zmysty przyjmuja
i rozpoznaja pokore Boga, gdyz zmysty widza to, co Bog

¢ Carmen 27, 551: Haec adsueta diu sacris servire profanis/ ventre
deo, tandem convertitur advena Christo,? Dum sanctorum opera in Chri-
sto mirantur aperta.

" Carmen 27, 580: Propterea visum nobis opus utile totis/ Felicis
domibus pictura ludere sancta/ si forte adtonitas haec per spectacula
mentes/ agrestumcaperet fucata coloribus umbra/ quae super exprimitur
titulis, ut littera monstret ...
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musial zrobi¢, aby sta¢ si¢ widzialnym. Dlatego Stowo Boze
si¢ objawilo, stato si¢ ciatem, aby ludzkie zmysty mogty
go ujrzec i ustysze¢. W ten sposob wszystkie zmysty doj-
rzaty to, co jest Niewidzialne®. Trzeba tu dopowiedziec,
ze Paulin nazywa zmystami to, co jest dla duszy czyms$
zewngtrznym, tak jak w pewnym sensie Chrystus jest uze-
wnetrznieniem Boga’.

Chrystus nazwany jest przez Paulina harmonia natury
boskiej i ludzkiej. On jest jedyna sztuka, wiara i muzyka, po-
niewaz tylko w Nim istnieje prawdziwy pokdj 1 harmonia nie-
gdys zniszczone przez czlowieka. Wcielenie jest symfonia,
poprzez ktora Bog, przyjmujac nature ludzka, zbiera w jedna
calos¢ rozbita nature cztowieka. Daje to podstawy do zastoso-
wania w liturgii muzyki i $piewu. Paulin przedstawia Chry-
stusa, podobnie jak wczesniejsi Ojcowie Kosciota, np. Ignacy
Antiochenski, jako figur¢ muzyki. Ludzkos¢ jest cytra, ktora
zostata ztamana grzechem, a teraz odnowiona przez Zbawi-
ciela gra na chwatg¢ Boga. Chrystus jednoczy wszystkie ludy
1 wszystkie jezyki, nadaje im jeden rytm i jeden ton, mimo
réznorodnosci jezykow i w ten sposob wprowadza pokd;j'.

Sorrentino dostrzega w pismach Paulina wazna role
doznan estetycznych, ktore prowadza do zachwytu, zadzi-
wienia i zwyczajnego zauroczenia przezywanymi prawda-
mi (estetica fruitiva), czyli do kontemplacji Boga i zachwytu
Nim. Probuje tez dokona¢ pewnej rekonstrukeji tych prze-
zy¢. Podobnie A. Ruggiero zaleca, aby w trakcie lektury
pism Paulina probowa¢ odczytywac najintymniejsze do-
znania religijne poety, ktére wypowiedziane zostaly prze-
zen w roznych formach wyrazu'!'. Prawdopodobnie wiasnie
to mistyczne przezywanie odkrywanych przez siebie prawd
0 Bogu oraz ich zwigzly przekaz poetycki, sprawiaty, ze jego
Carmina, a takze epistolografia nie zdobyly popularnosci.

8 Por. Carmen 27, 336

 Tamze

10 Carmen 20, 33-42: Qui (Christus) docuit sibimet concurrere pa-
cem disparsis harmoniae quondam, quam corpus in unum contulit adsu-
mens hominem, qui miscuit almum infusa virtute Deum ...

Por. M. Baldini, 7/ linguaggio dei mistici, Brescia 1990.
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Paulin stawiat sobie i innym pytania o sprawy podsta-
wowe dotyczace wiary, chociaz trudno by byto doszukac
si¢ u niego stylu scholastycznego. Augustynowa zasadg cre-
dere ut intellegere Paulin zapisal: in quem cerdo intelli-
gendo? quem intellego credendo? Czynit wysitki, aby
prawdy, ktore odkrywat i przezywat na drodze mistycznego
poznania wyjasnia¢ rozumowo, moze nie tyle sobie, co in-
nym. Do intelektualnych poszukiwan byt Swietnie przygoto-
wany. Przedmiotem jego kontemplacji i tworczosci byta
Osoba Jezusa Zbawiciela i taska przezen wystuzona. Budzi-
fo to podziw, ale i troske teologdw, m.in. $w. Augustyna czy
Hieronima ze wzgledu na niebezpieczenstwo ze strony roz-
wijajacego sig¢ pelagianizmu. Biskup Noli z pokora przyj-
mowat ich ostrzezenia. Nie zglebiat wigc, m.in. z tego
powodu teorii o lasce, lecz wyjasniat jej dziatanie, najcze-
$ciej odwotujac sie do termindw i figur biblijnych. Takie
ostrozne omijanie dialektycznych rozwazan nad tematem ta-
ski, a celowe zaglebianie si¢ w kontemplacjg historii zbawie-
nia, uwielbienia i nasladowanie Jezusa Zbawiciela byto wysoce
uzasadnione. Paulin zdawat sobie sprawe, ze przez wielu jest
postrzegany jako ten, ktory sprzyja, albo co najmniej wshu-
chuje si¢ w nauke pelagian, zdawal sobie tez sprawe, ze
jako przedstawiciel najpotgzniejszego rodu arystokratycz-
nego, dawny konsul, a nastepnie biskup cieszy si¢ duzym
autorytetem i jego rozwazania teoretyczne moga pociagnac
za soba daleko idace konsekwencje dla wiary wielu ludzi.
Dlatego chcial dzieli¢ sig¢ duchowymi przezyciami i w ten
sposob wskazywaé¢ na konieczno$¢ Scistego trzymania si¢
Jezusa Zbawiciela, nasladowania Go i uznawania Jego nad-
zwyczajnej roli w historii zbawienia.

3. JEZUS ZBAWICIEL W CENTRUM NAUCZANIA SW. PAULINA

Paulin nie pozostawit ani obszernego spekulatywnego
traktatu, ani nie tworzyt nowych termindéw teologicznych.
Wolat opowiada¢ wiernym histori¢ zbawienia i kontemplo-
wac w niej Magnalia Dei. W sposoOb za$ szczego6lny zwra-
cat uwage na to wielkie dzieto Boga, jakim byto wcielenie,
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meka i $mier¢ Jezusa Chrystusa Zbawcy. Co wigcej, t¢ praw-
de¢ przezywat najglebiej i jako opus hominis podjat wysi-
lek wiaczania si¢ w dzieto zbawcze zyciem ascetycznym
swoim i catej wspolnoty w Cimitile.

Pierluigi Cacciapuoli okres$la Paulina i jego zaslugi dla
teologii, szczegolnie chrystologii, jako wzorcowy przyktad
postegpowania czlowieka nawrdconego, wyrafinowanego
intelektualnie, ktoéry oddat do dyspozycji kultury religijnej
osiagnigcia retoryki klasycznej, w jego przypadku niezwy-
kle glgbokiej juz w okresie przed nawrdceniem i zawsze
ukierunkowane;j teistycznie. Dzigki temu $wietnemu przy-
gotowaniu intelektualnemu oraz gtebi nawrdcenia potrafit
swe przezycia ascetyczne tak przekazywac poetycko-arty-
stycznie, ze nie stawaty si¢ suchymi traktatami, ani nie pa-
dty tupem rozdysputowanych teologéw poruszajacych si¢
na krawedzi ortodoksji. Jego pisma sa zywym przekazem
doswiadczen autentycznego ucznia Chrystusa 1 paradoksal-
nie —to, co przez cate wieki sprawiato, ze popadaty w zapo-
mnienie, dzi$ jest odczytywane jako zywe §wiadectwo wiary
Koscwia pierwszych wiekow. Kosciota, ktory nie byt orga-
nizacja, instytucja, ale autentyczna wsp(')lnotac ludzi, kto-
rzy glebia serca uwierzywszy w Chrystusa caly swoj czas
poswigcali na zglebianie Jego tajemnic i czynienie ich pro-
gramem zycia.

Na pierwszy rzut oka, przy pobieznej lekturze dziet §w.
Paulina moze si¢ wydawac trudnym wykazanie jego usys-
tematyzowanej nauki chrystologicznej. Eksponowanie kultu
sw. Felicze jest tylko pozorne, gdyz meczennik ten w rze-
czywistosci ukazywany jest przez Paulina wlasnie jako
najprostsza ,,droga” do Chrystusa. Wydaje si¢ tez rzecza zu-
petnie naturalna, ze Paulin jako wierny syn i biskup Koscio-
Ia, przyjaciel a raczej uczen takich wielkich przeciwnik(')w
arianizmu jak Ambrozego i Augustyna, nie mogt nie glosi¢
mcej skle] nauki o Trojcy Sw1qte] Jakkolwiek podkreslat
rownos¢ trzech Osob Boga i eksponowat bostwo Ducha
Sw1ezteg0 to Jednak Osoba Chrystusa zawsze stata w cen-
trum jego przezy¢ mistycznych i jego nauczania. W Chry-
stusie Paulin dokonuje syntezy calego do$§wiadczenia
obecnos$ci Boga i Jego dziatania w historii $wiata. Interesuje
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go Chrystus, Wcielone Stowo zwtaszcza jako Zbawiciel,
chociaz wytrwale podkresla takze Jego bostwo. Przykta-
dem takiego przezywania Osoby Jezusa Chrystusa jest
Carmen 21, gdzie niemal w kazdym wersecie przewijaja
si¢ okreslenia: Christus Deus (41) Dominus Verbum (673);
Dominus Christus ( 355); summa potentia summi Christe
patris (694-695). Mozna wigc powiedzieé, ze Paulin poko-
chat kontemplowanie Chrystusa w kontekscie ekonomii
zbawienia, kontemplacj¢ interwencji Drugiej Osoby Bo-
skiej w histori¢ ludzkosci, w zycie kazdego cztowieka.

Dla Paulina Chrystus Zbawiciel jest przede wszystkim
Krolem, ktory jako Zbawiciel i Sgdzia jest Panem nad wszyst-
kimi wtadcami ziemskimi. Kontekst historyczny: upadek
cesarstwa rzymskiego, walka pomiedzy pretendentami do
»tronu” o resztki wladzy, ponizajace wybieranie nowych
wladcow przez wojska i dopiero co wybranych podstepne
zabijanie, pozwolito Paulinowi stosunkowo tatwo wykazac,
ze jedynym Krolem $wiata jest Jezus Zbawiciel [Rex regum
(8); Rex potens regum (41); Rex Christe (856)]. Jednak ta-
kie szerokie spojrzenie nalezy u Paulina do rzadkosci. On
raczej przezywa osobiste spotkanie ze Zbawicielem i co naj-
wyzej dzieli si¢ tymi doznaniami ze swymi wspotbraé¢mi,
przyjaciohmi, czytelnikami, a dla lepszego ukazania roli Chry-
stusa w jego zyciu czgsto odwotuje si¢ do biblijnych obra-
z6w skaly i zrodta, co jest szczegodlnie widoczne w cytowanej
juz Carmen 21 ( 687-693).

Zbawcze dziatanie Jezusa porownuje Paulin do ozyw-
czego dziatania wody: dziatanie taski Zbawiciela to woda,
ktéra obmywa i ozywia porowata skate (pumiceum saxum).
Paulin najpierw sam doznat tego ozywczego dziatania,
w kontemplacji, glgbokim wewngtrznym przezyciu, a na-
stepnie dzielil si¢ tym darem ze swoja wspolnota. Dzialanie
Zbawiciela w sferze duchowej, jest dla Paulina zupehie
zrozumiate jako zrodto i ozywceze strumienie, gdyz w iden-
tyczny sposob dziataja rzeki i strumienie materialnie stwo-
rzone (fluvis exundat origo, Carmen 21,693). Sorrentino
wskazuje na zastosowana przez Paulina poetycka gre stow:
saxum 1 petra. Termin saxum jest uzyty w znaczeniu nega-
tywnym, jako bezuzyteczna, porowata skata, a petra —jako
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opoka, na ktorej Zbawiciel poleca budowac (Mt 7,24-27).
Paulin w sposob bardzo wymowny, przemawiajacy do wy-
obrazni nawet najprostszych czytelnikow — stuchaczy, od-
wotuje si¢ do tego biblijnego obrazu znanego mieszkancom
Campanii, ktorzy zyjac na stoku Wezuwiusza dobrze wie-
dzieli jak trudna i niewdzigczna jest uprawa winnej latoro-
$li na gruncie pokrytym porowata wulkaniczng lawa.
Wiedzieli oni doskonale, ile trzeba dostarczy¢ wody, aby
janasyci¢ i w ten sposob uczyni¢ zyzna, ale tez wiedzieli,
ze odpowiednio nawodniona wyda wspaniale owoce. Zda-
wali tez sobie sprawg, ze ta bezuzyteczna, sucha i porowa-
ta skata — lawa nalezy do najzyzniejszych, gdy zostanie
nawodniona, ale tez i szybko wysycha. Paulin, bazujac na
tym do$wiadczeniu stuchaczy, ukazuje taka skate takze jako
symbol spraw §wiatowych, ktore odciagaja cztowieka od
tego, co najistotniejsze w zyciu. Natychmiast wigc przy-
woluje inny obraz, tym razem ukazuje skalg (petra) jako
material nadajacy si¢ na mlej sce budowy. Skata i woda nie
sa tu juz stawiane w opozycji do siebie, ale przec1wn1e to
z tej skaly wytrysnie zrodto. Paulina naucza, ze Chrystusa
jest dla niego Opoka, na ktorej pragnie budowac’ swoje
zycie. Odwotuje si¢ wprost do 1 Kor. 10,4: Chrystus to
opoka, z ktorej teraz wytryskuja strumienie taski Ducha
Swigtego. Te wody juz nie tyle uzyzniaja porowata wulka-
nlcznq — Swiatowa skate, ale ja obmywaja, oczyszczaja,
czynig szlachetna. Budowanie na tej Opoce-Chrystusie
i obmywanie wodami Ducha Swietego pozwala tak kszta-
Itowaé codziennosc¢, aby dostapi¢ chwaty w zyciu wiecz-
nym. Ten motyw powraca nieustannie w tworczosci Paulina
jako niemalze szczyt jego tqsknoty, by crqgle trwac na te]
Opoce i nieustanne czerpa¢ i obmywac si¢ ozywczymi
wodami Ducha Swietego.

Te krotkie wersety sa niezwykle skondensowang teolo-
gia, gdzie przemawia kazde stowo ,,ogladane” z réznych
stron. Jest to teologia przezytego spotkania z Chrystusem,
dtugich godzin kontemplacji wySpiewanej w krotkim poema-
cie, gdzie liczy sig kazde stowo, kazdy rytm i rym, a biblijne
sceny sa zaledwie dotknigte jak orkiestra batuta, aby zagrac¢
wszystkie barwy symfonii. Tu gra bogata wyobraznia poety,
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mlstyka 1 pasterza Wyczulonego na kazdy wyraz przekazu
1znajacego mozliwosci percepcji stuchaczy. Moze tych ple—
$ni trzeba stlucha¢ wtasnie na stokach Wezuwiusza, czué
pyl lawy, spiekotg stonca, pozna¢ trud zwiazany z chro-
nicznym brakiem wody, ale i doswiadczy¢, ze gdy w koncu
zrodlo wytryénie, gdy obmyje i nawodni suchy stok, to
pokrywa si¢ on wspaniata bujng roslinnoscia. Teologia
Paulina ukryta w malenkich poematach moze by¢ odczyta-
na poprawnie i w petni tylko w tej samej postawie, w jakiej
zostala zapisana — bezgranicznej wiary i fascynacji Zbawi-
cielem, dzietem zbawczym — a wigc tak jak pisana byta na
kolanach, na kolanach tez winna by¢ odczytana. Nic wigc
dziwnego, ze w $wiecie potopu stow, zaghuszajacego war-
tosci, teologia Paulina wydaje si¢ trudna i uboga. Jednak
jesli uboga, to tylko w ilo$¢ stow, ale niezwykle bogata w
ich intensywno$¢. Kontakt z ta tworczoscia to ogladanie
kropli wody w promieniach stonca, kropli, ktora mieni si¢
tysiacami barw. Teologia Paulina to zjawisko tgczy.

Paulin wielokrotnie zwraca uwagg na szczegdlny zwia-
zek, znaczenie i dzialanie Chrystusa w zyciu osoby konse-
krowanej (Carmen 21,71-80). Jest to relacja oblubienca
ipasterza. Jego zdaniem wskazuje to na nadzwyczajne zna-
czenie Jezusa Chrystusa w zyciu osoby konsekrowanej,
a jej w duchowym rozwoju wspdlnoty. To wtasnie przez te
osoby Chrystus realizuje, uaktualnia dzieto zbawcze. Paulin
poetycko porownuje Chrystusa do muzyka grajacego na cy-
trze. Cytra jest wspolnota wierzacych, a osoba konsekrowa-
na — kostka, smyczkiem, struna (Christus ovans percutiet
pectine cytharum 335). Porownuje Chrystusa takze do ziar-
na, z ktorego rozkwitaja, rozrastaja si¢ $wigci, jak krzewy
winne. To wlasnie osoby tak $cisle ztaczone z Chrystusem
sprawiaja, ze obdarowuje On swa taska rowniez miejsca,
gdzie one zyja. Dziatanie taski wiaze si¢ z przechowywa-
niem relikwii (Felicis merito dives tibi gratia Christi— Car-
men 21, 831-832). Osoby zwiazane z Chrystusem prowadza
do Niego innych, porywaja ich na tg drogg.

Wsrod mieszkancoéw klasztoru w Cimitile znaczng gru-
pe stanowili arystokraci, ludzie niezwykle bogaci i Paulin
przypominal im, Ze po to otrzymali dary bogactw, aby dzieli¢
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si¢ nimi z ubogimi. To Chrystus ich niejako pauperyzuje,
aby poprowadzi¢ do nieba, utozsamia si¢ bowiem z malucz-
kimi nawiedza raczej ngdzne nory niz bogate rezydencje
(Carmen 21,485-487).

Dla Paulina z Noli historia zbawienia jest ciagtym obja-
wianiem mitosierdzia Boga wzgledem stworzenia. Pozna-
wanie jej jest mozliwe na drodze do§wiadczenia mistycznego
dzigki interwencji samego Zbawiciela. Najpierw wigc sa-
memu trzeba dozna¢ takiego dotknigcia swiattem Chrystu-
sa, aby pozniej moc dzieli¢ si¢ Jego tajemnicami. Paulin
uwazal, Ze jego nauczanie, przekazywane w poezji i w li-
stach, jest niczym innym, jak dzieleniem si¢ mistycznym
doswiadczeniem. Przekaz ten nie moze by¢ zwyklym opo-
wiadaniem, dlatego wybrat formie modlitwy uwielbienia.
W liscie 12 (par. 3-6), w ktorym wyjasnia histori¢ zbawie-
nia, ktadzie szczegolny nacisk na wcielenie, meke i $mieré
Syna Bozego. Okresla Go jako posrednika pomigdzy Bo-
giem a czlowiekiem (mediator Dei et hominum). W tym
samym li§cie wyjasnia, ze Bozy plan zbawienia osiagnat
swe apogeum w ziemskiej dziatalnosci Syna. To On przez
swa sSmier¢ na krzyzu dokonat nadzwyczajnego zjednocze-
nia, 1 to w podwojnym wymiarze, narodu wybranego z po-
ganami, czyniac z nich jeden lud Bozy. Naprawit rowniez
rujnujacg czlowieka nieustanna dychotomig — ciagla wal-
ke, ktora dokonuje si¢ pomigdzy prawem grzechu i pra-
wem Bozym, prawem ciata i prawem ducha'?. Paulin
ukazuje Chrystusa Zbawiciela jako klucz do jednosci ze-
rwanej w raju i w tym kluczu odczytuje caty wysilek asce-
tyczny podejmowany przez cztowieka. To ponowne scalenie
rozdartego serca cztowieka i odnowa $wiata dokonuje si¢
jedynie dzigki podejmowanym proébom doskonalenia du-
chowego na drodze ascezy. Podobnie jak $w. Augustyn uwa-
zat, ze upadek imperium rzymskiego, bratobojcze walki,
zniszczenia moga by¢ zatrzymane jedynie przez moralng

2Ep. 12, 25: peccatum [...] destruens fecit utraque unum, non so-
lum ut [udacorum et gentium fides in Christo coiret, sed ut unoquoque
nostrum [...]. Nunc enim bellum illud antiquam, quo lex peccati repu-
gnabat legi dei, aboletur in Christi.
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odnowe podjeta przez wszystkich, w zjednoczeniu ze Zba-
wicielem. Listy Paulina nacechowane sa przekonaniem, ze
mozna wtasnie na drodze ascezy i catkowitego zjednocze-
nia ze Zbawicielem uzyska¢ do§wiadczenie pokoju we-
wnetrznego. Dlatego te $rodki zaleca jako remedium
kazdemu z adresatow listow. Tylko wowczas nastapi uci-
szenie wewnetrzne, skonczy si¢ walka prawa ciata i prawa
ducha.

Bez cienia watpliwosci mozna powiedziec, ze cata dzia-
Talnos$¢ literacka Paulina, bedaca wynikiem jego intensyw-
nego zycia duchowego, koncentruje si¢ na dziele zbawczym
i konieczno$ci odpowiedzi na nie ze strony cztowieka. Ta
odpowiedz moze by¢ czytelna, weryfikowalna, aktualizo-
wana jedynie na drodze zycia ascetycznego, ktéra prowa-
dzi do podwdjnej $mierci. Pierwsza jest w pewnym sensie
$mier¢ cywilna, bedaca aktem wolnego wyboru, polegaja-
ca na wycofaniu si¢ z zycia publicznego i porzuceniu do-
tychczasowego sposobu zycia. To sprawia, ze umierajac
dla tego $wiata dzigki wierze chrzescijanin zostaje ozywio-
ny w Bogu. Druga jest $miercia dla grzechu przez podjecie
drogi ascezy, dla poddania swego zycia Chrystusowi Zba-
wicielowi. Jest to uSmiercenie pychy, powodujacej ruing
duchowa, po ktorym nastgpuje ozywienie d21qk1 cnocie po-
kory. Ta cnota sprawia, ze kierowany bojaznia Boza chrze-
$cijanin podporzadkowuje si¢ nauce jedynego Pana, ktorym
jest Zbawiciel (cui servire libertas est). Paulin opiera sig tu
na listach $w. Pawta, zwlaszcza Kol 3,51 1 Kor 9,27. To wia-
s$nie radykalizm nawrocenia §w. Pawla i jego catkowite za-
wierzenie Zbawicielowi jest dla Nolanczyka bezposrednim
wzorem do nasladowania. Uwaza on, ze dusza nie moze pod-
jac wedrowki w strong wskazana przez Zbawiciela bez podjg-
cia umartwienia. Przypomina, Ze postgpowanie $w. Pawla jest
realizacja nauki Chrystusa ukrzyzowanego, ktory umart i zmar-
twychwstat dla przezwycigzenia grzechu. Tak wigc Paulin
wzywa do medytacji nad celem ostatecznym zycia, ktore jest
niczym innym, jak dostosowaniem sig cztowieka do polecen
Chrystusa i Jego ciagla gloryfikacja (List 12,8,1-23).
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4. ZBAWICIEL WZOREM MILOSIERDZIA

W swych naukach o zyciu doskonatym Paulin taczy nie-
rozdzielnie zycie chrzescijanina z praktykami ascetycznym,
ktorych jednak nie rezerwuje tylko dla tych, ktorzy podejmu-
jadroge zycia monastycznego, ale traktuje jako wezwanie dla
kazdego ochrzczonego. Poucza, ze kazdy jest wezwany do
podazania za Chrystusem Zbawicielem, aby si¢ do Niego upo-
dabnia¢ w konkretach dnia codziennego, wypehionego wia-
ra, mitoscia braterska i nadzieja. Takiej postawy oczekuje Jezus
w dowod wdzigeznosci za dzieto zbawienia, jako sposob prze-
zwycigzania zla i panowania nad $wiatem'.

Znaczenie dziet mitosierdzia w zyciu chrze$cijanina
sugestywnie ukazuje wydarzenie opisane przez Sulpicju-
sza Sewera. Nalegat on, aby Paulin przestal mu swoj por-
tret, ktory moglby umiesci¢ w wybudowanym przez siebie
baptysterium obok portretu §w. Marcina z Tours'. Paulin
poczatkowo odmdwil, lecz po jakims czasie ustapit widzac
w tym zestawieniu dwdch portretdow w baptysterium moz-
liwo$¢ wskazania kierunku drogi nowo ochrzczonym. Por-
tret zyjacego Paulina bylby obrazem cztowieka grzesznego,
stOchego na poczatku drogi ku Chrystusowi, ku doskona-
tosci, a $w. Marcina — cztowieka, ktory dzigki nieustraszo-
nej wierze, sw1qtemu zyciu 1 odwaznemu gloszeniu stowa
zacheca do wiernosci zobow1qzan10m sakramentu chrztu.
Portret Paulina — jak to juz wyzej wspomniano powszech-
nie znanego jako tego, ktory wyrzekt si¢ dobr materialnych
— miatby przypomina¢ przystepujacym do chrztu, ze roz-
bieranie si¢ z szat w baptysterium jest symbolem uwalnia-
nia si¢ z bogactw materialnych, co jest niezbednym
warunkiem do podazania za Chrystusem i ze sama wiara
bez uczynkow nie ma sity zbawczej. W Liscie 36,6 przy-
pomniat, Zze brak zwiazku wiary z dzietami mitosierdzia
stawia chrzes$cijanina w rzedzie niewierzacych. Wspotczu-
cie z nieszczesliwymi jest wlasciwa reakcja na mito§¢ Chry-

3 Carmen 22, 64-78
4 Ep. 30,21 32,2; por. R. Russo, La sola arte, s. 286
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stusa (Ep. 13,1). Klerowany tym motywem Paulin napisat
list do Pammachiusza po $mierci Jego zony W liscie tym
wyraza przekonanie, ze najwazniejsza po $mierci bliskiej
osoby jest modlitwa za nia i ofiarowanie w jej intencji dziet
mitosierdzia wobec ubogich. Odwoluje sig¢ tu do Pisma §w.,
w ktorym opisane jest postgpowanie Abrahama, Tobiasza,
Dawida i samego Jezusa, ktorzy laczyli szacunek wobec
ciata zmartej bliskiej osoby z wiarg w zmartwychwstanie
(Ep. 13,4-10). Zdaniem Paulina po $mierci bliskiej osoby
nalezy podja¢ starania duchowe, by i§¢ droga, ktéra nas
doprowadzi tam, gdzie ona juz jest (Ep. 13,8). Ucztg dla
tysigey ubogich Rzymu, ktora urzadzit Pammachiusz w ba-
zylice $w. Piotra poréwnuje Paulin do rozmnozenia chleba
i ryb przez Jezusa, a takze do ustanowienia Eucharystii,
chleba, ktory posila na zycie wieczne. Jak podkres§la Rus-
so, ten watek z listu Paulina i przyktad Pammachiusza, pod-
jat papiez Jan Pawet II w LiScie apostolskim Dies Domini,
gdy podkreslit obowiazek uczestnictwa w Eucharystii nie-
dzielnej i konieczno$¢ uczynienia liturgii eucharystycznej
czasem, kiedy realizuje si¢ i umacnia solidarnos¢ braterska.

Paulin naucza, ze synteza i podstawa zycia chrzescijan-
skiego jest caritas: ,,Wystarczy caritas, ktora wyptywa z ser-
ca czystego 1 ze szczerej wiary; to jest silniejsze od wszelkiego
zta” (Ep. 5,20). W konsekwencji caritas umocniona wiara jest
wystarczajaca i konieczna, aby rzeczywiscie 1 autentycznie
podazac¢ za Chrystusem: ,,W rozwoju duchowym jest niezbed-
ne, aby wzrastata mitos¢, ktora jest petnig Prawa” (Ep. 11,14).

Tworczo$¢ Paulina z Noli Jest owocem nadzwyczajnej
intuicji cztowieka zyjacego wiara i modlitwa. Jej poetycka
forma nosi $lady klasyki i w tym tkwi jej oryginalno$¢. Du-
chowos¢ Swigtego wykracza szeroko poza dotychczasowe
normy wzoru $§wigtosci i jest autentycznym $wiadectwem
cztowieka, ktory przeszedt od humanitas do contemplatio
mitosci Bozej. Niezwykle wymowne sa stowa z Carmen
31,425-450: ,,Jezu Zbawicielu, skrusz zatwardzialo$¢ mego
serca, aby duch sptywat slodko ze zrodta poboznosci i mi-
tosci. Prosze Cig, Chryste Zrodto, przybadz, aby sig naro-
dzi¢ w glebi mego serca, aby mnie ozywﬁo zrodto twej wody.
Ty jeste$ zrodlem zycia i taski, z ktorego wyptywa i rozlewa
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si¢ Swiatto dla wszystkich ludow. [...] Ciebie o Panie chlebie
i zrodto zbawienia, zawsze bedziemy pragneli z niedosytem
[...]Przychodz zawsze, nieustannie poszukiwany 1 wyczeki-
wany z goracym pragnieniem. Przygarniamy Cig w naszych
sercach, zawsze Ciebie spragnieni, zawsze kochajacy, o Pa-
nie, ktory dajesz zycie wieczne”.
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RiassunTo

La teologia di Paolino di Nola nasce dalla sua contem-
plazione della persona di Cristo-Salvatore. E una teologia
tutta centrata sul ruolo di Ges¢ nella storia della salvezza e
nella vita di ogni uomo battezzato. Per ogni cristiano Ges¢
-Salvatore [] Fonte della grazia, paragonata allacqua che
purifica e d} la vita. Cristo [J come una pietra della quale
costantemente zampilla per loro 'acqua viva dello Spirito
Santo. Nel Cristo-Salvatore si rivela anche la misericordia
di Dio verso le sue creature. La sua morte salvifica unisce
il popolo eletto con i popoli pagani, creando un unico po-
polo di Dio; vince pure la dicotomia generata dal peccato
originale nell'uomo.
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