Verbum vitae
1(2002), 271-287

TEOLOGIA ZBAWIENIA
W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Ks. Jézef Kudasiewicz

Teologia zbawienia zajmuje uprzywilejowane miejsce
w rozmowie Papieza z dziennikarzem V. Messorim, ktora
nosi tytul Przekroczy¢ prog nadziei (1994). Az osiem roz-
dzialow (7-14) w wigkszym lub mniejszym stopniu zostato
poswigconych tematyce soteriologicznej. Teologig zbawie-
nia nazywa Papiez ,,refleksja teologiczng o zbawieniu” (gr.
soteriologia, stad soteriologia)

Ojciec $w. w odpowiedzi V. Messoriemu wyznaje, ze
temat ten jest Mu szczegdlnie drogi, o czym swiadczy Jego
pierwsza encyklika Odkupiciel cztowieka: ,,Znaczy to, ze
jej tresé przymos}em wlasciwie z soba. Musiatem tylko
niejako przepisa¢ z pamigci i do§wiadczenia to, czym zy-
tem u progu pontyfikatu. [...] Encyklika chce byc wielkim
hymnem radosci na czes¢ faktu, ze cztowiek zostat odku-
piony przez Chrystusa” (s. 54). Przekroczy¢ prog nadziei
jest echem tej encykliki, wzbogaconym do$wiadczeniem
niezwyktego pontyfikatu, ktory realizuje si¢ w niezwyktych
czasach. Jak bardzo Papiez jest zafascynowany tym tema-
tem, $wiadczy cala seria Jego pism, ktoére w tytule maja
temat zbawienia: Odkupiciel czlowieka, Matka Odkupicie-
la, Opiekun Odkupiciela, Misja Odkupiciela. Chrze$cijan-
stwo w refleksji papieskiej jest religia zbawienia. Przez
pryzmat zbawienia patrzy Jan Pawet Il na Boga, ktory jest
mitoscia, na Chrystusa, ktory nas do konca umitowat, na czto-
wieka, ktory zostat stworzony, odkupiony i powotany do
mitos$ci, na §wiat, ktory jest dobry. Tylko cztowiek odkupio-
ny moze przekroczy¢ prog nadziei i beznadziei. Soteriologia
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mitosci jest kluczem do zrozumienia ksiazki-wywiadu Prze-
kroczy¢ prog nadziei, a moze i calego nauczania Jana Pawta I1.

1. ,,TAK BOWIEM BOG UMILOWAL $wiAT...” (J 3,16)

Rozwazania o zbawieniu rozpoczyna Papiez od pod-
stawowej tezy biblijno-teologicznej: cztowiek sam nie moze
si¢ zbawi¢, swiat, w ktéorym zyje, nie ma rowniez mocy
zbawienia cztowieka: ,,Tylko Bog zbawia, a zbawia ludz-
kos$¢ cata w Chrystusie” (s. 68). Jest to podstawowa prawda
wiary Kosciota, ktora ozywit 1 ubogacit Papiez, wyciagajac
z niej glebokie konkluzje egzystencjalne. W tym punkcie
soteriologia chrzescijanska rozni si¢ od soteriologii propo-
nowanej przez inne religie §wiata. Religie grecka i helleni-
styczna tez obiecywaly cztowiekowi wyzwolenie. Wedhug
jednych $rodkiem wyzwolenia duszy moze by¢ platonska
kontemplacja lub stoicka ataraksja; w misteriach helleni-
stycznych i gnostyckich srodkiem wyzwolenia byta muzy-
ka, taniec, uczestnictwo w rytach misteryjnych badz tez
tajemnicza wiedza (gnosis). W tych systemach soteriolo-
gicznych nie ma nic nadprzyrodzonego, co nalezatoby do
dziedziny taski lub daru, nic wreszcie, co zaktadaloby ist-
nienie planu zbawczego, ktory urzeczywistnia si¢ w histo-
rii. Ojciec $w. wspomina réwniez buddyzm, ktéry —
podobnie jak chrzescijanstwo — jest religia zbawienia. Po-
jecie tego zbawienia jest jednak inne niz w chrzeScijan-
stwie. W buddyzmie kazdy musi si¢ zbawi¢ sam. Budda
nie jest posrednikiem zbawienia, lecz jedynie nauczycie-
lem, ktory przekazuje ludziom swoje osobiste doswiadcze-
nie. Technika wyzwalania si¢, jaka proponuje, nie powotuje
si¢ na zadna taske¢ z wysoka'.

'Por. P. Grelot, Biblia i teologia. Stare Przymierze — Pismo Swiete,
w: Tajemnica Chrystusa, praca zbiorowa, Poznan 1969, s. 21; zob. bar-
dzo interesujacy artykut 1. Kani, Dharma a krzyz. Z dziejow teologicz-
nego dialogu chrzescijansko-buddyjskiego, ,,Znak", 47(1995), z. 1,
S. 4-25, szcz. s. 24.
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Soteriologie te mozna by nazwa¢ oddolnymi. Sam czto-
wiek, stosujac rozne srodki ascetyczne, chce wybtagac,
a nawet w pewnym sensie wymusi¢ magicznie zbawienie
od swego boga. W soteriologii chrzesécijanskiej kierunek
jest przeciwny, tj. odgdorny: Bog z mitosci zniza si¢ do czlo-
wieka i ofiaruje mu zbawienie. Na tg specyfike soteriologii
chrzescijanskiej zwrocit Papiez uwage w liscie apostolskim
Tertio millenio adveniente’: I tutaj dotykamy punktu istot-
nego, odrézniajacego chrzescijanstwo od innych religii,
w ktorych wyraza sig¢ od samego poczatku poszukiwanie
Boga ze strony cztowieka. W chrze$cijanstwie ten pocza-
tek dato Wcielenie Stowa. To juz nie tylko cztowiek szuka
Boga, ale Bog sam przychodzi, aby mowic o sobie do czlo-
wieka i wskaza¢ mu drogg, ktora moze do Niego dojs¢. To
wlasnie wyraza Prolog Ewangelii §w. Jana: «Boga nikt ni-
gdy nie widzial. Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie
Ojca, [0 Nim] pouczyh» (1,18). Stowo Wcielone jest zatem
spelieniem tesknoty obecnej we wszystkich religiach ludz-
kosci. To spetnienie jest dzielem Boga samego i przewyz-
sza wszelkie oczekiwania ludzkie. Jest tajemnica taski [...].
Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, przyjat ciato ludzkie w to-
nie Dziewicy po to, azeby ztozy¢ siebie w petni na Ofiarg
Odkupienia. Religia Wcielenia jest religia Odkupienia
Swiata przez Ofiare Chrystusa”. Zbawienie to jest darem
Bozym, jest 1askq Czlowiek winien si¢ otworzy¢ na dar
Ojca i przyja¢ go z wdzigcznoscia.

Ostatecznym zrodtem daru zbawienia jest mitos¢ Ojca,
,.ktory tak umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postat swego Syna na
swiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by Swiat zostat
przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Ojciec $w. przeprowa-
dza doktadna egzegeze tego fragmentu. W mitosci Ojca do
Swiata zawiera si¢ pierwotna afirmacja stworzenia: ,,Bog
widziat, ze bylo dobre” (Rdz 1,12). Swiat ten jednak nie
jest zdolny uszczesliwi¢ cztowieka, poniewaz jest poddany

2Wydane przez Katolicka Agencje Informacyjna, Warszawa 1994.
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»zhikomosci” (Rz 8,20), tj. zniszczeniu i $mierci. Czlowiek
réwniez poddany jest temu w swym wymiarze cielesnym:
»Niesmiertelno$¢ nie nalezy do tego $wiata. Ona moze tyl-
ko przyj$¢ do cztowieka od Boga” (s. 59). Dlatego wtasnie
Chrystus méwi do Nikodema ,,[...] o mitosci Bozej, ktora
wyraza si¢ w postaniu Jednorodzonego Syna, azeby czto-
wiek «nie zginal, ale mial zycie wieczne» (J 3,16). Zycie
wieczne moze by¢ tylko dane czlowiekowi przez Boga,
moze by¢ tylko Jego darem” (s. 59).

,»3yn Bozy nie przyszedt na $wiat, aby $wiat potepic,
ale zeby Swiat zbawi¢” (J 3,17). Samo imig Jezus — Jeshua,
Bog, ktory zbawia — moéwi o tym zbawieniu. Swiat, jaki
zastat Syn Bozy, stajac si¢ czlowiekiem, zastugiwat na po-
tgpienie z racji grzechu, ktory w nim panowal, poczawszy
od upadku pierwszych ludzi. Sw. Pawet dopowiada, ze
zostali$my usprawiedliwieni przez krew Jezusa, naszego Pana
(Rz 5,9), ktory ,,zostal wydany za nasze grzechy i wskrze-
szony z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,25).
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa sa dla Pawla centralnym
wydarzeniem zbawczym. Boza inicjatywa zbawienia w Je-
zusie Chrystusie ma swoje zrodto w ,,mitosci Boga, ktéra
jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,39). Listy
pasterskie doktadniej precyzuja sens $mierci i krzyza Jezu-
sa; wydat On ,,siebie samego na okup za wszystkich jako
swiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2,5-6). Owocem
tego odkupienia byto oczyszczenie z grzechéw i ukonsty-
tuowanie nowego ludu Bozego. Jezus Chrystus Zbawiciel
,wydal samego siebie za nas, aby odkupi¢ nas od wszelkiej
niesprawiedliwos$ci 1 oczysSci¢ sobie lud wybrany na wta-
sno$¢, gorliwy w spelnianiu dobrych uczynkow” (Tt 2,14).
Jezus uczynit to dobrowolnie z mitosci do Ojca i do ludzi.
,,B0Og jest Miloscia — pisze Papiez — 1 po to wilasnie dat
Syna swego, aby Go jako mito$¢ objawit do konca. Chry-
stus jest tym, ktory «do konca [...] umitowab» (J 13,1). [...]
«Do koncay, to znaczy przyjmujac wszystkie konsekwen-
cje ludz-kiego grzechu, biorac je na siebie” (s. 66). Do ta-
kiego czynu zdolna jest tylko mitos¢. Dlatego nalezy
powiedzie¢ za Ojcem $w., ze ,,Maz boleSci jest objawie-
niem tej mitosci, ktora «wszystko przetrzymax (1 Kor 13,7),
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tej mitosci «ktora jest najwigksza» (1 Kor 13,13), ktora Bog
nie tylko jest, ale takze «ktora rozlewa w naszych sercach
przez Ducha Swigtego» (Rz 5,5)” (s. 66).

Chrzescijanska nauka o zbawieniu zastuguje na miano
soteriologii mito$ci w potrojnym znaczeniu: inicjatywa
zbawienia cztowieka ma swoje zrédto w mitosci Ojca; zba-
wienia, za cen¢ wlasnej krwi, dokonat Jezus Chrystus, przy-
jaciel grzesznikdéw i celnikow, z mitosci do Ojca i do
grzesznych ludzi; mito$¢ t¢ rozlewa w serca zbawionych
Duch Swigty, ktory jest Duchem Mitosci.

2. BOG ,,PRAGNIE, BY WSZYSCY LUDZIE ZOSTALI ZBAWIENI"
(1 Tm 2,4)

Druga teza, ktora rozwija Ojciec Sw. w swej soteriolo-
gii mitosci, jest zbawcza wola Boza, ktora rozciaga si¢ na
wszystkich ludzi. Wynika z niej, ze Bég ofiarowuje swoje
zbawienie wszystkim ludziom (1 Tm 2,4), ktérzy nie za-
mykaja si¢ przed tym darem przez $wiadoma i dobrowolna
wing. Wyrazne $lady powszechnej woli zbawczej Boga
spotyka si¢ juz w Starym Testamencie, szczegolnie w hi-
storii przymierzy Boga z cztowiekiem. Przymierza te mia-
ly wyraznie charakter soteriologiczny i powszechny. Nie
mozna bowiem identyfikowaé Starego Testamentu tylko
z przymierzem Boga z ludem wybranym, zawartym przez
posrednictwo Mojzesza. Stary Testament mowi o wielu
przymierzach, niektdre z nich odnosza sie nie tylko do Zy-
dow, lecz rowniez do innych ludzi. ,,Stary Testament jest
nazwa ogolna, okreslajaca trzy przymierza zawarte mig-
dzy Bogiem a ludzkos$cia przed era chrzescijanska, a mia-
nowicie pierwsze przymierze z epoki Adama, drugie
z czasOw Noego i trzecie zawarte z Mojzeszem™. Pierw-
sze dwa przymierza maja wyraznie zasieg powszechny, obej-
muja cata ludzkos¢. Trzecie natomiast, cho¢ byto zawarte

3Zob. G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijanskich, War-
szawa 1975, s. 71-78.
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z ludem wybranym, to jednak w nauczaniu prorokoéw uwa-
zane bylo za zapowiedz i przygotowanie przymierza po-
wszechnego z cala ludzko$cia. W ten sposob analiza
przymierzy jest argumentem biblijnym za istnieniem po-
wszechnej woli zbawienia. Istnienie tak pojgtego zbawie-
nia byto czyms$ oczywistym i powszechnie przyjmowanym
przez Ojcéw Kosciota. Klemens Aleksandryjski* uczyt, ze
Bog ,.troszczy sig o caly $wiat, co jest naturalne, skoro jest
On Panem $wiata. Jest On jego Zbawca: nie za§ Zbawca
jednych, a innych nie. Rozdaje On jednak swoje dobrodziej-
stwa wedtug mozliwosci kazdego, Grekom i barbarzyncom,
a takze tym sposrod nich, ktorzy z gory przeznaczeni zostali
i w okreslonym czasie wezwani, a mianowicie wiernym
1 wybranym. Nikt wigc nie moze nikomu zazdrosci¢, ponie-
waz wezwal On wszystkich jednakowo, a tym, ktorzy wie-
rzyli w sposob doskonaty, udzielit wspaniatych godnosci”.
Wedtug Ojcéw Kosciota, Bog chce zbawienia wszystkich
ludzi, a nie tylko Zyddow 1 chrzescijan.

OJClec Sw. stawia jednak pytanie: jak pogodzi¢ Boza
wolq zbawienia wszystkich ludzi z megka wieczna i odrzu-
ceniem od Boga? Z jednej strony Ewangelie zapowiadajq
potgpienie wieczne, z drugiej zas natchniony autor Pierw-
szego Listu do Tymoteusza (2,4) moéwi o pragnieniu Boga
zbawienia wszystkich ludzi. Papiez nie daje tu tatwych
i jednoznacznych odpowiedzi. Stwierdza z pokora, Ze jest
to ostatecznie wielka tajemnica. Pokora taka przydalaby
sie¢ wielu teologom, ktorzy bez najmniejszego smutku i zalu
wysyltaja masy ludzi na potgpienie wieczne lub przeciwnie
—beztrosko redukuja surowa wymowg tekstow ewangelicz-
nych (Mt 25,31-46), otwierajac wszystkim bramy do nie-
ba. ,,To nie tyle Bog — konkluduje Papiez — odrzuca
cztowieka, ile cztowiek odrzuca Boga. Potgpienie wieczne
jest z pewnoscia zapowiedziane w Ewangelii” (s. 70). Wa-
tek ten konczy Jan Pawel pytaniem, ktore nazywa tajemni-
ca:,,Oile jest ono [tj. potepienie —J. K.) jednak realizowane
w zyciu pozagrobowym?” (s. 70). Pytanie to wyprowadzo-
ne zostalo z gl¢bi soteriologii mitosci.

4Stromata, VII, c. 2, PG 9, 409 n.

276



W $wietle wywiadu i innych pism Papieza na powszech-
ng wolg zbawcza Boga nalezy spojrze¢ jeszcze z innej stro-
ny: Bog nie tylko chce zbawienia wszystkich ludzi, ale
rowniez catego cztowieka. Juz w encyklice Redemptor ho-
minis (13,18) uczylt Papiez, ze Tajemnica Odkupienia ogar-
nigty zostal kazdy, konkretny, historyczny i caty cztowiek,
tj. jego dusza i ciato. W wywiadzie jasno i wyraznie stwier-
dza, ze ,,zostata odkupiona jego dusza i ciato” (s. 54). Teo-
logii odkupienia ciata poswigcil Papiez wiele katechez
srodowych z cyklu Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich. To
akcentowanie zbawienia catego cztowieka — duszy i ciata
—ma wielkie znaczenie teologiczne i pastoralne.

Najpierw teologiczne. Juz komentatorzy pierwszej en-
cykliki Jana Pawta II zwrécili uwage, ze przez akcentowa-
nie zbawienia catego cztowieka przezwyciezyt hellenistyczne
i platonizujace rozumienie cztowieka i jego zbawienia®. Co
to znaczy? W religii greckiej nadzieja zbawienia w zaswia-
tach zwiazana bylta Scisle z filozofia cztowieka, ktorego
rozumiano skrajnie dualistycznie: ze sktada si¢ z duszy
i ciata. Dusza z istoty swej jest boska, cialo natomiast jest
wigzieniem dla duszy. Stad idea zbawienia w tych syste-
mach filozoficzno-religijnych przybrata forme tgsknoty do
wyzwolenia ludzkiej duszy z wigzow ciala 1 widzialnego
$wiata. Juz w starozytno$ci chrze$cijanskiej niektorzy teo-
logowie zastosowali platonska koncepcje cztowieka i jego
wyzwolenia do wyjasnienia biblijnej nauki o zbawieniu.
Antropologii biblijnej, ktora uwazata cztowieka za $cista
inierozerwalna jedno$¢, narzucano dualizm platonski. Stad
zaczeto mowic o zbawieniu duszy, a nie cztowieka. Tak
interpretowano soteriologi¢ biblijng przez wiele wiekow.
Interpretacja ta wywarta wielki wptyw na praktyke Koscio-
fa. Cata wielka dziedzing teologii nazwano duszpaster-
stwem. Na krzyzach misyjnych umieszczano hasto: ,,Ratuj

SPor. B. Héring, Die Wiirde des Menschen in Christus. Redemptor
Hominis Papst Johannes Paul II, Freiburg 1970, s. 1 19; A. Nossol,
Elementy chrystologiczne encykliki ,, Redemptor hominis”, w: Jan Pa-
wel II, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, red. Z. Zdybicka, Lu-
blin 1982, s. 129-141.
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dusze swoja!” Wierni sktadali ofiar¢ na msze $w. za dusze
zmartych. Zagubiono cztowieka; ludzkie cialo. Nawet so-
bie nie uswiadamiano, ze sa to relikty poganskiego plato-
nizmu, ktore zabtakaly si¢ do soteriologii chrzescijanskie;j.

Tym reliktom poganskim w soteriologii mitosci przeciw-
stawit si¢ Jan Pawetl 11 w swej pierwszej encyklice. Juz jej
tytut — Odkupiciel cztowieka (nie duszy ludzkiej) — brzmiat
jak wyzwanie 1 program. Postawg t¢ poglebit i uwyraznit
w wywiadzie z Messorim. Uczynit to w podwdjny sposob.
Po pierwsze — formalnie stwierdzil, ze odkupienie obejmuje
duszg i ciato (s. 54). Po drugie — wyliczyt, z czego czto-
wiek zostal wyzwolony przez dzieto zbawcze Chrystusa:
najpierw z grzechu, ktory panowatl nad cztowiekiem, po-
czawszy od upadku pierwszych ludzi; nastgpnie ze zta, nie
tylko spotecznego i osobistego, ale radykalnego, ostatecz-
nego, jakim jest Smier¢. Dzigki tasce zbawienia ,,$mieré
juznie jest takim ztem, skoro przychodzi po niej zmartwych-
wstanie” (s. 68). Dzigki Chrystusowi $§mierc przestata by¢
ztem ostatecznym. Powszechne i pelne zbawienie nastapi
dopiero w momencie zmartwychwstania w czasach osta-
tecznych (1 Kor 15,20). Na koncu czaséw nasze $miertel-
ne ciata przyodzieja si¢ w niesmiertelnos¢. Takie
realistyczne rozumienie zbawienia wyklucza skrajny du-
alizm w pojmowaniu ludzkiej natury. Ludzkie ciato nie jest
zte i nie jest dzietem ztego demiurga.

Na czym polega to zbawienie w sensie pozytywnym?
»Jest nim szczes§liwose, ktora pochodzi ze zjednoczenia
z Bogiem” (s. 69). Dokonuje si¢ ono przez oglad Bozej
istoty ,,twarza w twarz” (1 Kor 13,12). W widzeniu tym
spetnia si¢ dazenie do prawdy, dlatego jest ono uszczesli-
wiajace. Drugim elementem ostatecznego zbawienia jest
zycie wieczne jako ,,uczestnictwo w zyciu Boga samego”
(s. 69). Do tego zycia doprowadzil. Chrystus przez swoje
zmartwychwstanie. ,,Jego zwycigstwo nad $miercig ogar-
nia kazdego cztowieka” (s. 70).

Nastepnie akcentowanie zbawienia catego cztowieka
ma daleko siggajace konsekwencje pastoralne. Wskazat na
nie Papiez w Redemptor hominis. Jezeli zbawienie Chrystu-
sa obejmuje catego cztowieka — dusze i cialo — to réwniez
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i troska Kosciota winna objac¢ ,,cztowieka catego” (RH 13).
Sformutowanie ,,caty czlowiek” wystepuje bardzo czgsto
w encyklice i ma znaczenie wieloaspektowe; oznacza naj-
pierw ,,cztowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego
wymiarze” (RH 13). Ten pelny wymiar oznacza przede
wszystkim ducha i ciato cztowieka, co okresla Papiez jako
L»wewnetrzne otwarcie ducha” i,,r6zne potrzeby ciata” zwia-
zane z doczesna egzystencja cztowieka. Stad tez i stuzba
Kosciota nie moze si¢ ograniczy¢ tylko do duszy cztowie-
ka®. Poprawnie rozumiana soteriologia mitosci jako zbawie-
nia catego czlowieka rzuca $wiatto na praxis Kosciota.

Dowartosciowanie w soteriologii mitosci catego czto-
wieka, dostrzezenie jego ciata, wypracowanie etosu odku-
pienia ciata jest wielkim i oryginalnym osiagni¢ciem Jana
Pawta II". Nikt dotad w historii chrze$cijanstwa nie poswig-
cit tyle miejsca i czasu refleksji o ludzkim ciele. Nikt nie
pokazat tak $cistego zwiazku migdzy odkupieniem a eto-
sem chrzescijanskim. Papieska teologia odkupienia ciata
zamknela bezpowrotnie histori¢ dlugowiecznego zwiazku
migdzy antropologia platonska a soteriologia biblijna. Ma-
Izenstwo to byto nieudane i wywarlo negatywny wplyw na
rozumienie soteriologii i praktyki duszpasterskiej. Uroczy-
ste stwierdzenie niewaznos$ci tego zwiazku przez sama Glo-
we¢ Kosciota ma swoja wymowe. Z tego wyzwolenia
najwigcej skorzystata wtasnie soteriologia mitosci.

Ta deplatonizacja soteriologii domaga sig szybkiej re-
cepcji najpierw w nauce o zbawieniu, a nast¢pnie w teo-
logii moralne;j.

¢Zob. J. Kudasiewicz, Stuzba istotnq tresciq chrzescijanskiego po-
woltania, w: Jan Pawet II, Redemptor hominis, s. 224.

"Por. Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie
ciata i sakramentalnos¢ matzenstwa, Roma 1986, passim, szczegdlnie
s. 195-199; 387-458.
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3.,,GDY JEDNAK NADESZLA PELNIA CZASOW, ZESLAL BOG
Syna sweGo” (Ga 4,4)

Odkupienie cztowieka dokonato si¢ w czasie, w historii,
dlatego teologia chrzescijanska mowi o historii lub dziejach
zbawienia, ktore oznaczaja calo$¢ wydarzen historycznych,
ktore maja pozytywny zwiazek ze zbawieniem cztowieka.
,.Historia zbawienia — powie Papiez — to zasadnicze stwier-
dzenie jednej wielkiej interwencji Boga w dzieje czlowie-
ka” (s. 60). Interwencja ta ma charakter zbawczy. Punktem
centralnym tej historii jest Jezus Chrystus w Tajemnicy Pas-
chalnej — meki, $mierci, zmartwychwstania.

Historia ta miata swoj poczatek — arche; swoj punkt
centralny i swoj telos — punkt dojscia. Miedzy poczatkiem
czasow a ich ,.konicem” mozna rozrdzni¢ pewne okresy.

Historia zbawienia dla Papieza poczyna sig¢ ,,0d pierw-
szego Adama” (s. 60). Ojciec §w. wspiera tu tych teologow,
dla ktorych stworzenie jest ,,pierwszym rozdzialem historii
zbawienia®. Stworzenie jest pierwszym wielkim dzielem
Jahwe. Dla Deutero-Izajasza stworzenie jest initium salutis.
Tradycja chrzescijanska ustawia stworzenie na poczatku li-
nii obietnic: stworzenie, wybranie, Prawo, prorocy, nowe
stworzenie w Chrystusie. Nazywanie zbawienia nowym stwo-
rzeniem jest rowniez bardzo wymowne.

Punktem centralnym tej historii, w nauczaniu papie-
skim, jest objawienie drugiego Adama — Jezusa Chrystu-
sa” (por. 1 Kor 15,45). Wraz z Nim przychodzi petia
czasoOw (Ga 4,4) i rozpoczyna sig ostatni etap historii zba-
wienia. W Chrystusie Jezusie mamy petni¢ objawienia
i zbawienia’. Dzigki Niemu w samym sercu historii ludz-
kiej obecne sa moce zbawcze i zapoczatkowany zostaje czas
ostateczny. Jan Pawet II, moéwiac o tym etapie zbawienia,

8 Zob. R. Latourelle, Théologie de la révélation, Tournai 1963, s.
353; J. Daniélou, Essai sur la mystLke de ['histoire, Paris 1953, s. 34;
Grelot, Biblia i teologia, s. 21.

°Por. O. Cullmann, Christ et le temps, Neuchatel-Paris 1957, s. 86-
92; H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lu-
kas, Tibingen 1964, s. 158-192.
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w sposob szczeg6lny akcentuje krzyz i zmartwychwstanie
Jezusa. Punkt kulminacyjny wejscia Boga w dzieje ludzkie
stanowia: krzyz, $§mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa (s. 60).
Krzyz Jezusa §wiadczy, ze Bog ,,nie jest poza-§wiatowym
Absolutem, ktoremu cierpienie ludzkie jest obojgtne. Jest
Emmanuelem, Bogiem z nami, jest Bogiem, ktory dzieli
los cztowieka, uczestniczy w jego losie” (s. 63). Ukrzyzo-
wany Chrystus jest dowodem solidarnosci Boga z cierpia-
cym cztowiekiem. Bog w sposob radykalny staje po stronie
cztowieka. Prawdziwa teologi¢ krzyza kresli Papiez w en-
cyklice Dives in misericordia. W megce i $mierci Chrystusa
za nasze grzechy znajduje swoj wyraz absolutna sprawie-
dliwos¢ Boga. Krzyz postawiony na Kalwarii objawia gte-
big mitosci, jaka obdarzony zostat cztowiek w odwiecznych
planach Boga; jest znakiem glebokiego zwiazku Boga ze
swiatem. Krzyz Chrystusa nie przestaje mowi¢ o Bogu Ojcu,
ktory jest bezwzglednie wierny swojej odwiecznej mitosci
do cztowieka (DM 7). Krzyz jest najgtebszym pochyleniem
si¢ Bostwa nad cztowiekiem (DM 8); jest rownocze$nie
radykalnym objawieniem mitosierdzia. Ukrzyzowanie jest
centrum historii zbawienia; w nim zawarty jest wymiar ludz-
ki (sad nad Bogiem) i boski (sad nad cztowiekiem).

Punktem dojscia historii zbawienia (telos) w ujeciu Jana
Pawtla II jest ostateczne wypetnienie dziejow $wiata w Bogu,
gdy Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).
Powszechne i pene zbawienie nastapi w momencie powszech-
nego zmartwychwstania (1 Kor 15,12-58). Chrystus powsta-
nie jako pierwszy, jako nasze pierwociny (1 Kor 15,20). Na
koncu czasow nasze $miertelne cialo przyodzieje si¢ w nie-
smiertelnos¢. ,,Migdzy krzyzem a zmartwychwstaniem — pi-
sze Jan Pawel Il — zawarta jest pewnosc, ze Bog zbawia
cztowieka, ze go zbawia przez Chrystusa, przez Jego krzyz
i zmartwychwstanie” (s. 67).

Interwencja Boga w histori¢ w celu zbawienia cztowie-
ka nalezy do oryginalnych i wlasnych idei chrzescijanskich.
Tylko Bég — Pan dziejow — moze zbawi¢ cztowieka: nie
przez wytaczenie ludzi z historycznego, ztego §wiata, lecz
przez umieszczenie w samym sercu historii zbawczych
mocy, przez ktore cztowiek moze si¢ wyzwoli¢. Wiaczenie
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si¢ w t¢ historig jest dla kazdego cztowieka wejsciem na
drogg zbawienia. Soteriologia taka r6zni si¢ zdecydowanie
od soteriologii greckiej i buddyjskiej. Dlatego wtasnie
w wyktadzie Papieza o historii zbawienia wystgpuja ele-
menty polemiczne. W buddyzmie krytykuje Papiez nega-
cje wszystkiego, co stworzone, oraz ucieczke poza ten $wiat
jako $rodek do osiagnigcia zbawienia. Dla Grekow zba-
wienie rowniez byto ucieczka spod panowania historii.

Zbawcza interwencj¢ Boga w ten §wiat neguje rowniez
nowozytny racjonalizm, poczawszy od Kartezjusza. Nega-
cja ta ma jakby dwa oblicza:

a) Bog racjonalistow i deistow jest ,,Bogiem poza-§wia-
towym” (s. 56); ,,racjonalizm o$wieceniowy wytaczyt praw-
dziwego Boga, a w szczego6lnosci Boga Odkupiciela poza
nawias” (s. 56). Bog obecny w $wiecie i dziatajacy w czlo-
wieku okazal si¢ niepotrzebny nowoczesnej $wiadomosci.

b) Jezeli Bog jest poza Swiatem i nie moze interwenio-
wac na korzys$¢ cztowieka, to z tego wynika, ze ,,cztowiek
powinien zy¢, kierujac si¢ tylko wlasnym rozumem, tak
jakby Bog nie istnial” (s. 57). Jest to nowy rodzaj samo-
zbawienia si¢ cztowieka. Taka filozofia godzi w catq chrze-
$cijanska soteriologig, dlatego zdecydowanie Papiez ja
odrzuca. Zauwaza jednak, ze wspotczesnie dla wielu my-
slicieli historia zbawienia staje si¢ natchnieniem do inter-
pretacji dziejow ludzkosci (s. 61). Tylko ona bowiem
wskazuje na sens bytowania cztowieka na ziemi. Chrzesci-
janstwo, majac taka soteriologi¢, ma do spelnienia wazna
misj¢ wobec wspotczesnego zagubionego czlowieka. Prze-
kroczy¢ prog nadziei jest jednym ze sposobow realizowa-
nia tego postannictwa. Moze wtasnie dlatego tak poczesne
miejsce w tej ksiazce zajmuje soteriologia mitosci. Jest ona
propozycja dla wspotczesnego Swiata.

4. ,,JESLI BOG TAK NAS UMILOWAL...” (1 J 4,11)
Sw. Jan z mitoéci Boga, ktéra objawila si¢ w ofierze
Syna za nasze grzechy, wyprowadza imperatyw mitosci

wzajemnej. Interwencja zbawcza Boga Mitosci w historig
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stawia przed zbaw1onym1 imperatywy etyczne. Soteriolo-
gia mitosci domaga si¢ etosu mitosci. Nakazy moralne za-
warte w Biblii poprzedzane sa zawsze do§wiadczeniem
zbawczego dziatania Boga, dlatego moga by¢ w pelni zro-
zumiate tylko w kontekscie historiozbawczym!’. Imperaty-
wy etyczne zawsze wyprowadzane sa z indykatywu
zbawczego. Cechy te mial etos obydwu Testamentow.

W formularzach przymierza zobowiazania etyczne
Dekalogu wystepuja bezposrednio po historiozbawczym
prologu (Wj 20,1), w ktorym mowa jest o dziataniu zbaw-
czym Boga na korzys¢ Izraela; odpowiedzia ludu na dzia-
fanie Boga jest zachowywanie przykazan. Ta odpowiedz ludu
na zbawczy czyn Boga ma charakter wolny (Wj 20,3-17;
Pwt 11,26-32). Boég bowiem wymaga swiadomej i dojrza-
tej odpowiedzi.

Jezus taczyl imperatywy etyczne z gloszeniem nadej-
scia krolestwa Bozego (Mk 1,15). Z przyjsciem Chrystusa
wypehnit si¢ czas 1 przyblizyto si¢ panowanie Boga; uzdro-
wienia chorych, wypedzanie ztych duchow, wskrzeszanie
umartych byly znakami nadejscia krolestwa Bozego i zba-
wienia. Dopiero z rzeczywistosci dokonujacego si¢ zba-
wienia wyprowadza Jezus wymagania etyczne: nawrocenie,
wiarg, milo$¢ 1 przebaczenie. Do$wiadczone przez ludzi
zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie staje si¢ podstawa
ich ludzkich czynow (Mt 18,23 n; Lk 7,47). Radykalny
charakter tych wymagan ma swe zrodto nie w krétkosci
czasu, jaki Bog zostawil jeszcze ludziom, lecz w nowych
relacjach Boga z cztowiekiem, jakie zaistnialy w czasie
zbawienia. W czasie tym Bog zada od ludzi wiele, bo sam
wiele dla nich uczynit w Chrystusie, uzdalniajac ich do
dojrzatej odpowiedzi na imperatywy etyczne. Analogiczna
strukturg ma etos kerygmatu apostolskiego, zawierajacy
dwa istotne elementy; pierwszy podkresla to, co Bég uczy-
nit dla cztowieka przez megke, Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa (Dz 2,22-36; 3,12-18; 4,8-12; 10,37-43); drugi

10Zob. J. Kudasiewicz, Cechy specyficzne etosu biblijnego, w: Chrze-
Scijanska duchowosé, ,,W nurcie zagadnien posoborowych”, 14(1981),
s. 63.
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natomiast z tego wydarzenia i obdarowania zbawczego wy-
prowadza zobowiazania etyczne dla ludzi, a miano-wicie
nawrdcenie, wiarg, przyjecie chrztu (Dz 2,39-41; 3,19-20;
10,44-48).

Punktem wyj$cia przepowiadania Pawlowego byt
eschatologiczny czyn zbawczy Boga dokonany w Chrystu-
sie (Ga 4,4; 1 Kor 7,25; 2 Kor 4,14), dzigki ktéremu ludzie
zostali wyrwani z obecnego §wiata (Ga 1,4) 1 spod wtadzy
ciemnosci oraz zostali przeniesieni do krolestwa umitowa-
nego Syna Bozego. Zbawienie to jest darmowym darem
Bozym, aby go jednak dostapi¢, potrzebny jest dar wiary
i chrzest zanurzajacy w $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Cztowiek oczyszczony woda chrztu staje sig nowym
stworzeniem (Rz 6,2-22; 2 Kor 5,17). Z tego nowego stwo-
rzenia i usprawiedliwienia wynikaja imperatywy etyczne.
Szczegblnie wyraznie widacé to w szostym rozdziale Listu
do Rzymian. W pierwszej czgsci tego rozdziatu wykazuje
on $cisty zwiazek istniejacy migdzy chrztem a $miercia
i zmartwychwstaniem Chrystusa (Rz 6,3-10), w drugiej za$
z tego indykatywu zbawczego wyciaga imperatywy etyczne:
smier¢ grzechowi, stuzba Bogu, sprawiedliwos¢, uswigcenie
(Rz6,11-23). To dziatanie etyczne dokonuje si¢ w wierze, moca
Ducha Jezusa i Boga, ktory sam sprawia w cztowieku chcenie
i dziatanie (Rz 14,23; Flp 2,13). Dla Pawta indykatyw zbaw-
czy nie tylko poprzedza zobowiazania etyczne, ale uzasad-
nia mozliwo$¢ ich wypehienia; dzigki niemu walka ze ztem
i grzechem nie jest beznadziejna (Rz 5,5).

W pismach Janowych konkretne postulaty etyczne kie-
rowane do wiernych zawsze sa ugruntowane na czynie
zbawczym Chrystusa, to jest na Jego ofiarnej mitosci
(J 13,34; 1J 2,7 n; 4,19), natomiast w 1 Liscie $w. Piotra
upomnienia do mitosci braterskiej, mgstwa w cierpieniu
i dawaniu $wiadectwa wyprowadzane sa zawsze z mitosci
Chrystusa i motywowane zblizajacym si¢ koncem $wiata.

Etos biblijny nie jest wigc autonomiczny, to znaczy nie
jest wyprowadzany z natury cztowieka lub §wiata ani tez
z analizy pojgcia dobra, lecz ze zbawczego dziatania Boze-
go w Chrystusie, ktore to dziatanie jest czyms pierwszym
1 podstawowym. Dzigki temu etos biblijny ma charakter
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soteriologiczny i taczy sig $cisle z wiara 1 z historia zba-
wienia. W tej wlasciwosci wida¢ najlepiej jego powiaza-
nie z tajemnica Chrystusa Zbawiciela i z historia zbawienia.
Jest to etos wdzigcznos$ci i odpowiedzi na dar Bozego zba-
wienia. Pominigcie tej specyfiki etosu biblijnego prowadzi
do optakanych skutkéw: do ptytkiego moralizmu i do bted-
nego rozumienia przykazan, ktore absolutnie zawsze nale-
zy interpretowa¢ w duchu mitosci do cztowieka i $wiata,
a nie — jak to czynili faryzeusze — w duchu nakazu dla sa-
mej zasady. Cztowiek powinien starac si¢ zrozumie¢, dla-
czego Bog stawia takie, a nie inne wymagania.

Nie tylko jest tak, ze imperatywy moralne sa wyprowa-
dzane ze zbawienia, lecz takze zbawienie i jego owoce
umozliwiaja chrzescijaninowi w ogoéle wypeknienie rady-
kalnych nakazow Jezusa. Tylko cztowiek zbawiony, tj. na-
pelniony moca Bozego Ducha, moze wypeki¢ trudne
wymogi Ewangelii'’.

Jan Pawet 11, idac za tradycja biblijna, z soteriologii
mito$ci wyprowadza imperatywy etyczne i zasady ducho-
wosci chrzescijanskiej. W Redemptor hominis po przed-
stawieniu tajemnicy odkupienia (indykatyw zbawczy)
przechodzi do konkluzji etycznych (imperatyw etyczny):
stuzby Kosciota cztowiekowi i $wiatu. Wszystkie drogi
Kosciota prowadza do cztowieka. Taka sama strukture ma
encyklika O Bozym mitosierdziu. Od Boga bogatego w mi-
losierdzie przechodzi Jan Pawel Il do mitosierdzia Ko-
$ciota, ktory wyznaje mitosierdzie Boga, glosi je i czyni.
Od indykatywu zbawczego do imperatywu etycznego.

W Przekroczyé prog nadziei z soteriologii mitosci Pa-
piez wyprowadza etos mitosci i duchowo$¢ paschalno-pa-
syjna. Temat homilii czwartej pielgrzymki do ojczyzny —
Dekalog 1 przykazanie mito$ci — motywuje On biblijnie
(J 16,8) i historiozbawczo: ,,Przekonywac o grzechu, to zna-
czy stwarza¢ warunki do zbawienia” (s. 60). Z wydarzenia
Wielkiego Piatku wyprowadza Papiez wnioski kerygmatycz-
no-etyczne: ,,cztlowieku, ktory sadzisz Boga, ktory kazesz

''Zob. J. Kudasiewicz, ChrzesScijanistwo religiq zbawienia, w: By¢
chrzescijaninem dzis, red. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 210.
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Mu si¢ usprawiedliwi¢ przed twoim trybunatem, pomysl
o sobie, czy to nie ty jestes odpowiedzialny za Smier¢ Tego
Skazanca, czy sad nad Bogiem nie jest ostatecznie sadem
nad toba samym? Czy ten sad i wyrok — krzyz, a potem
zmartwychwstanie — nie pozostanie dla ciebie jedyna dro-
ga zbawienia?” (s. 67).

Soteriologia mitosci przenika kult i duchowo$¢ chrze-
Scijanska. Kosciot wschodni bardziej koncentruje si¢ na
zmartwychwstaniu, zachodni natomiast, nie zapominajac
o zmartwychwstaniu, idzie raczej w kierunku pasyjnym.
Krzyz Chrystusa i Jego mgka wywarty wielki wptyw na
poboznos¢ chrzescijanska. Sw. Pawel i wielu po nim byli
mito$nikami krzyza Chrystusa (Ga 6,14), nosili w sobie fi-
zyczne znami¢ Jego meki: ,,Nie ma chrzescijanskiej §wig-
tosci bez poboznosci pasyjnej” (s. 72). Soteriologia mitosci
przenika do glebi duchowos$¢ chrzedcijanska. Druga cecha
teJ duchowosci Jest mimo ukierunkowania na zbawienie
1 zycie wieczne, jej otwarcie si¢ na $wiat i jego problemy.
Prawda bowiem o Bogu Stworcy 1 o Chrystusie Odkupi-
cielu $wiata jest potezna sila inspirujaca, stalq afirmacja
stworzenia, stala potrzeba jego przetwarzama i udoskona-
lania (s. 79) Swiat ten przez krzyz i zrnartwychwstanle
Jezusa Chrystusa zostatl odkupiony i doznat przemiany;
w $wiecie tym mozna spotka¢ Boga Zbawiciela — Pana dzie-
jow; nie trzeba si¢ odwracac¢ od $wiata, zeby si¢ zbawic,
poniewaz w $wiecie jest obecna i dziata taska zbawienia.
Rozumienie $wiata radykalnie rézni chrze$cijanstwo od
religii greckiej i Dalekiego Wschodu. Dlatego Ojciec $w.
przestrzega przed zbyt naiwnym przyjmowaniem pewnych
tradycji religii Wschodu i zachgca do wigkszego zaintere-
sowania si¢ mistyka chrzescijanska, zakorzeniona w sote-
riologii mitosci.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania nalezy
stwierdzi¢, ze soteriologia mitosci w ujeciu Jana Pawta II
koncentruje w sobie, jak w soczewce, wszystkie istotne,
oryginalne i specyficzne elementy religii chrze$cijanskiej,
tak w dziedzinie doktryny, jak i etosu. Elementy te odroz-
niaja chrzescijanstwo od innych religii Wschodu. Naleza
do nich nastgpujace prawdy: czlowiek nie moze zbawié
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samego siebie; tylko Bog moze go zbawi¢; Bog dokonuje
tego z mitosci przez swojego umilowanego Syna, Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela §wiata. Bog wybawia cztowieka nie
z wigzow ciala, lecz ze zta moralnego; dokonuje tego w toku
historii, umieszczajac w niej moce zbawcze. Stad nie trzeba
porzucaé tego Swiata, zeby si¢ zbawi¢. Bog chce zbawienia
wszystkich ludzi i catego cztowieka: jego duszy i ciata. So-
teriologig katolicka nalezy oczys$ci¢ z naleciatoéci platon-
skich i manichejskich przez powrot do zrodet biblijnych.
Temu chce shuzy¢ to nowe czasopismo biblijne. Szczegolnie
pilnym i trudnym zadaniem jest wyprowadzenie konkluz;ji
etycznych z wydarzenia zbawczego dokonanego przez
Chrystusa. Za mito$¢ az do konca objawiong w krzyzu
Chrystusa mozna ptaci¢ tylko mitoscia. Soteriologia mito-
$ci postuluje etos mitosci.

RiassuNTO

La soteriologia di Giovanni Paolo II contiene seguenti
verit}: 'uomo non pue salvare se stesso; solo Dio pue sa-
lvarlo. Dio salva uomo a causa del suo amore che rivela nel
suo Figlio, Ges¢ Cristo, unico Salvatore del mondo. Dio vuole
salvare ogni uomo e 'uomo intero: anima e corpo. Dall'even-
to salvifico che [11a vita e la Pasqua di Cristo nasce la nuova
vita del cristiano.

Ks. Jozef Kudasiewicz

ul. Jana Pawta 11 7
25-013 Kielce
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