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Sakralnos$é zycia w ciele w nauczaniu Jana Pawta Il
The Sacrality of Life in the Body in the Teaching of John Paul I

KAZIMIERZ LUBOWICKI
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, kazimierz.lubowicki@pwt.wroc.pl

Streszczenie: Na podstawie katechez srodowych Jana Pawta I, poswieconych teologii ciata, artykut
ukazuje zasadnicze elementy etosu cielesnosci cztowieka. Uwypukla nowatorskie podejscie papieza,
ktory zmienit perspektywe nauczania w tym wzgledzie, i méwiac o zyciu matzenskim, wychodzi nie od
obowiagzkéw i zasad, ani na nich nie poprzestaje, lecz ukazuje je jako wznioste powotanie do $wietosci,
ktérego te obowiagzki i zasady sg konsekwencja. W sobie wtasciwy sposéb ,wyptywa na gtebie” i uczy
wolnosci nie tyle ,0d”, co ,do”. W trosce o realizm poznawczy punktem wyjscia tego nauczania uczynit
Pismo Swiete, gdzie, szczegdInie w Ksiedze Rodzaju, odczytuje ,Bozy plan wzgledem matzenstwa i rodzi-
ny”. Charakteryzujac etos ciata, najpierw zwraca sie uwage na piekno ciata, sScisle zwigzane z godnoscia
cztowieka, chociazby byt on zmiazdzony chorobg i stabos$ciami; piekno, wobec ktérego dojrzata odpo-
wiedzig wiary jest wzruszenie i zachwyt. Nastepnie omawia sie dar ptciowosci, ktérg charakteryzuje
jednos¢ w réznorodnosci, bezwzgledna réwnos¢ oraz wzajemna komplementarnosé. Czystos¢ ukazuje
sie w oryginalny sposéb jako konsekwencje poczucia sacrum ludzkiego ciata. Odrzuca sie manichejska
pogarde dla ciata jako herezje obca chrzescijanstwu. Ciato ludzkie nie moze by¢ podejrzane, ale wezwane.
Wymownym znakiem powotania ciata do swietosci jest fakt, ze wspotzycie w ciele stanowi integralng
czes$¢ sakramentalnego znaku matzenstwa (ratum et consumatum).

Stowa kluczowe: piekno, ptciowos¢, czystosé, manicheizm, sakramentalnosé

Abstract: Based on the Wednesday catecheses of John Paul Il on the theology of the body, the arti-
cle presents the essential elements of the ethos of human corporeality. It highlights the innovative ap-
proach of the Pope, who changed the perspective of teaching in this realm. When speaking of married
life, for example, it does not start with duties and principles, nor does it stop at them, but instead shows
those obligations and principles as an expression of a sublime call to holiness. In its own way, this ap-
proach “flows into the deep,” teaching not so much “freedom from” as “freedom to.” For the sake of cogni-
tive realism, the Pope made Scripture the starting point for this teaching, where, especially in the Book of
Genesis, he finds “God'’s plan for marriage and family.” In characterizing the ethos of the body, attention
is drawn to the beauty of the body, closely related to human dignity, even if it is crushed by disease and
weakness. To this essential beauty, the mature response of faith is emotion and delight. As to the gift of
sexuality, it is characterized by unity in diversity, by absolute equality, and by mutual complementarity.
Purity is presented in an original way, as a natural consequence of one’s sense of the sacredness (sacrum)
of the human body. Manichean contempt for the body is dismissed as a heresy alien to Christianity:
The human body cannot be held suspect, but only summoned. An eloquent sign of the body’s call to
holiness is the fact that sexual intercourse is an integral part of the sacramental sign of marriage (ratum
et consumatum).

Keywords: beauty, sexuality, purity, Manichaeism, sacramentality

Nauczanie Jana Pawla II o ludzkiej cielesnosci stanowi rzeczywisty skok jakoscio-
wy w historii antropologii teologicznej. Wprowadzit on do oficjalnego jezyka teo-
logii nowy sposéb méwienia o malzenstwie i rodzinie, a przede wszystkim glebsza
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perspektywe w spojrzeniu na ciato. Juz w 1961 roku Karol Wojtyla zwracal uwage, ze
w ostatnich wiekach zasadniczo ograniczano si¢ do rozwazan de sexto, wzywajac, aby
unika¢ grzechdw nieczystosci, nie podejmowano natomiast zagadnienia doskonato-
$ci zycia w ciele, jakby ta doskonalo$¢ nie byla powotaniem matzonkow.

Malzenstwo w teologii katolickiej — pisal w Przewodniku Katolickim - nie jest wyjete
z orientacji nadprzyrodzonej. Nie Zywi ona natomiast przekonania co do orientacji w kie-
runku doskonato$ci samego stanu matzenskiego. [...] nauka o doskonalosci zostata nieco
przestonigta przez nauke o ,,stanie doskonatoéci’, z czego wyniknat w odniesieniu do mat-
zefistwa pewien prawie programowy minimalizm. Malzefistwo jest instytucja szanowang,
nawet jako$ w teorii gloryfikowang - w teorii, gdyz to uznanie i gloryfikacja dotyczy raczej
samej Bozej idei malzenstwa [...]. Gdy natomiast od idei wypada przej$¢ do rzeczywistosci,
wowczas obraz nam si¢ przyémiewa. [...] Podreczniki traktujace o doskonatosci chrzesci-
janskiej milczg na ten temat, a w ogoéle podaja metody doskonalenia si¢ w zastosowaniu do
tych warunkow, jakie istniejg w stanie doskonatosci. [...] Wychodzi wigc na to, ze wigzemy
$wietos$¢ z Bozg ideg matzenstwa, natomiast od malzonkéw ani jej nie wymagamy, ani tez
nie prébujemy w tym kierunku pracowa’. Sugestia, iz malzenstwo raczej trzeba traktowac
od strony grzechu, jest tak mocna i tak przytlaczajaca, ze malo kto mygli, by traktowac je
pod kgtem doskonatosci. Nie mamy do tego przygotowania myslowego, nie mamy tez do
tego przekonania. Tymczasem praktyka i uzyskane przez nig do$wiadczenie nasuwaja re-
fleksje, ze chyba to jest wlasciwa i bodajze jedyna droga do wyjscia z tego impasu, jaki si¢
wokot malzenstwa coraz bardziej tworzy'.

Pawel VI podjat te kwestie w encyklice Humanae vitae, przy istotnym udziale Ka-
rola Wojtyty®. Jednak dopiero Jan Pawel II ukazal jej pelna glebie teologiczng. Orygi-
nalno$¢ jego nauczania o ciele i o malzenstwie polega wlasnie na tym, ze podejmuje
te problematyke nie ,,0d strony grzechu”, ale ,,pod katem doskonalosci” Nalezy pod-
kresli¢, ze nie jest to ani tzw. myslenie holistyczne, ani pozytywne myslenie. Jest to re-
alizm poznawczy, ktérego odrzucenie - jak przestrzega — prowadzi do brzemiennego
w skutki bledu antropologicznego (CA 13, 37). Jan Pawet IT uczy o ludzkiej cielesnosci
w kluczu $w. Pawla Apostota: ,Napominam was..., abyscie postepowali w sposéb
godny powolania, ktére otrzymaliScie” (Ef 4,1). Badzcie tym, kim jestescie. W swoim
nauczaniu - przede wszystkim w katechezach srodowych o teologii ciata - wychodzi
nie od powinnoéci i zasad, ale od ukazanego w Pi$mie Swietym powolania, z ktére-
go te zasady wyplywaja. Odczytujac ,Bozy plan wzgledem malzenstwa irodziny”
(FC 4) ukazuje - praktycznie nieobecny dotad w Magisterium Kosciola — wzniosty

1 Wojtyla, ,Milo$¢’, 50-51.
2 Zob. Wojtyla, ,Nauka encykliki”; Wojtyla, , Antropologia encykliki’; Gatuszka, Karol Wojtyla; Lubowicki,
Kontekst teologiczny, 85-88.
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etos ludzkiego ciala, ktorego piekno, plciowos¢, czystos¢ i sakramentalno$¢ stanowia
zasadnicze elementy.

1. Piekno ciata

Pierwsza reakcjq Jana Pawtla II na $wiat, a przede wszystkim na cztowieka’, jest za-
chwyt jego pigknem*. Mowi on o urzeczeniu’ i zauroczeniu pigknem?®, czuje jego
majestat’ oraz gleboka czes¢ wobec tego piekna®. Utrzymuje, ze obcowanie z pigk-
nem wzbogaca duchowo. Naucza, ze czym$ waznym i potrzebnym jest nacieszy¢ sie
tym pieknem oraz spotyka¢ w nim Boga’. Zachegca, aby mie¢ oczy szeroko otwarte
nie tylko na pigkno $wiata, ale takze na pigkno drugiego czlowieka. Powiada wrecz,
ze ,,zachwyt jest jedyna adekwatng postawg” w obliczu $wigtosci zycia i czlowieka™.
Zwraca uwagg, ze ,oblicze cztowieka jest najpiekniejsza ikong Boga’, a réwnocze$nie
»zwierciadtem duszy”. Podziwia i uczy zachwyca¢ si¢ ludzkim ciatem. Mowi o jego
wspaniatodci i dostojenstwie, blasku i pieknie''. Przypomina, iz ,wszyscy wierzacy
s3 powolani, by dawa¢ $wiadectwo’, ze swiat, cztowiek i ciato ludzkie s odkupione
przez Chrystusa'?, a wobec tego zainteresowanie cztowiekiem i cialem ludzkim ,nie
jest zagrozeniem dla wiary”. Ona sama skupia sie przeciez wokoét misterium Weie-
lenia, w ktérym Bog objawia cztowiekowi warto$¢ czlowieka i godnosé¢ jego ciata®.

Papiez rownoczesnie jednak zacheca, aby ,,poprzez piekno form, ktére mozna po-
zna¢ zmystami’, dociera¢ do niewyrazalnej tajemnicy, jaka kryje czlowiek. Podkre-
$la, ze dopiero odkrycie i obcowanie z wewnetrznym pieknem czlowieka pozwa-
la w pelni uchwyci¢ piekno jego ciala. W konsekwencji zacheca, aby nie zatrzymywac
si¢ na tym, co zewnetrzne i powierzchowne, lecz dostrzegac to, co kryje si¢ w glebi
serca czlowieka - rado$¢ i cierpienie, sife i stabos¢, nadzieje oraz poszukiwanie zro-
zumienia i mitosci'.

3 Zob. Swiezawski, Przeblyski, 213: ,Zdumienie nad czlowiekiem, ktéry znajduje swa pelnie wylacznie
wtedy, gdy przekracza samego siebie - wydaje si¢ punktem wyjécia, a zarazem i punktem centralnym
calej refleksji filozoficznej Karola Wojtyly”.

4 Takie ujecie jest powrotem do teologii piekna ojcéw Kosciola. Synteza zagadnienia: Evdokimov, Teolo-
gia della bellezza, 36-43; Jan Pawel I1, ,Boze piekno’, 42-43.

5 Zob. Jan Pawet II, ,,Pickno waszym powolaniem’, 29.

6 Zob. Jan Pawel II, ,,Istota stworzona”, 496.

7 Zob. Jan Pawel II, ,, Dzickujmy za pickno’, 37-38.

8 Zob. Jan Pawel II, List do artystow, nr 11.

9 Zob. Jan Pawet II, ,Duchowy wymiar”, 40; Jan Pawel II, ,, Dzigkujmy za pigkno, 37-38.

10 Zob. Jan Pawel II, List do artystow, nr 16.

11 Zob. Jan Pawet II, ,,Kaplica Sykstynska’, 33.

12 Zob. Jan Pawel II, List do artystow, nr 14.

13 Zob. Jan Pawel II, List do artystow, nr 8.

14 Zob. Giovanni Paolo II, ,Un mondo senza arte”, 1562.
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Koncepcje piekna czlowieka zdecydowanie poglebiaja jego wypowiedzi na temat
odnoszenia si¢ do ciala ludzi chorych. Staje si¢ jasne, ze Jana Pawta II nie interesu-
je jedynie cialo zdolne dostarcza¢ wzruszen przez swoje walory estetyczne. Wiado-
mo, ze choroba potrafi uwydatni¢ wewnetrzne pigkno, ktdre w obliczu cierpienia,
bezradnodci i $mierci staje si¢ jeszcze bardziej wymowne i osigga aspekty niedo-
stepne dla zdrowych. Zdarzaja si¢ jednak réwniez sytuacje, gdy np. powazna choro-
ba psychiczna upokarza cztowieka i ogotaca go nie tylko z zewnetrznego, ale nawet
i wewnetrznego pigkna. Jan Pawel II nalega, aby - niezaleznie od jakichkolwiek
okolicznosci - rozwija¢ w sobie poczucie sacrum ciata ludzkiego i coraz bardziej hu-
manizowa¢ medycyne. Podkresla, ze w relacji do ciata ludzkiego mamy do czynie-
nia nie z ,,biernym przedmiotem’, lecz z osobg, ktéra — cho¢ cierpigca, kaleka czy
jakkolwiek uposledzona - zawsze zachowuje ,,szlachetnos¢ osoby ludzkiej”". Zwra-
ca uwage, ze w oczach wiary ciato ludzkie nabiera szczegolnej godnosci przez wszcze-
pienie w Chrystusa oraz udzial w Jego zbawczej misji. Przytacza wymowne w tym
wzgledzie teksty Pawlowe: ,Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sg czlonkami Chrystusa?”
(1 Kor 6,15); ,W moim ciele dopelniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala,
ktorym jest Kosciot” (Kol 1,24) (SD 24, 27, 30). Przypomina w tym kontekscie obraz
Meza bolesci, ktory ,nie miat [...] wdzigku ani tez blasku, aby na Niego popatrzec¢”
(zob. Iz 53,2-6), uwydatnia pigkno ludzkiego ciala, ktorego zrédlo tkwi poza wszel-
kimi kanonami estetyki z tego $wiata (SD 17).

Ten dyskurs o pigknie nie ma za przedmiot jakiego$ pigkna ekskluzywnego i wy-
sublimowanego. S3 to rozwazania zrodzone z mitosci do czlowieka i z realistycznego
poczucia jego sacrum. Chodzi zatem o umiejetno$¢ patrzenia — owoc czystego serca
(zob. Mt 5,8; 1 Tym 1,5), ktore potrafi dostrzega¢ pigkno obecne w kazdym czlowie-
ku, réwniez posrdd codziennosci'. Jan Pawel II zauwaza, ze milos¢, ktora prowadzac
do malzenstwa, sprawia, ze cialo staje si¢ darem dla drugiego, a ciato drugiego przyj-
muje jako dar, ,rozpoczyna si¢ wlasnie od zmystowego doswiadczenia pigkna wcie-
lonego w ksztalt drugiej osoby”. To dzieki temu ludzie moga sie zauwazy¢ i spotkac'”.
Piekno godne chrzescijanina nie musi by¢ zatem wylacznie duchowe. Papiez, wierny
nieprzerwanej Tradycji Kosciola, zdecydowanie odrzuca dychotomiczne traktowa-
nie czlowieka. Uswiadamia, ze zycie w ciele pod zadnym pozorem nie moze by¢ utoz-
samiane z zyciem wedtug ciata ani pojmowane jako co$, co nie jest godne by¢ materia
zycia duchowego. Naucza wprost przeciwnie, ze poniewaz zycie duchowe malzon-
kéw musi ogarniaé calg rzeczywistos¢ ich powotania, nie dopuszcza ono ucieczki

15 Zob. Jan Pawel II, ,Humanizujcie medycyn¢’, 288. Nie chodzi o szlachetnos¢ jako przymiot moralny
(szlachetny czlowiek), lecz o stwierdzenie doskonalo$ci ontycznej (w tym sensie méwi sie np. kamien
szlachetny, ktory chociaz zniszczony czy nawet zmiazdzony, pozostaje szlachetny); zob. Jan Pawet II,
W leczeniu”, 41.

16 Zob. Jan Pawel II, ,,Podniescie oczy”, 713.

17 Zob. Jan Pawel I, ,,Istota stworzona”, 495-497.
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od ciala, lecz domaga si¢ przebostwienia réwniez tego, co w zyciu matzenskim jest
cielesne par excellence.

Zdolno$¢ zachwytu pigknem czlowieka ijego ciala jest jednym z koniecznych
i istotnych elementéw dojrzatego zycia chrzescijanskiego. Jan Pawel II twierdzi, ze
$wiat nieczuly na pigkno z trudem otwiera si¢ na Ewangeli¢ i na milos¢'®. Nie cho-
dzi jednak tylko o doznania estetyczne. Istnieje rowniez ontyczne pigkno ludzkiego
ciala - piekno jego powolania i misji realizowanej posréd codziennosci.

2. Dar ptciowosci

Pierwszy cykl katechez $rodowych, ktérych tematyke Jan Pawel II wybral samo-
dzielnie, nosi tytul ,Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich”. Wskazuje on, ze plcio-
wo$¢ odgrywa bardzo wazng role oraz ze zrozumiec ja w petni mozna tylko w kon-
tekscie stworczej woli Boga. Zasadnicze linie papieskiego nauczania na temat pici,
mozna stre$ci¢ w nastepujacych stowach: celowa odrebnos¢, catkowita réwnosé
w réznorodnosci, konieczna komplementarno$¢, prowadzaca do komunii miedzy-
osobowej.

Gdy chodzi o celowg odrebnosé, Ojciec Swiety zwraca uwage, ze skoro Bog stwo-
rzyl cztowieka jako mezczyzne i kobiete (zob. Rdz 1,27; Mt 19,4), to odmienno$¢ pici
nie jest ani przypadkowa, ani nieistotna, a tym bardziej nie jest przeciw czlowieko-
wi, lecz stanowi element pierwotnego zamystu Stwércy*. Wobec tego zaréwno by¢
mezczyzng, jak byc kobietq jest rownocze$nie darem i zadaniem, ktérego wypelnienie
stanowi najbardziej pierwotny ksztalt powotania.

Wierno$¢ powolaniu, aby jako mezczyzna ijako kobieta by¢ obrazem Boga
(zob. Rdz 1,27), domaga si¢ ,,poszanowania glebokiej natury” meskosci i kobieco$ci
zardwno na plaszczyznie ciala, jak i na plaszczyznie emocji, uczué i zycia wewnetrz-
nego. Przez ,szacunek dla prawdy o tym, co znaczy by¢ cztowiekiem”, nie wolno -
naucza Ojciec Swiety - banalizowa¢ plci, pozbawiajac ja jej glebokiego sensu. Z za-
negowaniem glebi plciowosci mamy do czynienia wowczas, gdy relacje seksualne
przezywa si¢ wylacznie na plaszczyznie emocji i instynktéw?' albo tez sprowadza sie
mesko$¢ i kobiecos¢ jedynie do wymiaru seksualnego®. Papiez ukazuje plciowosé
jako wartos¢ istotng irzeczywista, gdyz ,obecnos¢ pierwiastka kobiecego obok

18 Zob. Giovanni Paolo II, ,Un mondo senza arte”, 1563.

19 Zob. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg, 3.

20 Zob. Jan Pawet II, ,Milo$¢ mezczyzny i kobiety”, 360.

21 Zob. Jan Pawel II, ,Milo$¢ mezczyzny i kobiety”, 360.

22 Zob. Balthasar, Theodramatik, 334: ,,Az po kazda z osobna komorke, cialo mezczyzny ma cechy meskie,
za$ ciafo kobiety - cechy kobiece, podobnie tez wszelkie empiryczne do$wiadczenia i $wiadomos¢ siebie
kazdej z 0s6b ludzkich”
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meskiego, i wespot z nim, posiada znaczenie wzbogacajace dla cztowieka w catej per-
spektywie jego dziejow — réwniez i dziejow zbawienia™>.

Gdy chodzi o ontyczng réwno$¢ mezczyzny i kobiety, Jan Pawel II przypomina,
ze glosza ja ,juz pierwsze stronice Biblii"**. Przestrzega jednak przed uniformistycz-
nym pojmowaniem tej réwnosci: ,,doskonalos¢ kobiety nie polega na upodobnieniu
sie do mezczyzny, przyjeciu cech meskich az do utraty specyficznych cech kobiecych.
Jej doskonatos¢ — ktora pozwala jej rowniez zdoby¢ sukces i wzgledng autonomie -
polega na tym, aby by¢ kobieta, réwna mezczyznie, lecz inng”>. Zaréwno mezczyzna,
jak i kobieta sa obdarzeni specyficznymi cechami i wlasno$ciami, nadajacymi im au-
tonomiczny charakter, ktory nalezy ,,zawsze promowac i rozwija¢”*.

Analizujac drugi opis stworzenia, papiez zauwaza, ze uzyty w nim obraz poetyc-
kiej przenosni - kobieta stworzona przez Boga z Zebra mezczyzny - podkresla row-
no$¢ obojga, a zarazem ich dopelniajace istnienie dla siebie nawzajem. Oto mezczy-
zna nazywa kobiete isSa, w odniesieniu od i§ - mezczyzna”. Papiez podkredla, ze
chodzi tutaj o réwnos$¢ we wspdlnym czlowieczenstwie i powotaniu, dzieki ktorej
kobieta jest nie tylko pomocg, niby stuzaca, w dziataniu, w czynieniu sobie ziemi
poddanej, lecz réwniez towarzyszkg zycia réwna mezczyznie - jak zadne inne stwo-
rzenie (bez niej byl sam) - tak doglebnie, Ze moze on zwigzac si¢ z nia przymierzem
milo$ci malzenskiej, by¢ z nig jednym ciatem i przekazywac zycie nowym pokole-
niom ludzi (MD 6).

Wymowne i inspirujace zarazem jest to, ze w optyce antropologicznej Jana Pawta IT
réwnos$¢ miedzy mezczyzng i kobietg nie jest kresem drogi do doskonalosci, lecz
jednym z jej koniecznych do osiagniecia etapow. Ojciec Swiety naucza, ze w imie
wiernosci i postuszenstwa temu, co byto na poczgtku, mezczyzna i kobieta nie moga
poprzesta¢ na wzajemnym uznaniu swojej rownosci, lecz musza zy¢ we wzajemne;
komplementarnosci, ,obustronnie i wzajemnie” pomagajac sobie ,,przede wszystkim
w byciu cztowiekiem” (MD 7). Komplementarno$¢ dotyczy takze odpowiedzialnosci
za $wiat i zaangazowanie w zycie spoteczne. Odwotujac sie do poczgtku, Ojciec Swiety
podkredla, ze Stworca powiedzial do obojga nie tylko: ,,zaludniajcie ziemig’, ale row-
niez: ,,czyncie ja sobie poddang” (zob. Rdz 1,28). W ten sposéb powierzyt obojgu -
nie kazdemu osobno i niezaleznie - nie tylko dzieto przekazywania zycia i tworze-
nia rodziny, ale takze zadanie budowania dziejow (zob. LdK 7).

Uznanie komplementarnoéci mezczyzny ikobiety kaze wzajemnosé uczynic
stylem zycia. Jan Pawel II okresla t¢ postawe rowniez jako bycie dla i ukazuje jako
istotng nie tylko dla duchowosci malzenskiej, ale dla caloksztaltu relacji migdzy

23 Zob. Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg, 42.

24 Zob. Jan Pawet II, ,Rowno$¢ mezczyzny i kobiety”, 107.

25 TJan Pawel II, ,Godno$¢ i postannictwo’, 434-435.

26 Jan Pawel II, ,Maryja a powotanie kobiety”, 38.

27 Gre stow w tekécie Rdz 2,23 staral si¢ odda¢ ks. Jakub Wujek, tlumaczac: ,t¢ beda zwaé Mezyna, bo
z meza wzigta jest” (zob. Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 1.).
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mezczyznami i kobietami®. Podkresla, ze cztowiek zostal powolany do istnienia
»W wymiarze wzajemnego daru’, ktérego wyrazem jest ludzkie ciato w calej pierwot-
nej prawdzie swej meskosci i kobiecosci. ,,Ciato wyrazajace kobiecos¢ dla meskosci
i mesko$¢ dla kobiecoéci™. Papiez twierdzi, ze osobowy dar z siebie samego nadaje
sens bycia czlowiekiem (MD 18).

Ojciec Swiety réwnocze$nie ostrzega, ze walka o réwnosé, ktéranie zna zycia jedno
dla drugiego, moze tylko niepotrzebnie zantagonizowa¢ mezczyzn i kobiety, rozbu-
dzi¢ ich egoizm oraz indywidualistyczne roszczenia do samorealizacji. Chcac temu
zapobiec, naucza, ze ,,dzi$ bardziej jeszcze niz kiedykolwiek nalezy wréci¢ do bi-
blijnej antropologii otwarcia na drugiego™. Przypomina - powolujac si¢ na kon-
stytucje Gaudium et spes (nr 24) - iz cztowiek nie moze si¢ spetnic inaczej, jak tylko
~poprzez bezinteresowny dar z samego siebie” (MD 38). Jest to jeden z najczesciej
cytowanych podczas tego pontyfikatu tekstow. Wzajemne bycie dla zwraca uwage, ze
»struktura psychobiologiczna ludzkiej plciowosci” - bardziej niz kwestig wiary — jest
przede wszystkim faktem antropologicznym, czyli rzeczywistoscig obiektywna, ktora
»nalezy poddac racjonalnej refleksji™".

3. Czystos¢ jako poczucie sacrum

W rozumieniu Jana Pawla II troska o czysto$¢ jest praktyczng konsekwencja po-
czucia $wigtosci ciata oraz traktowania ciala ze czcig?. Swigtos¢ ciata to konsekwen-
cja stworzenia, Wcielenia i odkupienia. Jako stworzone jest ono dzielem i darem
Boga®. Gdy ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 1,14), przyjelo nie tylko naszg $miertelng
nature, ale wszystko, co ludzkie, oprécz grzechu*. Poprzez wcielenie cialo ,kazde-
go mezczyzny ikazdej kobiety” otrzymalo szczegodlng i niewypowiedzianie wielka
godno$¢, gdy wJezusie Chrystusie ,to ludzkie cialo zostalo przyjete do jednosci
Osoby Syna-Stowa™. Nowym zrédlem godnosci ciata ludzkiego jest odkupienie
ciata, poprzez ktore ,,kazdy czlowiek otrzymat od Boga jakby na nowo samego siebie,
swoje cialo”. Owocem za$ odkupienia jest Duch Swiety, ktéry rzeczywiscie miesz-
ka w ciele ludzkim, jak w $wiatyni. Wobec tego cialo cztowieka ,nie jest juz tylko
[jego] wiasne, lecz jest $wigtynia Ducha Swietego” (1 Kor 6,19). ,Ciato jest dla Pana,

28 Zob. Jan Pawel II, ,Rodzina - wspolnota podstawowa’, 384.

29 TJan Pawel IT, Mezczyzng i niewiastg, 59.

30 Jan Pawel II, ,W trosce o godno$¢ kobiety”, 341.

31 Zob. Jan Pawel II, ,Rodzina - wspdlnota podstawowa’, 384.

32 Jan Pawel II, ,,Pawlowy opis ludzkiego ciata’, 193.

33 Zob. Jan Pawel II, ,,Zbezczeszczenie $wigtyni”, 195.

34 Zob. Jan Pawet II, ,Wcielenie - wkroczenie wiecznosci w czas’, 23.
35 Jan Pawel II, ,,Zbezczeszczenie $wigtyni’, 196.

36 Jan Pawel II, ,Zbezczeszczenie $wigtyni’, 196.
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a Pan dla ciafa” (1 Kor 6,13). Jan Pawel II naucza, ze z teologicznego punktu widze-
nia troska o czysto$¢ ciala jest troska, by nie zbezczesci¢ $wiatyni i uszanowac $wie-
to$¢ ciala, ktore nie tylko ,jest dla Pana” (1 Kor 6,13), ale ktére Bog dopuscit do
komunii ze sobg tak, ze réwniez ,,Pan [jest] dla ciala” (1 Kor 6,13), i ktére to cialo
stanowi ,,czlonki Chrystusa” (1 Kor 6,15).

By wytlumaczy¢ to powigzanie czystosci ze $wietoécig ciata, Ojciec Swiety przy-
tacza tekst Sw. Pawta: ,, Albowiem wolg Bozg jest wasze uswiecenie: powstrzymywanie
si¢ od rozpusty, aby kazdy umiat utrzymywac cialo wtasne w $wigtosci i we czci, a nie
w pozadliwej namietnosci, jak to czynia nie znajacy Boga poganie” (1 Tes 4,3-5).
Na podstawie tego tego tekstu ttumaczy, ze ,utrzymanie ciata (wtasnego i posred-
nio - cudzego) w $wietosci i we czci nadaje wlasciwy sens i wlasciwa warto$¢ owemu
powstrzymywaniu sie, ktore samo z siebie domaga sie przezwyciezenia czegos, co
w czlowieku budzi si¢ samorzutnie [...] jako warto$¢ pociagajaca przede wszyst-
kim zmystowo™**. Takie ujecie cnoty czystosci Ojciec Swiety uwaza za ,,niestychanie
trafne, petne i adekwatne™®. Pelnia tej wizji polega na tym, ze §w. Pawel nie ograni-
cza cnoty czystodci jedynie do ludzkiej umiejetnosci zewnetrznego zachowania, lecz
widzi w niej réwnoczes$nie ,konkretny przejaw zycia wedtug Ducha”, w ktérym
»ludzka sprawnos¢ zostaje wewnetrznie uzyzniona i ubogacona tym, co Pawel w Li-
$cie do Galatéw (5,22) nazywa owocem Ducha™'.

Nikt dotad w ten sposdb nie zestawil tych tekstow. Takie ujecie ogromnie posze-
rza horyzont zagadnienia. Jan Pawel II zamiast ukazywac grzech nieczystoci, uka-
zuje czysto$¢ jako wartos¢. Jak sw. Pawel, ktdry pisze: ,Oto, czego ucze: postepujcie
wedlug ducha, a nie spelnicie pozadania ciala® (Ga 5,16), przenosi akcent z odrzu-
cenia zycia wedtug ciata na podjecie zycia wedtug Ducha*. Dzigki temu czysto$¢ od-
najduje swéj teologiczny kontekst. Jezeli cialo jest swigtynig Ducha Swigtego, ktéry
w nim przebywa (1 Kor 6,19), dzialajac przez swoje duchowe dary (zob. Iz 11,2),
wsrod ktorych - jak naucza papiez — dar czci (eusébeia, donum pietatis) jest ,,szcze-
golnie bliski cnocie czystosci, wowczas utrzymac ciato - swoje i innych - w $wietosci
i we czci” (1 Tes 4,4) nie jest jakas jedna z wielu sprawnosci, lecz konsekwencja i prze-
jawem zycia wedtug Ducha - przyjeciem Jego i Jego daru®. Jak naucza Ojciec Swiety,
takie ,wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swiqtym” sprawia, ze czlowiek od-
krywa i pojmuje pelny sens swego czlowieczenistwa, a Bog coraz glebiej wnika w caly
jego ludzki $wiat (DV 59).

37 Zob. Jan Pawel II, ,,Zbezczeszczenie §wigtyni”, 195-196.

38 Jan Pawel II, ,W $wietosci i we czci’, 189.

39 Jan Pawel II, \W $wietosci i we czci’, 189.

40 Zob. Jan Pawel II, ,,Powolani zostaliscie”, 186-187.

41 TJan Pawel I, ,W $wietodci i we czci’, 190.

42 Zob. Jan Pawel II, ,Sens poje¢ czystos¢ i nieczystosc”, 176: ,Jest to przeciwienstwo pomiedzy ciatem a du-
chem, i to przede wszystkim Duchem pisanym wielka literg”

43 Zob. Jan Pawel I1, ,Czystos¢ - cnota i dar”, 198.
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Ta za$ ,rodzaca sie w cztowieku czes¢ dla wszystkiego, co wnim - a réwno-
cze$nie w kazdym innym cztowieku, w mezczyznie i kobiecie - cielesne i piciowe,
okazuje si¢ nie tylko najistotniejszg sila do zycia w czystosci”*, lecz réwniez owo-
cuje glebszym doswiadczeniem mitosci zaréwno w ciele, jak i w duszy czlowieka.
Czystos¢ wnosi w kazda sfere relacji ludzkich (réwniez malzenskich i seksualnych)
szczegdlne piekno, ktére sprawia, ze te relacje sa pelne prostoty i glebi, a zarazem
takiej serdecznosci, ktora nie jest tylko powierzchownym stylem bycia, lecz rodzi sie
z niepowtarzalnego autentyzmu zawierzenia miedzy osobami®. Ich codzienne rela-
cje, jak i zycie seksualne przepelnia milos¢, rados¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmos,
dobro¢, wiernoé¢, fagodnos¢, opanowanie (Ga 5,22-23) - owoce Ducha Swie;tego“.
Czystos¢ pozwala zy¢ na co dzien oblubienczym znaczeniem ciafa, czyli przezywac
swa meskos¢ i kobiecos¢ w kategoriach daru, a nie pozadania®’.

Jan Pawet IT podkresla, ze wstrzemigzliwo$¢ w niczym nie umniejsza tej wzajem-
nej fascynacji meskoscia i kobiecoscia, do ktérej Bog odwiecznie wezwal cztowieka,
a wrecz przeciwnie, pozwala odkrywaé w glebi serca osoby kochanej prawde o niej
i jej rzeczywiste mozliwosci, ktérym pozadliwo$¢ nie pozwolilaby sie ujawni¢. Czy-
stos¢ serca jest nie tylko wolnoscia od, ale rowniez wolnoscig do. Pozwala ona swo-
bodnie walczy¢ o ksztalt milosci we wszystkich jej wymiarach. Pozwala tez w pelni
cieszy¢ si¢ ciatem i w ciele oraz dzigki niemu budowa¢ dojrzate relacje.

4. Przezwyciezona herezja manicheizmu

Juz jednym z osobistych przekonan Karola Wojtyly bylo to, ze manichejskie uprze-
dzenia przeszkadzaja w dazeniu do doskonalosci chrzescijanskiej w matzenstwie.
W artykule opublikowanym na poczatku 1961 roku w Przewodniku Katolickim czy-
tamy: ,Tkwi w nas prawdopodobnie jakie$ uprzedzenie pod adresem spraw ciala,
jaki$ $lad manicheizmu, tak ze nie bardzo umiemy sobie wyobrazi¢ realizacje do-
skonatosci (duchowej i nadprzyrodzonej) w stanie, w ktérym sprawy cielesne sg tak
waznym, tak istotnym wspotczynnikiem wspdlnego zycia dwojga ludzi™.
Manicheizm to herezja utrzymujaca, ze pofaczenie materii i ducha stanowi za-
grozenie dla cztowieka. Wedlug nich cialo ludzkie pochodzi od diabta. Zbawienie to

zerwanie jakiejkolwiek faczno$ci miedzy duchem a materig. Gléwnym grzechem jest

44 Zob. Jan Pawel II, \W $wietosci i we czci’, 190.

45 Zob. Jan Pawel II, ,Czystos¢ - cnota i dar”, 199.

46 Jan Pawet IT, ,W $wietosci i we czci’, 190.

47 Zob. Jan Pawel II, ,,Swiadomo$¢ sensu ciala’, 58-61.
48 Wojtyla, ,Milos¢’, 51.
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kazdy akt plciowy, ktéry manicheizm nazywa nierzadem i uznaje za zezwierzecenie,
czynigce z ludzi - poprzez prokreacje — narzedzia i wspdlnikow Ztego®.

Jan Pawel II przestrzega, ze poglady manichejskie s3 catkowicie obce Ewange-
lii** i sprzeczne z chrze$cijanska wizja doskonatosci. Chociaz - jak przyznaje — nie-
ktorym tekstom madros$ciowym ,brakuje nalezytej precyzji” w rozréznianiu migdzy
pozadaniem a przedmiotem pozadania®, to bfedng droga jest ucieczka od ciala, gdyz
zostato ono dane izadane czlowiekowi przez Boga. Tym bardziej nie do pomysle-
nia jest pogarda dla ciala, jesli si¢ uswiadomi, ze Wcielenie, publiczna dzialalnos¢,
Meka, Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa — kluczowe wydarzenia histo-
rii zbawienia — dokonaly si¢ nie tylko w ciele, ale dzieki ciatu®. Papiez naucza, ze
jezeli kto$ droge do doskonalosci upatruje w negacji swojej cielesnosci, ptciowosci
czy plodnosci, to stawia siebie na marginesie zZycia wiara™. Dla chrzescijanstwa cialo
i ple¢ jest ,zawsze nie-dosc-wartoscig™*. Niedopuszczalna jest pogarda czy uciecz-
ka od ciata i spraw plci, jak to proponuje obcy Ewangelii manicheizm. Poniewaz jed-
nak grzech zaciera jasno$¢ widzenia wielkosci i pigkna tego, co cielesne, trzeba prze-
zwyciezal patrzenie zrodzone z grzesznej pozadliwosci i coraz pelniej dostrzegaé
autentyczng warto$¢ ciata i wszystkiego, co jest zwigzane z plciowoscig™.

Absurdalne jest rowniez twierdzenie, jakoby Chrystus popieral manichejskie
patrzenie na $wiat, gdy mowi, ze ,kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz sie
w swoim sercu dopuscil z nig cudzotdstwa” (Mt 5,27-28), oraz ze lepiej wylupaé
sobie oko czy odcia¢ reke, jesli te majg by¢ powodem grzechu (zob. Mt 5,29-30).
Tak utrzymywa¢ moze jedynie ten — naucza Jan Pawel II - komu s3 obce zasady
hermeneutyki biblijnej. Ewangelia nie daje najmniejszych podstaw do potepienia ani
plciowosci 1 wspolzycia malzenskiego, ani czegokolwiek, co zwigzane jest z cialem
ludzkim. Stowa odnotowane przez Mateusza (Mt 5,27-29) zrodzily sie przeciez nie
z zanegowania czy negatywnej oceny, lecz z jednoznacznej afirmacji kobiecosci i me-
skosci czlowieka, is3 znakiem troski, aby relacje w ciele mialy charakter osobowy
i ksztattowaly si¢ na odpowiednio glebokich pokladach czlowieczenstwa’.

Jan Pawel II zwraca uwagg, ze Jezus nie potepia ciata ani nie oskarza serca ludz-
kiego, lecz przypomina ,,sercu, ze cialo w swej meskosci i kobiecosci jest od poczgtku
wezwane do tego, aby stawac si¢ wyrazem ducha [...] réwniez poprzez malzenskie
zjednoczenie, i wzywa serce do samooceny, czy ulega pozadliwo$ci ciala”’. Nie ma to

49 Zob. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg, 177-178; Gui, Ksigga inkwizycji, 109-116; Barber, Katarzy,
71-82.

50 Zob. Jan Pawel II, ,\Warto$¢ ciala i plci”, 158.

51 Zob. Jan Pawel II, ,Warto$¢ ciala i plci’, 157.

52 Zob. Jan Pawet II, Redemptoris Mater, przyp. 81; Raineri, , LEffigie di Maria’, 92-109.

53 Jan Pawel II, ,Manichejskie deformacje’, 153.

54 Zob. Jan Pawel II, ,Warto$¢ ciala i plci’, 156.

55 Zob. Jan Pawel II, ,Warto$¢ ciala i plci’, 157.

56 Jan Pawel II, ,Manichejskie deformacje’, 154.

57 Zob. Jan Pawel II, ,Warto$¢ ciala i plci’, 155-156.
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nic wspdlnego z manichejskim potepieniem. Jest to jedynie realistyczne spojrzenie
na rzeczywisto$¢ czlowieka, ktory czedciowo zatracit ,przejrzyste poczucie oblu-
bienczego znaczenia ciata” i w ktorym miesza si¢ ono z pozadliwoscia™. ,Jest rzecza
jasna, ze Chrystus w Mt 5,27-28 zada odcigcia si¢ od zla pozgdania, ale wypowiedz
Jego w zaden spos6b nie pozwala domniemywac, ze czyms zlym jest przedmiot tego
pozadania: owa kobieta, na ktdrg ktos pozgdliwie patrzy™.

Ojciec Swiety zwraca uwage, ze nie tylko zwolennicy manicheizmu, ale row-
niez Sigmund Freud, Karl Marks czy Friedrich Nietzsche przedstawiaja herme-
neutyke czlowieka sprzeczng z Pismem Swietym. Za Paulem Ricoeurem nazy-
wa ich ,nauczycielami podejrzen oraz trzema wielkimi niszczycielami®. Papiez
zwraca uwage, ze oskarzajg oni i stawiajg w stan ustawicznego podejrzenia serce czto-
wieka. Tymczasem Chrystus nie mowi (Mt 5,27-28), aby oskarzac, lecz aby wzywac®'.
Jan Pawel IT uwaza za nieadekwatng i niesprawiedliwg dla czlowieka opini¢ Freuda,
ktory sklonny jest u podstaw kazdego — nawet najszlachetniejszego postepowania —
doszukiwa¢ sie pozadliwosci badz pozadania. Ojciec Swiety twierdzi, ze Chrystusowi
nie chodzi o to, aby czlowiek, poddajac psychoanalizie swoja podswiadomos¢, czul
si¢ winny i aby z powodu swojej plciowosci - jak chce Freud - wcigz podejrzewal
swoje serce, czujac si¢ bezpowrotnie skazany na zycie w pozadliwosci, lecz aby poczut
sie skutecznie wezwany do przezwycigzania pozadliwosci ciala i zycia mito$cig®.

Jan Pawel II uzewnetrznia tez swoje bardzo ciekawe przekonanie osobiste, ze sam
czlowiek, ten historyczny cztowiek pozgdliwosci, jest sprzymierzericem Boga. Ten bo-
wiem nakaz, ktéry Chrystus przypomina na Goérze Blogostawienstw, rownoczesnie
zyje gleboko wpisany w serce cztowieka i w réznych momentach rozlega si¢ w nim
jako wewnetrzne wotanie. Nie jest prawda, ze czlowiek jest pochloniety bez reszty po-
zadliwoscia ciata. Cztowiek odczuwa tez gleboka potrzebe zachowania godnosci wza-

jemnych odniesien w ciele i ,nadania im owej najwyzszej wartosci, jaka jest mitos¢”®.

5. Ciato jako sakramentalny znak matzenstwa

Ojciec Swiety zwraca uwage, ze wprawdzie sakrament matzefistwa zawiera si¢ przez
stowa przysiegi matzenskiej, ktore wyrazaja ,to, czym (a raczej kim) oboje zdecydo-
wani s3 odtad by¢ wzajemnie dla siebie i wspolnie™, jednak aby matzenstwo bylo

58 Zob. Jan Pawel II, ,Warto$¢ ciala i plci’, 156.

59 Zob. Jan Pawel II, ,\Warto$¢ ciala i plci”, 157.

60 Zob. Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg, 183.

61 Zob. Jan Pawet II, ,Czlowiek pozadliwosci’, 374-376.

62 Zob. Jan Pawet II, ,Mistrzowie podejrzen’, 160-162; Jan Pawel II, ,,Czystos¢ jest wymaganiem milosci’, 172.
63 Jan Pawel II, ,Mistrzowie podejrzer’, 161.

64 Zob. Jan Pawel II, ,Biore ciebie za meza’, 363.
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w pelni ukonstytuowane, konieczne jest spetnienie tych stéw poprzez wspotzycie
seksualne (copula coniugale)®®. Wzajemne oddanie i przyjecie swego ciala w akcie
matzenskim jest do tego stopnia esencjalne, iz matzenstwo ratum - non consumatum
uwaza si¢ za jeszcze w pelni nie ukonstytuowane jako malzenstwo®. Jan Pawet II pod-
kregla, ze stowa same z siebie nie sg zdolne ukonstytuowa¢ sakramentalnego znaku
malzenstwa. Naucza, ze ,cztowiek owej szczegélnej mowy swego osobowego bytu
i powolania nie moze poniekad wypowiedzie¢ bez ciala. W taki sposdb jest juz
ukonstytuowany od poczgtku, ze najwieksze stowa ducha - stowa milosci, oddania,
wiernosci - domagaja sie wlasciwej mowy ciata. I bez niej nie moga by¢ w pelni wy-
powiedziane™”. Wiecej: niektdre rzeczy ,tylko za posrednictwem ciala” moga by¢
wypowiedziane®. Réwnoczesnie ukazuje, ze cialo nie tylko jest zdolne wypowia-
da¢ to, co Boze, ale jest do tego wrecz powotane®. Ojciec Swiety stwierdza bardzo
jasno: ,,Sakrament jako znak widzialny konstytuuje si¢ poprzez czlowieka jako ciato,
poprzez jego widzialng mesko$¢ i kobiecos¢. Ciato bowiem, i tylko ono, zdolne jest
uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne, duchowe i Boze. Ono zostalo stworzone po
to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywisto$¢ $wiata ukryta odwiecznie w Bogu tajem-
nice i aby by¢ jej znakiem™°. W integralng strukture znaku sakramentalnego wchodzi
wiec mowa ciata”. Nie wyraza ona jedynie ludzkiej milosci miedzy mezczyzna a ko-
bieta, lecz - jak kazdy znak sakramentalny - zawiera, objawia i urzeczywistnia’ wiel-
kie dzieta zbawcze. W tym wypadku ukazuje mitos¢ JHWH do Izraela i Chrystusa do
wspdlnoty Kosciota”. Ojciec Swiety podkresla, ze ,,gtéwny przekaz Objawienia: Bég
mituje swoj lud, zostaje wypowiedziany rowniez zywymi i konkretnymi stowami”™,
poprzez ktére mezczyzna i kobieta wyrazajg swoja mito$¢ malzenska. Wiez ich mi-
losci staje si¢ obrazem i znakiem Przymierza faczacego Boga z Jego ludem” (FC 12).
Jan Pawel I jednoznacznie podkresla, iz to wznioste powolanie cztowiek realizuje nie
w jakich$ wyjatkowo uduchowionych czynnosciach swego ciala, lecz wtasnie w tych
jak najbardziej cielesnych. To otwiera perspektywy dla duchowosci matzenskiej,
ktora nie zaklada, ze do Boga idzie si¢ droga bezwzglednej spirytualizacji wszystkie-
go, co cielesne — szczegdlnie w sferze zycia piciowego - lecz pamieta, ze wszystko,

65 Zob. Jan Pawet II, ,Biore ciebie za meza’, 362-363.

66 Zob. Jan Pawel II, ,Biore ciebie za meza’, 362-363.

67  Jan Pawel II, ,Mowa ciala”, 368.

68  Zob. Jan Pawel II, ,Profetyzm ciala’, 372.

69 Analizg ciala jako sakramentu natury i sakramentu faski zob. Nowak, Doswiadczy¢ Boga w ciele, 29-31.

70 Jan Pawel II, , Dzieki sakramentowi ciata”, 67-70.

71 Zob. Jan Pawel II, ,, Profetyczny charakter”, 371.

72 Zob. Bonetti, Mowic¢ kocham, 8.

73 Zob. Rocchetta, Il sacramento, 41.

74 Ze wzgledu na kontekst wypowiedzi, papiez mowi o sfowach. Ten sam kontekst kaze jednak rozumie¢
stowa szeroko, a wiec jako wszystko, co sklada si¢ zaréwno na codzienne zycie malzenskie, jak i na wspot-
zycie seksualne matzonkow, ktore w integralny sposob do niego nalezy. Proba takiej analizy jezyka ciata,
zob. Quay, Chrzescijariskie znaczenie, 34-47; Lasconi, Tajemnicza mowa ciata, 14-41.
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co prawdziwie ludzkie, jest zaréwno cielesne, jak i duchowe. Ojciec Swiety ktadzie
nacisk, ze ,,plciowos¢, poprzez ktorg mezczyzna i kobieta oddajg si¢ sobie wzajem-
nie we wlasciwych i wylacznych aktach malzenskich, nie jest bynajmniej zjawiskiem
czysto biologicznym” (FC 11). Ojciec Swiety w mowie ciata matzonkow widzi wrecz
akt profetyczny. Nawiazujac do tego, ze ,,prorok to ten, kto wypowiada ludzkimi sto-
wami prawde pochodzacg od Boga: kto t¢ prawde wypowiada w zastepstwie Boga,
w Jego imieniu, poniekad moca Jego autorytetu””, naucza, ze matzonkowie ,,mowg
ciata, ktora decyduja si¢ rozmawiaé ze sobg [...] az do $mierci”, proklamuja w imie-
niu Boga pochodzaca od Niego prawde’™. Czynig to na tej samej zasadzie, co kiedys
prorocy. Ich cialo - rozumiane dostownie, a zarazem szeroko, jako zycie w ciele -
przemawia swojg meskoscia badz kobiecoscig oraz utajong w sobie mowa osobowe-
go daru”’. Mowa ciata ma budowac i poglebia¢ milos¢, wiernosé i uczciwos¢ matzen-
ska oraz nierozerwalng jednosc¢’.

Jan Pawel II podkresla, ze ,,dokonuje si¢ to nade wszystko w wymiarze miedzy-
osobowej komunii, a tylko posrednio wobec innych i dla innych””. Malzonkowie sa
wiec prorokami przede wszystkim i w szczeg6lny sposéb dla siebie nawzajem. Po
pierwsze bowiem malzenstwo jest wartoscig sama w sobie, a nie tylko ze wzgledu
na jego jakiegokolwiek rodzaju uzytecznos¢ dla innych. Po drugie za§ malzonkowie
tylko do siebie — w intymnosci swojego malzenstwa - moga w pelni przemawiac je-
zykiem ciafa i tylko oni s3 w stanie rozumie¢ ten jezyk, i majg prawo odczytywac go
w jego najglebszych poktadach.

Zakonczenie

Przedstawione powyzej, w ogdlnych zrebach, nauczanie Jana Pawla II o ludzkiej
cielesnosci jest nowatorskie. Wcigz jednak istnieja problemy z jego recepcja. Wy-
mownym przykladem moze by¢ moja rozmowa podczas synodu w 2015 roku z kard.
Gerhardem Miillerem, wowczas prefektem Kongregacji Nauki Wiary. Na pytanie:
»Czy biskupi niemieccy odrzucaja katechezy srodowe Jana Pawta II o teologii ciata?”,
odpowiedzial: ,Nie moge powiedzie¢, ze odrzucajg. Oni ich jeszcze nie poznali i nie
przyjeli”. Do tej pory na oficjalnej stronie internetowej Watykanu nie znajdzie sie
pelnego tlumaczenia tych katechez w jezyku niemieckim.

Tymczasem Jan Pawel II niezmiennie byt przekonany, ze Kosciél, nauczajac
o zyciu malzenskim, ma glosi¢ jego wzniosly etos i od niego przechodzi¢ do praxis.

75 Zob. Jan Pawel II, ,, Profetyczny charakter”, 369.

76 Zob. Jan Pawel II, ,, Profetyczny charakter”, 369.

77 Jan Pawel II, ,,Mowa ciata odczytana’, 367.

78 Zob. Jan Pawel II, ,, Profetyczny charakter”, 369.

79 Zob. Jan Pawel II, ,,Profetyzm ciala’, 372; Jan Pawel II, ,,Profetyczny charakter”, 370.
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Jako poczatkujacy biskup powiedzial w 1961 roku: ,,chyba to jest wlasciwa i bodajze
jedyna droga do wyjscia z tego impasu, jaki si¢ wokot malzenstwa coraz bardziej
tworzy”. Jako ,,papiez rodziny’, zaangazowany w jej stuzbe jak Zaden inny, pod koniec
zycia powtdrzyt: ,,nalezy na nowo odkry¢ wymiar transcendentny, stanowigcy nieod-

laczny aspekt pelnej prawdy o malzenstwie i rodzinie”™.
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