[ Verbum vitae
5 (2004), 37-52

JAKA WIARA DAJE ZYCIE?
W 'OSZUKIWANIU KONTEKSTU
DLA ZROZUMIENIA HA 2,4

Ks. Wojciech Pikor

»oprawiec wy zy¢ bedzie dzigki swej wiernosci” — tak
brzmi w tlumaczeniu Biblii Tysiaclecia fragment Ksiggi
Habakuka (2 ,4) uznawany przez wigkszo$¢ komentatorow
za centralna 1 programowa wypowiedz calej ksiggi. Zro-
zumienie pierwotne mys$li proroka uwarunkowane jest cz¢-
sto Pawlowa dyskusja na usprawiedliwieniem, w ktore)
Apostol przywoluje zdanie Habakuka (por. Rz 1,17; Ga
3, ). Podobnie czyni tez autor Listu do Hebrajczykéw (Hbr
10,38). Koncepcja zycia polegajacego na wypehianiu
uczynkéw Prawa, tak bliska chrzesScijanom pochodzenia
zydowskiego, w ekonomii zbawienia Nowego Testamentu
ustapila mie ica wierze. Relacja czlowieka z Bogiem ma
budowac si¢ nie na sprawiedliwo$ci wynikajacej z wierno-
$ci Prawu, lecz na wierze, ktora jest otwarciem si¢ na zbaw-
cza inicjatywe Boga objawiong w osobie Jezusa Chrystusa.

W niniejszym artykule chodzi o odczytanie wypowie-
dzi Habakuka najpierw w konteks$cie tradycji madroScio-
wej Starego Testamentu, nastgpnie osobistych doswiadczen
proroka i wreszcie w odniesieniu do wydarzen historycz-
nych stanowiacych o jego dzialalno$ci. Taka lektura tek-
stu Ha 2,4 pozwoli zobaczy¢, na ile mys$l proroka jest
zapowiedzia Pawlowej nauki o usprawiedliwieniu przez
wiarg, a na ile poglebia starotestamentowa wizj¢ spra-
wiedliwosci o pojgcie wiernosci.
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1. MADROSCIOWA WIZJA ZYCIA ZE SPRAWIEDLIWOSCI

Nowy Testament przejmujac my$l Habakuka nadat jej
walor powiedzenia ilustrujacego pewna prawdg zbawcza.
Taka interpretacja Ha 2,4 byla znana juz literaturze rabini-
stycznej. Zyjacy w potowie IV w. przed Ch. rabin Nachman,
syn Izaaka sprowadzal calo$¢ wymogdéw Prawa do tego
jednego zdania'. Wiek p6zniej rabin Szimlej wyrazil po-
dobna opinie, ukazujac zarazem znaczenie wypowiedzi
Habakuka dla rozwoju etyki Starego Testamentu?. Trady-
cja rabinistyczna odnajdywata w Ha 2,4 kwintesencj¢ nie
tylko Prawa, lecz réwniez tradycji sapiencjalnej Izraela.
Zestawienie obok siebie terminu «sprawiedliwy» i «Zycie»
odwotywalo si¢ do zasady odplaty, w $wietle ktorej os¢ 1a
pehiaca uczynki sprawiedliwo$ci cieszyla si¢ Bozym blo-
goslawienstwem i zyciem, za$ przeklenstwo 1 $mier¢ byly
zarezerwowane dla nieprawego (por. Prz 10,11.16; 11,19;
12,28; 21,21). Retrybucja lezala u podstaw antonimu zy-
cie-Smier¢ proponowanego przez Ksigge Powtérzonego
Prawa, dla ktorej byl on konsekwencja postuszenstwa lub
niepostuszenstwa poleceniom Boga zawartym w Prawie (por.
Pwt 6,25; 30,15-20). Podobna wykladni¢ zasady o« Haty
proponowal prorok Ezechiel (18; 33 0-22). Taka wizja zy-
cia ludzkiego byla znana nie tylko w Izraelu, lecz rowniez
w krajach o$ciennych’, przez co mysl o zyciu plynacym ze
sprawiedliwo$ci mozna uznaé za locus comunis iteratury
madro$ciowe;j starozytnego Bliskiego Wschodu.

' Por. M. Cimosa, ,, Il giusto vivra per sua fede (Hab 2,4)”, PSV 17
(1988) 46.

2 Jego zdaniem, Mojzesz otrzymat 613 przykazan, ktére Dawid miat
zredukowac¢ do jedenastu (Ps 15), Izajasz do szesciu (Iz 33,15-16), Mi-
cheasz do trzech (Mi 6,38), raz jeszcze Izajasz (Iz 56,1) oraz Amos do
dwoch (Am 5,5), natomiast Habakuk sprowadzit wszystko do jednego
nakazu (Ha 2,4); por. F.1. Andersen, Habakkuk. A New Translation with
Introduction and Commentary, AB 25, New York 2001, 216.

* Jedno z sumeryjskich przystéw swoim brzmieniem wrecz zbliza
si¢ do zadania Habakuka: ,,Co otrzymasz od sprawiedliwosci? Ona ro-
dzi zycie” (por. F.1. Andersen, Habakkuk, 216).
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Habakuk zatem nie stawiatby jakiej$ nowej tezy, lecz
odwotywalby si¢ do wspolnego prze§wiadczenia starozyt-
nej madrosci o zwiazku sprawiedliwo$ci z Zyciem, nadajac
mu ksztatt przystowia o charakterze paradygmatycznym,
fatwym do zastosowania w kazdym czasie i w kazdym miej-
scu. Prorok jednak nie zatrzymuje si¢ w swoim mys$leniu
w granicach wyznaczanych zasadg odpiaty. Lapidarne sfor-
mutowanie o Bozej obietnicy zycia dla sprawiedliwego
zostaJe rozbudowane do segmentu dwucztonowego, w kto6-
rym pierwszy czlon wprowadza mys$l o pysznym, za$ dru-
gi czlon wiacza w dwumian sprawiedliwosé-zycie nowy
element — ‘emunah (wiara/wierno$¢) — jako czynnik gwa-
rantujacy realno$¢ tradycyjnie pojmowanej zasady retrybu-
¢ji. Rozbudowujac tg prawdg, Habakuk wykorzystat figury
retorvczne charakterystyczne dla tekstow madrosciowych:
zje iej strony zdania o pysznym i o sprawiedliwym tworza
paralelizm antyteczny, obecny w Starym Testamencie pra-
wie wylacznie w Ksiedze Przyslow4 z drugiej za$ wprowa-
dzone nowe elementy czynia z Ha 2,4 enigm¢ otwarta na
rézne mozliwo$ci interpretacyjne’.

Dla wspétczesnego czytelnika zagadkowos¢ wypowie-
dzi Habakuka potggowana jest trudno$ciami w zrozumie-
niu « Hkladnego brzmienia pierwszego czlonu przystowia
w tekscie hebrajskim. W dostownym thumaczeniu, uwzgled-
niajac polisemantyczno$é pojedynczych stéw, pierwszy
z tych prezentuje si¢ nastgpujaco:

«Oto nadety/pyszny, nie jest prosta/prawa dusza jego w nim,
asprawie 1wy przez/ze swojej wiary/wiernosci bedzie zyh».

Nie do konca rozumie sig¢ sens imiestowu ‘uppelah,
pochodzacego od czasownika ‘apal — «by¢ nadgtym»

* Por. S. Stanczyk, Ksiega Habakuka. Wstep — przekiad — komen-
tarz — ekskursy, w: Ksiegi prorokéw mniejszych, PSST XII.2, Poznan
1968, 92.

$ Por. L. Alonso Schokel — J.L. Sicre Diaz, I profeti, Roma 1996,
1256.
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(w przeno$ni: pysznym)S. Biblia Tysiaclecia uznaje za bled-
ng t¢ forme¢ czasownikowa, powstata w wyniku prze-
mieszczenia si¢ spotglosek rdzeniowych (tzw. metateza)
w czasowniku ‘alap— «popas$é w niemoc, upasé». Stad tez jej
thamaczenie przeciwstawia sprawiedliwego i nieprawego:

«Oto zginie ten, co jest ducha nieprawego,
a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzigki swej wiernosci».

Odmienna lekcje Ha 2,4 mozna znalez¢ w Septuagin-
cie, ktora wszystkie zaimki dzierzawcze trzeciej osoby licz-
by pojedynczej zamienia na pierwsza osobg (litery hebrajskie
waw 1yod graficznie sa sobie bliskie). W konsekwencji zda-
nie przytoczone przez tekst grecki:

«Jesli sig cofnie, moja dusza nie znajdzie w nim upod« iania,
lecz sprawiedliwy bedzie zyt dzigki mojej wiernosci/wierzey,

w Bogu dostrzega zrédlo zycia dla sprawiedliwego.

W Swietle powyzszych zmian tekstualnych rodzi sig
pytanie, czy thumaczenia tekstu hebrajskiego sa rzeczywi-
Scie blizsze mys$li Habakuka. Odpowiedz powinna by¢ prze-
czaca, gdyz wersja masorecka Ha 2,4 pojawia si¢ w kilku
starozytnych §wiadkach Ksiggi Habakuka. Peszer do tej
ksiqgi z I w. przed Ch. (1QpHab 7,14) poswiadcza « rec-
no$¢ czasownika «by¢ nadetym», natomiast tekst grecki
Habakuka znaleziony w Nahal Hever (8Hev2 [17,29-30)
w swoim pierwowzorze hebrajskim musiatl mie¢ zaimki
dzierzawcze trzeciej osoby liczby pojedynczej. Wy: ye sig
zatem shusznym szukaé zrozumienia powiedzenia H: ia-
kuka odwotlujac si¢ do oryginatu hebrajskiego:

«Oto nadgty/pyszny, nie jest prosta/prawa  dusza jego w nim,
a sprawiedliwy przez/ ze swojej bedzie zyl».
wiary /wiernosci

¢ Od tego samego czasownika pochodzi termin Ofel (nadete), na-
zwa jednego ze wzgorz Jerozolimy.
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Analizujac strukturg tego wiersza zauwaza sig¢ nastg-
pujace opozycie semantyczne:

a) sprawie: iwy — dusza jego w nim; b) zy¢ bedzie —
nie jest prosta/prawa (domyslnie upadnie); c) wiara/wier-
nos¢ - pycha.

Powyzsze zestawienie moze wydawaé si¢ watpliwe
w punkcieaic. g /z wigkszos¢ egzegetow przeciwstawia
sobie sprawie¢ wego i pysznego. Trzeba jednak pamig-
ta, ze W pierwszym czionie termin nepesz oznacza calego
czlow1eka a nie ty <o jego duszeg, przez co koresponduje
z wyrazem ,,sprawiedliwy”. W konsekwencji pycha pod-
miotu blizej nieokreslonego zostaje przeciwstawiona wie-
rze/wierno$ci sprawie.  iwego.

Z trzech opozycji nie budzi watpliwos$ci druga (pkt b),
ktéra odpowiada tradycyjnemu dwumianowi zycie-$mier¢.
Z tego powo 1, dalsza analiza skupi si¢ na pozostatych
dwoch przeciwienstwach. Dla zrozumienia Ha 2,4 szcze-
golne znaczenie wydaje si¢ mie¢ ustalenie tozsamosci spra-
wiedliwego, jak rOwniez zrozumienie znaczenia antonimu
pycha-wiara/wiernos¢.

2. TozsAMOSC SPRAWIEDLIWEGO W KSIEDZE
I \BAKUKA

Kim jest sprawie wy? Kontekst madrosciowy wypo-
wie 1 Habakuka sugerowalby, ze B6g czyni obietnicg Zy-
cia dla osoby, ktéra spelnia wymagania Tory. Ten aspekt
z e si¢ by¢ jednak pominicty przez tekst Habakuka. Struk-
turg ksiggi wyznaczajq dwa naglowki w 1,1 1 3,1, ktore po-
zwalaja uzna¢ dwa pierwsze rozdzialy za odrqbnau ednostke

teracka. Stanowi ona zanis dialogu proroka z Jahwe: dwom
lamentacjom Habakuka ( 2-411,12-2,1) odpowiadaja dwie
odpowiedzi ze strony Boga (1,5-11 i 2,2-6a). Pierwsza sek-
cj¢ ksiggi zamyka seria ,,biada” skierowanych przeciwko
tym, ktérzy byli Zr6 em skargi proroka’.

7 ,Bia " skierowane przeciwko grabiezcy (2,6b-8) nawiazuje do
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W obydwu lamentacjach pojawia si¢ osoba sprawie-
dliwego (1,4.13), prze§ladowanego przez wystepnego (ra-
sza ). Stowem kluczowym dla pierwszej skargi jest okrzyk
»gwalt” (hamas; ww.2.3), ktory w Starym Testamencie byt
wolaniem ucisnionego o pomoc (por. 1z 60,18; Jr 6,7; 20,8;
Hi 19,7). Okrzyk wyrywa si¢ z ust samego proroka (w.2)
1 jest skierowany do Boga, ktéry zdaje si¢ nie dostrzegaé
niesprawiedliwosci. Spolecznos$¢ Judy rozdarta jest ,,spo-
rami i wasniami” (w.3), ktore najprawdopodobniej sg: u-
z)a do panowania kréla Jojakima (608-598 przed Ch.).
Przymuszony do placenia kontrybucji na rzecz igiptu,
Jojakim narzucit poddanym wysokie podatki (por. 2 Krl
23,24). Warstwy rzadzace zrzucily caty ci¢zar daniny na
najbiedniejszych, egzekwujac od nich sila narzucone po-
datki (por. Jr 22,13-19). Ich dzialanie, nakre§lone : réto-
wo przez Habakuka, zostaje szczegbélowo opisane przez
wspolczesnego mu Jeremiasza. Mianem rasza ‘ okre$la on
tych, ktorzy lamia zasadg solidarnosci spolecznej: ,,.Bo 53
w moim narodzie przewrotnl (resza ‘im), co splatajg sie¢
jak fowca ptakow, zastawiaja sidla, fowia ludzi. J:  latka
pelna jest ptakow, tak domy ich przepelnione s oszustwem.
W ten sposob staja si¢ oni wielkimi i bogatymi, otylymi
i ociezalymi, a takze prze$cigaja si¢ w ni. rawosci. Nie
przestrzegaja sprawiedliwosci — sprawiedliwo$ci wobec
sierot, by doznaly pomys$lnosci, nie bronia raw ubogich”
(Jr 5,26-28).

Habakuk nie jest tylko biernym obserwatorem przemo-
cy narastajacej mi¢dzy jego ziomkami. Sam staje si¢ przed-
miotem gwattu, ktoéry dotyka go ze wszystkich stron: w.3
mowi o ataku frontalnym nieprzyjaciela na jego osobe, za$
w.4 0 ,,0bl¢zeniu” go przez ciemigzycieli (resza‘im). Mate-
rialne do$wiadczenie przemocy znajduje swoja kontynuacje
w sadzie, gdzie objawia si¢ bezsilno$¢ Prawa (w.4a). Tora,

1,6; przeciwko chciwemu (2,9-11) do 1,4; przeciwko mordercy (2,12-14)
do 1,7; przeciwko pijakom (2,15-17) do 2,5; przeciwko balwochwal-
com (2,18-20) do 1,11.16.
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z woli Bozej narzedzie sprawiedliwos$ci, w reku bezboz-
nych przeobraza si¢ w narzedzie stuzace ferowaniu ,,wy-
paczonych wyrok6w”, korzystnych dla oprawcy (w.4b).
Jesli dochodzi do procesu, a sugeruje to termin rib (sp6r)
w w.3b, to albo sprawy wnoszone przez sprawiedliwego
nie zostaja wlasciwie rozpatrzone przez s¢dzidw (miszpat
w w.4a w znaczeniu prawa subiektywnego), albo werdyk-
ty sadowe wypaczaja prawo, ktore winno sta¢ na strazy
sprawiedliwosci (miszpat w w.4b w znaczeniu prawa obiek-
tywnego)®. W tym kontekscie przemocy zinstytucjonali-
zowanej sprawiedliwy staje si¢ synonimem niewinnego,

niestusznie doznajqcego krzywdy nie tylko od swoich prze-
ciwnikéw, ale 1 od tych, ktérzy winni wzia¢ go w obrong.

Skarga proroka przyjmuje charakter odwolania si¢ do ostat-
niej instancji sadowe;j, jaka jest Bog.

Przyczyna drugiej lamentac)i jest przemoc, ktéra do-
tyka sprawiedliwego ze strony tych, ktérzy z woli Boga
mi¢ broni¢ jego prawa. Oczekiwana interwencja Boga
dokonuje si¢ rekami Chal :jczykow (w.6)°. Z polecenia
Bozego maja oni dokonaé sadu nad wyst¢pnymi i wymie-
rzy¢ im karg (por. w.12)!°. Zamiast przywracania sprawie-

8 Por. P. Bovati, Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario,
orientamenti, AnBib 110, Roma 1997, 336-337.

® Termin kasdim okre$lajacy w Ha 1,6 nar6d zagrazajacy Judzie stano-
wi przedmiot dyskusji egzegetow, Wigkszos¢ odnosi go do imperium neo-
babilonskiego, ktore u schytku VII w. przed Ch. podporzadkowalo sobie
militarnie praktycznie caly Bliski Wschéd. Inni interpretatorzy identyfiku-
ja sporny zwrot z Asyryjczykami i sytuuja przemoc opisana w 1,2-4.12-17
w okresie poprzedzajacym zburzenie Niniwy przez Babilonczykow
w 612 1. Pozostale opinie doszukujace sie w analizowanym wierszu aluzji
do Egipcjan, Perséw, Aleksandra Wielkiego czy mitycznego nieprzyjacie-
la wydaja si¢ by¢ trudne do utrzymania. Z krytycznej oceny F.I. Andersena
powyzszych propozycji wynika, ze najwigcej argumentow przemawia za
Babilonczykami. Takie zastosowanie terminu kasdim pod koniec VI w.
przed Ch. nie powinno dziwi¢, gdyz dwa wieki wcze$niej pojawil si¢ on na
»Czamym Obelisku” asyryjskiego krdla Salmanassera III (859-829), opi-
sujacym jego kamga ekspedycje do Babilonii.

'9 Biblia Tysiaclecia thumaczac w. 12: ,na sad go przeznaczyle$,
o Panie, Opoko moja, zachowates$ go, aby mu wymierzy¢ kare”, zatraca
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dliwosci, prorok widzi narastajaca przemoc, za pomoca
ktorej Babilonczycy buduja nowy porzadek migdzynaro-
dowy. Powraca ponownie obraz ,,sprawiedliwego’ niewin-

nie cierpiqcego przemoc, ktéry jest ,,pozerany” (w.13) tym
razem przez Chaldejczykow, dzialajacvch bez jakiejkc -

wiek litosci (w.17). Ich okrucienstwo | 1struje szereg me-

tafor ze §wiata zwierzat (w.8): sa oni podobni do pantery,

ktora czai sig do ataku (por. Jr 4,13; 5,6), do wilka podaza-

Jjacego za swym tupem (por. Jr 5,6; Sof 3,3) i1 do orla spa-
dajacego znienacka na swa zdobycz. Ww. 15-16 Przynosza

natomiast obraz rybaka, ktéry zagarnia do swojej siecir 'y

tylko po to, by zaspokoi¢ swa zadz¢ zysku. Co wiecej, za-

dawany gwalt stanowi dla agresora swoista rozrywke do-

starczajaca mu radosci (por. ww.10.15).

W $wietle lamentacji Habakuka ,,sprawiedliwy” to nie
tyle kto$ pelniacy uczynki sprawiedliwo$ci, co raczej oso-
ba niewinna, nieshusznie doznajaca krzywdy, wrecz prze-
§ladowana. Zrodlem jego cierpienia jest przemoc, torej
autorami sa z jednej strony jego wspoétbracia, z drugiej za$
Babilonczycy. Prorok przedstawiajac siebie jako niewin-
nie cierpiacego, przeczuwa moment zblizajace;j si¢ do nie-
go $mierci. Stad jego lamentacja, w ktorej opisuje swoja
sytuacje jako osoby stojacej na krawedzi zycia.

3. PYTANIE 0 BOGA WOBEC SPRAWIEDLIWEGO
NIESLUSZNIE CIERPIACEGO

Zarysowany wyzej obraz cierpien sprawiedliwego nie
jest peiny. Do prze§ladowan ze strony ludzi dochodzi jesz-
cze milczenie Boga. Prorok zauwaza, ze Bog pozostaje obo-
jetny wobec fali przemocy uderzajacej w sprawiedliwego.

sens skiadni hebrajskiej tego wiersza (,,ustanowic¢ kogo$ dla jakiegos
dziatania”; por. 1 Krl 2,15), w ktérym bezokolicznik ,,kara¢” i paralel-
ny do niego rzeczownik ,,sad” wskazuija cel, jaki ma osiagnaé dzialanie
Chaldejczykéw: w imieniu Boga maja oni sadzi¢ i kara¢ winnych.
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Ta niezrozumiata postawa Boga zdaje si¢ przeczy¢ spra-
wiedliwos$ci Bozej stojacej u podstaw zasady odplaty.

Z lamentacji proroka wylania si¢ wizerunek Boga ghu-
chego na wotanie o pomoc plynace od sprawiedliwego
(1,2). Jahwe wprawdzie dostrzega rézne formy gwaltu
dotykajace Habakuka (por. czasowniki percepcji wzroko-
wej w ww.3.13), ale mimo to przyzwala, by zataczala ona
coraz szersze kregi. Jesli dochodzi do interwencji Boga
rekami Babilonczykdw (,,oto powotatem ich”, w.6), to przy-
czynia si¢ ona tylko do wzrostu niesprawiedliwosci row-
niez na plaszczyznie migdzynarodowej. Okrucienstwo
Babilonczykoéw z ye si¢ by¢ dla Boga przedmiotem nie-
mal podziwu dla ich efektywno$ci w zadawaniu cierpie-
nia i $mierci podbitym sobie ludom''.

Cierpienie proroka poteguje obojetno§é Boga na od-
rzucenie przez bezboznych porzadku ustalonego przez
Niego samego. Wewnatrz Izraela byt on wyznaczany przez
Torg (w.4), za§ w $wiecie stworzonym zawieral si¢ w ak-
cie stworzenia (w.14). Tymczasem Chaldejczycy stopnio-
wo wchodza w kompetencje Stwércy (w.14). Owocem ich
polityki imperialnej jest ,,dziedziczenie (przez nich) ziem,
ktore nie sa ich” (w.6). Kladac rek¢ na Kanaanie, zajmuja
w istocie nie jakiekolwiek terytorium, ale ,,ziemi¢ Jahwe”
(0z9,4; por. 2,25). Wzmiankowana w w.7 ich dziatalno$é
ustawodawcza — ,ustalaja prawo i panowanie” — stuzy
umacnianiu ich dominujacej pozycji na arenie mi¢dzyna-
ro )we Drugi z rzeczownikOw tej syntagmy —se ‘et (,,pa-
nowanie”) — moze wyrazaé, obok przewagi jednego
podmiotu nad innym (por. Rdz 4,7; 49,3; Oz 13,1; Hi
13,11), rowniez czynno$¢ przebaczania'?. Babilonczycy
wydawaliby zatem wyroki skazujace i uniewinniajace, kto-
rych konsekwencja bylaby $mier¢ lub zycie poddanych ich
jurysdykcji, co byloby uzurpacja wladzy zastrzezonej sa-
memu Bogu (por. Rdz 9,5-6).

" L. Alonso Schokel — J.L. Sicre Diaz, I profeti, 1251.
12 L. Alonso Schokel - J.L. Sicre Diaz,  profeti, 1253; P. Bovati,
Ristabilire la giustizia, 336.
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Kulminacja obydwu skarg Habaki :a jest spostrzeze-
nie, ze Bog stal si¢ prawdziwie wielkim nieobecnym
w $wiecie. Jego miejsce zajeta potega militama B: ilon-
czykow (w.11). Zamiast czci¢ Boga, ubostwiaja oni swoie
narze¢dzia zbrodni i przemocy (w.16)'3. Sa juz tylko o kr¢ :
od tego, by za wystgpnym z Ps 10 powiedzie¢: , Nie ma
Boga” (w.4).

4. ZRODLO ZYCIA W OBLICZU NIESPRAWIEDLIWOSCI

Habakuk staje si¢ uosobieniem nowego typu czlowie-
ka ,,sprawiedliwego”. Zachowywanie Prawa jako ryte-
rium sprawiedliwo$ci ustepuje miejsca niezawinionemu
cierpieniu, ktére prowadzi proroka ku §mierci. W dramat
sprawiedliwego wpisuje si¢ nie tylko do§wiadczenie prze-
mocy ze strony cziowieka. Obydwie lamentacje otwiera
pytanie o obecno$¢ Boga w §wiecie. Przyczyna pierwszej
skargi byt niezrozumialy dla proroka brak re: cji Jahwe
na ucisk 1 przemoc, ktére doswiadczal sprawiedliwy ze
strony swych wspétbraci: ,,Jak dlugo, Panie, mam wzy-
wac pomocy, a Ty nie wystuchujesz? Dlaczego ukazujesz
mi niegodziwos$¢ 1 przygladasz si¢ nieszczg¢Sciu?” ( 2).
Odpowiedz ze strony Boga, zamiast oczekiwanego v  a-
wienia i sprawiedliwosci, przyczynia si¢ do jeszcze wigk-
szej udrgki proroka. Bezbronny wobec przemocy
Babilonczykéw, autoryzowanych przez Boga jako narze-
dzie sprawiedliwosci, Habakuk przechodzi od niezrozumie-
nia do zgorszenia. Jesli Jahwe rzeczywisScie jest Stwoérca
i kieruje historia (1,12a), jesli rzeczywiscie w swoje) §wig-
tosci odrzuca wszelka postac zla (w.13a), ,dlaczego za-
tem spoglada na ludzi zdradliwych i milczy, gdy be; 10zny

13 Wspomniane w w.16 skladanie ofiar dla sieci oraz palenie dla
nich kadzidla w opinii biblistow nie jest zapisem jakiej$ babilonskiej
ceremonii religijnej. Chodzi tu o metaforg wyrazajaca uwielbienie Chal-
dejczykéw dla broni utatwiajacej im podbdj sasiadow.
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pozera bardziej sprawiedliwego od siebie?” (w.13b)'.
Habakuk powstrzymuje si¢ od udzielenia ostatecznej od-
powiedzi. Ostatnim zdaniem jego skargi jest decyzja uda-
nia si¢ na miejsce czuwania, by tam oczekiwac stowa ze
strony Boga (2, )**.

Odpowiedz Boga zostaje poprzedzona swoista preambu-
1a, ktora objawia jako$¢ stowa skierowanego do proroka.
Nakaz spisania go przez Habakuka stanowi o jego trwatoSci
(w.2). Utrwalone na piSmie bgdzie odtad punktem odniesie-
nia dla przysztosci (por. 1z 8,1.16; Jr 30,2) nie tylko aktualne-
goa esata,: :6dlakazdego czytajacego to stowo. Materialem
piSmienniczvim maja by¢ kamienne tablice, ktore przywolujg
tablice Dek: »gu'é, Dziesi¢é Bozych stow z gory Synaj stato
si¢ fundamentem przymierza Izracla z Jahwe. Zapis funda-
cyjny mial zarazem wymiar normatywny, domagajacy sie
postuszenstwa ze strony narodu wybranego. Podobny cha-
rakter bedzie mialo stowo, ktdre Pan skieruje za chwile do
proroka. Przyjmie ono funkcj¢ przykazania (fundamentu)
okreslajacego nowa relacjg sprawiedliwego do Boga i jako
t ie bedzie wymagalo postuszenstwa ze strony czlowieka.

14 Zastosowany w zdaniu stopien wyzszy pozornie ostabia pozycje
tego, ktéry jest sprawiedliwy: chodziloby bowiem o sprawiedliwosé
nie sama w sobie, ale wynikajaca z poréwnania z osoba wyst¢pnego.
Takie sformutowanie moze jednak shuzy¢ polemice proroka z Bogiem,
ktory zdaje sig¢ aprobowa¢ dziatanie Babilofniczykow. Jesli Bég w jaki$
sposéb przyzwala na ich nieprawosé, to czyz nie powinien wesprzeé
tego, ktéry z ich rak doznaje krzywdy?

15 Stownictwo tego wiersza odsyla do dwoch réznych miejsc ocze-
kiwania. Pierwszy z rzeczownikO6w — miszmeret — zwigzany jest z po-
shuga kaptanéw w §wiatyni (por. Kpt 8,35;22,6; Lb 18,5; Ne 12,9iin.)
Stad wielu egzegetéw uznaje Habakuka za proroka kultowego (por.
J. Jeremias, Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung in der spiten
Konigszeit Israels, WMANT 35, Nuekirchen 1970, 104-107). Drugi
z rzeczownikéw — macor — wraz z czasownikiem capah przywotuje
obraz strza miejskiego, ktory z mur6w miasta obserwowat okolicg, by
ostrzec mieszkancoéw przed grozacym im niebezpieczenstwem lub po-
wiadomi¢ ich o nadchodzacym postancu (por. Ez 33,1-7).

16 Por. M.A. Sweeney, The Twelve Prophets, 1, Berit Olam, Colle-
geville 2000, 471.
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Drugi element kwalifikujacy stowo Boga dotyczy dy-
stansu, jaki dzieli enuncjacje od jej spetnienia (w.3). Mimo
Ze mowa jest o ,,czasie ustalonym”, ktéry przyniesie ,.ko-
niec” do$wiadczen obecnej chwili, prorok nie otrzymuje
dok}adnego okreélenia, kiedy ten czas nastapi. Istotnym
jest nie czas w sensie chronologicznym, lecz samo wyda-
rzenie, ktore choc odlegle, bedac zapowiedziane przez Jah-
we, juz jest rzeczywiste i pewne. Wiarygodno$¢ stowa
i zapowwdzmnego wydarzenia, za ktérymi stoi Bog, nie
oznacza automatyzmu czy natychmiastowej weryfik: no-
$ci'’. Oczekiwanie Habakuka na Boze stowo musi znalez¢
swoje przedtuzenie w oczekiwaniu na realizacj¢ przez Boga
zapowiedzianego w nim wydarzenia.

Normatywnos¢ i pewno$¢, ktore Bog gwarantuje swe-
mu stowu, koresponduje z jego zawartoscia:

,Oto osoba, ktora jest pyszna, upadnie;
za$ sprawiedliwy przez swoja wiar¢/wierno$¢ bedzie zyt”
(w4)
Ta odpowiedZ Boga na lamentacje proroka przywotuje
zasadg odplaty, ktéra zakladala odmienno$¢ »su sprawie-
dliwego 1 wystepnego. Tradycyjna interpretacja « ietnicy
adresowanej do Habakuka identyfikuje pysznego z Babi-
lonczykami, ktérych zarozumiato$é i zadufanie w sobie do-
prowadzito do wspomnianej juz deifikacji wlasnej sﬂy
i stuzacych jej narzedzi agresji. Ciagla potrzeba potwier-
dzania swojej dominacji wymuszala wciaZ nowe akty prze-
mocy, ktore nie byly w stanie zaspokoi¢ ich zadzy wie Sci,
prowadzacej w swoim nienasyceniu ku $miercii Sz Ywi
(por. w.5).
Z kolei zycie sprawiedliwego — wedtug tradycyjnej
interpretacji — winno si¢ budowaé na ‘emunah. )otad ten
rzeczownik byl ttumaczony dwoma stowami: wiara 1 wier-

17 Por. zarzuty wysuwane przez adresatow stowa Ezechiela, ktorzy
kwestionowali boskie pochodzenie jego proroctwa wiasnie z powodu
odwlekajacej si¢ w czasie realizacji stowa (12,21-28).
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nosc¢. O tym, ktore ze znaczen w konkretnym tek$cie wcho-
« 71 w rachube, decy 1je kontekst. Opisujac jakakolwiek
ludzka prace, ‘’emunah podkresla stalos¢ i uczciwosé oso-
by w wykonywaniw powierzonego jej zadania'®. W kon-
tekScie procesu sadowego rzeczownik ’‘emunah okresla
respektowanie prawdy'®. W relacji mi¢dzy dwiema osoba-
mi wyraza wzajemna wiernos¢ i lojalnosé®®. Podobne zna-
czenie przyjmuje ten termin w odniesieniu do zwigzku
czlowieka z Bogiem?' . Stad Zycie sprawiedliwego bytoby
pochodna z jednej strony jego wiernosci wobec uczynko6w
Prawa, za$ z drugiej strony jego zawierzeniu Bozej obiet-
nicy zZycia w zamian za taka postawe?? .
Powyzsza interpretac 1 Ha 2,4 buduje si¢ — jak widzie-
lismy — na dwdch przestankach: wierno$ci wobec Prawa
tko kryterium sprawiedliwo$ci oraz identyfikacji pysz-
nego z Babi »hczykami. Pierwsze zalozenie nie uwzglqd-
nia specyficznego znaczenia terminu ,,sprawiedliwy”
w Ksu:dze Habakuka, w ktdrej oznacza osobg niewinnie
cierpiaca. We wczesmejszych swoich dwoch wystapieniach

13'W Wj 17,12 mowa jest o stale podniesionych w gescie modlitwy
ramionach Mojzesza; w 1 Km 9,22.26.31; 2 K 31,15.18 chodzi
o wierng shuzbe kaptanéw; w 2 Krl 12,16; 22,7; 2 K 34,12 podkres$la
sig uczciwos¢ robotnikéw remontujacych swiatynie.

¥ Por. 2 Km 9,9; 1z 59,4; Jr 5,1.5; 9,2. W tym ostatnim tek$cie
przeciwienstwem ‘emunah jest ,.klamstwo, falsz” (szeger).

2 Por. 1 Sm 26,23, ktory méwi o wiernosci Dawida wobec Saula.

2 O wiernosci czlowieka wzgledem Boga wspomina Jr 7,28; Ps
37,3. Odniesiony ) Boga, na dwana$cie swoich wystapiefi, termin ten
siedem razy jest synonimem Bozej ,,wiernosci” (hesed; por. Ps 33,6;
40,11; 88,12; 89,2.3; Lam 3,23; Oz 2,22).

2 Wydaje si¢ zatem, Ze analizowany termin nie przeciwstawia so-
bie wiary i wierno$ci. Wiara sprawiedliwego w Boga jest fundamentem
wiernosci Jego stowu, za$ wiernosc jest konkretnym wyrazem jego wiary.
Ten moment dialektyki migdzy wiara i wierno$cia rozwija T. Brzego-
wy, ,,A sprawiedliwy zy¢ bedzie dzigki swej wierze”. Ksigga Habaku-
ka», w: Wielki swiat starotestamentalnych prorokow. 1. Od poczqtku
profetyzmu do Niewoli Babiloriskiej, red. J. Frankowski, WMWKB 4,
Warszawa 2001, 188-189.
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byta ona przeciwstawiona wyst¢pnemu (rasza ‘), ktorym
w 1,4 sa wspolziomkowie proroka, za§ w ,13 Chalde;j-
czycy. Okres$lenie dwéch roznych etnicznie grup tym sa-
mym terminem bazuje na podobnej ocenie ich dziatania
wobec sprawiedliwego. Jednak w 2,4 osoba sprawiedli-
wego nie zostaje zestawiona, jak nalezaloby oczekiwac,
z wystepnym, lecz z osoba blizej nie zdefiniowana, okre-
$lona jedynie idiomatycznym wyrazeniem ,,dusza jego
w nim”2, Je$li zatem analizowany wiersz przeciwstawia py-
chg wierze/wiernosci, to niekoniecznie wyraza iostawg
dwach réznych podmiotow (sprawiedliwy — Babilonczycy).
Te dwie przeciwstawne postawy moga by¢ na przemian
postawami sprawiedliwego, ktory cierpi niewinnie: moze
by¢ pyszny lub moze by¢ wierny (moze ufa¢) Bogu do
konca. Bgdac pysznym, upadnie, jesli za$ bedzie wierny,
jego nagroda bedzie Zycie.

Na czym polegalaby pycha czlowieka dotknigtego nie-
zashizonym i mezrozumla}ym cierpieniem? Z amentacji
Habakuka wynika, Ze staje on przed pokusa zanegowania
Bozej Opatrznosci w swiecie. Trudne do zaakceptowania
przez proroka dzialanie Boga przywracajacego armoni¢
w stworzeniu poprzez destrukcyjna przemoc Babiloniczy-
k6w moze sta¢ sig przyczyna odrzucenia Boga 1 stow 2go
obietnicy przez sprawiedliwego. Cierpienie i widmo § $mierci
staja si¢ nagle dla Habakuka jedyna perspektywa, w ktorej
nie umie doswiadczy¢ i odnalez¢ Boga. Niewythumacz: nos¢
cierpienia, pot¢gowana Bozym milczeniem, moze zamkna¢
czlowieka w sobie, w jego bolu 1 udrgce. Zamiast mowic do
Boga, zaczyna méwic o Bogu, oskarzajqc Go o niesprawie-
dliwos¢ i przypisujac Mu wszelkie zlo w $wiecie.

Alternatywna postawa niewinnie cierpiacego lezy
w ‘emunah — wiernosci Bogu Czy Je_] istota zawiera si¢
tylko w heroicznym przyjeciu c1erp1en1a i c1erp11wym Zno-
szeniu go? Dialog Habakuka pokazuje, ze wierno$¢ w zno-
szeniu niezastuzonej krzywdy nie wyklucza buntu czy

B Por. M.A. Sweeney, The Twelve Prophets, 472.
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protestu wobec przemocy ze strony ludzi (dopuszczonej
przez Boga). Ale czym$ najwazniejszym w tej postawie
jest zawierzenie Bozej obietnicy Zycia, na przekor wila-
snej stabosci i bolu, ktérych przyczyna pozostaje czgsto
poza zasi¢giem ludzkiego rozumu.

5. \BAKUK JAKO PROROCKA ZAPOWIEDZ
CHRYSTUSA

Proponowana interpretacja Ha 2,4 znajduje przedtu-
zenie w modlitwie Habakuka w rozdziale trzecim jego ksie-
gi. Wolanie do Boga rozpoczyna prorok stowem: ,,Jahwe,
ustyszatem Twoje oredzie i zlaklem sig» (w.2a), ktére
wyraza :go przerazeme wobec bllSkle_] inwazji Babilon-
czykéw. f ier¢ wydaje sig by¢ juz pewna, bo ,,przeciez
figowiec nie rozwija pakow, nie przynosza ploné6w winni-
ce, zawiddl owoc oliwek, pola nie daja zywnosci, nie ma
owiec w owczarni ani woléw w zagrodach” (w.17). A mimo
to prorok ze spokojem wyglada ,,dnia utrapienia” (w.16),
kontemplujac dotychczasowe dziatanie Boga w historii
(ww.3-15). B6l i cierpienie ustepuja miejsca radosci, ktod-
rej zrédlem jest Bog: ,,A ja bede si¢ rar ywaé w Panu, we-
seli¢ si¢ bed¢ w Bogu, moim Zbawcy. Pan B6g moja sila,
uczyni nogi moje podobne nogom j¢ >nia, wyprowadzi
mnie na wyzyny”’ (ww.18-19). Cierpienie prowadzi zatem
Habakuka do spotkania z Bogiem. Lamentacje, nawet je-
§li byly zmaganiem si¢ z doznawanym cierpieniem ze stro-
ny ludzi i tajemniczym milczeniem Boga, doprowadzity
go do odnalezienia Boga posrodku doswiadczenia zbliza-
jacej si¢ Smierci.

Jaka wiara daje zatem zycie? Powyzsza analiza Ha 2,4
pozwala stwierdzi¢, iz chodzi tu o wiar¢ w obecnos¢ 1 dzia-
tanie Boga w §wiecie, nawet po§rod niezawinionych cier-
piehim: :zenia Boga, ktére wydaja sig tej wierze przeczyc.
Taka wiara staje si¢ fundamentem wiernosci Bogu: dzigki
wierze czlowiek wobec )znanej krzywdy odnajduje swojq
sil¢ w stlowie Bozej obietnicy.
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W ten sposob Ksigga Habakuka zbliza sig do Izajaszo-
wych piesni o cierpiacym Studze Jahwe. ,,On sig obarczyt
naszym cierpieniem, on dzwigal nasze bolesci” (55,4). Jego
zZycie, nie tylko na przekér $mierci, lecz wlasnie poprzez
$mier¢ (por. 55,10-11), mialo wymiar zbawczy. W ( ry-
stusie Bog wszedl w ludzkie doSwiadczenie $mierci, by
poprzez zmartwychwstanie dac ostateczng, niewzruszona
podstawe naszej wierze w swe stowo — w Bozg obietnice
zycia (por. 1 Kor 15,12-30).

Konkludujac, trzeba powiedzie¢, ze w poszukiwaniu
,,drogi wiodacej do zycia” Habakuk nie jestodlegly o ropo-
zycji Sw. Pawla, ale tez jego rozwiazanie nie wyczerpuje sig
w nowotestamentalnej koncepcji uspraw1e< iwienia. Podej-
muyjac kwesti¢ zwigzku sprawiedliwos$ci i zycia, prorok kresli
nowg definicj¢ sprawiedliwosci, ktora taczy w sobie me¢zne
przezywanie niezawinionych cierpien z postawa wiernosci
Bozej obietnicy zycia — obietnicy, ktéra B6g objawia tym,
ktorzy jak Habakuk na nig cierpliwie czekaja.

Riassunto

L’articolo affronta il problema del contenuto della fede
proposta da Ab 2,4 come strumento della vita. L’analisi si
concentra prima sul contesto sapienziale della parola di Aba-
cuc, poi sullo sfondo storico dell’intervento profetico e infine
sull’esperienza di Abacuc come giusto sofferente. La vita viene
della fede nella presenza di Dio anche quando la violenza che
tocca il giusto sembra negarla. La giustizia ric uesta dc 'u-
omo consiste quidi non tanto nella conformita alla legge, qu-
anto nel giusto rapporto con Dio in cui I’'uomo rispetta il tempo
¢ la modalita dell’azione salvifica di Dio.

Ks. Wojciech Pikor
pl. Mariacki 7
83-130 Pelplin
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