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CO NAM MOWI OPOWIADANIE
OPOCZATKU SWIATA I CZEOWIEKA
(Rdz 1-3)

Ks. Henryk Witczyk

Ks. Zdzistaw Pawlowski, Opowiadanie, Bog i poczq-
tek. Teologia narracyjna Rdz 1-3 (wyd. Vocatio, Warsza-
wa 2003, ss. 491).

Wydana ponad rok temu ksiazka ks. Z. Pawlowskiego
jest waznym wydarzeniem w polskiej biblistyce. Wienczy
ona wieloletnie badania przeprowadzone przez wnikliwe-
go bibliste nad metoda narratywna (czg¢s¢ metodologiczna)
oraz prezentuje zastosowanie poszczegolnych narzedzi tej
metody do tak doniostego tekstu biblijnego jak Rdz 1-3
w celu odkrycia jego przestania (czgs$¢ praktyczna).

Pierwsza, metodologiczna czgs$¢ ksiazki jest zatytuto-
wana W kierunku hermeneutyki biblijnej (s. 21-230) i sktada
si¢ z trzech, obszernych i logicznie utozonych rozdziatow.
W pierwszym rozdziale prezentuje zalozenia i perspektywy
wspolczesnej hermeneutyki biblijnej, poczynajac od rysu
historycznego na temat nowozytnej hermeneutyki filozoficz-
nej (F. Schleiermachera, W. Diltheya, M. Heideggera, H-G.
Gadamera, P. Ricoeura). Sporo miejsca poswigca tej wizji
hermeneutyki ktora jest prezentowana i zalecana w doku-
mencie Papieskiej Komisji B1b11Jne] Interpretacja Biblii
w Kosciele. Doskonale rozumie, przed jakimi wyzwaniami
stoi wspotczesna hermeneutyka biblijna: a) czy za nauko-
wa uwazac¢ si¢ winno dalej jedynie metodg historyczno-
krytyczna, czy tez status naukowej racjonalnosci nalezy
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si¢ innym metodom (postulat wielu metod naukowej eg-
zegezy Biblii); b) jaka rolg ma do spelnienia wobec her-
meneutyki biblijnej hermeneutyka filozoficzna — stuzebna,
czy nadrzg¢dnego kontrolera? A moze obydwie naraz?
¢) ktora sposrod nowych hermeneutyk filozoficznych naj-
lepiej moze wspiera¢ wysitki wspotczesnego egzegety, kto-
ry pragnie uwzglednia¢ wspotczesne teorie interpretacji
tekstow?

Po rzetelnej analizie mozliwych hermeneutyk filozo-
ficznych dochodzi do wniosku, ze najbardziej odpowied-
nia dla hermeneutyki biblijnej jest filozofia interpretacji
tekstu, sformutowana przez P. Ricoeura, poniewaz dostar-
cza podstawowych kategorii, rzadzacych interpretacjq kaz-
dego tekstu (a Biblia jest przede wszystkim tekstem), takich
jak koncepcja dzieta literackiego, hermeneutyczny status
pisma, §wiat tekstu, hermeneutyczna funkcja dystansu oraz
przyswojenia, ktore zwiencza proces interpretacji. Herme-
neutyka biblijna — wnioskuje ks. Pawtowski — winna naj-
pierw podporzadkowac¢ si¢ hermeneutyce filozoficznej
(0gdlnej); z chwila rozeznania specyfiki tekstow biblijnych
(ich teologicznej intencjonalnosci; tekst swiety), ta relacja
zostaje odwrocona: hermeneutyka filozoficzna P. Ricouera
staje sig narzedziem hermeneutyki biblijnej (ta filozoficz-
na staje si¢ mistrzyniq stuzebnq biblijnej). Zrodtem pogle-
bionej refleksji hermeneutycznej w tej cze$ci ksiazki ks.
Pawlowskiego jest tworczos¢ filozoficzno-hermeneutycz-
na P. Ricoeura, a zwlaszcza jego monumentalne i funda-
mentalne dzieto Time and Narrative (t. I-111, London
1984-1988). Wybor ten jest ze wszech miar trafny. Moze
ono rzeczywiscie by¢ punktem odniesienia przy opraco-
wywaniu integralnej i calosciowej metody analizy narra-
cyjnej, obejmujacej rowniez ontologiczne roszczenia,
zZwigzane 7z pojgciem narracyjnosci — roszczenia o kapital-
nym znaczeniu dla interpretacji Biblii jako opowiadania
wyrastajacego z historii zbawienia.

W rozdziale drugim pierwszej, teoretycznej czesci
ksiazki, ks. Pawtowski wnikliwie bada ,,warunki wstepne
narracyjnosci: tekst, dziatanie, historia”. Przedstawione
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w tym rozdziale teorie tekstu, dziatania i historii sg wiel-
kim krokiem naprzéd w rozumieniu najbardziej podsta-
wowych wymiarow ludzkiej egzystencji i aktywnosci.
W hermeneutyce biblijnej zorientowanej historyczno-kry-
tycznie zupetnie nie liczyt sig tekst Biblii jako Pisma swie-
tego. Ksiegi biblijne byty traktowane jako zrodta wiedzy
o historii Izraela, Jezusa i Ko$ciota. W analizie narracyj-
nej kategoria o kapitalnym znaczeniu jest pojgcie fabuty,
ktorej nie wolno redukowaé¢ do fikcji (jak to czyniono
w wielu podejsciach czysto literackich do Biblii). Podsta-
wowym zadaniem, ktore ks. Pawlowski dostrzega jako
wciaz stojace do wykonania przed interpretatorami, kto-
rzy postuguja si¢ metoda narracyjnag ,,jest przywrocenie
zywotnych zwiazkow fabuly z historig” (s. 156).

Relacji zachodzacej miedzy fabuiq opowiadania a hi-
Storiq poswigcony jest w gruncie rzeczy trzeci rozdziat
(s. 158-230) metodologicznej czgsci ksiazki, w ktorym
mowa o roli narracyjnosci (opowiadania) w przedstawia-
niurzeczywistosci historycznej oraz o tym, jak opowiada-
nie ksztattuje nowe etapy ludzkiej historii (formujac
zanurzonego w historii czytelnika). Inaczej mowiac, cho-
dzi o to, aby ustali¢, status hermeneutyczny opowiadania:
Jjak objawia ono czytelnikowi prawdg ludzkiej historii, aby
byla ona przez niego przyswojona i mogta go — juz jako
przyjeta — przemienic. Na tym polega aktualizacja opowia-
dania. Dochodzimy do tego, kim jeste$my, tylko wtedy, gdy
potrafimy rozpozna¢ samych siebie w opowiesciach, ktore
styszymy, gdy odkrywamy wiasna narracyjng tozsamosc.
,»lozsamo$¢ narracyjna czytelnika jest celem aktualizacji
opowiadan” (s. 229). Chodzi tu o odkrycie, kto ostatecznie
stoi za narracyjna tozsamoscia naszych dziejow. ,,By¢ moze
jedynym opowiadaniem, ktore daje nam mozliwo$¢ znale-
zienia odpowiedzi na to pytanie, jest Biblia” (s. 229). Wnio-
sek ten, zamykajacy pierwsza, metodologiczna czgs$¢ ksiazki,
petni rownoczesnie rolg naturalnego pomostu, ktory logicz-
nie taczy ja z czg$cia druga, praktyczna.

Narracyjna analiz¢ Rdz 1-3 — skladajaca sig na tresé
drugiej, praktycznej czesci ksiazki — ks. Pawtowski rozpo-
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czyna od zastosowania fundamentalnej zasady, ktora mowi,
ze interpretacja kazdego tekstu (fragmentu ksiggi) musi si¢
dokonywac w $wietle catosci narracyjnej (catej ksiggi). W
zwiazku z tym w rozdziale pierwszym czgsci praktycznej
bada najpierw struktur¢ narracyjna catego Pigcioksiggu.
Wynika z niej, ze od momentu wyruszenia spod Gory Synaj
(Lb 10, 11) az do konca Pigcioksiggu Prawo Jest g1ownym
dynanncznyrn sktadnikiem narracyjnie rozwijajacej si¢
mimo przeszkod (szemran, buntow, niewiary) relacji wspol-
noty migdzy Bogiem i Izraelem. Oto nowa rola Prawa (me-
diatora migdzy Bogiem i grzesznym ludem) i nowa jakos¢
postuszenstwa — jako egzystencjalnego zaufania do Boga,
nieznane w dotychczasowej teologii biblijne;j.

Rownie wazna jak analiza fabuty Pigcioksiggu jest wni-
kliwe badanie sposobu, jak tekst Pigcioksiggu jest oddzia-
huje na czytelnika (aktualizacja). Ksiadz Pawlowski stusznie
twierdzi, ze Pigcioksiag jako opowiadanie zatozycielskie,
adresowane najpierw do Izraelitow wracajacych z wygna-
nia babilonskiego, ksztattuje tozsamo$¢ wspdlnoty ludu Jah-
we (przywotujac przesztos¢ podejmuje wyzwania stawiane
przez niepewna i otwarta przysztosc). Jest to tozsamos$¢ nar-
racyjna, ktorej istotg stanowi motyw wedrowki — wrecez pa-
radygmat przejscia: od bycia nie-ludem Boga (w niewoli
faraona w Egipcie, Babilonii) do bycia ludem Boga (w wol-
nosci dzigki Prawu, u bram Ziemi Obiecanej).

Nastepnie przekonujaco uzasadnia, Ze ostateczna wer-
sja Rdz 1-3 ma charakter opowiadania: odkrywa jedno$¢
narracyjng tych rozdziatow i strukture konfiguracyjna fa-
buty. Dochodzi do wniosku, ze ,,monologiczny” proces
stworzenia, opowiedziany w Rdz 1,1 — 2,3 (widziany wy-
tacznie z perspektywy Boga; imi¢ Elohim — wyrazajace
dystans i suwerenno$¢ Boga), zostaje skonfrontowany
(i skorygowany!) z ,,dialogowym procesem” stworzenia,
opowiedzianym w Rdz 2,4 —3,24 (ludzki punkt widzenia;
imi¢ Jahwe — wyrazajace bhskosc osobowy i relacyjny
charakter Boga). Tak wiec fabute Rdz 1-3 tworza w sumie
dwa opowiadania, ale silnie potaczone ze soba tematem
stworzenia, ujetym najpierw z perspektywy Boga i nieba
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(- gory”), a nastepnie cztowieka i ziemi (,,z dotu”). Pre-
cyzy]na analiza fabuty w Rdz 1-3 i prowadzi do odkrycia,
ze posiada ona dwa, wyraznie zaznaczone punkty kulmi-
nacyjne, osnute wokol motywu podobienstwa cztowieka
do Boga (Rdz 1,24-31 1 3,1-7). Naszkicowany na str. 295
graficzny schemat struktury fabularnej w Rdz 1-3 pomaga
uchwyci¢ jednos$¢ dramatyczna tych rozdziatow (tak usil-
nie rozdzielanych przez krytyke historyczno-literacka!),
bieg watku narracyjnego, a zwlaszcza rozumowanie nar-
racyjne, ktore jest konieczne, aby mozna byto w ogole
badany tekst interpretowac jako narracj¢ (rozwijajace sig
etapy fabuty).

Rozdzial drugi praktycznej czgsci ksiazki to analiza
narracyjna Rdz 1-3. Dzigki doskonatej znajomosci proce-
dur badawczych, stosowanych w metodzie narracyjnej, ks.
Pawlowski trafnie odkrywa, a nastgpnie doglqbnie inter-
pretuje fabule, wnikajac w sens poszczegolnych jej ele-
mentow. Zasadnicze elementy fabuly, rozwijajacej sig
wewnatrz pierwszego opowiadania, sa nastgpujace:

— program narracji (1,1) akcentujacy stworcze dzia-
tanie Boga i podnoszacy Boga (nie stwarzany $wiat) do
roli gtdwnego bohatera pierwszej czg$ci opowiadania (1,1-
2,3);

— tlo (1,2) ukazujace spustoszenie naturalnych warun-
kow zycia na ziemi w jej stadium poczatkowym oraz na-
rz¢dzie wladzy i potggi Boga nad zjawiskami w $wiecie
natury, jaki jest Wiatr Boga (Duch);

— zawiqzanie akcji dramatycznej (1,3-23), ztozone
z pieciu epizodow (I — ww. 3-5: ustanowienie trwatego
i niepodwazalnego porzadku czasowego, naznaczonego
jednak dramatycznym napigciem migdzy stworzona i ak-
ceptowana $wiattoscia a nie stworzona i pozbawiona Bo-
zej aprobaty ciemnos$cia; II — ww. 6-8: ustanowienie
porzadku przestrzennego w wymiarze wertykalnym z na-
pieciem wywotanym obecnoscia groznych wod pod i nad
sklepieniem; III — ww. 9-13: ustanowienie porzadku prze-
strzennego w wymiarze horyzontalnym z napigciem mig-
dzy sucha ziemia i morzem oraz pojawienie si¢ nowej
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jakosci — zyznej ziemi zdolnej do rodzenia roslinnosci, co
zapowiada pojawienie si¢ kolejnych systemow zyciowych
w dalszym toku narracji; IV — ww. 14-19: ustanowienie
kalendarza, wyznaczajacego podstawowy rytm zycia na
ziemi, celowo zamierzony przez Boga; V —ww. 20-23:usta-
nowienie nowej jakosci wsrod stworzen — istot zywych,
zréznicowanych gatunkowo, obdarzonych btogostawien-
stwem, ktore ujawnia celowos¢ stworzen i ich dynamicz-
ny zwiazek z Bogiem;

— punkt kulminacyjny (1,24-31), obejmujacy stworze-
nie zwierzat (wedtug modelu: rozkaz-wykonanie-skutek)
i cztowieka (wedtug modelu: osobowa decyzja, wynikajaca
z monologu wewnetrznego). Eksponowana jedno$¢ rodzaju
ludzkiego na tle zréznicowania gatunkowego zwierzat ma
swa przeciwwagge (napigcie dramatyczne) w odmiennosci
ptci. Podobienstwo cztowieka do Boga obejmuje: osobowa
relacjg, udziat we wtadzy Boga nad $wiatem majacej na celu
przysposobienie ziemi na miejsce mieszkania dla ludzi;

— rekapitulacja (2,1-3), w ktorej narrator ukazuje cel
dziatalnosci stworczej Boga — dzien Bozego odpoczynku,
bedacy zarazem czasem osiagnigcia doskonatosci cztowie-
ka i stworzen.

Podobnie szczegoétowo bada dalszy ciag fabuty, roz-
wijanej przez narratora w drugim opowiadaniu (2,5-3,24).
Cecha charakterystyczng tego opowiadania jest to, ze ak-
cja toczy si¢ na ziemi i ukazuje relacjg cztowiek — ziemia
($wiat). Kontrolujac swe analizy narratologiczne najnow-
szymi wynikami badan filologicznych i tych z zakresu form
literackich ks. Pawtowski dostrzega nastepujacy przebieg
tej fabuty:

— to (2,5-6), w ktorym akcentuje sig stan ziemi,

— zawiqzanie akcji dramatycznej (2,7-25), ztozone
z takich epizodow jak: a) powolanie do zycia mgzczyzny,
zaleznego od ziemi i od Boga (w. 7); b) zasadzenie ogrodu
w Eden i podarowanie go cztowiekowi jako srodowiska
jego zycia — gdzie znajduje przedmioty (ro$liny i drzewa),
bedace odpowiedzia na poczucie braku, niedostatku i nie-
wystarczalno$ci, a zarazem gdzie doswiadcza pragnienia
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zycia i madro$ci (sens drzewa zycia oraz poznania dobra
i zta) (ww. 8-9); ¢) perspektywiczne spojrzenie na cata zie-
mi¢ przy pomocy motywu czterech rzek wyptywajacych
z ogrodu na cztery strony $wiata, petniace rol¢ pauzy nar-
racyjnej, ktora tworzy system antycypacji i podkresla role
ogrodu jako centrum ziemi oraz zapowiada wplyw tego co
si¢ w nim bedzie dziato (dobrego lub ztego) na ludzka sy-
tuacje w swiecie (ww.10-14); d) retrospektywna interpre-
tacja zadan wyznaczonych cztowiekowi przez Boga,
wybranemu i postawionemu, by uprawiat ziemig i trosz-
czyl si¢ o nig (w. 15); ) mowa Boga zawierajaca przyzwo-
lenie i zakaz (ww. 16-17), ktora powoduje zawiktanie akcji
dramatycznej, bo ustanawia cztowieka istota zdolna do po-
sluszenstwa, ,,przynaleznq do” Boga, mogaca zaspokajac
swe pragnienia, zwlaszcza pragnienie zycia i madrosci, ale
zarazem zakreslajaca granice pragnieniu madro$ci — do ta-
kiej ktora polega na zyciu z Bogiem i byciu postusznym
Jego przykazaniu (por. Pwt 4,6-8; zakazana jest mu nieogra-
niczona madro$¢, ktora moze mu postuzy¢ do ustanowienia
siebie panem ukonstytuowanego przez Boga porzadku
stworzenia, niezaleznie od Boga); f) stworzenie kobiety,
poprzedzone stworzeniem zwierzat (najblizszego $rodo-
wiska cztowieka), bedace odpowiedzig na szczegdlne pra-
gnienie cztowieka (oprocz pragnienia Boga i tych, ktore
zaspokajaja wszystkie drzewa ogrodu) — pragnienie do
zycia w wigzi z odpowiednia dla niego osoba, nawet jezeli
ta wigz poddana jest prawu kruchosci, otwarto$ci na zra-
nienie (sens nagosci 1 wstydu — symbolu wewnetrznego
napiecia w ich wngtrzu osobowym) (ww. 18-25); g) ostat-
ni epizod z podkre$§lonym napigciem wewngtrznym —
w potaczeniu z napigciem wywotanym zakazem nieogra-
niczonej madro$ci — wyraznie otwiera perspektywe dal-
szego rozwoju akcji, domaga si¢ wreez punktu zwrotnego;

— punkt zwrotny (3,1-7), zkobieta i wgzem w roli gtow-
nej — wokot drzewa poznania dobra i zta (symbol madro-
$ci). Proponowana w tej czqsm rozprawy interpretacja
figury weza jako dwuznacznej i niebezpiecznej dla czto-
wieka ,,madrosci bez Boga”, a nawet wbrew stowu Boga,

249



potwierdzona odwotaniem do destrukcyjnej roli Jonadaba
w historii Amnona (i calego domu Dawida), jest przeko-
nujaca (por. 2 Sm 13, 3nn). Autor doskonale wykazat, na
czym polega 6w zwrot, jaki si¢ dokonat w zyciu mezezy-
zny i kobiety, ktorzy uwierzyli stowom weza, brzmiacym
jak obietnica konkurencyjna wobec tej, danej im przez
Boga. Przyjecie stow weza i postuszenstwo pokusie doko-
nuje radykalnej zmiany w ich osobach: a) proste i ufne
widzenie drzewa poznania przez pryzmat Bozego zakazu
(2,9.16-17) przeradza si¢ w spojrzenie pozadliwe doma-
gajace si¢ natychmiastowego zaspokojenia i rodzace Za-
dzg posiadania; b) wszczepione przez Boga nieograniczone
pragnienia (,,mozecie je$¢ ze wszystkich drzew ogrodu”)
przeradzaja si¢ w nie dajace si¢ niczym zaspokoi¢ pozada-
nie, ktore urasta do rangi sity dominujacej w ksztattowa-
niu ich tozsamosci; ¢) swiadomos$¢ stuchania Boga
1 postuszenstwa w nowy sposob poznawania §wiata po-
przez widzenie przedmiotowe, nie uznajace granic wyni-
kajacych ze stworzenia; d) osoby petne zaufania do Boga
ido siebie w istoty wewngtrznie puste, szukajace swej toz-
samosci na zewnatrz (w wegzu); e) nago$¢ bedaca znakiem
kruchosci i otwarto$ci wzajemnej przeradza si¢ w ,,nagosc¢”
wyrazajaca stabos¢, bezsilnos¢, bezbronno$¢ i zagrozenie
ze strony ich wlasnej wewnetrznej pustki, co rodzi gigbo-
ki, wrgez nie dajacy si¢ wyartykutowac ,,wstyd”;

— rozwiqzanie akcji dramatycznej (3,8-21), ujete
w ramy procesu sadowego. Sktada si¢ na nie kilka epizo-
dow: a) pojawienie si¢ Boga, ale juz nie jako Glosu mo-
wigcego we wnetrzu, ale jako Gtos z zewnatrz (w. 8);
b) ukrycie si¢ ludzi wérdd drzew jako znak niewystarczal-
nosci i nieporadnosci ich ludzkiej madros$ci w nowej sy-
tuacji (w. 10); c) przestuchanie (majace forme dialogu)
tych, ktérzy ztamali Bozy zakaz, wykazujace dzigki zasto-
sowanej strategii perswazyjnej zmiany, jakie zaszty w ich
tozsamosci po spozyciu zakazanego owocu: $wiadomos$¢é
nagosci, uczucie leku, postawa ukrywania sie, alienacja
wzajemna (z podmiotow stali si¢ dla siebie przedmiotami)
(ww. 11-13); d) wydanie wyroku w formie trzech senten-
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¢ji skazujace przestgpcow na kary, majace walor przeklen-
stwa, zmodyfikowanego przez mowy etiologiczne o cha-
rakterze proleptycznym (wazne w narracjach antycypowane
skonfrontowanie bohatera z przyszta sytuacja zanim ona
nastapi) (ww. 14-19). Wyrok zlozony z trzech sentencji
taczy wszystkich uczestnikow dramatu (we¢za, kobiete,
mezezyzng i ziemig) w jeden, nierozerwalny, wielowatko-
wy splot narracyjny. Jego konstrukcja nosna jest element
konfliktu, ktory spaja poszczegdlne postaci i tworzy pro-
gram narracyjny dla przysztej fabuly historycznej;

— epilog (3,22-24), zamyka catg opowie$¢ i przynosi
wlasciwe rozwiazanie catej fabuty, ktore nie jest ani pro-
stym, ani tatwym jej zakonczeniem. Ma ono wyjatkowa
wymowg retoryczna, jest rekapitulacja tego, co si¢ stato,
a zarazem realistyczna wizja nowej przysztosci mezezy-
zny i kobiety. Sktada si¢ z dwoch elementdw narracyjnych,
noszacych znamiona ironii, ktorej celem jest dobro czto-
wieka, poniewaz rozbija iluzjg, ze mozna osiagnac zycie
(Bozy dar) nie kroczac droga odpowiedzialno$ci etyczne;.
Najpierw mowa Boga (w. 22) majaca charakter wewngtrz-
nego monologu, petni funkcj¢ ostrzegawczej ironii (co
wyklucza interpretacjg w. 22 przez pryzmat mitologiczne-
go motywu zazdrosci bogdw). Swiat, jezeli bedzie budo-
wany przez ludzi w oparciu o uwodzicielska ,,madros¢”
weza, bedzie §wiatem fikcyjnym (wczesniej czy pozniej
okazg sig jego ,,nago$¢” — pustka, bezosobowy charakter).
Nastgpnie, dzialanie Boga (ww. 23-24) jest przejawem
Bozej zapobiegliwosci (odzienie odpowiednie do zycia
poza ogrodem). Mozna je nazwac ,,ironia Boskiego wspo-
fczucia”, ktore chroni cztowieka przed ,,zyciem na wieki”
W nieograniczonej przestrzeni wlasnego pozadania, ska-
Zujacego na wieczna samotnos¢ (wzajemna alienacjg).

Przeprowadzona przez ks. Pawlowskiego analiza nar-
racyjna Rdz 1-3 jest w catej pelni zgodna z przyjeta metoda,
ktorej procedury badawcze czgsto zreszta sa przywotywa-
ne. Przedtozona interpretacja jest logiczna, uzasadniona fi-
lologicznie, literacko i historycznie. Utraca najpowazniejszy
zarzut, ktory bywa stawiany metodzie narracyjnej, a mia-
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nowicie oderwanie interpretacji tekstu od historii. Kilka
razy w swej interpretacji tekstu Rdz 1-3 ks. Pawlowski
pokazuje, ze nawet tzw. ,,motywy” mityczne (drzewo po-
znania, drzewo zycia, waz, zazdro$¢ bogow) biblijny nar-
rator poddaje procesowi dogligbnej historyzacji. Staja si¢
one metaforami konkretnych daréw Bozych, uwodziciel-
skiej ,,madro$ci”, Bozego realizmu.

Ostatni rozdzial praktycznej czgsci rozprawy Teologia
narracyjna Rdz 1-3: perspektywa czytelnika (s. 434-461)
poswigcony jest niezwykle waznej kwestii aktualizacji
(przyswojenia danego tekstu przez czytelnika), ktora jest
ﬂnalnq procedurg hermeneutyczna, wymka] aca z integral-
nej teorii opowiadania. Aby sensownie mowi¢ na temat
przyswojenia tekstu, trzeba najpierw okresli¢, na jakie
potrzeby czytelnika domyslnego (zaktadanego przez sam
tekst) on odpowiada. Wykorzystujac wyniki badan historycz-
no-krytycznych nad Sitz im Leben ostatecznego redaktora-
autora Rdz 1-3 ks. Pawlowski stwierdza, ze najpilniejsza
potrzeba Izraelitow w Babilonii, do ktorych najpierw adreso-
wany byt tekst Rdz 1-3, byty: — potrzeba porzqdku (w §wie-
cie bez oparcia we wtasnym krolu, sadzie, czy kulcie
sprawowanym w §wiatyni); — potrzeba orientacji w $wiecie,
w ktorym wystawieni byli na utrat¢ wlasnej tozsamosci.

Na potrzebe porzqdku odpowiada przede wszystkim
opowiadanie w Rdz 1,1 2,3, ktore ukazuje $wiat jako czas
i przestrzen uporzadkowane przez sfabularyzowane
(u-obecniajace si¢ takze teraz — w trakcie lektury) akty
stworcze Boga. Nie jest to jednak porzadek statyczny
1 zelazny, niczym pancerz, lecz ma charakter dynamiczne-
go procesu. Swiat — rozumiany jako uporzadkowana kon-
figuracja przestrzeni (niebo, ziemia, morza) i czasu (rytm
dnia i nocy oraz kalendarz ze §wigtami i szabatem) — jest
z jednej strony niezalezny od cztowieka (stworzony wcze-
$niej od niego), ale z drugiej zalezy od ludzkiego zacho-
wania (poddany jego panowaniu) i nieprzewidywalnej
wolnosci ingerowania w bieg wydarzen. Stad kruchos¢
porzadku stworzenia i jego zalezno$¢ od ludzkich potrzeb
(pozywienia) i zachowan na plaszczyznie etycznej (typu
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madrosci kierujacej wolnos$cia). Tekst apeluje do kazdego
czytelnika domys$lnego o odpowiedzialno$¢ i wspotdzia-
tanie z Bogiem. Rownoczesnie uspokaja, mowiac o Bogu,
ktory nieustannie zachowuje zdolno$¢ oddziatywania na
przebieg spraw w $wiecie, a na Jego tozsamos$¢ narracyjna
sktadaja sig takie trzy kategorie jak: wszechmoc (nie begda-
ca przemoca), dobro¢ (wykluczajaca msciwosc) i zrozu-
miatos¢ (wykluczajaca nieczulose).

Odpowiedzia na potrzebe orientacji jest natomiast opo-
wiadanie w Rdz 2,5 — 3,24 (,,wpisane” w pierwsze opowia-
danie — rozwijajace narracyjnie epizod opowiedziany w Dniu
Szostym). Ztozona i skomplikowana w strukturze konfigu-
racyjnej fabula tego opowiadania — paradoksalnie — uczy,
ze Tora (stowo Boga) jest tg instytucja, wokot ktorej nalezy
si¢ skupi¢ na wygnaniu w Babilonii, aby nie utraci¢ odrgb-
nej tozsamosci religijnej i spotecznej (por. Jr 31,31-33).

Rzecz jasna, opowiadanie o poczqtku (1,1 -2,3) i opo-
wiadanie o poczqtku w swiecie (2,5 — 3,24) niesie wazne
przestanie dla kazdego czytelnika domys$lnego. Najpierw
jest to polifoniczna, wieloglosowa prawda o swiecie jako
calosci, widziana z dwoch punktow widzenia (Boga i czlo-
wieka), polqczonych w jednym uktadzie fabularnym,
w ktorym Bog, stworzenia, i cztowiek ujmowani sa w wie-
lorakich zwiazkach i konfiguracjach. Tekst Rdz 1-3 —kon-
kluduje ks. Pawlowski — opowiada o sktadnikach §wiata,
ktore doskonale znamy, ale ,,nie znamy fabuty, ktora je
wszystkie splata w jedna calo$¢. (...) Narrator biblijny (...)
wierzy, ze istnieje tylko jeden Bog, ktéry moca swych czyn-
nosci stworczych taczy ze soba wszystkie sktadniki $wia-
ta, 1 ustanawiajac miedzy nimi znaczace relacje, tworzy
z nich pierwotnq strukture konfiguracyjnq, nadajac jej cha-
rakter narracyjnego porzqdku” (s. 443n). Objawienie tej
struktury sprzeciwia si¢ wszelkiemu politeizmowi (mitom),
ktory sankcjonuje fragmentaryczno$¢ i brak zwiazkow mig-
dzy elementami kosmosu oraz niezgodnosci ludzkiej egzy-
stencji. Fabuta, ktora czytelnik domys$lny poznaje w Rdz
1-3, jawi sig jako niezgodna zgodnosé, ktorej strzeze jeden
tylko Autor domyslny — jedyny Bog.

253



Druga wazna prawda objawiona w Rdz 1-3 dotyczy
faktu ,,peknigcia”, jakie na skutek ingerencji cztowieka
nastapito w dobrym porzqdku $wiata stworzonego przez
Boga, oraz natury tego ,,p¢knigcia” (na czym ono polega,
co je ,,wytwarza”). Porzadek ten nadaje $wiatu madros¢
Boga, wyrazajaca si¢ w Jego stowach-wypowiedziach-
przykazaniach, dzigki czemu ma on charakter relacyjny,
nastawiony na personalizacjg, ktdra pojawia si¢ w pelni
w momencie stworzenia cztowieka. Cztowiekowi, aby har-
monijnie wspotdziatat z Bogiem potrzebna jest madros¢
w granicach przykazania, czyli madro$¢ oparta na sfucha-
niu 1 postuszenstwie, na przestrzeganiu i poszanowaniu
granic wyznaczonych przez relacje osobowe (wigzi oso-
bowe migdzy Bogiem i cztowiekiem oraz migdzy me¢zczy-
zna i kobieta). Stuchanie to i postuszenstwo wymaga wiary
— zaufania do Boga. Waz odrywa madro$¢ od przykazania
1 przeciwstawia jej wiedzg (,,madro$¢ bez Boga”) oparta
na widzeniu i pozadaniu, polegajaca na przekraczaniu gra-
nic, majaca charakter wiedzy przedmiotowe;.

Wiedza ta stuzy nieograniczonemu zaspokajaniu wia-
snych pragnien, z pominigciem wszelkich granic i réznic.
Waz w rozmowie z kobieta (3,1-7) dyskredytuje przykaza-
nie w oczach ludzi przez nadmierne wyostrzenie zakazu, co
sprawia, ze ,,przestaje on by¢ pozytywnym tacznikiem mig-
dzy Boskim ja a ludzkim ty w dialogowej i relacyjnej kon-
strukcji ludzkiego podmiotu, a staje si¢ niesprawiedliwym
ograniczeniem dazenia do autonomii i samowystarczalno-
$ci. Rozmowa weza z kobieta odzwierciedla wigc postgpu-
jaca alienacje cztowieka w stosunku do Boskiego
przykazania, ktére powinno by¢ jego madroscia” (s. 454).
Koncowy wniosek, jaki autor ksiazki wciaga z analiza nar-
racji w Rdz 1-3, doskonale wyjasnia, dlaczego tekst ten
zostat umieszczony na poczqtku Biblii (wielkiej narracji),
i w jaki sposob kaze mysle¢ o jej koncu: ,,Podstawowym
faktorem ludzkiej egzystencji na ziemi, od ktorej zaleze¢
beda jego dzieje i los jego $wiata sg zmienne koleje funda-
mentalnej dla porzadku stworzonego $wiata relacji mig-
dzy przykazaniem i madro$cia. Oderwanie madrosci od
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przykazania, okreslajac natur¢ ludzkiego wystgpku, uru-
chamia cata sekwencje wydarzen, ktorych dramatyczne
skutki ujawnia si¢ na ptaszczyznie wszystkich odniesien,
w ktore uwiktana jest ludzka podmiotowos¢” (s. 455). Cata
ludzka historia (porzadek §wiata objawiony na poczqtku —
1,1-2,3) naznaczona bedzie sita oddziatywania owego
»peknigcia”, o ktorym mowi Rdz 2,5-3,24. Kazdy czytel-
nik Rdz 1-3 znajduje si¢ w sytuacji potréjnego konfliktu
(waz-kobieta; kobieta-me¢zczyzna; mezczyzna-ziemia),
wyznaczonego przez owo ,,peknigcie”. Z tej pozycji od-
biera narracjg. A obecna w niej fabuta satyryczna, ktorej
istota jest atak za pomoca ironii na [udzki obraz Boga
i $wiata (wpajany mu przez w¢za — madros¢ bez przykaza-
nia), ma na celu uczy¢ go trzezwego 1 realistycznego sto-
sunku do rzeczywistosci, wolnego tak od przesadnego
optymizmu jak i od beznadziejnego pesymizmu, ale ufun-
dowanego na zaufaniu do Boga, ktory jako wszechmocny
i dobry nieustannie dziata w $wiecie przez swoje Stowo.

Przedstawione wyzej osiagnigcia w zakresie metody
narratywnej jak i cato§ciowej analizy narracyjnej Rdz 1-3
sa solidnie uzasadnione, maja ogromne znaczenie dla dal-
szych badan Biblii. Wyprowadzona z analizy fabuty w Rdz
1-3 teologia narracyjna stworzenia i poczatku w $wiecie
zawiera zupetnie nowe prawdy, catkowicie nieznane w teo-
logii biblijnej ufundowanej na metodzie historyczno-kry-
tycznej i tradycyjnej analizie egzegetycznej (stownikowa
analiza sensu stow, miejsca paralelne). Ksiazka ks. Pa-
wlowskiego to powazny wktad w hermeneutyke i teologie
biblijna.

Przechodzac do uwag krytycznych cheialbym zwrocic
uwage na kilka drobnych w gruncie rzeczy spraw. We
wprowadzeniu bardzo dobrze zarysowana jest istota pro-
blemu badawczego, ale brakuje omoéwienia dotychczaso-
wych publikacji tak na temat samej metody narracyjnej
jak i jej zastosowania w odniesieniu do Rdz 1-3. Wpraw-
dzie metoda ta stosowana jest w biblistyce zaledwie od
mniej wigcej 20-15 lat, to istnieja juz na jej temat mniej
lub bardziej szczegdtowe opracowania.

255



Watpliwosci budzi we mnie zasadno$¢ zastosowania
na poczatku czesci praktycznej pojecia mitu jako okresle-
nie gatunku hteracklego Rdz 1-11 (s. 267). Autor wpraw-
dzie od razu zaznacza, ze chodzi mu o nowoczesne pojgcie
mitu i przywotuje proces historyzacji mitu oraz mityzacji
historii (s. 268). Jednak w dalszej czgsci pracy na okresle-
nie literackiego charakteru Rdz 1-3 konsekwentnie uzywa
okreslenia opowiadanie o poczatku swiata (1,1-2,3) i opo-
wiadanie o poczatku w swiecie (2,5-3,24). Co wigcej,
w kilku miejscach niezwykle trafnie wykazuje, ze to, co
w dotychczasowej egzegezie historyczno-krytycznej uwa-
Zano za tzw. motywy mityczne (np. motyw weza rozumia-
ny jako symbol ztych mocy; motyw zazdrosci bogow)
doskonale wyjasnia si¢ jako metafora zjawisk lub instytu-
cji historycznych (waz jako metafora madrosci bez Boga,
bez przykazania, i jej historyczny przyklad Jonadab; iro-
nia jako technika narracyjna). Wydaje mi SIQ, ze wilasnie
konsekwentne stosowanie metody narracyjnej pozwala na
to, by w interpretacji Pisma Swietego odej§¢ od pojecia
mitu, ktéry w §wiadomosci zwyklego czytelnika publika-
cji biblijnych oznacza opowiadanie a-historyczne i polite-
istyczne. Ze wzgledu na politeizm, ahistorycznos¢,
odniesienie do porzadku kosmosu a nie do porzadku histo-
rii, motyw $cierania si¢ przeciwstawnych sobie bostw-zy-
wioldw pojecie mitu w zasadzie odnosi si¢ do tekstow
z natury swej roznych od tekstow Biblii, ktore wtasnie maja
charakter opowiadan wyrastajacych z historii (czgsto sto-
sujacych anachroni¢). Uniwersalny i archetypiczny charak-
ter opowiadan w Rdz 1-3 nie wynika z tego, ze mamy
w nich gatunek literacki mitu, ale z ich egzystencjalnej praw-
dy, odczytanej przez natchnionych medrcow i prorokow.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze ksiazka ks. Z. Pa-
wlowskiego przybliza nowoczesne narzedzie badawcze
polskim biblistom, jakim jest metoda narratywna. Prze-
prowadzona ta metoda analiza Rdz 1-3 rzuca zupelnie nowe
swiatto na tekst, ktory jest bardzo czgsto interpretowany
nie tylko w teologii, ale w literaturze, filozofii i szeroko
pojetej sztuce.
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