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EUCE ARYSTIA. OGIEN 1 DUCH

Ks. Antoni' ronina

Przyszedlem ogien rzucié¢ na ziemie
l_]akZe bar ‘0 pragnq’ zeby on JUZ zaplonaj"’
(Ek 12,49)

Misterium - Eucharystii stanowi dopehnienie wszyst-
kich tajemnic ziemskiego zycia Jezusa. Co wigcej, zamy-
ka ono cale objawienie biblijne, ktérego bogata symbolika
znajduje tu swoje ostateczne wyjasnienie. W tym sensie
Eucharystia jest ,,szczytem i o$rodkiem” wszystkich sa-
kramentdow, jak stwierdza soborowy Dekret o dziatalnosci
misyjnej Kosciola (4d gentes, 9). W ponizszej refleksji
chcemy si¢ zatrzymaé nad symbolika ognia w interpreta-
cji najwigkszego sposrdd ,,misteriow swiatla”. Tajemnica
swiatla nazwat Jan Pawel II ,ustanowienie Eucharystii,
w ktorej Chrystus ze swym Cialem i Krwig pod postaciami
chleba i wina staje si¢ pokarmem, dajac az do konca $wia-
. sctwo swe mitosci do ludzi, dla ktérych zbawienia zlozy
siebie samego w ofierze” (RVM 21). Zwrot az do konca
w slowach istu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae
kaze nam skupi¢ si¢ przede wszystkim na scenie umycia
nég uczniom na Ostatniej Wieczerzy (J 13,1nn). Aby jed-
nak dobrze o :zyta¢ t¢ symboliczng scen¢, rozpoczniemy
od roli ognia w kulcie Starego :stamentu.
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1. OGIEK W KULCIE OFIARNICZYM

Po raz pierwszy w tym kontekscie czytamy o ogniu
w nakazie konsekracji Aarona i jego syn6w. Materig ¢ ary
przeblagalnej ma by¢ w tym przypadku thuszcz miodego
cielca, spalany na oltarzu. ,.Lecz migso cielca i jego skére
i mierzwe spalisz w ogniu poza obozem” — kazuje Bog
Mojzeszowi (Wj 29,14). , Prawo ofiar”, zawarte w pierw-
szej czesci Ksiegi Kaplanskiej ( —7) wiek rotnie méwi
o znaczeniu ognia podczas skladania ofiar calopalnych.
,Ogien nieustanny bedzie plonaé na oltarzu — nigdy nie
bedzie wygasac!” (Kpt 6,6). Kledy dwaj synowie Aarona
~ofiarowali przed Panem ogien inny, niz byt im nakaza-
ny, wtedy wyszedt ogien od Pana i pochionat ich” (¥ #
10,1n). Najwazniejszy jednak jest opis liturgii )nia Po-
jednania, kiedy to Aaron winien najpierw zlozy¢ ,,ofiar¢
przeblagalna za siebie samego. Nast( mie wezmie pelng
kadzielnice¢ wegli rozzarzonych z oltarza, ktory jest wobec
Pana, i dwie pelne garsci kadzidla w proszku, i wniesie je
poza zaston¢. Rzuci kadzidlo na ogien przed Panem. tak iz
oblok kadzidla okryje przeblaga.lmg, ktora jest na  rce
Swiadectwa. Dzigki temu nie umrze” (Kpt 16,11-1_, ..
Stawny opis sadu Eliasza nad kaptanami Baala kladzie
nacisk na Boskie pochodzenie ognia na oltarzu. . Niech nam
dadza dwa mtode cielce. Oni niech wybiorg s« iie jednego
cielca i porabia go oraz niech go umieszcza na drwach, ale -
ognia niech nie podkladaja! Ja za$ oprawi¢ drugiego cielca
oraz umieszcz¢ na drwach i tez ognia nie podtoz¢. Potem
wy bedziecie wzywaé imienia waszego boga, a nast¢pnie
ja bede wzywal imienia Pana, aby si¢ okazalo, ze ten Bog, -
ktéry odpowie ogniem, jest [naprawd¢] Bogiem” (1 Krl
.18,23n). Tak wigc ogien jest odpowiedzia Boga na ofiar¢
calopalna ztozona na ottarzu. Ogien stanowi znak akcepta-
cji przez Boga ludzkiej ofiary. Bog ,,posyta” ogien podob-

! Uzgodnienie réznych przepisé6w dotyczacych ,,wiecznego ognia”
zob. S. Lach, ,,Ogien nieustanny na oltarzu calopalema” w: Ksiega Ka-
planska, Poznah 1970, 299-303 (PST IL,1).
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nie, jak w innych tekstach ,,posyla” swego Ducha i Stowo?
na znak komunikacji z czlowiekiem. Czasem jest to ogien
zniszczenia, jak w przypadku nieczystych czgsci zwierzat
oftarnych (Kpt 4,12; 7,19; 9, 1; 16,27). Zasadniczo jednak
»ogien pozerajacy’ jest znakiem przyje¢cia ofiary zlozonej
przez czlowieka i jej ,,przeistoczenia” w dar oczekiwany
od Boga.

Tradycja zy »wska glosi, ,,ze prorok Jeremiasz rozka-
zal, aby ci, ktérzy zostali uprowadzeni do niewoli, wzigli
ze sobg ogieft” (2 Mch 2,1). Sam natomiast prorok ukryt
w iieczarze na §wigtej gorze (1 :bo) ,,namiot, arke i oltarz
kadzenia” (w. 5). egenda o $wietym ogniu zostata przeka-
zana diasporze aleksandryjskiej w liscie wprowadzajacym
do Drugtej Ksiggi Machabejskiej. Tradycja ta jest wyra-
zem przekonania, Ze ,,ofiara nieustanna (famid)” $wiatyni
jeroz¢ mskiej byla kontynuowana przez deportowanych
w Babilonii. Zrozumiale, ze pisarze chrzescijanscy beda
wi rieli w tych po miach, czgSciowo apokryficznych,
zapowiedz Ofiary nowego i1 wiecznego Przymierza. Fi-
lon z Aleksandrii w swych Alegoriach Praw postuguje sig
- chetnie symbolika ognia ofiarnego. W nawiazaniu do bi-
blijnego opisu drogich kamieni umieszczonych na szacie
arcykaptana, wyjasnia on powotanie duchowe dwunastu
p¢« ‘olen Izraela. Szczeg¢ 13 rol¢ ma tu do spelnienia Juda,
ktérego imi¢ wyklada sig jako ,,wyznawca Boga (...). Wy-
znawcy rzyshuguje barwa rubinu, poniewaz plonie on
uczuciem wdzigcznosci wzgledem Boga (pepyromenos en
eucharistia Theou)™.

Pojecie ,,wdzigcznosci” (eucharistia) jest u Filona
o rowiel 1ikiem hebr. todah, i wywodzi si¢ z tego sa-
mego stownego rdzenia, co imi¢ Juda®. Wdzigczno$é nie

2 Por. J. Warzecha, Znaczenie i pochodzenie biblijnej formuly ,, po-
staé slowo”, Warszawa 1990, 181.

3 Leg All 1, 82-84; przet. L. Joachimowicz, w: Filon Aleksandryj-
ski, Pisma, t.1, Warszawa 1986, 105.

4 Greckie przektady Biblii (Akwila, Kodeks Aleksandryjski LXX)
oddaja hebr. todah przez eucharistia: Kpt 7,12; Ps41,5; 49,14; 68,31;
106,22; 146,7; Am 4,5.
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jest Jednak dzietem duszy, pochodzi ona od ,,Boga ktéry
sprawia, ze si¢ przejawia w niej wdzigcznosé. Otéz Juda,
jako wyznawca, jest bez materii” (Leg All I, 82). Zawite
wywody Filona maja podstawe w kx :ie Izraela, w ktérym
ofiary dzigkczynne spelnialy wazna role. Psalmy, ktére to-
warzyszyly skladaniu tych ofiar, nosza podobnie jak one
nazwe fodah, gdyz ich tematem jest wyznanie wdzigcz-
nosci Bogu za otrzymane laski’. Nie mozemy si¢ tu za-
trzymywa¢ nad charakterem tych piesni, jak rowniez ofiar
,komunijnych” w Izraelu. Zamyst tego artykulu nakazuje
teraz przejs¢ do ukazania w tekstach Nowego Testamentu
,misterium $wiatla” w Eucharystii. Zaczniemy od szkicu
teologii i mariologii §w. Lukasza, by na koniec zatrzymac
si¢ nad Janowa symbolika sakramentalna.

2. ,,POSLAC OGIEN”

“Jezusowy logion, przytoczony jako motto nasze-
go artykutu (Ek 12,49), zachowat si¢ tylko w Ewangelii
$w. Lukasza. Jego negatywnym odpowiedn iem sa slo-
wa uczniow, wypowiedziane w reakcji na brak przyjecia
w pewnym miasteczku samarytaniskim. Epizod mial miej-
sce na poczatku pierwszego etapu podrozy Jezusa do Je-
rozolimy. Oburzeni ,,synowie gromu” zwrocili si¢ wtedy do-
Mistrza z pytaniem: ,,Panie, czy chcesz, a powiemy, 2eby
ogief spadl z nieba i zniszczyt ich?” (Lk 9,54). Jest to na-
wiazanie do pewnej sceny z dziejéw Eliasza (2 Krl 1,10-12);
w odréznieniu jednak od dawnego proroka, Jezus nie chce
postugiwac si¢ ogniem jako narzedziem kary.

Trudniejsza jest interpretacja stow Jezusa, umieszczo-
. nych przez $w. Lukasza w zakonczeniu tej samej sekcji
»podrézy do Jerozolimy” (¥ : 9,51-13,21). W nieokre-
$lonym blizej konteksécie pada z ust Jezusa zagac owe
stwierdzenie: ,,Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemie 1 jakze

5 Szerzej piszg o tym gatunku pieéni liturgicznych w art. Psalmy
weucharystyczne”: fodah, RBL 41(1988), 286-299.
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bardzo pragne, zeby on juz zaptona}l! Chrzest mam przyjaé
i jakiej doznaj¢ udreki, az si¢ to stanie” (12,49n). Egze-
geci zgodnie stwierdzaja, Ze pierwsza czgs¢ logionu nie
pochodzi ze zrédta Q, gdyz brak jej w paralelnym tekscie
Mt 10,34-36°. Terminologia w. 49 zawiera stowa obce $w.
Y ukaszowi, co moze §wiadczy¢ o zaczerpnigciu tego zda-
nia z jakiego$ odrgbnego Zrédta. Wiersz 50 zdaje si¢ by¢
kompozycja Lukaszowa, dodang dla wyjasnienia poprzed-
niego zdania. ,,Chrzest”, ktéry Jezus ma przyjaé, oznaczal-
by zatem Jego $mier¢ jako konieczny warunek postania
,ognia” na ziemi¢. W teologii §w. Lukasza (Dz 2,3.31-33)
jest to zapowiedZ zestania Ducha Swietego na Kosciél
po me¢ce Jezusa. Spelnia si¢ zapowiedZ eschatologicz-
nego sadu przez ,,ogien”. Jezus je 1ak uobecnia ten sad
w sposdb, ktory przekracza wszelkie o nim wyobrazenie:
On sam $ciaga na siebie ten ogien Bozego gniewu, aby
okaza¢ sc darno$é z grzeszna ludzko$cia. Odtad posta-
wa wobec Jezusa decyduje o wiecznym losie cztowieka.
Ponowne przyj$cie Chrystusa w ciele to wedtug sw. Ma-
teusza ostateczne ,,0ddzielenie” dwoéch rzeczywistosci
wiecznych, ktérymi sa ,,ogief’” i ,krélestwo”. Sad osta-
teczny « jjawi osobiste decyzje, podjete w sercach ludz-
kich: ,I pdj | ci na meke wieczna, sprawiedliwi zas do
zycia wiecznego” (Mt 25,46)’. :

Sw. Lukasz, poprzez ukazanie wigzi miedzy Duchem
i Mesjaszem, bar. iej akcentuje zbawcza moc Chrystuso-
wej Ofiary. Zestanie Ducha Swigtego w dniu Pieédziesiat-
nicy to spetnienie wielkich obietnic Starego Testamentu.
Mowa Piotra (Dz 2,14-36) jest interpretacja dokonanych
wydarzen w Swietle zapowiedzi prorokéw. Jeszcze moc-
niej niz w teologii Lukasza, powigzanie misterium pas-
chalnego z moca Ducha wida¢ w Liscie do Hebrajczykow.
»Jesli bowiem krew kozléw i cielcow oraz popiot z krowy,

6 Zob. A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, 328.

7 Por. F. Lang, art. pyr, w: TWNT VI, 943; w przypisie cytuje on
analogiczny logion J.  sa, zachowany u Orygenesa: ,,Qui iuxta me est,
iuxta ignem est; qui longe est a me, longe est a regno” (In Jer. hom. lat.
3,3).
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ktérymi skrapia si¢ zanieczyszczonych, sprawiajg oczysz-
czenie ciala, to o ilez bardziej krew Chrystusa, ktory przez
Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie jako nie :a-
lang Ofiarg, oczy$ci wasze sumienia z. martwych uczyn-
kéw, abyscie stuzy¢ mogli Bogu zywemu?” (Hbr 9,13n).
Okreslenie tu Ducha Bozego przymiotnikiem ,,wieczny”
nie powtarza si¢ nigdzie w Piémie Swigtym; uzasadnie-
niem moze by¢ kontekst calego wywodu (por. 9,12.15).
Przypuszczalnie jednak przymiot ten miat podkresli¢ an-
tytez¢ dawnych ofiar i jedynej Ofiary Chrystusa. Tamte
spalano w ogniu ,,wiecznym”, plonacym nieustannie na
oltarzu calopalen. Ta natomiast zostala przyjeta przez Ojca
dzieki mocy Ducha Swietego. :

,»1a moca jest ogromna milos¢ do C :a i do ludzi,
udzielona Mu przez Ducha, przenikajaca Go bez reszty
i trawiaca Go jak ogien, przynaglajaca Go do zlozenia
Bogu i ludziom doskonalej ofiary z siebie’®. Na taka inter-
pretacj¢ tego trudnego zdania wskazuje caly kontekst Listu,
ktory podkresla z jednej strony wierno$é Chrystusa wzg -
dem Ojca, a z drugiej — Jego milosierdzie we« iec ,,braci™.
Dalsza cz¢$é Listu do Hebrajezykéw méwi v rost o ogniu
trawiacym przeciwnikéw jako konsekwency odrzucenia
,,ofiary przebtagalnej za grzechy” (Hbr 10,26n). Stad kon-
cowa zache¢ta do trwania przy Bogu, ktéry ,,jest ogniem
pochlaniajacym” (Hbr 12,29; por. Pwt 4,24). Mamy tu
wypelnienie tradycyjnych obrazéw eschatologiczny: |
z podwdjng symbolika ognia jako obrazu zbawczej i karza-
cej mocy Boga. Obydwa, pozornie antytetyczne, wymiary
tajemnicy sadu Bozego znajduja harmonijne dopehienie
w misterium Eucharystii. . :

8 A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele,
w Zyciu chrzescijaniskim, przel. K. Model, Krakéw 2001, 46.

? Blizej zob. A. Tronina, ,,Duch, ktéry przeobraza cierpienie w od-
kupieficza mito$¢”, w: Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem. Tekst
i komentarze, red. A.L. Szafrafski, Lublin 1994, 183-192.
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3. MARYJA A EUCHARYSTIA

Zanim przejdziemy do wspanialej syntezy w tradycji
Janowej, nalezy si¢ jeszcze zatrzymaé nad rola Maryi w ta-
jemnicy Eucharystii. Mozemy tu tylko dotkna¢ tego wiel-
kiego tematu, obecnego od wiekéw w Tradycji Kosciota!®.
Liturgia wschodnia, zaréwno katolicka, jak i prawostaw-
na, nie ty 0 przyzywa wstawiennictwa Matki Bozej, ale
takze umieszcza Jej ikone przed olftarzem. Ikonostas musi
przedstawiaé, obok samego Chrystusa, takze wyobrazenie
Zwiastowania (euangelismos), symbol poczatku naszego .
Odkupienia. Podobne zestawienie maryjnej ikony z Eu-
charystia spotkamy coraz czgsciej na Zachodzie. Swiado-
mos$¢ wiary chrzeécijanskiej wiaze mocno kult maryjny
z duchowoscia eucharystyczng. Jakie sa podstawy biblijne
tej $wia r»mosci? Czy Maryja uczestniczyla w Ostatniej
Wieczerzy?

Wiemy z cala pewnoscia, ze byta Ona w tym czasie
w Jerozolimie. Swiadczy o tym Janowa scena testamentu
z krzyza. Wiemy tez, ze wedhug zwyczaju zydowskiego
matka rodziny zapalala swiatla podczas uczty paschalne;.
MozZna wigc przypuszczaé, ze w Wieczerniku uczynita to
wilasnie Maryja. W kazdym razie zajmuje tam Ona pocze-
sne miejsce podczas zestania Ducha Swietego (Dz 1,14).
Ona tez stanowi najwznioslejszy przyktad cztowieka ,,eu-
charystycznego”. Jej odpowiedZ na Boze stowo podczas
zwiastowania dokonata w Niej przemiany tak istotnej, ze
Jezusowy ,.testament z krzyza” jest tylko potwierdzeniem
owej ,.ofiary zywej, Swigtej, Bogu przyjemnej”, do jakiej
apostol wzywa wszystkich wierzacych.

Jak wiadomo, $w. Lukasz ukazuje Matke¢ Jezusa za-
réwno w scenie zwiastowania (Lk 1,26-38), jak i na po-
czatku Dziejow Apostolskich, trwajaca na modlitwie wraz
z calym Kosciolem (Dz 1,14). Dzieje Apostc ikie ukazuja
narodziny Kosciola w sposéb analogiczny do cudownych

19 por. T. Siudy, ,,Maryja a Eucharystia”, w: tegoz, Sluzebnica Parn-
ska, Niepokalan6w 1995, 157-164.
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narodzin Chrystusa. W obydwu tych momentach istotnych
dla dziejow zbawienia decydujaca jest ingerencja Ducha
Swigtego. Przy wecieleniu Syna Bozego Duch Sw1¢ty zsta-
pit na Maryje w chwili, gdy wypowiedziata Ona swoje fiat.
Podobnie przedstaw1a Lukasz poczatki Ko$c101a, , Ktory
SIQ pocqu z Ducha Sw1qtego i narodzit si¢ z Maryi Dzie-
wicy”. To, co Kosciét wyznaje w swoim Credo o Chrystu-
sie, odnosi si¢ w tajemniczy sposéb takze do wspolnoty
wierzacych, ktorej Chrystus oddat swoja Ma ¢! ,,Chrzest
- Duchem Swigtym” (Dz 1,5), ktéry przyjeta Maryja irzy
zwiastowaniu, stal si¢ udzialem ucznidéw Jezusa azii i
wspolne) z Maryja modlitwie w Wieczerniku. To wiasnie
zapowiadal im Jezus, gdy pytali przy Jego wniebowsta-
pieniu o czas przywrocema krélestwa: ,,gdy Duch Sw1Q-
ty zstapi na was, otrzymacie jego moc i bedziecie moimi
Swiadkami...” (1,8). Wyrazny paralelizm obydwu scen
w Lukaszowym dwudziele!! wskazuje na $wia »me pod-
kreslenie podobienistwa pomi¢dzy narodzinami Chrystu-
sa i Kosciota. Chrystus, przychodzac na $wiat, pragnie
zlozy¢ ofiar¢ doskonalg za swdj lud. Lukasz zaznacza t¢
mys$] dyskretnie w scenie ofiarowania w swiatyni, gdzie
Rodzice przyniesli Dzieciatko, ,,aby Je przedstawi¢ Panu”
(Lk 2,22). Otéz stowo ,przedstawic” (parastesai) ozna-
cza w Starym Testamencie przygotowanie daru ofiarnego.
Sw. Pawet uzywa go na wyrazeme postawy chrzescijan,
ktérzy winni ,,oddaé ciala swoje na ofiar¢ Zywa,- -Swigta,
Bogu przyjemng” (Rz 12,1). Jeszcze wyrazniej ukazuja
ten nowy rodzaj ofiary Listy w1¢z1enne Apostota. ( rze-
scijanscy malzonkowie wezwani s3 do wzajemnej mitosci,
,»b0 1 Chrystus umitlowat Kosciét i wydat za niego same-
go siebie, aby go uswigcié, oczy$ciwszy obmyciem woda,
ktéremu towarzyszy stlowo, aby osobiscie stawi¢ przed
sobg (hina parastese) Kosciol jako chw: :zbny, nie maja-
cy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, 2cz aby
byt $wigty i nieskalany” (Ef 5,25-27). To samo stwierdza

I H. Ordon, ,,Duch $wiety w Nowym Testamencie jako moc
i osoba”, w: Duch Swiety — Duch Bozy, red. L. Stachowiak, R. Rubin-
kiewicz, Lublin 1985, 81-88, zwl. 82n.
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apostot w Liscie do Kolosan (1,21), przyjmujac na siebie
obowiazek gloszenia misterium Chrystusa posréd pogan,
»aby kazdego cztowieka okazaé (hina parastesomen) do-
skonalym w Chrystusie” (Kol 1,28).

"~ Sw. Lukasz przejat te mysl, cenng dla Apostola pogan,
i zilustrowat jg przykladem Matki Jezusa. Ona pierwsza
oddata si¢ na zywa ofiar¢ Bogu, gdy podczas zwiastowania
zawlerzyla siebie Jego stowu. Dlatego Elzbieta blogosta-
wi ,,Te, ktora uwierzyla” (Lk 1,45) w spelnienie obietnic
" ana. Dlatego tez na poczatku Dziejéw Apostolskich Ma-
ryja towarzyszy swa modlitwa zalazkowi Kosciola, ktory
oczekuje na dar Ducha (Dz 1,14). Jej ,,chrzest w Duchu
Swn:tym” dokonat s1¢ juz w Nazarecie; teraz swoja obec-
noscia posrod uczniéw Maryja Scigga niejako na nich du-
chowe dary, jak to bylo zapowiedziane przy nawiedzeniu
Elzbiety. ,,Ukazaly si¢ im tez jezyki jakby z ognia, ktére
si¢ rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat jeden” (Dz 2,3).
Ogién i Duch - to o yowiedz Boga na doskonala Ofiare
Chrystusa, .zlozonana krzyzu dla zbawienia §wiata. Mary-
ja ,,;przygotowata™ t¢ Ofiar¢ w pamigtnej chwili swego fiat
w 1zarecie, oddajac wlasne cialo na ofiarg¢ zywa, Swieta,
Bogu przyjemna (por. Rz 12,1). ,

" 4. SLUGA 1 PAN

Cata tradycja synoptyczna zgodnie stwierdza, ze
Ostatnia Wieczerza byta uczta paschalna. Swiadcza o tym
réwniez wzmianki o blogostawieniu chleba (Mk 14,22)
i wina (1 Kor 10,16). Ten kultowy kontekst wydarzen jest
wazny dla zrozumienia symbolicznych czynno$ci Jezusa.
Bylo to w Izraelu $wigto ro rinne, podczas ktdrego oj-
ciec wyjasnial duchowe znaczenie spozywanych potraw,
przasnego ch :ba i migsa baranka. Przypominal wtedy
zbawcze wydarzenia exodusu. Wyjécw z mewoll eg;pskle_]
stawalo si¢ dzigki temu ,,przypominaniu” rzeczywisto$cia,
przezywana rez lie przez uczestnikow uczty paschalne;j.
Tak wigc przewod: :zacy obrzgdom podnosit wysoko
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przelamany chleb (maceg), méwiac: ,,To jest chleb niedo-
li, ktory nasi ojcowie jedli w ziemi egipskiej...” Podobnie
Jezus na poczatku uczty wyjasnil symbolikg chleba, ktory
potamat i rozdat zgromadzonym uczniom. Uczynit to jed-
nak w sposéb absolutnie nowy: ,,To jest moje Ciato, ktore
za was bedzie wydane”. Znaczenie tej formuly nie zosta-
wia cienia watpliwosci: Jezus na progu swej $mierci od-
daje siebie catkowicie swoim uczniom. Spozywajac chleb
lamany przez Niego, beda oni prawdziwie uczestniczyé
w zbawczym wydarzeniu Jego Ofiary.

Roéwniez slowa wypowiedziane nad kielichem na za-
konczenie uczty zapowiadaja gwaltowna $mieré czusa.
,»Krew wylana” oznacza w Biblii morderstwo, ktére do-
maga si¢ pomsty (por. Rdz 9,6: ,kto przeleje krew ludzka,
przez ludzi ma by¢ przelana krew jego”). Jezus jednak ak-
tem dobrowolnegj ofiary nadaje swej rychlej $émierci war-
tos¢ zbawcza dla calej ludzkosci. O ile Stary Testament
przewidywat kar¢ $mierci dla mordercy, to niewinna rew
Jezusa przynosi zbawienie $wiatu! Zapowiedz przebtagal-
nej mocy krwi Zbawiciela mozna tez znalezé w stawnej
pie$ni o cierpiacym Shidze Jahwe: ,.Sprawiedliwy mdj
Stuga usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci on sam dzwi-
gaé bedzie... On ponidst grzechy wielu 1 or¢duje za prze-
stepcami” (Iz 53,11n).

Pascha zydowska byla zywym wspomnieniem zbaw-
czych wydarzen Wyjscia. Paschalna uczta Jezusa Jest zywq
i ozywiajaca zapowiedzig Krzyza. Istnieje Scista wigZ po-
mig¢dzy Ostatnia Wleczerzq a bllskq ém1erc1q Z rawici a.
Uczta paschalna z uczniami Ob] awiaiz jrowiada rytualme
Ofiar¢ Krzyza. Okrutna $mier¢ zgotowali SOwi prze--
ciwnicy, ale On uczynil z niej swiadomy akt poswigcenia
zycia za zbawienie wszystkich. ,,Dlatego miluje Mnie Oj-
ciec, bo Ja zycie moje oddajg, aby je znéw odzy a€. N
mi go nie odbiera, lecz Ja od siebie je oddaje” (J 10,17n).
Jego $mier¢, zapowiedziana symbolicznie na wieczerzy
paschalnej, ma warto$¢ zbawcza dla §wiata'?,

12 Szerzej omawia ten temat J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowa
paschq, Katowice 1977, (Attende lectioni 4).
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Ewangelia $w. Jana zawiera takze opis Ostatniej Wie-
czerzy (J 13-17). W odr6znieniu jednak od synoptykow
opow1ada tylko i wyjasnia symbolwm czynnos¢ umy-
wania nég uczniom. ‘Wrécimy jeszcze do tego opisu; na
razie jednak trzeba si¢ nam zatrzymaé nad wielka mowa
eucharystyczna, jaka wyglosit Jezus w Kafarnaum po
rozmnozeniu chleba (J 6,22-58). Jest to gleboka refleksja
chrystologiczna nad symbolika tego cudu. Scisle biorac,
mowa ta w redakcji §w. Jana stanowi midrasz, aktuali-
zujacy opowiadanie biblijne o mannie z nieba (Wj 16).
Punktem wyiscia refleksji jest tekst Ps 78,24: ,Dal im do
jedzenia chl ) z nieba”. Chleby, cudownie rozmnozone
przez Jezusa, przypominaly nakarmionym rzeszom ,,nie-
bieski pokarm” manny; w rzeczywistosci byla to dopiero
prorocza zapowiedz Jego osoby.

W pierwszej czeSci swej mowy (J 6,31-51a) Jezus
méwi o pochodzeniu tego cudownego pokarmu (,,z nie-
ba”), ktory Bog ,,dat do jedzenia” swemu ludowi. Rzeczy-
wistos¢, w ktorej uczestnicza sluchacze, przerasta jednak
absolutnie biblijna zapowiedz. ,,Zaprawdg, zaprawdg po-
wiadam wam: Nie Mojzesz dal wam chleb z nieba, ale
« Hpiero Ojciec méj da wam prawdziwy chleb z nieba. Bo-
wiem chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba zst¢puje i zy-
cie daje swiatu... Jam ‘st chleb zycia. Ojcowie wasi jedli
mann¢ na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktéry z nieba
zstepuje: kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem
zywym, ktéry zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb,
bedzie zyl na wieki” (6,32n.48-51a).

Druga cze$§¢ mowy (6,51b-58) zaczyna si¢ znamien-
nym przejsciem. ,,Ct :bem, ktéry Ja dam, jest cialo moje
za zycie §wiata!” Prawdziwym Chlebem Zycia jest wigc
sam Jezus, Syn Bozy wcielony (,cialo”) i zabity na krzy-
zu (,.krew”). W pierwszej czgsci chodzilo o wiare; tutaj
zaklada si¢ juz uczestnictwo wierzacych w sakramencie
Ciala i Krwi Chrystusa. Skutkiem tego jest udziat juz te-
raz w ,,zyciu wiecznym”: zyciowa wigz z Chrystusem jako
gwarancja zmartwychwstania. ,,Zaprawdg, zaprawde¢ po-
wiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali ciala Syna
Czlowieczego i nie bedziecie pili krwi Jego, nie bedziecie

111



mieli Zycia w sobie. Kto spozywa ciato moje i pije moja
krew, ma Zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu osta-
tecznym” (6,53n)"3.

Ewangelista interesuje sie tutaj nie sama formuta Prze-
istoczenia, jak uczynili to synoptycy. Sw. Jan poc regla ta-
jemnic¢ Boskiego pochodzenia Chrystusa (z nieba), :=go
wcielenia (cialo) i $mierci (krew). Tajemnica ta1 ryta jest
i zarazem objawiona w Eucharystii. Po drugie, ewangelista
stwierdza Scisle powigzanie wiary i sakramentu. Prowa-
dzi to do wyznania wiary, poprzez obrzed sakramentalny,
w Stowo wecielone. Eucharystia jest wyznaniem wiary
we Wcielenie Syna Bozego. ,,Po tym poznajecie Ducha
Bozego: kazdy duch, ktéry wyznaje, ze Jezus Chrystus
przyszedt w ciele, jest z Boga. Kazdy zas$ du |, ktory nie
wyznaje Jezusa, nie jest z Boga; i to jest duch Antychry-
sta...” (1J 4 2n) Sakrament Eucharystii jest wiec, wedlug
Jana, wyznaniem wiary w Chrystusa.

Pr‘zejdimy teraz do Janowego ¢ jisu umycia nog
uczniom podczas Ostatniej Wieczerzy. W odréznieniu od
synoptykow, nie jest to u $w. Jana uczta paschalna (,,Bylo
to przed $wigtem Paschy™: J 13,1). W ten sposob ewange-
lista chce podkresli¢, ze prawdziwym Barankiem pasch: -
nym bedzie sam Jezus. Jan pominat tez opis ustanowienia
Eucharystii; istotne znaczenie ma tutaj umycie nég. Po-
przez ten gest stuzebny Jezus ukazuje prawdziwy sens
swego zycia ziemskiego: ,,Syn Czlowieczy nie przyszedt,
aby Mu shtuzono, lecz aby stuzy¢ i odda¢ swoje Zzycie na
okup za wielu” (Mk 10,35). Ostatecznym wyrazem tej
shizby be¢dzie $mier¢ krzyzowa Piotr nie moze odrzucaé
tej postugi, bo byloby to rownoznaczne z utratq uczestnic-
twa w zyciu Pana.

Druga interpretacj¢ tego gestu zawiera pouczenie Je-
zusowe, skierowane do wszystkich uczestnikow uczty
(13,12-20). ,,Nauczyciel” zobowiazal ,,uczniéw” do nasla-
dowania Go. Nie chodzi tu oczywiscie o zwykle rowta-

13 Por. A. Paciorek, ,,Motyw manny w mowie eucharystycznej Je-
zusa (J 6,26-58)”, w: Biblia o Eucharystii, red. S Szymlk, Lublin 1997,
151-172.
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rzanie gestu (zachowata go tylko liturgia eucharystyczna
Wielkiego Czwartku); chodzi o postawg stuzebna wobec
mnych Jezus ,przeistoczyt SIQ” z Pana w Shuge; Jego
uczniowie nie moga zapominac o potrzebie ciaglej prze-
miany. W tym sensie przemie nie na Taborze znajduje
swe dopelnienie w jerozolimskim Wieczerniku. Judasz,
ktéry spozyt ,,czastke” podana mu przez Jezusa, ale bez
nalezytej dyspozycji wewnetrznej, odchodzi w noc, gdyz
~wszed! w niego szatan” (13,27.30). To przestroga przed
»hiegodnym” 4przyjmowamem Ciata i Krwi Panskiej (por.
1Kor11,27)",

Pora, by podsumowa¢ ten punkt naszych rozwazan.
,»Ofiara mita Boga” w mysl przepiséw biblijnych winna
by¢ skiadana na oltarzu Swiatyni jerozolimskiej. Maryja
jest ,,Cora Syjonu”, uosobieniem i wypelmenlem wszyst-
kich bit jnych typéw spolecznosci $wigtych. Ale histo-
ryczna realizacja tych proroczych zapowiedzi rozciaga sig
na caly lud Bozy, Starego i Nowego Testamentu. Apoka-
lipsa $w. Jana konczy si¢ wizja Nowego Jeruzalem, kto-
re ,.zstepuje z nieba od Boga” (21,2). Nie ma w nim juz
swiatyni, ,,bo jego swiatynia jest Pan, B6g wszechmoga-
cy, oraz Baranek. I Miastu nie potrzeba stofica ni ksiezy-
ca, by mu $wiecily, bo chwala Boga je oéw'ietlila, a jego
lampa — Baranek™ (21,22n). Apoka ptyczna wizja wska-
zuje na rzeczywisto$§¢ wiecznej' komunii zbawionych ze
Zbawicielem. Zertwa ofiarna, strawiona ogniem Ducha,
zostala przyjeta przez Boga 1 na zawsze ,,przelstoczona
Zamiast ,,N1ew1asty plj ane_] krwia swigtych i krwig swiad-
kéw Jezusa” (17,6) wit 'imy teraz ,,Oblubienice¢, Matzon-
ke Baranka” (21,9). Epilog Apokalipsy $§wiadczy ,,0 tym,
co d yczy Koscioléw”. W formie liturgicznego dialo-
gu ukazuje on, jak ofiara zycia wierzacych zamienia si¢
w wiekuista komuni¢ zycia z Bogiem Tréjjedynym. ,,.Duch
i Oblubienica méwia: Przyjdz!” A Chrystus — Oblubieniec
odpowiada: ,,Zaiste, przyjd¢ nicbawem” (22,17.20). Ogien

14 Do calo$ci zob. R. Bartnicki, Eucharystza w Nowym Testamen-
cie, WST 4(1991)14-41.
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rzucony z oltarza w niebie (8,5) nie jest ogniem zaglady
—lecz oczyszczenia. Tak spelnia si¢ najgorgtsze¢ rragnienie
Zbawiciela: , Przyszediem ogien rzuci¢ na ziemi¢ i jakze
bardzo pragne, zeby on juz zaplonal” (Lk 12,49).

5. TRZY SWIADECTWA

Na zakonczenie przypomng trzy teksty starochrzesci-
janskiej mistyki eucharystycznej. Niech one i¢da ilustra-
cja tego, co w $§wiadectwach biblijnych zostato zaledwie
naszkicowane. Pierwszy dokument to Passio sancti Po-
lycarpi z polowy 1l wieku. Autor tego cennego dokumen-
tu wyraznie laczy meczenstwo $wietego biskupa Smyrny
z tajemnica Eucharystii. Mgczennik zwigzany na stosie
przypominal ,,picknego baranka, wybranego z wielkiego
stada na ofiar¢, na catopalenie mite Bogu”. Jego modlitwa
to przyklad dzigkczynienia (fodah) eucharystycznego za
,udzial w kielichu Chrystusa”. Najwazniejszy jest dla nas
opis rozpalenia stosu, ktory niezaleznie od woli oprawcow
stal si¢.oftarzem ofiammym: ,,Rozblysnat wielki ‘tomien
i uyjrzeliSmy rzecz przedziwna, my, ktérym bylo to dane
zobaczy¢, i ktérzy zostaliSmy zachowani, aby innym roz-
glasza¢ to, co sie stato. Plomien utworzyt co$ na ksztalt
sklepienia, co$ jak wydety wiatrem Zagiel statku, i niby

. murem otoczy! cialo me¢czennika. I byt on w § 1 nie
jak palace si¢ cialo, lecz jak chleb wypiekany, rtoto
czy srebro probowane w ogniu. A poczulismy te: '0SZ-

ny zapach jakby dymu kadzidlanego lub innych drogocen-
nych wonno$ci” (MartPol 15)°. '

Z kolei fragment homilii O?'genesa na temat Ksie-
gi Wyjscia (Exod hom 13,4)!%; isarz aleksandryj i
z Il wieku podejmuje w nim temat ,,ognia wiecznego”, ktory

15 Przeklad A. Swiderkéwna, wg tomu Meczennicy, red. E. Wip-
szycka, M. Starowieyski, Krakéw 1991, 198 (Ojcowie zywi 9). .
16 Przektad S. Kalinkowski (PSP 31); cyt. wg tomu: Orygenes, Duch
i Ogien, red. H.U. von Balthasar i S. Kalinkowski, Krakéw 1995, 329.
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isjonowat go przez cale zycie. Wielki egzegeta dostrzega
w biblijnym objawieniu iskr¢ nadziei: gdy Bég wypali du-
sz¢ jak ogien, jest juz dla niej samym Swiatlem.

,Ogien ma podwdjng wartosé: oswietla i pali...
Przejdzmy do spraw duchowych. Rowniez w tym zakresie
ogien jest dwojaki: istnieje ogien w tym wieku, istnieje tez
w wieku przysztym. Pan Jezus méwi: «Przyszedlem ogien
rzuci¢ na ziemig» (Lk 12,49): ten ogien oswieca. Ten sam
Pan w wieku przysztym méwi do tych, ktérzy dopuscili
si¢ nieprawodci: «IdZzcie w ogien wieczny, ktéry Ojciec
N ) przygotowatl diablu i jego aniotom» (por. Lk 13,27,
Mt 25,41): ten ogien pali. Jednakze 6w ogien, ktory Jezus
przyszedt rzuci¢ na ziemi¢, «oswieca wprawdzie kazde-
go czlowieka przychodzacego na ten $wiat» (por. J 1,9),
wszelako ma w sobie réwniez cos, co pali, tak jak wyznaja
to ci, ktérzy méwia: «Czyz serce nasze nie pton¢to w nas,
gdy nam wyjasnial Pisma?» (Lk 24,32). A zatem wyja-
sniajac Pisma réwnoczesnie zapalal i o§wiecal”.

Ostatnim tekstem, ktéry warto przynajmniej we
fragmentach tutaj przytoczy¢, jest poemat §w. Efrema
Syryjczyka z polowy V wieku. Stwierdza on nie tylko
ofiarniczy charakter Eucharystii, ale takze jej zwiazek.
z Duchem Swietym i z Maryjq

»W Twym chlebie zyje ukryty Duch; w Twym winie
plonie Ogien, ktdry nie moze by¢ wypity. Duch w Twym
chlebie, Ogien w Twym winie, s3 wielkimi cudami, jakie
przyjmuja nasze wargi.

Pan zstapil na ziemi¢ do ludzi, czyniac ich nowymi
stworzeniami. Jak aniotom tak i ludziom dat Ogien i Du-
cha, by si¢ stali wewnetrznie Ogniem i Duchem (...)

Tu nowy cud Pana: Ogien 1 Duch do pozywania i pi-
cia. Niegdys spar ogien jako kara na grzesznikéw, teraz
spada Ogien taski i mieszka w chlebie. '

Tamten ogien palit ludzi, teraz pozywacie w chlebie
Ogien, co daje zycie. Ogien strawil ofiare r.iasza; Ogien
milosierdzia stal si¢ nam ofiarg zycia. Ogien niegdy$ po-
chlona} ofiarg; Twdj, Panie, Ogien jemy przy Twej ofierze
(...)
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Ogien i Duch byt w lonie, ktore Cie zrodzito. Ogien
i Duch byl w rzece, ktéra Ci¢ ochrzcita. Ogien i Duch sa
w chrzcie, jak w chlebie i kielichu jest Ogien i Juch...”".

Ks. Antoni Tronina
ul. Sw. Barbary 41
42-200 Czestochowa

AntOoN1 TRONINA, ur. 1945, habilitacja na podstawie pra-
cy Bog przybywa z Synaju. Staroizraelskie formuly teofanijne
a poczaqtki religii Izraela, Lublin 1989, prof. KUL w Katedrze
Egzegezy Ksiag Historycznych i Dydaktycznych Starego Te-
" stamentu na Wydziale Teologii KUL, wykladowca w WSD
w Czestochowie.

~-

—————

17 Thum. W. Kania (PSP 11); przekiad lekko p rawiony wg tomu
Eucharystia pierwszych chrzescijan, red. M. Starowieyski, Krakéw
1987, 78n (Ojcowie zywi 7).
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