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KOSCIOE JAKO CIAEO CHRYSTUSA
W UJECIU JOZEFA RATZINGERA

Ks. Grzegorz Bachanek

Kosciol jest tajemnica, ktérej nie da si¢ wyrazi¢ w jed-
nym okresleniu. Ale wlasciwie rozumiany biblijny i patry-
styczny obraz Ciala Chrystusa ukazuje bogactwo prawdy
dotyczacej KoSciota, w szczegdlnosci zwiazek Eucharystii
iwsp( 10ty. W sytuacji istniejacego kryzysu sSwiadomosci ekle-
zjalnej warto spojrze¢ na to jedno z najwazniejszych pojeé
ek :zjologii J. Ratzingera, obecnego papieza Benedykta XVI.

1. HISTORIA ROZUMIENIA

Aby zrozumie¢ stosunek Ratzingera do okre§lenia Ko-
Sciofa jako Ciata Chrystusa, trzeba zauwazy¢, ze autor
wyrézma trzy po: itawowe sposoby rozumienia tego
pa :cia w historii tec )gii:

— sakramentalno-eklezjologiczne (sakramental-ekkle-
siologische); Kosciot jest ludem Bozym, ktory w $wiecie
Eucharystii jest gromadzony w Cialo Chrystusa. Jest to
rozumienie Bit i i Ojcéw Kosciota;

— organizacyjno-jurydyczne {kérperschaftlich-juristi-
sche); Kosciot ukazuje sig tutaj jako organizacja Chrystu-
sa. Wystgpuje w Sredniowieczu,

— organologiczno-mistyczne (organologisch-mysti-
- sche), zwane réwniez romantycznym; Koéciél to tajemni-
czy, mistyczny organizm Chrystusa'.

1'Por. J. Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der Glied-
schaft in der Kirche, w: J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe
zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 99.
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W mysli patrystycznej widzi trzy kierunki, w ktdrych
rozwijana byla my$l Pawla: idea Wcielenia j: .0 wlaczenia
- wszystkich ludzi w Chrystusa; nierozdzielno$¢ Ciata Chry-
stusa rozumianego eklezjalnie i sakramentalnie?; nieroz-
dzielno$é Eucharystii i chrze$cijanskiej mito$ci braterskiej.

W okresie Sredniowiecza az do XII wieku termin ,,mi-
styczne cialo” odnosi si¢ do Eucharystii. W tym wieku
zaczeto odnosié to okreslenie do Kosciota. Wskutek termi-
nologicznych niejasnosci pojawil si¢ termin ,,corpus ecc-
lesiae”, ktory juz wystgpuje u sw. Tomasza (corpus
ecclesiae mysticum). Termin ten prowadzit do rozumienia
Kosciola jako stowarzyszenia (Kérperschaft), do oderwa-
nia si¢ pojgcia ,,corpus mysticum” od sakrament: nego kon-
tekstu 1 do splaszczenia tego pojgcia w sensie swieckiego,
prawniczego j¢zyka.

ReformaCJa przeciwstawila prawniczemu »omcm »»COT=
pus mysticum”, idee ,,corpus Christi”, ale w sensie symbo-
licznego wyrazu ukrytej, wewnegtrznej wspolnoty laski tora
nie dotyczy widzialnego porzadku. Stad az do czas6w Sobo-
ru Watykanskiego I patrzono na pojecie ,,corpus Christi
mysticum’ jako na protestantyzujace. Dopiero w czasach ro-
mantyzmu przede wszystkim szkola z Tybingi odzyskata to
pojecie dla katolicyzmu. Romantyzm jednak wskutek ob-
ciazenia organologiczna spekulacja i rozumieniem stowa
»mistyczny” jako przymiotnika od mistyki, a nie w sensie
sakramentalnym, nie mogt wréci¢ do patrystycznego rozu-
mienia tego pojecia. Nastapito rozdzic znie widzialnej stro-
ny Kosciola, ktéra zajmowala sig apologetyka, od spojrzenia .
na wngtrze, whasciwego dla eklezjologii. Ratzinger pozytyw-
nie ocenia encyklike Piusa XII jako wprowadzenie wyraze-
nia ,,corpus Christi mysticum” do jezyka wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, a takze jako przeciwstawienie
si¢ z jednej strony czysto prawniczemu, a z drugi  mistycz-
nemu rozumieniu tego pojecia’.

- Z dotychczasowych rozwazan wida¢ wyrazna rézmcq
w stosunku Ratzingera do rozumienia Kosciola jako Mi-

2 Por. J. Ratzinger, Leib Christi, w: Luu-K VI(1961), 910.
3 Por. Tamze, 910 n.
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stycznego Ciala Chrystusa, a rozumienia go jako Ciata
Chrystusa w sensie patrystycznym.

2. ,MisTtyczNE Ciaro CHRYSTUSA”
— ZNACZENIE I OGRANICZENIA TEJ FORMULY

Formula ,Mistyczne Cialo Chrystusa” podkresla
istotne prawdy dotyczace Kosciola, a wigc Jego chrysto-
logiczne ukierunkowanie, wspoélnotowosé, role modli-
twy i sakramentow, ide¢ rozwoju.

Chrystusnie ty :o ustanowil Koscidt, ale wciaz go usta-
nawia. Ustanowienie Kosciola nie jest sprawa przesztosci,
Chrystus jest terazniejszo$cia i przyszloscia Kosciota: ,,dzie-
ki Kosciolowi stale jest obecna w swiecie tajemnica Wcie-
lenia: Chrystus nadal kroczy przez wieki (...) Chrystus wciaz
na nowo go (Kosciot) ustanawia (...) Kosciot zyje, bo Chry-
stus jest w sercach”. Stad rola KoS$ciola jest wskazywanie
na Chrystusa, prowadzenie ludzi ku Niemu: ,,Dlatego to
pierwszym stowem KoSciola jest Chrystus, a nie sam Ko-
$ciot; Kosciot jest z owy o tyle, o ile cala uwage kieruje
na Chrystusa™. A wigc dla Ratzingera widzenie Kosciola,
jako prze: : wszystkim instytucji, byloby zapoznawaniem
tego najwazmejszego wymiaru Koscmla skierowania ku
Chrystusowi.

Kos$ciél Jest wspolnotq ,,I\ 7 jestesmy Kosciolem™.
Ko$ciolem me moze nazwa¢ si¢ pojedyncza osoba czy tez
grupa. ,,My” to nie jest ,,grupa izolujaca si¢ od innych, lecz
wlacze |ca si¢ we wspolnote wszystkich czionkoéw Chry-
stusa, Zywych i umartych”. Ratzinger pisze tutaj o ,»otwar-
tym «my», ktore otwiera granice — granice spoleczne
ipc tyczne, alei granice migdzy niebem i ziemia™’: Widaé
tu nawiazanie do Christliche Briiderlichkeit, w ktorym uka-
zywat znoszenie granic socjalnych, religijimych, narodowych

4J. Ratzinger, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, Poznaf-Warszawa
1990, 14.
5 Tamze, 15 n.
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i hierarchicznych w Kosciele®. Teraz podkre: 1 jeszcze prze-
kraczanie granic mi¢dzy Kosciolem ielgrzymujacym
a chwalebnym. Stad, ze Kosciot jest wspolnota, wynika
wspolodpowiedzialnosé, prawo do wspotdziatania, prawo
do krytyki, ktora powinna by¢ jednak przede wszystkim
samokrytyka. Tutaj lezy zrodto soborowej nauki o wspot-
odpowiedzialnosci §wieckich’. Ta wsp6lnota to Ciato Chry-
_stusa, a wigc tylko w niej Chrystus jest dostgpny dla
czlowieka. Chcac spotkaé sie z Nim, musze wlaczy¢ si¢
pokornie w Jego Cialo?.

»Koscidl rosnie od wewnatrz na zewnqtrz (...) Kosciot
ksztattuje si¢ w zyciu modlitewnym, w Zyciu sakrament: -
nym, w zasadniczych postawach wiary, nadziei i mito$ci™.
Skoro Kosciotl to najgltebsza wspoélnota z Chrystusem, to
rozwija si¢ przede wszystkim przez modlitwg i sakramen-
ty, a nie w dziataniu cztowieka.

Kosci6t jest Zzywym organizmem, t0ry podlega rozwo-
jowi, arozwdj ten umozliwia zachowanie tozsamosci: ,,Cia-
Yo zachowuje tozsamo$¢ wiasnie przezto, ze w rocesie Zycia
stale si¢ odnawia (...) Kto mianowicie trzyma si¢ uporczy-
wie tylko tekstu Pisma $w. lub form, jakie nad: | KoScioto-
wi jego Ojcowie, ten skazuje Chrystusa na wygnanie
w przeszlo$¢”. Migdzy procesem odnowy, historycznego roz-
woju a zachowaniem tozsamosci nie ma Sprzecznosci, a co
wigcej zachowanie tozsamosci jest mozliwe ty ‘o dzigki za-
chowaniu tej zywej ciaglosci'®.

Szczegdlnie widoczne staje si¢ znaczenie poiecia lo-
$ciofa jako Mistycznego Ciala Chrystusa na tle «  :zjolo-
gii z poczatku XX wieku. W okres$leniu tym wyrazito sig
nowe, wyzwalajace przeZywanie Ko$ciola odmienne od
powszechnego w epoce mysli liberalnej do I w« ay swia-
towej spojrzenia na Koscidl jako na zewngtrzna, centralnie

¢ Por. J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, M chen 19
78-87.

7 Por. J. Ratzinger, Kosciot — Elumenizm — Poluyka 15 n.

8 Por. Tamze 15.

% Tamze, 14 n.

19 Por. Tamze, 16.
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sterowang instytucje. Odkryto Ko$ciét jako rzeczywistosé
wewngetrzna, zyjaca w nas samych!!.

Stosowanie obrazu KoSciota jako Mistycznego Ciata
( rystusa rodzi takze trudno$ci. Chodzi tutaj o problem
czlonkostwa niekatolikéw w Kosciele'?, niedostrzeganie
czynnika ludzkiego (a stad przypisywanie nicodwotalno-
sci wsze <im urz¢gdowym dziataniom i wypowiedziom
Kosciola oraz interpretowanie dazenia do reformy, krytyki
Kosciota jako ataku na Chrystusa), a takze o problem uka-
zania we wilasciwy spos6b stosunku mig¢dzy widzialng,
a niewidzialng strong Kosciola.

Zashuguje na uwagg ocena Ratzingera encykliki Mysti-
ci corporis. 20log docenia jej znaczenie dla przezwycig-
zenia jednostronnego, hierarchicznego rozumienia
Kosciola. Z « ugi¢ strony dostrzega, ze eklezjologia roz-
wija si¢ dalej. Dostrzega tez pewna niekonsekwencjg czy
nieprecyzyjnoS¢ w stosowaniu przez papieza okreSlenia
Ciato Chrystusa'?,

3. PATRYSTYCZNE SPOJRZENIE NA Ko$cioL
JAKO Ci1AL0 CHRYSTUSA

Zostaje wyraznie sformutowany postulat powrotu do
pierwotnego patrystycznego rozumienia pojecia Ciala
Chrystusa. W jaki sposob Ojcowie rozumieli prawdg
o Koéciele jako Cie : Chrystusa? ,,Kosci6t jest Ciatem
Chrystusa, poniewaz przyjmuje Cialo Pana w Eucharystii
i z tego centrum zyje... «Ciato Chrystusa» nie jest, jak to
bylo opacznie rozumiane od czasu romantyzmu, a w grun-
cie rzeczy _]UZ od reformac;i, pOanem mistycznego porzad-
kud mejasnego tajemniczego wngtrza Kosciota, ale

1 Por. Tamze, 14. ~

12 Autor wypowiadat si¢ wczesniej szerzej na ten temat w zwiazku
z encyklika Mystici Corporis: Por. J. Ratzinger, Der Kirchenbegriff und
die Frage nach der Gliedschaft in der Kirche, 90-104.

13 Por. Tamze, 94 n. :
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wyraza jego najwyism konkretno$¢, ktéra roOwnoczesnie
nierozdzielnie niesie w sobie najbardziej Wewnqtrznq ng-
big swego zycia, $wigtowanie Eucharystn Poprzez pojgcie
Ciala Chrystusa Kosciot ukazany jest jako wspolnota tych

ktorzy wzajemme Swigtuja Eucharysti¢”!*. Autor wyrdz-
nia oczywiscie chrystologiczne, sakramentalne i ekle »-
logiczne rozumienie pojgcia Ciata Chrystusa. Oznacza ono
odpowiednio: ukrzyzowane i zmartwychwstale Ciato Pana,
ofiarowany przez Jezusa dar chleba (Eucharysti¢), Kosciot
zaréwno w znaczeniu KoSciota lokalnego (Ortskirche), jak
i powszechnego (Gesamtkirche)’. Ratzinger pisze jednak
o nierozdzielnym zwiazku eklezjologicznego i euchary-
stycznego Ciala Pana. Pokazuje, ze Ko$ciét istnic : dZiQki
Eucharystii 1 Ze Eucharystia jest najgiqbszq formg zycia
Kosciola.

-Jakie sg zalety tego powrotu do my$h Ojcéw pOZa uka-
zanym juz bardzo konkretnym zwiazkiem Kosciola i Eu-
charystu‘? Wspommane rozumienie )0zw: a uniknaé
sprzeczno$ci migdzy pojgciami ludu Bozego, a Ciata Chry-
stusa'é, Migdzy tak rozumianym pojeciem Ciata Chrystu-
sa, a pojeciem ludu Bozego zachodzi gleb(« a jednosc.
»~Pawlowe okreslenie Ko$ciota jako Ciata Chrystusa jest
czym$ nowym tylko w sformulowaniu, w istocie jest po

14 Die Kirche ist Leib Christi, weil sie den Leib des Herrn im
Herrenmahl empféingt und von dieser Mitte her lebt... da8 «Leib Chri-
sti» nicht, wie man es seit der Romantik, ja in der Sache schon seit der
Reformation miBverstanden hatte, ein Begriff der mystischen Ordnung
fiir das unanschauliche, geheimnisvolle Innere der Kirche ist, sondern
ihr Concretissimum bezeichnet, das zugleich freilich untrennbar die in-
nerste Tiefe ihres Lebens in sich trégt: die Feier des Herrenmahles. Mit
«corpus Christi» wird die Kirche geschildert als die Gemeinschaft derer,
die miteinander Herrenmahl feiem...” Tamze, 98.

135 Por. J. Ratzinger, Leib Christi, 907-909. W artykule tym spoty-
kamy szereg interesujacych sformulowan, odnoszacych si¢ do Koscio-
la: ,, Kirche als charismatischer Organismus” (909 i 908), ,, unterschied-
slosen Tischgemeinschaft aller Gldubigen” (910), ,,sacramentum, i.e.
sacrum signum” (912), ,, geordneter Tischgemeinschaft Gottes” (912).

16 Por. J. Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der
Gliedschaft in der Kirche, 99.
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prostu wyjaénieniem przez samego Pana ustanowionego
stanu rzeczy: ze nowy Lud przyjmuje z Eucharystii swoja
‘wlasciwa rzeczywistos¢™"".

Po drugie takie spojrzenie pozwala na zachowanie row-
nowagi w ukazywaniu zewnetrznej i wewnetrznej strony
Kosciola. To pojgcie wyraza ,,nierozdzielno$é widzialne-
go 1 niewidziz 1ego, byt (das Sein) Kosciota jako sakra-
. mentu Boga w $wiecie”'®, Pojecie to umozliwia unikniecie
w opisie Kosciola stanowisk ekstremalnych, ukazujacych
wylacznie widzialna, badZ niewidzialng strone Kosciota.
Chroni prze: sprowadzaniem Kosciota do §wieckiego mo-
delu stowarzyszenia (Kérperschaft), tak jakby byl on tak
widzialny jak republika wenecka (w ten sposob podkre$lat
widzialno$¢ Kosciota B¢ 1rmin) i takim samym ludem jak
inne. Z drugie;j strony chroni przed sprowadzaniem Ko$ciota
do czysto wewngtrznego polaczenia taski Glowy z obda-
rzonymi laska, sprowadzaniem KoSciota do spotecznosci
bez bezposredniego odniesienia do tego, co instytucjonal-
ne'. Pojecie to wskazuje, ze Kosciotl jest sakramentem,
widzialnym znakiem, wskazuiacym na Niewidzialnego®.
Za najwazniejsze zadanie ek :zjologii uwaza Ratzinger
pokazanie, jak wszys e istotne elementy widzialnego
ksztaltu Kosciota oparte sa na jego sakramentalnosci?'.

Pojecie Ciata Chrystusa ukazuje wspolnotowo$¢ Koscio-
la. 'rzy takim rozumieniu zachodzi rownanie: ,,ecclesia=com-
munio=corpus Christi”*?. Ko$cio6t jest ,,uporzadkowana
w: Olnota stolu 3oga” (geordneter Tischgemeinschaft Got-
tes)”. Nieprzypadkowo autor nazywa tg¢ wspolnote uporzad-
kowana. Z tego centrum (Mitte), ktorym jest Eucharystia
wynika my$l o porza w, o urzgdzie jako shuzbie w Ciele

17 Tamze, 97.
18 die Untrennbarkeit von auf3en und innen, das Sein der Kirche

" als sacramentum Dei in dieser Wel.”. Tamze, 98.

19 Por. J. Ratzinger, Leib Christi, 911 n.

2 Por. Tamze, 912.

21 Por. Tamze.

2 ], Ratzinger, Der szhenbegrzﬁ' und dze F rage nach der Glied-
schaft in der Kirche, 99. .
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1 Slowie Pana, idea prymatu®. W tych sformutowaniach moz-
na dostrzec poczqtki tego, co pdZniej zostanie nazwane « le-
zjologia communio.

,.Cialo Chrystusa” ukazuje nowos¢ i swoistosé Kosciota
w stosunku do ,,Swieckich ludéw $wiata” jak i w« rec ,,po-
litycznej teokracji. Starego Przymierza™?.

A wigc pojecie Ciala Chrystusa ukazuje zwigzek Ko-
Sciola z Eucharystig, rownowage elementu widzi: nego
i niewidzialnego w KosSciele, jego sakramentalno$é, v ro-
rzgdkowang wspoélnotowosé, p« azuje wzajemny zwig-
zek pojeé ludu Bozego i Ciala Chrystusa, podkresla jego
wyjatkowos¢é.

Pojgcie Ciala Chrystusa nie jest dla Ratzingera jednym

z wielu okreslen Kosciota. Nie jest to tylko poréwnanie
czy przeno$nia. Ukazujac Pawlowe rozumienie tego  :-
cia, autor stwierdza, ze dla Pawla KoS$cidt nie jest o
,mistycznym?”, ale ,,prawdziwym” Cialem Chrystusa. >-
$lenie to ,,wyraza nie tylko porownanie, ale decydv 3carze-
czywisto$é istoty Kosciola™?$, Stwierdza, ze Ojcowie
rozumieli Ko$ciot jako prawdziwe Ciato Chrystusa?’. Rat-
zinger podkresla tutaj Scisty zwiazek iucharystii i milosci
braterskiej. Wskazuje takze na problemy, jakie rodzi to
pojecie w kwestii przynaleznosci do Kosciota.

W niektérych utworach Ratzingera?® spotykamv ostre
przeciwstawienie okreslenia lud Bozy idei Ciala ( rystu-
sa. Czy oznacza to jednostronnos¢ w przmeowamu nauki
soborowe;j i tradycji KosSciota? Wydaje si¢, ze w rzeczywi-

3 J, Ratzinger, Leib Christi, 912.

2 Por. J. Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der
Gliedschaft in der Kirche, 98.

25 J. Ratzinger, Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche, w:
J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwurfe zur Ekklesiologie, Diissel-
dorf 1969, 84.

26 ..nicht bloB ein Vergleich, sondern es driickt eine entscheiden-
de Wirklichkeit des Wesens der Kirche aus”, Tamze, 83.

21 Por. Tamze, 85.

2 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Jose-
Pphem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Warszawa 1986, 40 n.
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stosci autor przec1wstaw1a z formowane, soc_lologlczme’
interpretowane pojecie ludu Bozego patrystycznej idei Ciata
Chrystusa, ktora wyraza nowos¢ Kosciola, jego specyfike,
opier: |cg si¢ na tajemnicy Eucharystu i oznacza lud, wsp6l-
notg tych, ktérzy z Eucharystii zyja.

Przedstawiajac Pawlowg doktryne Kos$ciola jako Ciala
Chrystysa, autor wyraznie przeciwstawia sie przekonaniu,
ze Pawel stosuje ten termin przede wszystkim w znaczeniu
st ‘kim (idea panstwa jako organizmu, gdzie wszyscy sa
wzajemnie zalezni i kazdy ma do odegrania istotng rolg),
cho¢ takie znaczenie wystepuje u Pawla w 1 Kor 12. Nato-
miast dostrzega trzy podstawy biblijne tej idei®.

Pierwsza po: itawg jest semicka ,,0s0bowos¢ korpora-
tywna”. Chodzi tu o ide¢ wzajemnego otwierania si¢ i prze-
nikania osob tak, Ze mozna powiedziec, iz wszyscy jesteSmy
kims$ je 1ym.

‘Druga po: tawg stanowi nauka o Eucharystii. Uczest-
nictwo w Eucharystii, przyjmowanie Pana, ktory stat si¢
naszym pokarmem oznacza przenikanie si¢ dwoch podmio-
tow, a dalej tworzenie :dnej wspdlnoty: ,,W ten sposéb
Eucharystia tworzy Kosciol, kruszac mury podmiotowosci
i gromadzac nas w jednej istotowo wspolnocie. Tworzy sie
prawdziwe zgromadzenie, w ktorym jednoczy nas Pan™.

I wreszcie idea re icji malzenskiej czy tez biblijne; filo-
zofii milosci. Autor dostrzega t¢ mysl u Pawla w 1 Kor 6,17.
Kosciot jest Cialem Chrystusa w taki sposob, w jaki Zona
i maz stajq si¢ je. tym ciatem, tzn. mocg duchowo-rzeczy-
wistego aktu milosci. Ten obraz bardzo wiele méwi o Ko-
$ciele. 'odkresla odrebnosé Kosciota, ktoéry nie staje sie

® Por. J. Ratzinger, Kosciél wspolnotq, Lublin 1993, 23n; Por.
wczeéniejsze podobne rozwazania w: J. Ratzinger, Vom Ursprung und
vom Wesen der Kirche, 81-83, gdzie takze méwi o trzech motywach
zawartych w idei Ciata Chrystusa (Brautschafismotiv — motyw narze-
czenstwa, Stammvatermotiv — motyw ojca rodu i wreszcie chrzest i Eu-
charystia jako sposoby jednoczenia si¢ z Chrystusem, realnego dokona-
nia tego, co zostato przedstawione odpowiednio w obrazie ojca rodu
i obrazie oblubienicy).

% J, Ratzinger, Kosciol wspolnotg, 25.
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Chrystusem, nie nastepuje wymieszanie. Wskazuje na dy-
namiczny charakter sakramentu, ktéry realizuje si¢ w wy-
miarze osobowym. Stad wynika mozliwos$¢ zta w Kosciele,
jego niedoskonalo$é, potrzeba odnowy, jak i wielko$¢ 1o-
wolania. Warto si¢ zastanowi¢ nad stowami o ,,relacyjnym
i duchowym charakterze idei” Ciala Chrystusa®!.

4. OBRAZ OBLUBIENICY JAKO DOPELNIENIE

Za $w. Pawlem laczy Ratzinger z obrazem Koscio-
la jako Ciala Chrystusa obraz Oblubienicy (por. Kor
6,12-20, Rdz 2,24). ,,Cialo”, jakim staja si¢ m¢zczyzna
i kobieta we wspélnocie matzenskiej mitosci, jest « rra-
zem nowej duchowej egzystencji ( rystusa i chrzescijani-
na. Pawel modyfikuje mysl Starego Testamentu o oblubienicy
tak wyrazna u Ozeasza i innych prorokéw. Ratzinger podsu-
mowuje: ,, Wspoélnota jest ludem Bozym przez to, ze jest Ob-
lubienica Chrystusa i z Nim z Synem jest stopiona w jedno$¢
jednego duchowego Ciata™%2,

Obraz Oblubienicy laczy si¢ z Eucharystia: ,,To co zna-
czy obraz Oblubienicy, urzeczywistnia si¢ w ‘ucharystii;
nasza jedno$¢ milosci z Chrystusem, ktora pozwala nam
sta¢ si¢ Cialem (Ciatem duchowym) z Nim™3,

Kosciot jest Oblubienica pozostajaca w zwigzku z Chry-
stusem na wzor mitosci Adama i Ewy LSlowa swo 'awla
o «Ciele Chrystusay, jakie stanowimy, trzeba jedn: rozu-
mie¢ w kontekécie wypowiedzi z [si¢gi lodzaju 2,24:

31 Por. Tamze, 26 n.

32 Die Gemeinde ist Volk Gottes dadurch, daB sie Braut Christi ist
und so mit ihm, dem Sohn, zur Einheit eines einzigen Geistleibes(«Pneu-
ma») verschmolzen ist.” J. Ratzinger, Vom Ursprung und vom Wesen
der Kirche, 81. Juz w tym pochodzqcym z 1956 roku utworze spotyka-
my, choé nie w centrum rozwazan, obrazy Koécxola Jako Oblubienicy,
a takze jako Matki.

3 ....was das Brautbild gedanklich meint, das wird in der Euchari-

* stie verwirklicht: unsere Liebeseinheit mit Christus, die uns ein Leib
(Pneuma- Leib) werden 148t mit ihm.” Tamze, 83.
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«Stajg si¢ jednym ciatem» (por. 1 Kor 6,17). Kosciot jest
cialem, cialem Chrystusa w duchowym napigciu mitosci,
W ktorym wypelnia sig ot 1bieficza tajemmca mitosci Ada-
ma i Ewy, a wigc w dynamice takiej je 10$ci, ktéra nie
znosi odrgbnosci w partnerstwie. Znaczy to, ze wiasnie
eucharystyczno-chrystologiczne misterium Koéciola, wy
razone w okresleniu «Ciato Chrystusa», ma jedynie wtedy
sw0j wlasciwy wymiar, kiedy zawiera tajemnic¢ Maryi
- postusznej stuzebnicy Pafiskiej, ktéra «peina taski» wy-
powiada swoje fiat, stajac si¢ Jego oblubienicg i w ten spo-
sob — Jego cialem™*. Widaé tu zwiazek tych dwdch jakze
waznych poj¢C opisujacych tajemmcq Kosciola. Pojecia te
nie stOJq obok siebie, ale wzajemnie si¢ oswietlaja. Te roz-
wazania ukazuja dynamiczny charakter oblubienczej mi-
$ci Chrystusa i KoSciola skierowanej ku jednosci,
ktéra nazywamy Cialem Chrystusa.
Jakie znaczenie posia 1 obraz Oblubienicy* dla cato-
$ci eklezjologii? Przypomina o relatywnej samodzielno-
$ci Kosciola wobec Chrystusa: ,,Kosci6l posiada w stosunku

3 J Ratzinger, Erwdgungen zur Stellung von Mariologie und Ma-
rienfrommigkeit im Ganzen von Glaube und Theologie, w: J.Ratzinger,
H.U.von Balthasar, Maria — Kirche im Ursprung, Freiburg — Basel -
Wien, 1980, 15-40, polskie thumaczenie: Mariologia i poboznos¢ ma-
ryjna w odniesieniu do wiary i teologii, w: J. Ratzinger, H.U. von Baltha-
sar, R. Graber, Dlaczego wlasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, War-
szawa 1991, 18. O zwiazku Maryi z Eucharystia niezbyt cz¢sto zauwaza-
nym we wspdlczesnej teologii pisze Jan Pawet II. Por. Jan Pawet II, Ecc-
lesia de Eucharistia, p. 53-58.

35 SzczegOblne znaczenie ma tutaj artykut J. Ratzinger, Mariologia
i pobozno$é maryjna w odniesieniu do wiary i teologii. W artykule tym
znajdujemy rozwazania Ratzingera na temat wzajemnego stosunku ma-
riologii i eklezjologii, a takze jego poglady dotyczace Kosciola jako
Oblubienicy. Wazna jest takze ksiazka: J. Ratzinger, Cora Syjonu. Ma-
ryja w refleksji Kosciola. Ratzinger ukazuje tu podstawy mariologii.
Koncentrujap si¢ na mariologii wskazuje takze na oblubienczy charak-
ter Izraela i Ko$ciola i na znaczenie tej oblubieficzosci. Szczeg6lnie cie-
kawe sa tutaj rozwazania na stronach 9-22 o starotestamentalnej teologi
kobiety. W tym wypadku to co odnosi sig do Izraela, odnosi sig takze do-
Kosciota, chociaz autor tego wyraznie na og6l nie zaznacza.
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do Chrystusa relatywna samodzielno$é; samodzielnosé¢
oblubienicy, ktdra stajac si¢ z Nim Jednym — Du iem —
Mitoéci, zachowuje przy tym swoja odrgbno$¢™. W ten
sposob stanowi ten obraz dopelnienie obrazu Ciata ( ry-
stusa i chroni go przed falszywym rozumieniem w duchu
chrystomonizmu, zapoznajacego odrgbno$¢ stworzenia
wobec Tego, przez ktorego dokonalo si¢ stworzenie. Umozli-
wia jego wla$ciwg interpretacje: ,,Lecz nawet pojecie «Cia-
to Chrystusa» w kontek$cie dzisiejszych pojeé wymaga
wyjasnienia, aby nie zostalo Zle zrozumiane. Mozna by je
latwo interpretowa¢ w duchu chrystomonizmu, wchlonigcia
Kosciola i kazdego wierzacego w wylaczno$¢ chrystologii™®’.
Autor dostrzega potrzebg stosowania w ukazywaniu tajem-
nicy Kosciota réz:nych pojec. Stosowanie tylko jednego po-
jecia sprzyja jego deformacji, na przyklad, gdy méwimy
o Kosciele jako ludzie Bozym, zapominajac, ze jest On Cia-
tem Chrystusa®.

Obraz Oblubienicy wskazuje na clqglosé Starego
i Nowego Przymierza. Wynika to z rozwazan na temat
Maryi: ,Jezeli u Chrystusa obserwujemy novum Jego sto-
wa, Jego zycia, Jego cierpienia, Jego krzyza i Jego zmar-
twychwstania — novum, ktére oznacza rOwniez zerwanie,
roznicg —to Maryja, Niewiastapelnam :zenia i wiary, uosa-
bia ciaglos¢ realizujaca si¢ w ubogich Izraela, w tych, 16-
rych dotycza blogostawienstwa: Blogostawieni ubodzy -
«w duchu». Blogostawienstwa parafrazuja w gruncie rzeczy
jedynie duchowe jadro Magnificat: moznych stracit z tronu,
wywyzszyt pokornych. To jadro Magnifikat to jednocze$nie
centrum biblijnej teologii ludu Bozego w ogéle”*. Mozna
powiedziel, ze tak jak obraz Ciata Chrystusa wskazuje na
nowos¢ Kosciola, tak obraz Oblubienicy podkresla bardziej

jego zwigzek z ludem Bozym Starego Przymierza.

36 J. Ratzinger, Mariologia i poboznosé maryjna w odniesieniu do
wiary i teologii, 20 n.

37 Tamze, 18.

3 Por. Tamze, 18.

% J. Ratzinger, Céra Syjonu, 25 n.
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Pigkno Kosciola, piekno sztuki sakra]neJ nie jest czyms$
niepotrzebnym, meuzytecznym, zbgdnym, utrudniajacym
czlowiekowi zrozumienie i dostgpnos¢ Bozej rzeczywisto-
Sci. Wlasnie zlekcewazenie roli pickna w Kosciele staje
si¢ powodem przerazajacego zubozenia i pastoralnej po-
razki. Pigkno muzyki, liturgii, sztuki chrze$cijanskiej ma-
w sobie moc prz« onywania i nawracania. Tak naprawde
Boga czynig nam bliskim jedynie $ Swigci 1 sztuka, a nie ar-
gumenty apologetyki. Chrze$cijanin nie powinien ustawac
w wysilkach, aby Kosciét stawat si¢ ojczyzna piekna
i w ten sposOb odstanial wspanialos¢ Boga®. Autor wielo-
krotnie przeciwstawia si¢ tendencjom obrazoburczym we
wspolczesnym Koscie 3, sprzeciwia sie prymatowi tego,
co uzyteczne, broniac bezinteresownego pigkna chrzesci-
janskiej muzyki, architektury, rzezby, malarstwa, liturgii.

Obraz Oblubienicy przypomina o znaczeniu pierwiast-
ka zenskiego w Kosciele, tzn. milo$ci, przyjmowania
laski. Ecclesia to nie tylko pierwiastek meski — akcja, dzia-
lanie, program, lud, organizacja, struktura. KoS$ciot to tak-
ze i przede wszystkim tajemnica, misterium macierzynstwa
i oblubienczej mitosci. Ten zenski pierwiastek jest w Ko-
sci¢ : czyms$ bardziej podstawowym. Bez niego Kosciot
traci to, co nieodzowne: ,,Meskiemu aktywistyczno-socjo-

bgicznemu zatozeniu rozdziatu II Populus Dei (Lud Bozy)
wycho i naprzeciw fakt, ze Kosciot — Ecclesia jest zen-
ski. To znaczy: ponad tym, co socjologiczne, otwiera si¢
1 wznosi wymiar misterium; dopiero ono objawia rzeczywi-
sta rodstawe 1 jednoczaca silg, na ktorej Koscidt spoczywa.
Kosciot to wigeej niz «lu », wigeej niz struktura i akcja.
W nim Zy : tajemnica macierzynstwa i prowadzacej do niej
oblubienczej milosci, umozliwiajacej eklezjalng poboznosé
i milo$¢ do Kosciota. Kosciol rozwijajacy sig jeszeze tylko po
mesku, strukturalnie, instytucjonalno-teoretycznie traci to, co
najwla$ciwsze — Ow osrodek ukazany w Biblii i u Ojcéw™!.

4 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, 109-112..
41 J, Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do
wiary i teolc _ , 17 n.
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Kosciot jest tu ukazany przede wszystkim jako Oblubienica
i Matka. Macierzynstwo jest mozliwe dzieki oblublencze_]
milosci. Ta zensko$é Kosciola ‘wskazuje na to, ze ni waz-
niejszy w KoSciele jest wymiar wertykalny. Pierwszym
zadaniem KoSciola nie jest dzialanie jego udzkich czlon-
kow, ale kontemplacja tajemnicy Chrystusa.

Jak juz mozna bylo dostrzec w jednym z cytatéw na
takiej podstawie rodza si¢ wlasciwe uczuecia: ,,mitos¢ do
Kosciota”, a takze milos¢ do Chrystusa, ,,powiazanie
z Bogiem osobowym i Jego Chrystusem «ex toto Conde»

— z calego serca...”. Cztowiek nie czuje si¢ « smentem
organizacji czy bojownikiem Jezusowego programu, ale
oblubienica*?. Gleboka mito$é . » Koéciola nie oznacza
zamykania oczu na jego slabosci. Jest ona rownocze$nie
dynamiczna, umozliwia rzeczywista odnowe. ,,Widzac dru-
giego takim, jakim on jest, u§wiadamia jemu i sobie, kim
moglby by¢ i staje SlQ sita przemiany”*. Te uczucia sg nie
mniej niezb¢dne niz poprawna teologlczme in tualna
koncepcja Kosciota. ,,Ostatecznie mozna by t zlozy¢
wyznanie.. dlaczego poprzez znieksztalcone oblicze ma si¢
odwagg rozpozna¢ jeszcze twarz Swigtego Kosciota™*,

Kosci6l jest dla teologa ukochang Matka. Juz w swo-
jej pracy doktorskiej ukazuje trzy plaszczyzny idei macie-
rzynstwa Kosciola. Sa to zewngtrzna wladza nauczania
Koféciota, ukryta wspélnota §wigtych wsrod nas oraz wspol-
nota $§wigtych w niebie*. Ratzinger zwraca uwagg, ze
w dzietach Augustyna z okresu kaplanstwa i biskupstwa
idea mater ecclesia uzyskuje szczego6lne osobiste cieploji 0
niegasnace przypomnienie wlasnej matki. Idea ta wskazu-
je na chrzest, w ktérym Ko$ciél pozostaje caly czas plo 13

- %2 Tamze, 18 n.

4 J. Ratzinger, Die Situation der Kirche heute. Hoffnungen und
Gefahren, Koln 1971, 20.

4 J. Ratzinger, Einflihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber
das Apostolische Glaubensbekenntnis, Miinchen 1968; polski przek!ad:
Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 1996, 336,

% Por. J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von
der Kirche, Miinchen 1954, 285.
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matka wierzacych®. Termin ,, Mutter Kzrche ” pojawia sie
takze w Christliche Briiderlichkeit. Ukazane sa tam ,.ko-
Scioly siostrzane” (Geschwister), budujace wielka jednos¢
Matki Kosciota?. Jak podaje Fahey, wielkie wrazenie wy-
warla na Ratzingerze w 1959 roku uwaga Friedricha Heilera
o zazdro$ci, ktéra odczuwa wiedzac, ze miliony ludzi uwa-
Zaja Koéc1ol katolicki za duchowa matke*.

Kobiecos¢ Izraela, a wigc tym samym oczywiscie tak-
ze Kosciola zawiera w sobie bycie Matka i Dziewica: ,,Zna-
czy to: ¢ :mentem relacji Izraela do Boga jest nie tylko
Bog, ale tez Izrael jako kobieta, ktora w relacji tej jest row-
noczes$nie dziewica i matka™®.

Ojcowie Kosciola przedstawiali meke Chrystusa na
krzyzu jako zaslubiny niewiernej: ,,...co Ojcowie nie bez
powodu zinterpretowali jako zaslubmy, gody, jako cierpie-
nie, poprzez ktore Bog bierze na siebie me¢kg niewiernej,
by w ten sposob w wiecznej milosci przyprowadzi¢ ja nie-
odwotalnie do siebie”. Ten obraz przedstawia Boga, dla
kt()rego ukaranie tych, ktorych kocha, staje si¢ meka mito-
Sci, krzyzem.

I przeciwnie — odrzucenie tego oblublenczego wymia-
ru Ko$ciola ,,prowa i ostatecznie do negowania stworze-
nia i podwazania rzeczywistego charakteru faski, do idei
wylacznego dzialania Boga, ktore stworzenie sprowadza
_ do poziomu maskarady’!. Obraz Oblubienicy pozwala le-
piej zrozumie¢ tajemnicg¢ Kosciola — wspolnoty zbawie-
nia. W dazeniu do tego zbawienia kazdy cztowiek ma swdj
istotny udzial. Kos$ciol nie jest wigc tylko miejscem dziata-
nia Boga, ale i miejscem wspotdziatania czlowieka. Moz-

“ Por. J. Ratzinger, Die Kirche in der Frommigkeit des heiligen
Augustinus, w: J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekkle-
siologie, Diisseldorf 1969, 47.

41 Por. J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen 1960, 95.

8 Por. M. Fahey, Joseph Ratzinger als Ekkles:ologe und Seelsor-
ger, Concilium 17(1981), 81.

4 J, Ratzinger, Cora Syjonu 18.

% Tamze, 22.

5! Tamze, 22.
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na by powiedzie, ze ten obraz dowartosc1owuje czlowie-
kai jego dzialanie w Koéciele, a z drugiej strony ukazuje
niepoje¢ta mito$¢ Boga do czlowieka.

Napigcie migdzy grzesznoscia ludzi stanowiacych Ko-
Sciot a faska i przebaczeniem Boga wyraza autor w obrazie
zaczerpnigtym od Ojcow Kosciola, dla ktorych Kosciol jest
z pochodzenia nierzadnica, oczyszczong przez Chrystusa
i uczyniong Oblubienica. Za Balthasarem odnosi ten obraz
nie tylko do historii, ale do trwale istniejacego w Kosciele
napigcia®2,

Obraz kobiety ma plerwszorzqdne Znaczenie w op1s1e
Izraela, a stad takze KoSciota: ,,W kobietach Izraela,
w matkach czy oswobodzicielkach, w ich ptodnej nieptod-
nosci w sposob najczystszy i najgiebszy znajduje wyrazto,
czym jest stworzenie i czym wybranie, czym jest < zrael»
jako lud Bozy. Poniewaz wszelako wybranie i objawienie
stanowia jedno — dopiero tutaj tez ostatecznie pokazuje sie
w calej glebi, kim naprawde jest Bog™%. Bog, ktory mituje
Izrael milo$cia niezniszczalna, cierpiac z powodu jego wia-
rotomstwa, ale nie odrzucajac go*. ,,Sam Izra , lud wy-
brany, przedstawiany jest rownocze$nie jako kobleta jako
dziewica, jako umilowana, ji :0 matzonka, jako ma .
Wielkie kobiety Izraela reprezentuja to, czym jest on sam™.
Kobieta jest tu przedstawiona jako obraz i wzor Izraela.

Maryja jest obrazem Kosciofa nie tylko ze wzgledu na
jej macierzynstwo wobec Pana, ale poniewaz Jej macie-
rzynstwo jest najpetniejszym osobowym objawieniem Ko-
sciola, urzeczywistnieniem najglebszej duchowej tresci
Przymierza®®.

52 Por. J. Ratzinger, Freimut und Gehorsam. Das Verhiltnis des
Christen zu seiner Kirche, w: J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes.
Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 255.

* 3 ], Ratzinger, Cora Syjonu, 19.

% Por. Tamze, 18.

55 Tamze, 17.

% J. Ratzinger, Mariologia i pobozno.s‘c maryjna w odmeszemu do
wiary i teologii, 22
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Méwienie o meskim i zefiskim pierwiastku w Ko$ciele
nie oznacza, ze mozemy traktowa¢ Kosciot jako substan-
cj¢, rzecz, przedmiot. Urzeczowienie Maryi, a stad i Ko-
Sciola jest niedopuszczalne. Ko$ciél urzeczywistnia si¢
w osobach, a najpelniej rozpoznaje si¢ w Maryi. ,,W teo-
logii nie nalezy osoby sprowadza¢ do rzeczy, ale rzecz do
osoby™. , Kosciét nie jest struktura, ale osobg i w 0so-
bie’**®, Maryja zostata przez $w. Lukasza utozsamiona z Cora
Sy_]onu Stad patrzac na Maryjg uczymy sig, czym jest
i czym powinien by¢ Kosciol. Maryja, bedac mieszkaniem
Boga w §wiecie, jest zwierciadlem Kosciola. Dzigki niej
poznajemy, ze Kosciot jest osoba®. ,Im bardziej zas my,
kazdy z nas z osobna, stajemy si¢ 0soba, osobg otwarta na
przvjecie Boga, Coéra Syjonu, tym bardziej staniemy si¢
je  108cig, a im bardziej jesteSmy Kosciolem, tym bardziej
Kosciol jest samym soba’ 60, To stawanie si¢ 0soba nie ozna-
cza obrony sw¢ go ja, swoje)j oryginalnoéci, ale otwarcie
si¢ na Boga i na Kosciolt'. Osoba Maryi pomaga dostrzec
personalistyczny wymiar Kosciola.

5. PNEUMATOLOGICZNE ROZUMIENIE CIALA
CHRYSTUSA

Dla Ratzingera pojecie ,,Ciala Chrystusa® jest poje-
ciem réwniez pneumato )gicznym. W 1969 pisze, ze po-
jecie ,,Ciata Chrystusa” jest czgsto rozumiane fatszywie,
poniewaz pomija si¢ teologi¢ zmartwychwstania, ktéra jest

»go podstawowym zalozeniem. W swietle teologn zmar-
twychwstania widaé, ze ,,Cialo Chrystusa” jest pojeciem
pneumatologicznym, ze tworzy polaczenie eklezjologii nie

57 Tamze, 19.

58 Tamze, 26.

%9 Por. J. Ratzinger, ,, Ty jestes peina taski”. Elementy poboznosci
maryjnej, Com 2000, 6, 141. :

© Tamze, 141.

61 Por. tamze, 142.
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tylko z chrystologla, aleinaukg o Duchu Swuztym, ze ,,Cia-
o™ jest czyms otw1eraj acym i jednoczacym, a nie zam' a-
chym i ograniczajacym. Istotne dla tych rozwazan jest
rozréznienie, niestety trudne do oddania w jezyku polskim,
migdzy ,,Auferstehungs-Leib” a , Kérper”. ,,Ciatu Chrystu-
sa” odpowiada tylko to pierwsze okreslenie®.

Mysl o pneumatologicznym rozumieniu Ciata Chrystusa
jest chyba zasadnicza ideg Ratzingera, porza« 1 ica wza-
jemny stosunek eklezjologii, pneumatologii i chrystologii.
-W swoim wykladzie Aspekte der Kirche wygloszonym
29.9.1967 w Salzburgu® przypomina on, ze Sobér Waty-
kanski IT odkryt na nowo wschodnie chrzescijanstwo i jego
teologig 1 stad bardzo aktualnym stat si¢ rroblem wzajem-
nego stosunku eklezjologii i pneumatologn Powierzchow-
nie patrzac, eklezjologie, koncentrujace sig na pojeciu Ciala
Chrystusa i na Duchu Squtym $a wzajemnie przec1wstaw-
ne. Pierwsza podkresla instytucjoni no$¢ Kosciola, jego
konkretno$¢, cielesnos¢, prawny charakter, granice. Druga

62 Por. ,, Man iiberspringt die Auferstehungstheologie, die seine
Grundvoraussetzung ist und von der aus klar wird, daB «Leib Christi» in
Wahrheit ein pneumatologischer Begriff ist, der die Verbindung der
Ekklesiologie nicht nur mit der Christologie, sondern mit der Lehre vom
Heiligen Geist herstellt. So kommt es zu einer Interferenz von «Geist»
und «Leib», von der aus Leib nicht mehr als das AbschlieBend — Be-
grenzende, sondern als das Er6ffnend -Einende anzusehen ist. Hat man
aber dies begriffen, dann wird auch klar, daB unsere Gliedschaftsfrage
falsch gestellt ist, die von Begriff des Korpers ausgeht, statt von Aufer-
stehungs-Leib her zu denken”. J. Ratzinger, Theologische Aufgaben und
Fragen bei der Begegnung lutherischer und katholischer Theologie nach
dem Konzil, w: J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekkle-
siologie, Diisseldorf 1969, 245, pierwsza publikacja w: Oecumenica.
Jahrbuch fiir 6kumenische Forschung, Giitersloh 1969, 251-270.

8 Por. J. Ratzinger, Yom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientie-
rung. Texte aus vier Jahrzehnten, Freiburg-Basel-Wien, 1997,148-153.
Trzeba jednak zaznaczyé zgodnie z trescig uwagi na s. 148, ze tekst wy-
kiadu zostat w tej publikacji mocno skrécony i lekko przepracowany. Po-
jawia si¢ w zwiazku z tym pytanie, czy sg to drobne poprawki stylistycz-
ne, pochodzace od autora albo redaktoréw zbioru, pozwalajace traktowaé
ten tekst jako prace z 1967 roku, czy tez s to zmiany réwnieZz rzeczowe
zwiazane z pdzniejszym rozwojem mysli Ratzingera.
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jego zdolno$¢ taczenia, otwarto$¢, ptynno$é granic; mozna
) nazwac ek Zjologia spotkania, wolnosci. Akcentuje nie
ty : rolg instytucji i jej kontynuacjg, ile wydarzenie, nie
wylacznie urzad jako wyraz instytucji, ale charyzmatyczna
struktur¢ KoSciola, wreszcie wbrew tendencji uniformi-
stycznej, prawnemu normowaniu, ktore wymusza jednoli-
tos¢, ukazuje znaczenie wielosci, jako owocu wolno$ci®.
B skie spojrzenie na teksty biblijne pokazuje jednak,
ze w PiSmie Swigtym nie ma tak ostrego przeciwstawienia
chrystologicznej i pneumatologicznej eklezjologii, Ciala
i Ducha. Leib Christi (o®pe. XpLatv), ktore odnosi sie do
Kosciola, nie jest prosta kontynuacja ziemskiej cielesnosci
Jezusa. ale mozna je zrozumie¢ dopiero na podstawie tek-
stow « )tyczacych Ostatniej Wieczerzy i w Swietle tajem-
nicy zmartwychwstania. W tekstach ustanowienia
lucharystii okre$lenie ,,moje cialo” odnosi si¢ do termino-
logii semickiej, oznacza ,.cala rzeczywisto§¢ Pana”(die
ganze Realitit des Herrn), a nie rzeczowo czy pojgciowo
oddzielone od duszy czyste cialo (Korper). Stwierdzenie:
»» 10 jest bowiem Cialo moje, ktore za was bedzie wydane”
— oznacza, Ze W eucharystycznym chlebie Chrystus daje
nam siebie. To ,.ja” Jezusa jest aktem po$wigcenia, stuzby
i otwartoSci (der Akt des Offenstehens) dla wszystkich. Akt
i substancja przenikaja si¢ wzajemnie. Z kolei rozwazajac
tajemnice zmartwychwstania, Ratzinger powoluje si¢ na
wystepujacy w Ewangelii $w. Jana obraz przebitego boku
Chrystusa i zauwaza, ze Chrystus umarly i zmartwychwstaty
istnieje w nowy, duchowy sposob, ktérego podstawowa
cecha jest otwartos¢, bycie dla wszystkich. Jesli Pawet pi-
sze, ze cialo jest « 1chem, to znaczy, Ze cialo Jezusa nie
zyje juz w formie wewnatrzhistorycznej cielesnosci, za-
mknigcia, lecz jako czyste komunikowanie sig, czysta otwar-
to$¢, czyste ponad, czyste byciedla Linnych. Dlatego wiasnie,
" 7e OO nie st juz oapk, ale oG TVeDjw, Ze nie jest
zamknieciem, ale otwartoscia, mozliwa jest w ogéle Eu-
charystia dla wszystkich wierzacych®. Z takiego spojrze-

64 Por. Tamze, 148 n.
¢ Por.” naze, 150-152.
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nia na Cialo Chrystusa wynikaja istotne konsekwencje
W odniesieniu do problemu przynaleznosci do Kosciota.
Nie chodzi juz o wykluczajaca alternatywe: czlonek albo
me-czlonek, przynalezacy do ciala albo nie, ale o inne po-
jecia: niosacy przynalezno$é (zugehdrend tragend), ¢ bo
niesiony w przynaleznosc1 (zugehorend getragen). )o Ko-
Sciola w wezszym sensie nalezy ten, kto przynalezy do
Chrystusa nie tylko jako niesiony (Getragener) lecz takze
wspolnosiciel (Mittragender)®.

6. OFIARA UZDALNIAJACA DO WSPOLUCZESTNICTWA

‘W swoich rozwazaniach autor podkresla znaczenie ofiar-
niczego wymiaru Eucharystii, glebig tej rzeczywistosci:, iu-
charystia jest czym$ daleko wigcej niz tylko wieczerza; ona
kosztowala smier¢ i uobecnia si¢ wtedy jej majestat. Kiedy
obchodzimy jej Swigto, musi nas wypelnia¢ IQk przed ta ta-
jemnica, onieSmielenie w obliczu misterium $mierci « rec-
nej posrodku nas™’. Wobec sformulowania, Ze Eucharystia
jest ofiarg rodzi si¢ w nas sprzeciw. Wydaje si¢, ze za takim
sformulowaniem kryje si¢ naiwny obraz Boga, jak gdyby
handlujacego z ludZzmi, ktéremu mozemy cos daé. A prze-
ciez Bog jest dawca wszelkich daréw, nie potrzebujacym
niczego. My jesteSmy Mu dhuzni nie tylko nasze Zycie, ale
- jeszcze staliSmy si¢ wobec niego winni i grzeszni. Euchary-
stia stanowi odpowiedz na te watpliwosci. Inicjatywa ofiary
Jezusa Chrystusa pochodzi od Boga. Jest On, Jego Zycie,
cierpienie i mito$¢ dzielem mitosci Boga. Bog w ( rystusie
wychodzi do nas ludzi, by si¢ z nami pojednaé. Sam doko-
nuje tego, do czego wzywa ludzi (por. Mt 5,23n). Wychodzi
ze Swiatyni swej chwaly, by dokona¢ dziela pojednania. ,,Bog
sam nam si¢ ofiarowuje, by$my my mogli ofiarowywac™,

¢ Por. Tamze, 152 n.

¢ J. Ratzinger, Bég jest blisko nas. Eucharystia centrum zycia,
Krakow 2002, 47.

& _Gott selber schenkt uns, damit wir schenken kénnen.” J. Ratzin-
ger, Eucharistie-Mitte der Kirche, Vier Predigten, Miinchen 1978, 24.
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Jest to istota eucharystycznej ofiary. Zapowiedz takiej po-
stawy Boga znajdujemy juz w historii Abrahama. Sklada
on w ofierze nie co$, co sam przygotowal, ale baranka po-
darowanego mu przez Pana®. We Mszy §w. nie jeste$my
tylko biernymi przedmiotami. To, Ze ofiarowujemy jest
prawda. Chrystus nie stoi naprzeciw nas jako jakas$ izolo-
wana wielkos$¢. Jest od zmartwychwstania, jak moéwia Oj-
cowie, zawsze Glowa i Cialem. Kanon jest prawdziwa
ofiara, w ktérej méwi Chrystus, ale rownocze$nie pozwala
nam moéwié wraz z Nim. Naszym staje si¢ Jego stowo, Jego
uwielbienie, Jego ofiara. Widaé tutaj niedorzeczno$¢ za-
rzutu Lutra, ze ofiara Mszy sw. wskazuje na niewystarczal-
no$¢ ofiary Chrystusa. Wielkos¢ dzieta Chrystusa opiera
si¢ na tym, Ze nie pozostaje On naprzeciw nas, ale identyfi-
kuje si¢ z nami. Nie czyni nas catkowicie pasywnymi, ale
ze stajemy si¢ z nim i « ’ieki niemu aktywni. Stajemy si¢
,,wspolofiarowujacymi” (Mztopfernde), ,wspoldzialajacy-
mi” (Mithandelnde), ,,majacymi udzial w tajemnicy” (Zeil-
haber des Geheimnisses). Prawde, ze kanon — wlasciwe

idro Mszy $w. jest ofiara stowna, latwiej jest zrozumiec,
gdy spojrzymy na dzieje Izracla. W Psalmach i u prorokow
coraz wyrazniej dostrzegano, ze prawdziwa ofiara jest duch
skruszony, nasza modlitwa, dzigkczynienie, chwalenie
Boga, w ktorym my si¢ Jemu oddajemy i przez to odnawia-
my sami siebie i §wiat. W czasach Jezusa wzrastala $wia-
domo$¢, ze centrum liturgii Izraela stanowi haggada
paschalna pelne uwielbienia opowiadanie o wielkich dzie-
tach Boga wobec Izracla. Opowiadanie, ktére nie dotyczy-
lo tylko przesziosci, ale uwielbiato obecnos¢ Boga, ktory
niesie i prowadzi, ktérego czyny sa w nas obecne. Jezus
wprowadzil stowa ustanowienia Eucharystii (4bendmahl-
sworte) w t¢ haggade¢ paschalna. Kanon jest kontynuacja
tejmo itwy Jezusa’. Eucharystia jako uobecnienie ofiary
krzvzowej Chrystusa nie pozostawia nas biernymi, ale
. uz_ \nia do wspotuczestnictwa, do ofiary.

¢ Por. Tamze, 23-25.
 Por. Tamze, 25-29.
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»Ona (eucharystyczna wspélnota Koéciola) nie polega
na kolektyw1zac11 lecz powstaje przez to, ze rzeczyvvlécw
otwieramy si¢ w naszym catym «ja» i przystqpujemy do
noweJ wspélnoty Pana. Tylko tak ma miejsce co$ innego
niz kolektyw; tylko w ten sposob powstaje blisko$¢ rze-
czywista, siggajaca korzeni, Srodka i wielkosci cztowieka™”'.
W Eucharystii rodzi si¢ wsp6lnota KoSciota, ale tej wspol-
noty nie mozna rozumie¢ w spos6b powierzchowny, : ly-
cony, przeciwstawiajac ja znaczeniu ludzkiej osoby.

»Bucharystia (...) jest zgromadzeniem, w ktorym Bog
dziala w nas i nas laczy (...) Ale czasami ta idea zgroma-
dzenia byla splycana, pozbawiana kontekstu Ofiary, tak iz
Eucharysti¢ sprowadzono do zwyklego znaku iraterskiej
wspolnoty (...) Tylko w przestrzeni wypeinionej oddechem
kontemplacji eucharystyczne §wigto moze staé si¢ Zywe’’2,
Adoracja nie jest czyms$ przeciwstawnym wobec Komunii,
ale umozliwia przyst¢gpowanie do wspolnoty.

Ostatecznie nie nasze wlasne dziatanie, ale sam Chry-
stus czyni nas ,,zdolnymi zaja¢ miejsce przy stole i stwo-
rzy¢ wspolnotg. Jezus Chrystus.niejako czyni nas t: imi
przed Bogiem i dla siebie nawzajem. My, ktorzy ciagle nie
mozemy znie$¢ siebie nawzajem; my, ktérzy do Boga nie
pasujemy, zostajemy przez Boga przyjeci™”.

PODSUMOWANIE

Kosciét jako Cialo Chrystusa to jedno z najwazniej-
szych uje¢ w eklezjologii J. Ratzingera. Zawiera ono w sobie
m.in. aspekty sakramentalnosci, wspdlnotowosci i hierar-
chicznosci. Pokazuje zwiazek Eucharystii, w ktérej wyraz-
nie zarysowany jest aspekt ofiary oraz wspolnoty. W uieciu
Ratzingera Eucharystia jest ofiarg, ktéra buduje wsp« note

" J, Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia centrum zycia, 92.
2 Tamze, 109 n.

 Tamze, 31n. ¢
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czyli Cialo Chrystusa. W rozwazaniach Ratzingera widzi-
my. sposdb teologicznego myslenia, ktory nie redukuje
prawdy chrze$cijanskiej, ale wprowadza w jej bogactwo.

Zusammenfassung

Die Kirche als eib Christi ist eine der wichtigsten
Auffassungen der Ekklesiologie von J. Ratzinger. Sie bein-
he etunter anderem sakramen: che, gemeinschaftliche und
hierarchische Aspekte. Sie zeigt den Zusammenhang zwi-
schen Eucharistie und der Gemeinschaft. In der Auffassung
Ratzingers ist die Eucharistie das Opfer, dass die Gemein-
schaft also den Leib Christi erbaut. In der Betrachtung Rat-
zingers sehen wir eine Art theologischen Denkens, welches
« echrist che Wahrheit nicht reduziert sondern in ihr Re-
ichtum hineinbringt.

Ks. Grzegorz Bachanek

tel. 0228466570
e-mail: gbach@o2.p!

Ks. GRzEGORZ BACHANEK ur. 1966 jest kaptanem archidiecezji
warszawskiej. Opublikowat ksiazk¢ Josepha Ratzingera nauka
o Kosciele (2005). Wyklada na Papieskim Wydz1ale Teologicz-
nym w Warszawie.
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