RECENZJA4

B 3LIA CZYTANA ZYCIEM

Ks. Wojciech Pikor

Bog, Biblia, Mesjasz. Z ksigdzem profesorem Walde-
marem Chrostowskim rozmawiaja: Grzegorz Gérny i Ra-
fal Tichy, Biblioteka ,,Frondy”, Warszawa 2006, stron 520.

Lu kie stowo pozostaje w jaki$ sposob utomne wo-
bec.zycia. Czy mozna czyj$ zycie zawrze¢ w krotkim bio-
gramie? Suche fakty, precyzyjnie nazwane, do tego
starannie wyselekcjonowane, mialyby wypowiedzie¢ ca-
tego czlowieka, zawrze¢ cala prawdg o nim, dotknaé jego
serca. By¢ moze jest to tylko kwestia gatunku literackie-
g0, ale mimo wszystko wyczuwa sig, ze zycie jest glebsze,
bogatsze, bardziej ztozone, a co wigcej — ciekawsze. By¢
moze dlatego coraz czesciej na naszym rynku wydawni-
czym pojawiaja sie ,,wywiady-rzeki” publikowane w for-
mie ksigzkowe;j, gdzie poprzez rozmowg otwiera si¢ szansa
narzeczywiste dotkniecie stowem ludzkiego Zycia, na ogar-
niecie jego drogi, uchwycenie jego tajemnicy. Taka roz-
mowa zaprasza do autentycznego spotkania, w ktorym
czytelnik otrzymuje mozliwo$¢ wejscia w swiat drugiego
czlowieka, a poprzez dialog z jego $wiatem wewngtrznym
poznania siebie samego. Ostatecznie chodzi o nawiazanie
duchowego porozumienia i zrozumienia, przez ktére moz-
na mowic o przyjazni. _

Jest jednak pewne niebezpieczenstwo takich ,,wywia-
dow-rzek”. Ryszard Kapus$cinski w swoim Lapidarium
pisze o tej formie literackiej jako o swoim znaku naszych
czasOw. Wydawcy jakby zakladali, ze wspolczesny czy-
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telnik nie ma czasu na dtuzsza lekture, dlatego potrzebuje
zwiezlej, bezposredniej informacji, podanej mu ,,w odcin-
kach”. A te zamiast poglebiac i uczy¢, stuza ty o zaspoko-
jeniu ciekawosci. Wielo$¢ stowa moze przy tym zagubié to,
co wazne, probujac nazwac wszystko. Jeszcze wigkszy pro-
blem pojawia si¢, gdy taka rozmowa stuZy tylko autopro-
mocji, W gruncie rzeczy nie zamteresowanej osoba, ktora
poprzez akt czytania bedzie chciala si¢ w nia wlaczy¢.

»»DLACZEGO OPOWIADAM TOBIE?”

Swiadomoé¢ mozliwosci i zagrozen, jakie niesie ze
soba ,,wywiad-rzeka”, musiala towarzyszy¢ ksiedzu pro-
fesorowi doktorowi habilitowanemu Waldemarowi Chro-
stowskiemu i rozmawiajacym z nim -dziennikarzom
wywodzacym si¢ ze srodowiska ,,Frondy”, Grzegorzowi
Gérmmemu i Rafatlowi Tichemu. Postaé Ksiedza Profesora
jest znana nie tylko biblistom, lecz rowniez szerokiej rze-
szy osob siggajacych po Bibli¢. Czy mozna ja zamknaé
w kilku zdaniach biogramu, ktory zostal umieszczony na
tylnej stronie oktadki? ,Ks. prof. Waldemar Chrostowski
(ur.1951) — profesor zwyczajny nauk tec ogiczny .. Kie-
rownik Katedry Egzegezy Starego Testamentu i Katedry
Dialogu Katolicko-Judaistycznego na Wydzi: 2 Teologicz-
nym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego
w Warszawie oraz kierownik Zakladu Egzegezy i Teologii
Biblijnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika w Toruniu. Redaktor naczelny :wartalnika
teologow polskich ,,Collectanea Theologica”; cztonek
Komitetu Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem
i Polskiej Akademii Filatelistyki; przewodniczacy Stowa-
rzyszenia Bit istow Polskich. Autor ponad 1400 publika-
cji naukowych i popularnonaukowych”. Kazdy, kto zetknat
si¢ z Ksigdzem Profesorem, wyczuwa bogactwo jego oso-
by, mysli i serca. Ta intuicja znajdi 2 swoje potwierdze-
nie w przeprowadzonym z nim wywiadzie, ktory odstania
meandry jego Zycia kaptanskiego i na1 :owego, pozwala
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moéwié jego wierze i madrosci zyciowej, wprowadza
w §wiat jego serca zamieszkujacego tak wiele duchowych
,matych ojczyzn”.

Ksiazka ta jednak tylko pozornie koncentruje si¢ na
osobie ks. prof. Chrostowskiego. Jesli warszawski Bibli-
sta rozmawia o swoim zyciu, to czyni to tylko po to, by
mowicC o tej Rzeczywistosci, ktora go uksztaltowala i wciaz
ksztaltuje. Pytanie zaczerpnigte z Wyznat $w. Augustyna
bedace mottem wywiadu: ,,Dlaczego wigc Tobie opowia-
dam o wszystkich tych sprawach?”, zdaje si¢ znajdowaé
swoja odpowiedz w tytule ksiazki: Bog, Biblia, Mesjasz.
Rozmowa redaktoréw ,,Frondy” z Ksigdzem Profesorem
prowadzi bowiem ku tajemnicy Boga, ktory objawil sig
w Stowie: Stowie, ktore w Jezusie Chrystusie stalo sie Cia-
tem, oraz w Stowie, ktore w Biblii przyj¢to forme spisana.
W trakcie wywiadu ks. Chrostowski staje si¢ nieobecny,
oddajac SiQ zupetnie w stuzbg Bozemu Stowu, pozwalajac
Mu mowi¢ przez swoje zycie.

Na ksmqu sklada sie osiemnascie rozdzlalow ktore
wyznaczaia tematy kolejnych rozméw. Ich prot :matyke
mozna je 1ak zawrze¢ w trzech obszarach: doswiadcze-
nia zyciowe Ksi¢ 'a Profesora, dalej swiat Biblii widzia-
ny w perspektywie dziejow biblijnego Izraela, starozytne;
interpretacji Pisma Sw1qtego oraz relacji migdzy chrzesci-
janstwem a judaizmem, 1 wreszcie wlasciwa sztuka czyta-
nia Biblii przez wspotczesnego jej odbiorce. Ten porzadek
niekoniecznie pokrywa si¢ z kolejnos$cia rozdziatow, ¢ :
kolejno odstania oblicze katolickiego kaptana, wybitnego
biblisty i niestrudzonego popularyzatora wiedzy biblijne;.

+»Z.EBY BYC KIMS, TRZEBA BYC SOBA”

Pierwszych szes¢ rozdziatow wraz z przedostatnim
kre¢ droge zyciowa Ksigdza Profesora, poczawszy od jego
»matlej ojc.., zny” — Chrostowa z jego domem rodzinnym,
a skonczywszy na katedrze profesorskiej. Ks. Chrostow-
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ski nie zatrzymuje si¢ na opowiadaniu tylko faktéw ze
swojego zycia, ale probuje patrzeé dalej, wychwyti ac ze
swojej historit to, co moze by¢ istotne i wazne dla kazde--
go cztowieka. Osobisty ton tych wyznan, rowniez otwar-
tos§¢ w mowieniu o swoich czasem nielatwych
doswiadczeniach zyciowych, budzi ogromny szacun: ., j: :
i glgboka wdzigcznos¢. Szczegblnie, gdy czyta sig frag-
menty poswigcone latom formacji seminaryjnej oraz cza-
som pracy duszpasterskiej zarOwno podczas studiow
seminaryjnych, jak réwniez p6zniej w latach postugi wi-
kariuszowskiej w warszawskich parafiach. Te strony moga
byé okazja do glebokich przemyslen nie tylko dla kapta-
néw, w tym i moderatoréw seminaryjnych, ale tez i dla
0s0b stykajacych si¢ z codzienng praca aplané6w w ara-
fiach. Wspomnienie tamtych czasow jest dla Ksigdza Pro-
fesora tylko potwierdzeniem jego motta zyciowego: ,,Zeby
kims$ by¢, trzeba by¢ soba”. ,,Zdarza sig, ze to kosztuje,
czasami bardzo wiele. Zawsze znajda si¢ tacy, ktorzy
wbrew nam robia co$ dla naszego dobra. Ale zawsze war-
to wybraé¢ wlasny szlak, rbwniez po to, by zobaczy¢ na
nim i uznaé blisko§¢ Boga” (s.172). Przejmujacy jest
w tym konteks$cie rozdziat zatytutowany ,,Opatrznos¢ i Kar-
dynat Stefan Wyszynski”. Boza Opatrzno$¢ dot :ata wie-
lokrotnie zycia ks. Chrostowskiego wlasnie rzez osc ¢
Prymasa Tysiaclecia. W kilku miejscach jest ta ksiazka
niezwyklym §wiadectwem wielkosci, dobroci i pokory
Ksigdza Kardynala. Przywota¢ wystarczy kulisy wyjazdu
ks. Chrostowskiego do Ziemi Swigtej podczas studiow na
Biblicum. Przyczyniajac si¢ do tego wyjazdu, Ksiadz Pry-
mas wyznat, Ze sam ,,chyba Ziemi Swigtej si¢ boi” (s.114).
Majac w pamieci to zdanie, ks. Chrostowsk: iodziwia wic
ka pokore Prymasa Tysiaclecia, ktory nie wybral sie¢ do
Ojczyzny Jezusa, jakby obawiajac si¢ konfrontacji wia-
snych oczekiwan z realiami Ziemi Swigtej. Mimo to ,,on,
od ktérego decyzji i pomocy zalezaly wyjazdy wielu osc 1,
sam pozostawal jakby w cieniu, cieszac sig radoscia in-
nych” (s.115). Osobowo$é Ksiedza Kardynala zdaje sie
by¢ swoistym kluczem do postawy Ksi¢dza Profesora, kto-
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Iy przyznaje, iz ,,jego autorytet nieudolnie stara si¢ nasla-
dowac” (s.84). Tak przezywana relacja stata si¢ niejako
zyczeniem samego.Prymasa, ktory na poczatku studiow
ks. Chrostowskiego w Rzymie ofiarowatl mu ksiazke z nie-
zwykla dedykacja: ,,blogostawi¢ na prace w Rzymie, na
Instytucie Biblijnym, z Zyczeniem, by uniknat bledow, kto-
rych ja nie zdolalem unikna¢”. Profesor wyznaje, zZe ta
ksiazka stanowi ,,n¢ wspanialszy dar, jaki kiedykolwiek
otrzymatem! To moja relikwia i wielkie zobowiazanie, do
jakiego nigdy nie dorastalem!” (s.83). To podobienstwo
do Prymasa Tysiaclecia realizv :si¢ w jego Zyciu poprzez
trosk¢ i zyczliwo$§¢ wobec mtodych a :ptéw biblistyki,
o czym wspomina kilkakrotnie, a przy tym pogodnie i nie-
kiedy z humorem, nawiazujac do jego pierwszego nauczy-
- cit 1 Nowego Testamentu podczas studiow seminaryjnych
i licencjackich.

»JXAZDY BIBLISTA POWINIEN 2YC BIBLIA,
A NIE TYLKO Z BiBLII”

Problem etosu nauczyciela akademickiego pojawia si¢
w kilku rozdzialach, najszerzej w rozmowie przywoluja-
cej zajecia dydaktyczno-naukowe na Uniwersytecie Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (5.169).
Poczynione tam spostrzezenia zdaja si¢ by¢ po cz¢sci prze-
staniem ptynacym od wybitnych profesoréw, ktérych
ks. Chrostowski spotkal w czasie swoich studiow w Rzy-
mie i w Jerozolimie. Fragmenty poswigcone profesorom
rzymskiego Instytutu Nauk Biblijnych (s.100-112) porusza
zapewne serce kaz :go polskiego absolwenta tej uczelni.
W profesorach Biblicum widzial on nie tylko kompetencje
i rzetelno§¢ naukowa, ale przede wszystkim umiejetnosé
laczenia wiary 1 rozumu w studiowaniu Biblii (s.112). Jej
celem ma by¢ ostatecznie poznanie osoby Jezusa Chrystu-
sa, przez co ,,kazdy biblista powinien zy¢ Biblia, a nie tylko
z Biblii” (s.187).
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Szczegoblny element ,,zycia Bil i3 stanowi dlaks. Chro-
stowskiego jego zwiazek z Ziemia Swigta, ktora stala sig
dla niego druga ,,mala ojczyzna”. Marzenia o niej zrodzity
si¢ juz podczas pierwszej lektury Nowego Testamentu, kto-
ra z niemalymi przygodami miata miejsce w wieku jedena-
stu lat (s.10). W czasie studidw w seminarium warszawskim
uczyl si¢ geografii i topografii Bliskiego Wschodu i Basenu
Morza Srédziemnego na duzych mapach biblijnych, ktére
,»Za bezcen kupil w Instytucie NRD na Swigtokrzyskiej”
(s.98). Pragnienie tyle lat noszone i poglebiane spehito
si¢ podczas pierwszego semestru roku akademic :go
1979/1980, ktéry w ramach studiow na Biblicum ks.  ro-
stowski spedzil w Ziemi Swietej. ,,Biblia po prostu odzy-
fa” (s.131), za$§ sama Palestyna stala si¢ ,,druga Biblig”
(s.135). Tam pojawilo si¢ marzenie, by ,pewnego « 1a
oprowadzaé po Ziemi Swietej polskich pielgrzyméw, po-
kazywa¢ im te miejsca i wspolnie z nimi si¢ modli¢”
(s.140). Nastapilo to dziesig¢ it pézniej, iedy to na do-
bre rozpoczat sig, przy niematym udziale Ksigdza Profe-
sora, ruch pielgrzyn :owy do Ziemi Swigtej, po ktorej on
sam oprowadzil dotad ponad czterdzieéci gn ) pielgrzym-
kowych (s.141). Sam tez wytyczyt wiele nowych tras piel-
. grzymich, wykorzystujac swoje wlasne wyprawy studyjne
z okresu studiéw biblijnych, szczegélnie t¢ pionierska $la-
dami $§w. Pawla w sierpniu 1980 roku (s.145-148).

Wywiad w sposob chronologiczny prowadzi przez
te wszystkie wydarzenia zwiazane ze studiami biblijnymi
i p6zniej po powrocie w roku 1983 piecioletnia pracg jako
wikariusz w parafiach warszawskich, ktora nie przeszko-
dzita w ukonczeniu doktoratu i poglebianiu wiedzy bit j-
nej, wykorzystywanej na roézne sposoby w dzialalnosci
duszpasterskiej. Rozdzial szosty, ktdry opisuje tamten czas
az do poczatkéw pracy dydaktyczno-naukowej na Akade-
mii Teologii Katolickiej w Warszawie, pozniejszym Uni-
wersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego, ma swoje
przedhuzenie w dwoch ostatnich rozdziatach wywiadu, kto-
re prezentuja szeroki wachlarz aktualnych zajgé ks. prof.
Chrostowskiego i przyl izaja kolejne jego inicjatywy na
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rzecz poglebiania studidow biblijnych nie tylko w srodowi-
skach akademickich, ale tez z my$la o uprzystepnianiu ich
rezultatow szerszej publicznosci.

»BIBLIA SPRAWIA KL.OPOTY, GDY JEST NADUZYWANA”

Temu tez stuzy jego rozmowa z redaktorami ,,Fron-
dy”, ktorzy potrafia odnalez¢ si¢ w sytuacji przecigtnego
katolika, niekoniecznie czytajacego Biblie i posiadajace-
go ikaswie :gbit jna. Blisko trzysta stron wywiadu sta-
nowia odpowiedzi ks. prof. Chrostowsklego na pytania
dotyczace Biblii, jej powstania, bosko-ludzkiej natury
i kanonu biblijnego, dalej « riejow biblijnego Izraela i po-
- czatkow Kosciola, specyfiki egzegezy zydowskiej i chrze-
Scijanskie wreszcie osoby Jezusa. Na tym tle powraca
wielokrotnie kwestia dialogu chrze$cijansko-ju iistyczne-
go. Ta czgs¢ ksiazki rzeczywiscie winna stanowic, jak czy-
ta si¢ w notce umieszczonej na okladce ksiazki, ,,niezbe 13

‘kturg dla kazdego, kogo naprawdg interesuje Biblia, dzie-
je Izra¢ 11 natura wiary w Jezusa Chrystusa”. Sifa tej swo-
istej introdukcji do Pisma Sw1qtego plynie z kilku zrodel.
Niewaty wie nalezy wspomnie¢ najpierw jezyk Ksiedza
Profesora, bardzo zywy, bogaty literacko, pigkny swoja pol-
szczyzna, zrozumialy i komunikatywny. Ma si¢ wrazenie,
Ze stanowi on owoc wspominanego wielokrotnie w wywia-
dzie ,,czytania ksiazek, wprost pochlaniania ich, bedacego
najwaznic ;zym zajgciem jego dziecinstwa” (s.8).

Dalej o wartosci tych rozdziatow poswieconych Biblii
stanowi olbrzymia wie: a biblijna Ksiedza Profesora, ktora
nie jest tylko nabyta, ale iest przede wszystkim przezyta.
Budzi podziw zakres ba i naukowych podejmowanych
przez ks. Chrostowskiego, ktore umozliwily mu w tym
wywiadzie zaprezentowanie c.., telnikowi zagadnien, ia-
kich tru 10 szukaé w polskich wprowadzeniach do Bit i
czy tez pracach poswigconych hermeneutyce biblijne;.
Wspomnie¢ tylko o dwoch roz: riatach, w ktérych Ksiadz
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Profesor uprzystgpnia owoc swoich badan nad motywem
ogrodu Eden. W rozdziale 6smym, w kontekscie réozny |
tradycji o Edenie w Ksigdze Rodzaju i Ksiedze Ezechiela,
przybliza geneze i funkcjg¢ tzw. historii poczatkow (Rdz
1-11) wewnatrz Biblii hebrajskiej. Za§ w rozdziale dzie-
wiatym kres$li wiazaca si¢ z tym zagadnieniem h )oteze
dotyczaca roli diaspory asyryjskiej w ksztattowaniu si¢
Tradycji biblijnej. W tym wywiadzie mozna znalez¢ wrecz
systematyczny wyklad poswigcony zagadnieniom natc! ie-
nia biblijnego i kanonu ksiag biblijnych (rozdzialy siod-
my 1 czternasty), starozytnej Zydowskiej egzegezie b lijnej
reprezentowanej przez haggadg i halachg (rozdziat dzie-
siaty), interpretacji targumicznej Biblii (rozdzial jedena-
sty), Septuagincie — Biblii Zydow aleksandryjskich
(rozdzial dwunasty), historii rozejs$cia si¢ Kosciola i Sy-
nagogi (rozdziat trzynasty) oraz na koniec Talmudowi (roz-
dzial czternasty).

Polecajac lekturg tych fragmentéw wywiadu, nalezy
wreszcie wspomnieé, ze Ksiadz Profesor przedstawia wy-
mienione wyzej zagadnienia nie statycznie, traktujac kaz-
dy z tych punktéw jako zamknieta cato$¢, lecz dynamicznie,
ukazujac wzajemne powigzania poszczegolnych tradycji
interpretacyjnych, ale tez i momenty je rézniace. Znako-
mity przyklad mozna znalez¢ w rozdziale dwunastym po-
Swigconym Septuagincie. Przywotujac istotne elementy
teologii Biblii Greckiej, ks. Chrostowski zestawia je z ana-
logicznym — co do waloru interpretacyjnego Bit ii hebraj-
skiej — tekstem Targuméw aramejskich, prowadzac
ostatecznie do wskazania przyczyn, dla ktérych judaizm
rabiniczny odrzucil $wiadectwo tekstualne greckiego ju-
daizmu biblijnego. Podobna dynamike poréwnaczo-gene-
alogiczng zawiera rozdzial trzynasty traktujacy o rozejciu
sig egzegezy zydowskiej i chrzescijanskiej. Z jednej stro-
ny przynosi on syntetyczna prezentacj¢ roznorodnych nur-
tow w judaizmie I wieku po Chrystusie, w ktory v risywali
si¢ tez judeochrzescijanie. Z drugiej za$ strony ukazuje,
jak swoiste zmonopolizowanie 6wczesnego zycia zydow-
skiego przez faryzeuszy doprowadzito do konfliktu i osta-
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tecznego rozejscia si¢ Kosciota i Synagogi. W kolejnym
za$ rozdziale thumaczy, na czym pc :gat odmienny klucz
hermeneutyczny stosowany przez chrzescijanstwo 1 juda-
izm rabiniczny w odniesieniu do Biblii hebrajskiej: byto nim
przyjecie lub odrzucenie prawdy o zmartwychwstatym Chry-
stusie. W ten sposob przechodzi ks. Chrostowski do ztozo-
nego problemu dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Jest
on podejmowany w réznych momentach prowadzonej roz-
mowy. Obok wspomnianych wyzej fragmentow, wskaza¢
ne¢ Zy :szcze rozdzial szesnasty, ktorv juz w swoim tytule
sygnalizuje jeden z zasadniczych prot :moéw tego dialogu:
posta¢ Mes 1sza. Ksiadz Profesor dokonuje charakterysty-
ki roznopostaciowych oczekiwan mesjanskich w Biblii he- .
brajskiej i na ich tle przybliza kwesti¢ odpowiedzialnosci
Zydow za odrzucenie Chrystusa. Mowiac o dwoistosci po-
staw i zachowan wewnatrz wspolnoty zydowskiej w cza-
sach Jezusa, zwraca uwage na ich walor paradygmatyczny
wobec ludzkichreakc na osobg Mesjasza (5.457-458). By¢
moze tu winna zaczyna¢ si¢ wspOlna chrzescijanom i Zy-
 »m lektural »wego Testamentu.

»CZY NAPRAWDE?”

Rozmowa ks. Chrostowskiego z Grzegorzem Goérnym
i Rafs 'm Tichym ma charakter prawdziwego dialogu,
w ktorym odpowiedzi nie sa nigdy zamkniete, lecz pozo-
stz | otwarte na nowe pytania, poszukujace dalszego zro-
_mienia prot *mu. W wielu miejscach sam czytelnik
zostaje zaproszony do konfrontacji wtasnej wiedzy o swie-
cie Biblii z glebia mysli Ksiedza Profesora, ktora nie raz
poddaje rewizji pewne ,»,aks rmaty” nauk biblijnych. Naj-
bardzi¢ zauwaza si¢ to w rozdziatach poswigconych dia-
sporze asyryjskiej, gdzie warszawski Biblista podejmuje
kwestie ,,nieobiektywnej, a wiec w di..., m stopniu réwniez
niesprawie iwej oceny pewnych aspektow dziejow Izra-
ela” (s.252). Propozycje Ksigdza Profesora rzucaja nowe
swiatto na histori¢ Izraelitow « :portowanych w 722 roku
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przez Asyrie, jakkolwiek w kilku punktach pozostawia on
miejsce na dalsze pytania. Czy rzeczywiécie na bazie roz-
dzialow 16; 20123 Ksiggi Ezechiela mozna postawic whnio-
sek — jak czyni to Ks. Chrostowski — Ze adresatami
dziatalnosci prorockiej Ezechiela byli potomkowie tej
pierwszej diaspory zydowskie;j?

Bez watpienia mowy Ezechiela rozwijaja metaforykq
dwdch sidstr — Samarii i1 Jerozolimy (s.253), co jednak nie
musi $wiadczy¢, ze prorok-miat za swoich stuchaczy po-
tomkow ludnosci pochodzacej z (rolestwa Poinocnego,
stajac si¢ zarazem ich rzecznikiem na drodze zjednocze-
nia narodu. Podobny obraz mozna przeciez n: iotkac
u Jeremiasza (3,6-18), ktory nigdy nie byl na wygnaniu
babilonskim. Warto w tym miejscu w omnie¢ monogra-
fie Thomasa Renza, The Rhetorical Function of the Book
of Ezekiel, VT.S 76, Leiden — Boston — K6ln 1999, w kto-
rej poddaje on szczegélowej analizie strategie retoryczne
podejmowane przez proroka. WY izuje on, iZ ierwszo-
planowymi odbiorcami Ezechiel yli — paradoksalnie —
mieszkancy Jerozolimy, a dopiero na drugim miejscu
deportowani w 597 r. Judejczycy. Obie grupy poprzez sto-
wo proroka musiaty stawié¢ czola pytaniu o wlasng odpo-
wiedzialnos$¢ za upadek Jerozolimy. Podobne rozréznienie
adresatow dzialalnosci prorockiej Ezechiela znalez¢ moz-
na w komentarzach do Ksiggi Ezechiela autorstwa Karla-
Friedricha Pohlmanna z 1996 i 2001 r. Wreszcie, gdyby
rzeczywiscie Ezechi¢« byl zaangazowany w przywrocenie
wiasciwego miejsca potomkom diaspory asyryjskiej, ¢ a-
czego ani razu w samej ksiedze nie zostaje odnotowany
fakt jego spotkania z przedstawicielami tej grupy, rodczas
‘gdy kilkakrotnie méwi si¢ o jego bezposrednich kontak-
tach ze starszymi, ktorzy reprezenti 3ic Judejczykow de-
portowanych przez Babilonczykow (por. 8,1; 14,1520 ,1)?
Zastanawia tez rzeczywisty powdd, dla ktorego Zi azuje
si¢ publicznej lektury wspominanych wezesnic  rozdzia-
16w, stanowiacych zapis historii Izraela, a przynoszacych
,,najsilniejsze potepienie Jerozolimy i Samarii, jakie moz-
na sobie wyobrazi¢” (s.241). Jest to prawda, ale tez po-
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dobne, obrazoburcze wrecz potepienie Izraela mozna zna-
lez¢ w innych ksiegach prorockich (by wspomnieé tylko
Mi 3,10-12 uderzajacego w sam rdzen teologii Syjonu).

Problem wymlenlonych tekstow Ezechiela zdaje si¢ za-
wiera¢ w jego szokujacym jezyku, ktory szczegdlnie
w rozdz. 23 nie jest daleki od opiséw pornograficznych,
co wspolczesnie jest podnoszone przez prace Lindy Day
i Peggy L. )ay opublikowanych w 2000 r. na tamach Bi-
blical Interpretation. Jeszcze inny problem stanowi przy-
pisanie diasporze asyryjskiej autorstwa Ksiggi Nahuma
i Ksiggi Habakuka. Powstalyby one juz po podbiciu Asy-
rii przez Babilonczykow, stajac si¢ wyrazem hotdu ztozo-
nego przez diaspor¢ nowemu hegemonowi (s. 251).
Niektorzy egzegeci utrzymuja wprawdzie, ze Ksigga Na-
huma bytaby listem powstalym na wygnaniu asyryjskim,
¢ : wigkszo$¢ opowiada si¢ za redakcyjnym charakterem
tej ksiegi. Punktem wyjscia byloby nauczanie samego Na-
huma, ktory, jesli uznaé jego autorstwo szczegoélnie frag-
mentu 3,8-19a wspominajacego zburzenie Teb w 668 r.,
dziatalby w potowie VII w., a nie tuz przed upadkiem Ni-
niwy w 612 r. (por. K. Seybold, Profane Prophetie. Stu-
dien zum Buch Nahum, SBS 135, Stuttgart 1989, s. 32-33).
Jeszcze trudniej byloby taczy¢ z diaspora asyryjska Ksig-
ge Habakuka, ktoraje 1akowo wystgpuje przeciwko Asy-
ry zykom, jak i Babilonczykom, oskarzajac tych ostatnich
o ifikacje swej potegi militarnej (por. 1,11.16-17),
w czym trudno dopatrywaé si¢ oznak holdu dla nowego
agresora. Wobec powyzszych pytan, nalezy zgodzié¢ si¢
z Ksiedzem Profesorem, Zze poszukiwanie ,,zapomniane;”
przez Biblie diaspory asyryjskie;j jest olbrzymim wyzwa-
niem dla wspolczesn¢ biblistyki, ktore wymaga dostgpu
do nowych zrédetl pozabiblijnych (s.244-245.257). Przy
ciaglym ich braku, pozostajemy mimo wszystko skazani
na ,,domysly i teorie” (s.257). .
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+»JKTO CZYTA BIBLIE GLOSNO, SLYSZY GLOS BoGA”

Trzeci zasadniczy nurt rozmowy (siedza Profesora
z dziennikarzami ,,Frondy” stanowi sztuka czytania Pisma
Swietego. W rozdziale si6dmym zostaje ona podjeta
w kontekscie ,,autentycznej duchowosci biblijnej” (s.182).
By¢ moze brzmi zaskakujaco stwierdzenie, iz popularyza-
cja Biblii nie moze ,,nie uznawac¢ zadnych granic” (s.183).
Przekonanie to ma swoje zrodlo w §wiadomosci, Ze Pismo
Swigte otrzymujemy, czytamy i rozwazamy przede wszyst-
kim w KoSciele, stad tez samodzielna l¢ tura tekstu biblij-
nego nie moze by¢ oderwana od kontekstu eklezjalnego
(s.181). W praktyce oznacza to, Zze nie mozna czyta¢ Bi-
blii bez zadnej pomocy krytycznej czy naukowej, gdyz to
moze skonczy¢ si¢ popadnigciem w subiektywizm (s.175).

~Ale tez wewnatrz wspolnoty odkrywa si¢ rawdg, ze Bi-
blia wyrosta ,,z wiary” i ,,dla wiary”, zatem jej podstawo-
wym przeznaczeniem jest budowanie wiary (s.185). Nie
dziwi zatem, ze w Kos$ciele stowo Boze dociera do wie-
rzacych réwniez innymi drogami niz tylko poprzez indy-
widualng lekturg Biblii. Ta natomiast ma sens wtedy, gdy
autentycznie shuzy prawdziwej duchowosci b Hlijnej, po-
legajacej na tym, ze ,,czlowiek poznaje i $wiadomie po-
dejmuje zobowiazania, jakie stawia Ewang: ia, stara si¢
ich przestrzegac, a w krytycznej sytuacji zaswiadczy o nich
az za ceng wlasnego zycia” (s.182).

Usytuowanie sztuki czytania Biblii w kont: $cie wspc -
noty KoSciola nie oznacza wcale umniejszenia roli indywi-
dualnej lektury Pisma Swietego. Ona w istocie stanowi
przedluzenie doswiadczenia spotkania ze stowem Bozym
we wspolnocie, wzmacniajac sama wiarg czytajacego
i umacniajac jego wigzi z innymi wierzacymi (s.185). Ten
moment osobistej lektury Biblii rozwija ks. Chrostowski w
rozdziale pigtnastym, w ktorym dzieli si¢ swoja fascynacja
Romanem Brandstaetterem i jego ,,stuchaniem Biblii”.
W jego osobie dochodzi do niezw: Tego spotkania Zydow
i chrze$cijan, gdyz Brandstaetter — chrzescijanin zydowskie-
go pochodzenia byt §wiadomy swej Zydowski« 1 chrze$ci-
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janskiej tozsamosci. Przywotujac jego postaé, Ksiadz Pro-
fesor ukazuje, na czym powinna polega¢ sztuka czytania
Biblii. Musi by¢ ona najpierw przepeliona miloscia ob-
lubiencza do Bozego Stowa, nie wolng nawet od erotyzmu
(s.411). W ten sposob celem lektury tekstu biblijnego nie
jestracjonalne wytlumaczenle g0, lecz poszuklwanle ,»ZNa-
czenia wydarzen (W nim zawartych) i pamig¢¢ o nich”
(s.416). Tak buduje si¢ pamig¢ przeszlosci, ktora stanowi
o teraznie ;zos$ci czlowieka i jego tozsamosci, rozumianej
nie tylko jako ,to, kim jestem, ale tez kim chce i moge
by¢”. Pamig¢¢ duchowa, przechowujaca i wyrazajaca do-
swiadczenia ludzi B1b111 odgrywa decydujch rolg w chwi-

ich préb zyciowych, kledy wazne jest nie rozumienie
Biblii, lecz ,,wyplywajaca z pamigci wiernos$¢” (s.420-421).
Budowaniu tej pamigci stuzy glosne czytanie. Biblia rze-
czywiscie zyje gdy jest gtosno odtwarzana. Taka forma

:ktury umozliwia odkrywanle nowych znaczen tekstu bi-
blijnego, ktére wydoby¢ mozna tylko barwa glosu, tona-
cja, pauzami, roztozenierr )gicznych akcentow. Sita stowa
Pisma Swn;tego ste :si¢ szcze wymowniejsza, g / jest
ono $piewane, jakkolwiek jest to doswiadczenie mozliwe
bar 'iej w przypadku tekstu hebraiskiego Biblii (s.421).
Ten muzyczny aspekt zy >wskiej :ktury Biblii u§wiada-
mia, Ze w akt czytania moze angazowac si¢ cale cialo, kto-
re reaguje na przenikajace je stowo Boze (s.426). Ksiadz
Chrostowski o lania jeszcze jeden niezwykle wymowny
aspekt glosnego czytania tekstu biblijnego. ,,Kto$, kto czyta
Biblig glosno, styszy nie tylko siebie, lecz i poprzednie
pokolenia czyte 1ikow [...], a takze styszy glos Boga, kto-
ry objawia si¢ przez Stowa isma” (s.4 7). Ostatecznie
sztuka czytania Biblii ma przeobrazic si¢ w sztukq modli-
twy. Lektura Pisma Swu;tego ma bowiem przenos1c w sfe-
r¢ obcowania z Bogiem i da¢ poczatek rozmowie, w ktorej
wstuchujemy si¢ w Jego glos, rozpoznajac i przyjmujqc
Jego wolg (s.419). Poprzez takie czytanie wzrasta Biblia
i ten, kto ja czyta. Dialogiczno$¢ :ktury wymaga bowiem
wciaz nowego odczytywania tekstu, ktory za kazdym ra-
zem odslania swoje nowe znaczenie, co jest konsekwen-
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cja wciaz nowych doswiadczen zyciowych, jakie deter-
minuja czytajacego go czlowii  (5.429-430). W istocie
jednak nie sg one nowe, lecz ¢ ajaonet konato, y
w akcie czytania zostaty przeniesione w Bibli¢, 'y nast -
nie w biblijnych wzorcach i paradygmata. | zycia, wiary
i postgpowania odnalazty swoj sens, ksztalt i tozsamos¢
(s.433). Przy takim spojrzeniu na sztuke czytania 3it ii
okazuje sig, ze Pismo Swigte jest ksigga otwarta, pisana
wciaz na nowo przez kolejne pokolenia ludzi, tory | zy-
~ cie ksztaltowane jest przez Boze Slowo.

Swiadectwem o takim przemieniajacym spotkaniu
z Bozym Stowem jest wywiad-rzeka przeprowadzony irzez
redaktoréw ,.Frondy” z ksiedzem rofesorem Waldema-
rem Chrostowskim. Jego osobiste doswiadczenie I i
w zyciu nadaje niezwykla sil¢ sfowom i inicjatywom, -
rymi przybliza wiedzg biblijng i prowadzi innych u -
tkaniu ze stowem Pisma Swigtego. Juz teraz trzeba
z niecierpliwo$¢ wyczekiwaé zapowiadanego drugiego
tomu tych rozméw, w ktorych przedstawione zostan: ro-
blemy dialogu chrzescijafisko-zydowskiego i jego p«  kie
uwarunkowania.
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