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GRZESZNIK NA DRODZE NADZIEI (Ps 130)

s

Ks. Wojciech Pikor

»Najpi¢ckniejszy krzyk nadziei, jaki wyszed!l z ludz-
kiego serca” — tak o Ps 130 pisze jeden z komentatorow'.
Bez watpienia psalim ten stanowi jeden z najbardziej zna-
nych utwordw o nadziei i jest komentowany nie tylko przez
egzegetow, ale tez przez poetdw i kompozytoréw?. Dla wielu
moze by¢ zaskoczeniem jego przynalezno$é do psalmow
pokutnych (Ps 6; 32; 38; 51; 102; 130; 143). Ale tez znaj-
. 1je on czgste zastosowanie w  turgii KoSciota, by wspo-
mnie¢ obrzedy pogrzebu czy nieszpory w dzien Bozego
Narodzenia. O wazno$ci tego psalmu decyduje ostatecznie
jego tres¢, niosaca oredzie — jak podkreslaja to szczegdlnie
komentatorzy protestanccy — o darmowosci Bozego prze-
baczenia. Marcin Luter widzial w nim, po )bnie iak w Ps
32,511 143, zapls Pawlowej tec »gii o uspraw1e' iwieniu
tylko przez 1ast i wiare®. Boze przebaczenie nie jest jed-
nak w Ps 130 rozumiane jako automatyczna interwencja
Boga wobec grzesznika. Rodzi si¢ ona w dialogu grzesz-
nika z Bogiem. To wlasnie ten dialog czyni z psalmu ,,naJ-
pigkniejszy krzyk nadziei, jaki wyszedt z lu kiego serca”.

! M. Mannanti cytowany przez G. Ravasiego, I/ libro dei Salmi.
Commento e attualizzazione. 111. Sal 101-150, Lettura pastorale della
Bibbia, Bologna 1985, 632.

2 Obfita dokumentacjg oddziatywania tego psalmu na §wiat sztuki
oferuje G. Ravasi, 1! libro dei Salmi, 627-633.

3 Por. A. Weiser, Die Psalmen, Gottingen 1959, 228.
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Jaki ksztalt ma nadzieja wypowiedziana rzez grzesz-
nika w Ps 130? W jakiej sytuacji sie ona roazi i co jest jej
zrodlem? W jakiej relacji pozostaje ona wobec Boga i Jego
dzialan? Na czym polega jej zasadniczy dynamizm?

1. DYNAMIKA NADZIEI W $WIETLE STRUKTURY Ps 130

Ps 130 jest tekstem krotkim, a mimo to brak zgodnosci
komentatoréw co do jego struktury wewnetrznej. Wigkszos¢
probuje ja ustali¢ wychodzac od gatunku iterackiego oma-
wianego psalmu. Wprawdzie przynalezy on do ,,psalméw gra-
dualnych” (Ps 120-134), lecz opatrzenie wspolnym tytulem
zbioru tych psalméw nie wynika ze wsp« 1ej im struktury li-
terackiej, lecz z ich tematycznego zwiazku z pielgrzymowa-
niem Izraelitow do Jerozolimy. W « inii wit szo$ci egzegetow
Ps 130 jest przykladem lamentacji indywidualnej, w t0rej
modlacy sie blaga o przebaczenie swoi | grzechow, dzielac
si¢ swoja nadzieja na Boze milosierdzie ze wspolnota Izra-
ela®. Bazujac na takiej identyfikacji gatunku literackiego,
proponuja nast: ujacg strukture:

ww.1-4: lamentacja kulminujaca w prosbie o przeba-

czenie;

ww.5-6: nadzieja na Boze przebaczenie;

ww.7-8: obietnica odkupienia Izraela.

Uznanie Ps 130 za psalm blagalny nie jest :dnak tak
oczywiste, co wykazuje W.H. Schmidt’. Wymienia on sze-
reg odchylen od struktury char: terystyczn¢ dla lamenta-
¢ji indywidualnej: kilkakrotne odej$cie w moc twie od
relacji ,ja — Ty” (psalmista — B6g); br: : prosby o odwro-

4 Tego zdania sa m.in.: R.R. Marrs, ,,A Cry-from the Depths
(Ps 130)”, ZAW 100 (1988) 88; S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — prze-
kiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, P gST 7.2, Poznafi 1990, 533;
L. Alonso Schokel — C. Carniti, Salmi, t. II, Commenti biblici, Roma
1993, 696-697; D. Schneider, Das Buch der Psalmen. Psalm 101-150,
Wauppertaler Studienbuch, Wuppertal 1997, 160-161.

5 W.H. Schmidt, ,,Gott und Mensch in Ps 130”, ThZ 22 (1966),
241-245.
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cenie sytuacji nieszczgécia; brak wolania o pomoc; tylko
posrednie wyznanie winy. Jego zdaniem Ps 130 gatunko-
wo jest mmentac |, ktéra w swojej kompozycji wykorzy-
stuje elementy innych gatunkéw literackich psalmow.

To stanowisko bliskie jest przekonaniu tych komenta-
torow, ktorzy w Ps 130 dopatruja si¢ transformacji psalmu
blagalnego w modlitwe dzigkczynna, wychwalajaca prze-
baczajacego Boga®. Decydujacymi bytyby ww.7-8, ktore
wzywaja wspolnotg do uwielbienia Boga za Jego milosier-
dzie. Rowniez formy czasownikowe gatal w ww.1 i 5 nale-
zalobv tlumaczy¢ w czasie przeszlym, przez co psalmista
nie ty : by prosil o wybawienie, ile raczej relacjonowatby
wobec wspolnoty zbawcza interwencj¢ Boga.

Ustalenie kompozycji Ps 130 w oparciu o jego gatunek

teracki nie przynosi ostatecznie satysfakcjonujacego roz-
wiazania. Dyskusyjne jest nakta nie interpretujacego juz
schematu psalmu blagalnego lub dzigkczynnego, bez
uwzgle 1ienia semantyki tekstu, w oparciu o ktora mozna
dopiero ustz ¢ rzeczywista . /mamik¢ wewngtrzna modli-
twy. niekoniecznie odpowiadajaca zakltadanemu gatunko-
wi terackiemu. W tym kierunku ida badania struktury
Ps 130 podejmowane przez M. Girarda i G. Ravasiego, kto-
rzy rozpoznaja w nim psalm blagalny, sktadajacy sig
z uroczystego wprowadzenia (ww.1-2) i nastgpujacego po
nim wlasciwego blagania (ww.3-8)". Rozne rozlozenie ak-
centow w analizie retorycznej — Girard zwraca uwagg bar-
dziej na aspekty formalne tekstu (powtorzenia stow, figury
retoryczne), podczas gdy Ravasi na aspekty treSciowe wyni-
kajace z semantyki psalmu — sprawia, ze proponuja oni od-
mienng kompozycjg ww.3-8: pierwszy opowiada si¢ za
konstrukcja chiastyczna, ktorej ramionami bylyby ww.3-6a

¢ Taka opinig wyrazaja: H.-J. Kraus, Psalms 60150, A Continen-
tal Commentary, Minneapolis 1993 (oryg. niem. 1989), 465-466; K.
Seybold, Die Psalmen, HAT 1/15, Tiibingen 1996, 492; por. D. Schne-
ider, Das Buch der Psalmen, 160.

7G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 638; M. Girard, Les Psaumes redéco-
uverts. De la structure au sens. 111. 101-150, Québec 1994, 360-365.
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i 6b-8, drugi za$ wyroznia trzy zwrotki: ww.3-4; 5-6; 7-8.
Szczegélme interesujace jest rozwiazanie egzegety wloskle-
go, ktory widzi nastepujaca dynamikg modlitwy blag: 1ej:
ww.3-4: Swiadomos¢ winy otwierajaca si¢ na przeba-
czenie;

ww.5-6: oczekiwanie pelne nadziei na stowo przeba-

czenie;

ww.7-8: zbawienie.

Wydaje si¢ jednak, Ze powyzsze sugestie nie wyczer-
puja do konca mo: iwosci analizy retorycznej. Obydwaj
komentatorzy pomijaja w swojej strukturze funkcje ww.
1-2, ograniczajac si¢ tylko do stwierdzenia, ze stanowia
one rodzaj wprowadzenia. Tymczasem uwzglednienie wza-
jemnych relacp leksykograficznych pomigdzy poszczegdl-
nymi czg¢Sciami pozwala na uchwycenie zwiazkow
formalnych i treSciowych migdzy ww.1-2 i 5-6. Zauwaza
si¢ rOwniez w ich komentarzach niepewno$¢ co do 10zycji
w.7a, ktory pomimo przyjetej struktury, jest przez nich 1a-
czony — z powodu obecnego w nim motywu wyczekiwania
—z ww.5-6. Tymczasem zmiana podmiotu w w.7 (z 1 oso-
by L.p. na 2) wymaga odniesienia go do ww.3-4, gdzie ma
miejsce podobne odej$cie od podmiotu w 1 osobie liczby
pojednycze;.

Jak najbardziej wlaSciwym jest podziat Ps 130 na czte-
ry czesci, co potwierdza szereg znakéw formalnych.
W w.3 w funkcji terminu poczg owego wystepuje spoj-
nik ,,jesli”. Pozycja skrajna terminu ,,moja dusza” w ww.5a
1 6a wyznacza kolejng jednostkg. Podobnie inkluzyjnie
zostaja wyodrebnione przez stowo ,,Izrael” ww.7-8. Taka
delimitacj¢ potwierdza obserwacja podmiotu obecnego
w psalmie. W ww.1-2 i 5-6 podmiotem lirycznym jest ,ja”
psalmisty. Natomiast ww.3-4 1 7-8 maja swdj podmiot
w 2 osoby L.p.: jest nim odpowiednio sam Bég i Izrael.

Podzial na cztery cze$ci znajduje swoje dalsze uza-
sadnienie w analizie tre$ci psalmu. Kazda z nich charak-
teryzuje si¢ specyficznym polem ‘semantycznym, co
graficznie ilustruje rozpisana ponizej struktura Ps 130.
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1 Z gleboko$ci wolam do Ciebie, Jahwe.
2 Panie, stuchaj géosu mego.

Niech bgda Twoje uszy uwazne

Na glos moich blagan.

3 Jedliby$ na wiNy zwazal, Jahwe,

Panie, kto si¢ ostoi?

4 poniewaz U CIEBIE jest przebaczenie,
aby si¢ bali.

5 Oczekuje Jahwe, oczekuje moja dusza
i Jego stowa wygladam.

¢ Moja « 1sza ku Panu,

bardziej niz straznicy ku porankowi,
straznicy ku porankowi.

" Wygladaj Izraelu Jahwe,

ponlewaz U JAHWE jest 2askawos$¢é

i wi¢ <ie U NIEGo odkupienie.

8 On odkupi Izraela ze wszystkich win.

W ww.1-2 dominuje stownictwo opisujace komunika-
cj¢ werbalng miedzy modlacym si¢ a Bogiem. Psalmista
»wwola” (w.1), jego ,.glos” (w.2a.c) wyraza ,.blaganie” (w.2a).
Ma ono dotrze¢ do Jahwe, stad jego prosba, aby Bog ,.shu-
chal” (w.2a) ,,uwaznymi uszami” (w.2b). W kolejnej cze-
sci (ww.3-4) pojawia si¢ po raz pierwszy motyw ,,winy”
(w.3). W konteks$cie moc twy blage 1ej jest ona wyzna-
wana przez psalmist¢. Wobec winy czlowieka Bog staje
prze : ernatywa: albo nania,,zwazaé” (czasownik $amar
w.3a), albo ja przebaczyé (w.4a). Nastepna cze$¢ (ww.5-6)
charakteryzuje motyw oczekiwania. W w.5a dwukrotnie
zostaje uzyty czasownik ,,oczekiwac” (gawah). Do tego
samego pola znaczeniowego zalicza si¢ rOwniez czasow-
nik ,,wygladaé¢” (yahal) w w.5a oraz dwukrotnie pojawia-
jacy si¢ w w.6 termin ,,straznicy” (part. m. pl. czasownika
$amar). Kolejna ie 10stke w ww.7-8 otwiera wprawdzie
czasownik ,,wyg 1da¢” (yahal), jednak ta cze$¢ nie rozwi-
jatematu oczekiwania. Akcent zostaje przesunigty na zbaw-
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cze dzialanie Boga, ktérego oczekiwana interwencja zo-
staje okreslona czasownikiem ,,0dkupic¢” (padah w w.8).
Jej podstawa jest Boza ,faskawo$¢” (bescd w.” 1) 1,,0dku-
pienie” (pFdiit, w.7c).

W oparciu o dotychczasowa analiz¢ :ompozycji 's 130
mozna stwierdzi¢, ze cztery jego czesci tworza strukturg pa-
ralelna: A (ww.1-2), B (ww.3-4), A> (ww.5-6), B* (ww.7-8).
Te tezg potwierdza obserwacja zwiazkéw semantycznych
pomigdzy paralelnymi jednostkami, ktora pozwala dopre-
cyzowac relacj¢ migdzy poszczeg6lnymi czeSciami:

A (ww.1-2) od beznadziei grzechu do modlitwy pelnej
nadziei
B (ww.3-4) Boze przebaczenie podstawa nadziei
grzesznika
A’ (ww.5-6) od nadziei do pewnosci prz« raczenia
B’ (ww.7-8) Boza milosierdzie podstawa pewnosci
przebaczenia

Zwiazek formalny migdzy czg¢scia A i A’ wyznacza
obecno$¢ pola semantycznego mowienia: ,,wolac”, ,stu-
cha¢”, ,,glos”, ,,blaganie”, ,,uszy uwazne” w czgsci A, zas
,stowo” czesSci A’. Migdzy tymi paralelnymi czg¢$ciami
mozna mowié o progresji. Czg$¢ A’ jest logicznym nastep-
stwem czg¢sci A. Psalmista, ktory w swoim utrapieniu wo-
lat do Boga z prosba, aby go wyshuchal, rzyjmuje teraz
postawe oczekiwania na Boze stowo. Migdzy tymi dv :-
ma sytuacjami komunikacyjnymi zaznacza sig jednak istot-
na zmiana. W czg$ci A to psalmista byt wolajacvm, za$
Bog mial go ustysze¢. Natomiast w czgs$ci A’ mo« 3cy sig
stucha, wyczekuje, by to Bog przemowil. Intensywnosci
ludzkiego btagania odpowiada ta sama intensyfikacja stu-
chania, ktora zostaje podkreslona obrazem wyczekujacych
Switu strazy.

Przechodzac do relacji migdzy czgscia B i B, n:
zauwazy¢, ze zasadnicza kwestia w nich podnoszona jest
sprawa ludzkiej ,,winy” i postawy, jaka B6g wobec niej
zajmuje. Podczas gdy w czgsci B psalmista jest §Swiadomy,
iz odpowiedz Boga na jego grzech moze by¢ alternatywna
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(pamiec¢ o winie lub przebaczenie jej), to w czg¢Sci B’ mowi
juz ty o0 o odkupieniu i laskawosci Boga wobec ludzkiej
winy. Tej progresji towarzyszy tez poszerzenie kr¢gu osob
oczekujacych i dostgpujacych zbawienia: jest nim nie tyl-
ko psalmista (cze$¢ B), ale caly Izrael (cze¢§¢ B’).

Ukazana struktura paralelna Ps 130 jest tylko pozornie
statyczna. Mysl jest powtarzana?®, lecz podlega ciaglemu
rozwojowi. Psalmista rozpoczyna wolaniem skierowanym
do Boga. Jest swiadomy swojego grzechu i wota do Boga
pelen nadziei na przebaczenie. Podstawy tei nadziei nie
szuka w sobie, lecz w Bogu, gdyz wie, iz ty <o Bog jest
w stanie wyzwoli¢ go z otchtani grzechu. Jego nadzieja
przyjmuje wyraz c1erp11wego pelnego ufnoéci wygladania
interwenc Boga. Gdy swoje wolanie zwraca w strong Izra-
ela, w jego glos1e rozbrzmiewa juz pewnos¢, ze Bog prze-
baczy ludzka wine, gdyz tylko u Niego jest milosierdzie
i odkupienie.

2. OD BEZNADZIEI GRZECHU DO MODLITWY
UKIE_RUNKOWUJACEJ NA NADZIEJE

Pierwsze stowo moc twy ukazuje sytuacj¢ beznadziei.
Psa nista wola bowiem ,,z glebokosci” (ma ‘amaqqim).
Niektorzy komentatorzy, szczegdlnie wsrod Ojcéw Koscio-
la (np. Jan Chryzostom), prébuja na: 1¢ temu okresleniu
sens pozytywny, odnoszac je « ) glebi ludzkiego serca, du-
cha, z ktorego wydobywa si¢ prosba. Przestrzen okreslana
terminem ,,glebia” nie ma je 1ak u Hebrajczykow pozy-
tywnego znaczenia, gdyz jest koiarzona z tym, co niedo-
stgpne, niezrozumiale i niezba 1ine’. Pozostale cztery
miejsca, w ktorych wystepuje to stowo w Biblii hebrajskiej
— w Iz 51,10 w konstrukcji przydawkowej z rzeczowni-

8 L. Alonso Schékel nazywa to zjawisko mianem ,,concatenamen-
to” (Salmi, 697). Podobnie okresla struktury paralelne tego psalmu
M. Girard, Les Psaumes redécouverts, 364.

9 L. Alonso Schokel, Salmi, 698.
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kiem ,,morze”, za§ w Ps 69,3.15 i Ez 27,34 w zwiazku se-
mantycznym z rzeczownikiem ,,woda” — przywotuja obraz
pierwotnych wéd chaosu, praoceanu, bgdacych symbolem
sit wrogich zyciu czlowieka, znakiem $mierci, przestrzenia
tozsama z Szeolem (por. Jon 2,6-7). Pod¢ ny obraz otchla-
ni wod powraca wielokrotnie w Psalterzu, oddajac sytu-
acje czlowieka zanurzonego w cierpieniu i zhu, czgsto
sprowokowanym przez jego nieprzyjaciol:

,»Woda sigga mi po sz} 3.

Ugrzeziem w mule topieli

I nie mam nigdzie oparcia,

Trafilem na wodna glebing

i nurt wody mnie porywa”

(Ps 69,. -3)°,

W przypadku Ps 130 sifa tego obrazu tynie nie z deta-
licznego opisu tragedii psalmisty, lecz wlasnie z jego zwig-
zlosci, aluzyjnosci uczynionej jednym stowem, do tego
postawionym na poczqtku mo¢ itwy. Per: ktywa werty-
kalna przywotuje inne psi my, gdzie mo 3icy si¢ juz na
poczatku ,,podnosi swoje oczy ku gérom” (121,1), ku Bogu,
ktory ,,mieszKa w niebie” (123,1).

W analizowanym tekscie psalmista moze tylko wota¢
z glebi otchiani, bedac jakby poza zasiegiem wzroku Boga.
Identyczna sytuacja zachodzi w Ps 31,23, gdzie psalmiscie
»odcigtemu od oczu Boga”, pozostaje tylko ,,wola¢” i. fa-
gac”. ,Glebia” jest symbolem sytuacji czlowic :a bedace-
go bez Boga, pozostajacego poza Jego zyciodajnym
spojrzeniem!!. lie znaczy to jednak, ze psalmista w ten 1o-
sob odwotywalby sie tylko do j¢zyka stereotypowego dla opi-
. sania swojego nieszczescia'?. Otchlan, w ktdrej si¢ znalazl,
ma ,,naturg teologiczna™?. Jest nia grzech, ktory poprzez ze-

1 Por. Ps 18,5-7.29; 40,3; 69,15, 88,7-8.15; 124,4-5.

11 Brak kontaktu wzrokowego z Bogiem, niemozliwo$¢ ogladania
Jego oblicza (nie chodzi w tym wypadku o kontekst kultyczny), staje si¢
dla czlowieka doswiadczeniem $mierci (por. Hi 13,24; 33,26; Ps 30,8;
. 44.5; 88,15; 104,29).
12 Tak utrzymuje W.H. Schmidt, ,,Gott und Mensch”, 243.
3 G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 639.

56



rwanie relacji z Bogiem zanurzyl zycie psalmisty w nico-
Sci, poddat je destrukcyjnemu dzialaniu zla i $mierci.

Psalmista nie nazywa swego grzechu, lecz poprzez pyta-
nie retoryczne z w.3 wyznaje swoje przekonanie o grzesznej
kondycji wszystkich ludzi: ,,Jesliby$ na winy zwazat, Jah-
we, Panie, ktoz si¢ ostoi?” Tym pytaniem nie wydaje sie
« /stansowac od siebie samego i od swojego grzechu, jak
chcialby W.H. Schmidt'%. L.aczac w swoim pytaniu imie ,,Jah-
we” z tytulem ..Pan” (’4donay), nasladuje akka /jski i ka-
nanejski sty :pistolograficzny, wlasciwy wasalom
wichkorespo ncji z suwerenem'’, przez co psalmista wy- -
raza swoje podporzadkowanie i unizenie wobec Boga. Ma
swiadomos$é, ze w obliczu Boga nikt nie jest doskonaty
i wc 1y od grzechu. Ta refleksja o charakterze madroscio-
wym powraca wielokrotnie w Biblii hebrajskiej (por. 1 Krl
8,46;Hi4,17; 14 ,4; 15,14; 25,4-6, Ps 19,13, 51,7, 90,8; 143,2;
Prz 20,9). Przywolane w tym konteks$cie czuwanie Boga mia-
loby charakter negatywny: je¢ BoOg zwazalby na lu ‘kie
czyny, odnotowywalby jei zachowywal Ww pamigci — takie
znaczenie przyjmuje w w.3a czasownik $2mar, podobnie jak
w Hi 10,14; 14,16; Ps 79,8'¢ — wowczas nikt z zyjacych nie
moglby stanaé przed Bogiem. Sformulowanie: ,kto sie
ostoi?” dla wielu egzegetdéw mialoby odniesienie kultyczne.
Po: »bne pytania w Ps 15,1 (,,kto b¢dzie mieszkal w Twym
przybytku, Panie?”) i w Ps 24,3 (,.kto wstapi ma gore Pana,
kto stanie w Jego $wigtym miejscu?”’) stanowily element tzw.
liturgii wejsécia, podczas ktorej kaptan dokonywal oceny
wewngetrznego stanu wstgpujacych do §wiatyni, pozwalaja-
cego im lub nie na stanigcie w obecnosci Boga!’.

4 W.H. Schmidt, ,,Gott und Mensch”, 245.

15 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 642.

' W tych miejscach czasownik ddmar opisuje dziatanie sedziego
przestuchujacego oskarzonego, by go osadzi¢ i wyda¢ wyrok (P. Bovati,
Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario, orientamenti, AnBib
* 110, Rome 1986, 212).

17 Por. W.H. Schmidt, ,,Gott und Mensch”, 246; J. Jeremias, ,,«Aus
tiefer Not ich zu dir». Ps 130 und Luthers Psalmlied”, w: Von Witten-
berg nach Memphis, Fs. R. Schwarz, Géttingen 1989, 125; H.-J. Kraus,
Psalms 60-150, 466; S. Lach, Ksiega Psalmow, 534.
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Psalmista zdaje si¢ jednak radykalizowa¢ pr« )lem, prze-
noszac go w kontekst sadowniczy'®. Jesli sqd21q ludzkich
czyndw jest ostatecznie sam Bog, nikt nie moze uznac sie-
bie za niewinnego. Zakladajac charakter retrybucyjny 3o-
zej sprawiedliwosci, nikt nie ostatby sie wobec Bozego
sadu, co retorycznym pytaniem wyraza prorc :M: achiasz:
,Kto przetrwa dzien Jego nadejscia i kto sie ostoi, gdy On
si¢ ukaze?” (3 2) -Podobnym stwierdzeniem psalmista
uznaje SWoja wmg Wprawd21e nie moéwi tego wprost, ale
zdaje sig czymc swoim inne wyznanie obecne w Psatterzu:
»Ni€ Wzywaj mnie na sqd bo nikt z zyjacych nie zst: ra-
wiedliwy przed Toba” (Ps 143,2). Wyjscie z otchtani grze-
chu nie jest mozliwe dla psalmisty na drodze rawnej przez
odwotanie si¢ wobec Boga do swojej wlasn niewinnos$ci
czy swoich dobrych uczynkéw. Ale pozostaje jeszcze jed-
na droga — droga nadziei.

Droge nadziei otwiera modlitwa o jrzebaczenie.
Oddalony od Boga, niegodny stana¢ przed Jego obliczem,
psalmista nie poddaje si¢ rezygnacji. Z jego wnetrza wyry-
wa sig stowo blagania, ktore na powrét otwiera jego zycie
na Boza obecnos¢. Psalm nie podaje tresci jego blagania.
Eksponuje przede wszystkim natarczywosé, z jaka modlacy
si¢ wypowiada swoje pragnienie, by by¢ ustyszanym przez
Boga'®. W odczuciu psalmisty nie sa wazne nawet stowa,
jakich uzywa — decydujace dla jego wybawienia jest to, 1y
Bog ,,ustyszat jego glos” (w.2a), ktéry dopiero za drugim

18 Por. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 642; K. Seybold, Die Psal-
men, 493; D. Scaiola, ,,Salmo 130: «Dal profondo a te grido, o Signo-
re»”, Parole di vita 50,6 (2005), 20.

19 Pierwszy z czasownikéw wystgpujacych w w.2 — ,stuchaé”
($ama°“) — jest w Psalterzu typowym terminem dla opisu komunikacji
diafanicznej czlowieka z Bogiem (por. 6,9; 27,7; 28,2.6; etc. ) Drug1 z
terminéw — mie¢ ,,uwazne uszy” (’o0znéka qassiibot) — pojawia si¢ do-
piero w okresie Drugiej Swiatyni (2 Krn 6,40; 7,15), wykorzystujac kon-
wencjonalny w jezyku psalméw czasownik ,,uwaza¢” (g4sab) dla okre-
$lenia czynnos$ci stuchania ze strony Boga (por. 5,3; 17,1; 66,19; etc.).
Najobszerniej o semantyce komunikacji werbalnej w psalmach traktuje
monografia H. Witczyka, ,, Pokorny wolat i Pan go wystuchatl” (Ps
34,7a). Model komunikacji diafanicznej w Psalmach, Lublin 1997.
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razem dookre$la jako ,,glos swojego blagania” (w.2c). Sita
tego wolania plynie z wiary, ze Bog nie moze przejsé obo-
jetnie wobec ludzkiego glosu wydobywajacego sie z glebi
nieszczg$cia. Psalmista wierzy w Boga podobnego do ro-
. rica, ktory nie pozostaje obc ;tny na glos swojego dziec-
ka (por. Jr 31,9). Sam dzwigk glosu modlacego si¢
grzesznika jest wystarczajacy, by pobudzié wrazliwo$¢
Boga i sktoni¢ Go do dziatania.

3. ZRODLA NADZIEI GRZESZNIKA — W SAMYM BoGu

Struktura paralelna Ps 130 pozwala na wsp¢ 1a lekture
ww.3-417-8. Laczy je nie tylko pole semantyczne (,,wina”,
terminologia soteriologiczna), ale tez identyczne wprowa-
dzenie zdania przyczynowego przez spojnik ,,poniewaz”
(ki) w w.4a 1 7b%. Tymi dwoma zdaniami psalmista wska-
zuje na po« tawe swojej nadziei, ktéra tworza motywy
sklani: \ce Boga do wyzwolenia cztlowieka z otchlani grze-
chu. Sa one w gruncie rzeczy zrédlami (przyczynami) na-
dziei grzesznika.

Szczegllnie wymowne jest to w w.4a, ktory nastgpuje
po pytaniu retorycznym o mozliwo$¢ ostania si¢ grzesznika
wobec Bozego sadu. Odpowie ! jest negatywna, lecz dla
modlacego si¢ nie pozostaje ona ostateczna, jesli uwzgledni
si¢ prawdg¢ o osobie Boga. Stanowia o niej trzy atrybuty:
,przebaczenie”, ,taskawos$¢” i ,,odkupienie”. Ukazane tak
jakby byly samodzielnymi, Boiymi postaciami, przyjmuja
one funkcje doradcéw dworu niebieskiego, ktérzy zacheca-
ja Boga do okazania grzesznikowi milosierdzia?!. Te przy-

2 Cze$¢é egzegetow interpretuje ten spojnik w w.4a adwersatywnie
(,,ale, lecz”), por. G. Bernini, Le preghiere penitenziali del Salterio. Un
contributo alla teologia dell'Antico Testamento, Roma 1953, 73; S. Lach, -
Ksiega Psalmow, 533; K. Seybold, Die Psalmen, 493; J.M. Boice,
Psalms. 111. Psalms 107-150, Grand Rapids 1998, 1140.

2t Por. L. Jacquet, Les Psaumes et le coeur de I’Homme. Etude
textuelle, littéraire et doctrinale. 111. Psaumes 101 a 150, Gembloux
1979, 503-504; G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 633.
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mioty nie s jednak czym$ zewnetrznym w ec Boga. Ra-
czej sa tozsame z Jego osoba, tak iz mozna owiedzieé, ze
Bog jest Przebaczeniem, Laskawoscig i Odkupieniem. Te
trzy rzeczywistosci wpisuja si¢ w istote Boga, w: :azujac
zarazem na Boskie kompetencje wobec grzesznika?,

Na pierwszym miejscu wymienione jest ,,J z« racze-
nie” (s°/7hah). Identyczny termin wystepuje jeszcze dwu-
krotnie w Biblii hebrajskiej: w Ne 9,17 i Dn 9,9. W swojej
modlitwie pokutnej Nehemiasz wprost nazywa Jahwe ,,Bo-
giem przebaczenia”. T¢ prawde prz: liza jeszcze bardziej
analiza wystapien czasownika ,przebaczy¢” : dowane-
go na tym samym rdzeniu. Boze przebaczen 10zostaje
w $cistym zwiazku z 3ozym milosierdziem (hesed, por. Lb
14,19; Ps 85,5; 1z 55,7). Jawi si¢ ono jako specyficzny prze-
jaw Bozej milosci, ktora nie moze milcze¢ w « liczu grze-
chu niszczacego czlowieka (por. Ps 25,11; Am 7,2). Dlatego
tez Bog przebacza ,,ze wzgledu na swoje Imie” (Ps 25,11),
ktorego objawienie w $wiecie zostalo w sposOb nieroze-
rwalny zwiazane z zraelem, ludem przymierza. 2$li Bog
mu przebacza, woéwczas prozne jest szukanie jego winy
i grzechu (Jr 50,20), tym bardziej, ze sam Bog ,,nie w 1o-
mina wigeej jego grzechu” (Jr 31,34). Przebaczenie st -
aktem nowego stworzenia, poprzez ktore Bog ,,oczysz-
cza z grzechu” (Jr33,8) i, eczy z wszelkiej niemocy” (Ps
103,3). W nim dokonuje si¢ ostatecznie dzieto nowego przy-
mierza (Jr 31,31-34) - ono jednoczy na nowo grzesznika,
usprawiedliwionego, z Bogiem.

Drugi motyw nadziei dla grzesznika, ptynacy z osoby
samego Boga, to ,,odkupleme” (prdiit, w.7c). Chodzi, rzecz
jasna, o dzialanie Boga majace na celu wyzwolenie czlo-
wieka z krainy grzechu, ze sfery oddzialywania zla i grze-
chu. Termin ,,odkupienie” pojawia si¢ jeszcze w Wj 8,19;
Ps 11,9 i Iz 50,2, zawsze w kontekscie exodusu. W pierw-

22 L. Alonso Schokel, Salmi, 700. F. Sedlmeier proponuje taka pa-
rafraz¢ w.4a: ,,Poniewaz jeste§ Jahwe, jest rOwniez przebaczenie. Bez
Ciebie na prézno byloby szuka¢ przebaczenia” (,,«Bei dir. da ist Verge-
bung, damit du gefiirchtet werdest». Uberlegungen zu Ps: n 130”, Bib
73 [1992] 487).

60



szym Wyjéciu dzieto ,,odkupienia” zawierato si¢ w wyzwo-
leniu Izraela z niewoli egipskiej (Wj 8,19; por. Ps 111,9).
Bylo ono wyrazem Bozej mitosci wobec Izraela (Pwt 7,8),
,»pierworodnego syna” (W] 4,22), ktory teraz zostat wyku-
piony przez Boga. W drugim Wyjsciu, tym z niewoli babi-
lonskiej, akt ,,odkupienia” objawit moc Boga, ktéry oce 1
swoj lu - otwierajac mu na nowo drogg ku ziemi obiecanej
(Iz 50,2). Ps 130 nawiazuje do tej tradycji exodusu, prze-
pracowuje ja jednak, wskazujac tym samym na potrzebe
jeszcze jednego Wyjscia. Uzyty w w.8 czasownik ,,odku-
pi¢” nie zapow1ada wyzwolenla od jakiej$ osoby lub rze-
czywistosci materialnej zagrazalqcej egzystenqu czlowieka
( maela), jak nalezatoby sig spo riewac po obecnosci przy-
imka ,,0d” (min; por. 2 Sm 4,9; Hi 5,20; Jr 15,21, Oz 13,14;
etc.). Jest to :dyny przypadek w Biblii hebrajskie;j, kiedy ta
konstrukcja jednoznacznie i bezposrednio zapowiada wy-
zwolenie z niewc grzechu?. Jesli Bég widziat ucisk Izra-
ela w Egipcie 1 wyshichat jego btagania (por. Wj 2,23-25),
to w podobny sposob o« rowie na wolanie czlowieka znie-
wq nego grzechem.

Ten kontekst historiozbawczy prowadzi ostatecznie do
idei przymierza, obecnej aluzyjnie w Ps 130 poprzez trzeci
z terminOw wskazujacych Boski motywy nadziei dla grzesz-
nika: ,laskawos$¢” (fhesed. w.7b). Polisemantyczno$¢ sto-
wa fesed sprawia, ze kaz / z thumaczacych go terminow
tylko czgsciowo oddaje gigbi¢ postawy Boga wzgledem
czlowieka. Zawiera ona w sobie wiernos¢, taskawosé, do-
broé. czulosé, troske, przebaczenie, wielkoduszno$¢, mito-
¢ 1 lie. Bez wqtpienia hesed jest istota przymierza Boga
zZ Izraelem, stanowmc 0 wzajemnym zobowiazaniu partne-
row do wiernosci. Jednak kategona sprawiec wosci praw-
nej quid pro quo, kazaca by¢ wiernym tak dhugo, jak dlugo
ten drugi jest wierny, zdaje si¢ redukowa¢ sens Bozego he-
sed. Ono bowiem objawia si¢ jako zrodlo relacji Boga z czto-
wiekiem, jako mile$é, poprzez ktora B6g obdarowuje samym

® W.H. Schmidt, ,,Gott und Mensch”, 252; L. Alonso Schékel,
Salmi, 701. .
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soba, obecnoscia swej wlasnej osoby (por. Oz 2,21-22). Jest

to zarazem milo$¢ przebaczajaca, ktéra wychodzi naprze-

ciw drugiemu pomimo, a moze jeszcze bardziej — z powo-

du jego stabosci, bedac ,,miloscia potezniejsza niz zdrada i

laska mocniejsza niz grzech”?4, Ta milos$¢ (fhesed) Boga jest
w Psalmach — najwyrazniej sposréd rozostatych dwoch

(,,przebaczenie” i ,,odkupienia”) dzialan Boga — swego ro-

dzaju personifikacjg (uobecnieniem) Boga (40,12; 57,4;.
61,8; 85,11; 89,15). Ona zst¢puje na czlowieka i go ogar-
nia (32,10; 33,22; 86,13; 89,25; 117,2; 119,41), postgpuje

w §lad za nim (23,6) i utrzymuje go przy zyciu (90,14).

Ona jest podstawy i Zrédlem nadziei psalmisty, ze Bog
ustyszy Jego glos i wyratuje go z grzechu.

Tak wyglada droga nadziei grzesznika, widzi: a od stro-
ny dziatan Boga: ,,przebaczenie”, ktore jednoczy grzeszni-
ka na nowo z Bogiem, ,,odkupienie”, ktére wyzwala go
z niewoli grzechu, prowadzi do odbudowania relacji czlo-
wieka z Bogiem — do mitosci.

Ale ostatecznie czlowiek-grzesznik z natury jest $wia-
dom swej stabosci. Dlatego nawet znajac trzy Boskie mo-
tywy nadziei, prosi o dar ,bojazni” (w.4). Otrzymany od
Boga dar bojazni staje si¢ w czlowieku ludzkim moty-
wem nadziei dla grzesznika juz pojednanego z Bogiem:
,wZaiste, u Ciebie jest przebaczenie, aby si¢ ali”. Interpre-
tacja tego zdania, przywolujac zestawienie dokonane rzez
S. Lacha?, podaza w trzech kierunkach: 1) prz: raczenie
miatoby na celu zwigkszenie liczby bojacych si¢ Boga;
2) celem przebaczenia byloby budzenie bojazni Bozej;
3) przebaczenie bytoby darem dla tych, ktorzy boja si¢ Boga.

Z tych propozycji wydaje sig by¢ tylko druga do zaak-
ceptowania, co jednak nie rozjasnia jeszcze enigmatyczne-

24 Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 4.

5 S. Lach, Ksiega Psalméw, 534. Jego zestawienie nalezatoby uzu-
pehic o jeszcze jeden kierunek interpretacyjny, wedtug ktoérego w obli-
czu grzesznosci catej ludzkosci przebaczenie bytoby dla Boga jedynym
sposobem zachowania przy zyciu tych, ktérzy z bojaznia oddawaliby
Mu cze$¢. Taka propozycje wysuwa L. Jacquet, Les Psaumes, 505, oraz
cytowany przez niego R. Tournay, jak rowniez H.-J. Kraus, Psalms 60—
150, 466.
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go sensu owe] ,,bojazni”, oczekiwanej przez Boga od tego,
ktory dostapit Jego przebaczenia. Jesli przebaczenie jest
dzielem nowego stworzenia, majacym przywroci¢ pierwot-
ny zamyst Bozej mitosci, wowczas jest zrozumiate, ze czto-
wiek wydobyty z otchlani grzechu musi odczyta¢ swoje
zycie w re¢ 1cji do Boga. Poprzez pojednanie z Bogiem od-
krywa on misterium fascinosum Boga — Jego przebacze-
nie, odkupienie i taskawos¢.

Odkrycie wielkosci Boga, Jego milo$ci nadaje nowy
ksztalt nadziei czlowieka — grzesznika usprawiedliwio-
nego. ,,.Bojazn” ma prowadzi¢ nie ty :ku lgkowi, ile racze;j
ku podziwowi i wdzigczno$ci wobec Boga. To uczucie na-
daje nowy wymiar Zyciu wyzwolonego grzesznika — rodzi
si¢ ono juz nie z :ku przed $miercia, lecz z troski o to, aby
poprzez grzech nie odrzuci¢ ponownie Bozej mitosci. Stad
bojazn, o ktorej moéwi psalmista, przeklada si¢ na respekt
i szacunek wobec Bozej faskawosci®, co pociaga za soba
coraz bardziej stanowcze odrzucenie grzechu. Zy¢ w bo-

1zni Bozej znaczy zy¢ jako nowy czlowiek odrodzony przez
Boga. By to zycie bylo moi we, potrzebne jest ze strony
cztowieka zwrdcenie si¢ ku odradzajacemu Zrodh, jakim
jest Bog?'.

4. NADZIEJA GRZESZNIKA JAKO POWIERZENIE SIE
OCZEKIWANEMU BoGU

Blaganie psalmisty odcho: i od schematu psalméw
blagalnych. Zamiast prosi¢ o przebaczenie, wyznaje on
wiar¢ w przebaczajaca moc Bozego milosierdzia. Nie do-
stapiwszy jeszcze przebaczenia swoich win, jest przekona-
ny, ze Bog wyratuje go z ciemnosci grzechu. Bogu, ktory
ratuje, mo acy si¢ grzesznik powierza siebie samego.
W tym akcie zawierzenia sig potaczonego z oczekiwaniem
n¢ :zy widzie¢ nowy wymiar nadziei:

26 L. Alonso Schokel, Salmi, 700; por. G. Ravasi, Il Libro dei Sal-
mi, 644.
7 Por. F. Sedlmeier, ,,«Bei dir, da ist die Vergebung»”, 488.
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Oczekuje Jahwe, oczekuje moja dusza

i Jego stowa wygladam.

$ Moja dusza ku Panu,

bardziej niz straznicy ku porankowi,

straznicy ku porankowi.

7 Wygladaj Izraelu Jahwe.

W przypadku psalmisty staje si¢ ona petnym ufnos$ci
wyczekiwaniem na Boga — na Boze przebaczenie. Wpraw-
dzie zwigzek semantyczny migdzy czasownikami ,,bac si¢”
(yvara’) a ,,wyglada¢” (ydhal) i ,,oczekiwac” (gawah) po-
zostaje w Ps 130 tylko posredni, =dnak formalnie tozsa-
mos$¢ tych postaw potwierdzaja inne teksty psalmow:

,,Oto oko Pana nad tymi, ktorzy sie Go boja (yéra’),

- nad tymi, ktorzy ufaja Jego tasce (ydhnal lehfiasdo)”

: (Ps 33,18),
,Podobaja si¢ Panu ci, ktorzy si¢ Go b« i (yara’),
ktorzy wyczekuja Jego taski (yahal lehasdo)”

| (Ps 147,11).

Ps 130 pozwala na odtworzenie decydujacych momen-
tow tego oczekiwania, ktére charakteryzi e nadziej¢
psalmisty, a tym wskaza¢ dynamike jego nadziei.

Oczekiwanie psalmisty nie jest pasywne. Wskazuje na
to nagromadzenie w w.5 czasownikow wyraz: icych po- .
stawg czekania, jak rOwniez dwukrotne przywotanie ,,du-
szy” jako podmiotu wyczekujacego Boga (ww.5a.6a).
W antropologii hebrajskiej termin nepes oznacza rzede
wszystkim ,,oddech, tchnienie”, z czego wyprowadza si¢
szereg znaczen metaforycznych. Ttumaczac go jako ,,du-
sza”, ma si¢ na mysli cala osobe ludzka, widziana w rer-
spektywie tego, co jest w niej najintymniejsze, a przy tym
egzystencjalnie decydujace o jej zyciu (oddech).

Kiedy psalmista méwi, ze ,jego dusza oczeki = Jah-
we” (w.5a), chce powiedzied, ze cale jego pragnienie, cala
jego osoba jest zwrécona ku Bogu (,,moja dusza ku Panu”,
w.6a). Intensywnos¢ tego pragnienia uzmystawia nam po-
dobny obraz w Ps 42. Tam ,,dusza” modlacego sig ,,ocz: uje
(yahal) Boga” (w.6), w (.., m jest ona podobna do tani ztak-
nionej wody (ww.2b-3). Czasownik ‘arag oddajacy jej pra-
gnienie przywotuje ideg lapczywego chwytanta powietrza,
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glebokiego wzdychania, rozpaczliwego wrecz — w obliczu
taknienia — poszukiwania wody. Oczekiwanie psalmisty
zanurzonego w otchtani grzechu jest zatem dramatycznym
zmaganiem si¢ 0 przetrwanie, 0 wytrwanie w oczekiwa-
niu na Boza taske. Na realnos¢ pokusy rezygnacji z ocze-
kiwania wskazuje Ps 69, gdzie zmagajqcy si¢ z wodna
glebing czlowiek (ww.2b-3) wyznaje, ze ,,zmeczyt sig krzy-
kiem, ochryplo mu gardlo. ostably jego oczy, gdy czekat na
Boga” (w.4). Dlatego mo: acy si¢ W Ps 130 jakby sam sie-
bie mobi zuje do ufnego zawierzenia si¢ Bogu, powtarza-
jac kilkakrotnie, ze wyczekuje Jego interwencji.
Czasowniki wyrazajace postawe czekania, w propono-
wanym tu thumaczeniu w.5 od 1ne jako ,,oczekiwac”
(qawah) i ,,wyglada¢” (yahal), w wielu innych miejscach
Biblii het jskiej sa ze soba tozsame (por. Hi 30,26; Ps
39,8;1z 51,5). Mozliwy jest réwniez ich przektad jako ,,po-
kladanie nadziei, zywienie nadziei”, jak czyni to Bit a
Tysiaclecia, szczegélnie ze w niektorych przypadkach ich
synonimem jest czasownik batah — ,,ufa¢, mie¢ nadziej¢”
(por. Hi 11,18 oraz w Ps 31 w.15 z w.25)?. Pomimo ich
t skosci znaczeniowe;j, o wiele wigksza dynamika odzna-
cza sig¢ czasownik ,,oczekiwaé” (gawah), ktory etymolo-
gicznie poc o i od rzeczownika gaw — ,sznur” (do
rozciagnigcia, mierzenia). Tlumaczony zatem jako ,,bycie
w napigciu”?, czasownik ,,oczekiwaé” wyrazalby oczeki-
wanie pelne wewng¢trznego napigcia zwréconego w stro-
n¢ Boga. Taki sens zauwaza si¢ szczegolnie w Ps 5,4 i Mi
7,7, gdzie zajmujac pozycjg paralelna wobec czasownika
sopal?®, opisuje on czuwanie straznikow na murach mia-
sta, ktorzy dogla 1ja okolicy, by ostrzec mieszkancow
o zblizajacym si¢ niebezpieczenstwie (por. zadania stroza

2 Doda¢ nalezy, ze rzeczownik ,nadzieja” — tigwah -~ buduje si¢
na tym samym rdzeniu, co czasownik ,,oczekiwac” (gawah).

» L. Koehler — W. Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches
Lexikon zum Alten Testament, Leiden — New York — Kéln 1995, 1011.

% Inne czasowniki zajmujace pozycjg paralelna wobec czasownika
»oczekiwaé” to ,.zwrdcié si¢” ($ib) ku Bogu (Oz 12,7) oraz ,,strzec”
(8$amar) Bozych drég, praw (Ps 37,34; Oz 12,7).

65



miejskiego — sopeh — w Ez 33,1-6). Wyczekujac Bozego
przebaczenia, psalmista angazuje cate swoje ciato (por. Mi
7,7), aktywnie poszukujac wokot siebie znakow Bozej in-
terwencji (por. Ps 5,4).

Przedmiotem oczekiwania psalmisty nie jest tylko prze-
baczenie jako akt jurydyczny. On wyczekuje samego
Boga i Jego ozywczego slowa (w.5). Pragnie zatem na
powrot wejs¢ w zycmdajnq I'elaC_]Q y4 Boglem w ktorej Bog
bedzie kierowat do niego swoje stowo, czyniac go podmio-
tem zdolnym do rozmowy z soba. Kontekst lamentacjiz je
si¢ sugerowac, ze wyczekiwane rzez modlacego si¢ sto-
wo musi by¢ stowem przebaczenia, podobnym do tego, ja-
kie uslyszat przez proroka Natana krol Dawid po swoim
grzechu (2 Sm 12,13)*'. Podobna sytuacja wyczekiwania
Bozego stowa nakreslona w Ps 119 (ww.49.74.81.114.147)
zwraca uwage na ozywiajaca moc tego stowa. Stowo wy-
powiedziane przez Boga staje si¢ dla psalmisty uobecnie-
niem zbawczej obecnosci Boga. Stad wystarczy mu ty o
jedno slowo od Boga, a bedzie zyt (Ps 119,50; por. prosbe
setnika skierowana do Jezusa w Mt 8,8; Lk 7,7).

Oczekiwanie — bedace w gruncie rzeczy dynamizmem
nadziei podmiotu lirycznego w Ps 130 — staje si¢ wyrazem
pewnos¢. Dochodzi ona do glosu w ostatnim wierszu mo-
dlitwy, kiedy wzywajac Izrael do wiaczenia si¢ w swc 2
oczekiwanie Boga, zapewnia, iz Bog odkupi lud ze wszyst-
kich jego win (w.8). Jest zatem irzekonany, ze Bég wystu-
chat jego prosby. Czas odkupienia zalezy t ko od Boga,
natomiast do czlowieka ni :zy oczekiwanie na jego reali- |
zacjg, przeniknigte nieztomna pewnoscia rodzaca radosc.
Charakter tego czekania oddaje obraz straznikow wys 3-
dajacych poranka (w.6b). Ich ocz: :iwanie $witu jest z jed-
nej strony doswiadczeniem coraz wigkszego znuzenia,
zmeczenia i zniecierpliwienia przedhuzajacymi si¢ godzi-

31 L. Alonso Schokel, Salmi, 700. G. Ravasi przywotuje w tym
kontekscie Ps 107,20, gdzie mowa jest o ,,slowie leczacym”, ktérym
byloby stowo kaptana lub proroka dziatajacego na terenie sanktuarium,
oficjalnie stwierdzajace wyzdrowienie (Il Libro dei Salmi, 212).
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nan nocnego czuwania. Z drugiej jednak strony przenika
ich pewnos¢ oraz coraz w1gksza rados¢ z powodu nie-
uchronnego i bliskiego juz pojawienia sig pierwszych pro-
mieni stonca (por. 1z 21,11-12). Jest to jednak tylko ,,blade
wyobrazenie* oczekiwania psalmisty, gdyz on ,,bardziej
niz” oni wyglada przyj$cia Boga, rozpoznajac w Nim jedy-
ne §wiatlo mogace rozproszy¢ ciemnosci jego grzechu. Jest
Go bardziej pewien i wyczekuje Go z wigksza radoscia.
Teskne wygladanie poranka, jak zauwaza Ravasi, bylo tez
wlasciwe kaplanowi, ktéry danego dnia mial sprawowac
swoja shuzbe w $wiatyni (por. Ps 131,1)%. To wydarzenie
bylo dla niego niezapomnianvm przezyciem do konca :go
dni, jesliuwzg :dnisi¢duza czbe kaptanéw, wymagajaca
uszeregowania ich w grupy, z ktérych kolejno losowano
osoby do przewodniczenia liturgii Izraela (por. Krn 24,19;
2 K 23,8; Lk 1,8-9). To samo, a nawet jeszcze bardziej
radosne i Zarliwe oczekiwanie wobec pewnosci zbawczej
interwencji Boga wypelnia wngtrze psalmisty.

Potrzeba powierzenia samego siebie Bogu, odkryta
i podtha przez grzesznika w Ps 130, staje si¢ w koficowej
czgsci Ps 130 prze: niotem apelu skierowanego do narodu
wybranego (ww.7-8). Osobiste oczekiwanie (nadzieja) win-
no stawac si¢ oczekiwaniem wspdlnoty. Psalmista przywo-
huje przyklad wilasnej wiary, nadziei i ufnosci w Boze
przebaczenie, ktorym chce stuzy¢ wsp¢ 10cie przezywaja-
cej dramat swego odejscia od Boga.

Ps 130 jest przejmujacym $wiadectwem nadziei, jaka
moze zywié kazdy czlowiek w obliczu swoich grzechow.
Na riejamaw tej moc twie charakter jak najbardziej teo-
logiczny — odwotuie si¢ ona do osoby Boga, do Jego bycia
przebaczeniem, o upieniem i miloScia. Boze ,,przebacze-

32 F. Sedlmeier, ,,«Bei dir, da ist die Vergebung»”, 494.
3 G. Ravasi, Il Libro dei Salmi, 641.
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nie” jednoczy grzesznika na nowo z Bogiem. Poprzez ,,0d-
kupienie” Bog wyzwala go z niewoli grzechu. W ten spo-
sob nastepuje odbudowanie r« acji mitosci cztowieka
z Bogiem. To jest podstawa nadziei grzesznika, ktory juz
pojednany z Bogiem, prosi o jeszcze jeden dar, dar ,,bojaz-
ni”, dzieki ktérej bedzie mogl cala swoja osoba zwrdcic sig
z jeszcze wigksza ufnoécia, pewnoscia i radoscia ku Bogu
i Jego ozywiajacemu Stowu. Ps 130 ukazuje zatem nowa
dynamike ludzkiej nadziei, ktora prowadzi do zjednocze-
nia z Bogiem bgdacym Miloécia.

Zusammenfassung

Was fiir eine Hoffnug kann ein siindiger Mens( ha-
. ben? Diese Frage orientiert unsere Lektiire vom Psalr ~ 30.
" Die Analyse der Struktur sucht nach der Dynamik der Hof-
fnug. Sie entst: 1t in der dialogischen Bezi« wung des men-
schlichen SiindenbewuBtseins mit dem jarmherzigen Gott.
Der Psalmist entdeckt als Fundament seiner Hoffung Got-
tes Vergebung, Gnade und Erlosung. Deshalb erl( it er noch
inmitten des Erwartens auf Gottes Wort der Vergebung se-
ine Sicherheit beziiglich Gottes heilenden Eingreifens.

Ks. Wojciech Pikor
pl. Mariacki 7
83-130 Pelplin
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