Verbum Vitae
10 (2006), 95-113

UNIWERSALIZM ZBAWCZY
W MATEUSZOWE] PERYKOPIE
O KOBIECIE KANANE]JSKIE (15,21-28)

Ks. Antoni Paciorek

Krotka, bo liczaca osiem wersetdw Mateuszowa pery-
kopa o uzdrowieniu corki kobiety kananejskiej, dostarcza
niemalo impt ;6w dla podjgcia takich tematow jak misje,
dialog oraz uniwersalizm zbawczy Boga'. Mozna zatem

! Sposréd wazniejszych 1 nowszych opracowan perykopy o kobie-
cie kananejskiej na uwagg zastuguja: J.F. Baudoz, Les miettes de la ta-
ble. Etudes synoptiques et socio-religiveuse de Mt 15,21-28 et de Mc
7,24-30 (E'tudes Bibliques, 27), Paris: Gabalda 1995; E. Cuvillier, Par-
tict irisme et universalisme chez Matthieu. Quelques hypotheses
a I’épreuve du texte, Bib 78(1997), 581-502; R.W. Dahlen, The Savior
and the Dog: An Exercise in Hearing, WW 17(1997), 269-277; F. Du-
fton, The Syrophoenician Women and her Dogs, ExpT 100(1988/89),
417; R.A. Harrisville, The Women of Canaan: A Chapter in the History
of Exegesis Int 20(1960), 274-287; D.P. Leyrer, Matthew 15,27. The
Canaanite Woman’s Great Faith, WLQ 96(1999), 218-219; S.L. Love, -
Jesus, Healer of the Canaanite Woman’s Daughter in Matthew’s Gospel.
A Social-Scientific Inqiry, BTB 32/1(2002),11-20; T. Lovison, La peri-
copa della Cananea Mt 15,21-28, RivB 19(1971), 273-305; J. Martin —
C. Scott, Matthew 15,21-28. A Test-Case for Jesus’ Manners, JSNT
63(1996), 21-44; J.P. Meier, Matthew 15,21-28, Int 40(1986), 397-402;
W.D. Musa, Readings of Semoya: Batswana Women'’s Interpretation of
Matthew 15,21-28, Semeia 73(1996), 111-129; G.R. O’Day, Surprised
by Faith. Jesus and the Canaanite Women, Listening, 24(1989), 290-
301; J. Perkinson, A Canaanitic Word in the Logos of Christ; or The

-Difference the Syro-Phoenician Woman Makes to Jesus, Semeia
75(1996), 61-85; R.G. Smillie, ,,Even the Dogs”. Gentiles in the Gospel
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byloby powiedzie¢, ze jest to perykopa bardzo aktualna.

Wydarzenie tam opisane znajduje si¢ ta'*> w ewangelii
Marka. Zajmiemy si¢ jednak opowiadaniem w redakcji
Mateuszowej, jakk¢« wiek niekiedy bedziemy o 10si¢ si¢
takze do tego ksztaltu relacji, ktory wystepuje u drugiego
ewangelisty. Zasygnalizowang problematyk¢ perykopy
oméwimy w trzech etapach. W iierwszym zajmiemy si¢
literacka i historyczng roblematyka perykopy (I). W dru-
gim poprzez objasnienie egzegetyczne ostaramy sig uka-
za¢ wymowg cudownego wydarzenia 1 ZwWiazanego z nim
dialogu (II). W trzecim zwroc1my uwagg na kerygmatycz-
ng wymowg perykopy nie zapominajac o iistorii jej inter-
pretacji (III).

L

Analiza i struktura. Tematyka perykopy Mt 15,21-28
w znacznej mierze uwarunkowana jest lokalizacja Oplsy-
wanego wydarzenia. Jest to ziemia pogan. W miejsce Zy-
dowskich przywodcow z ich zastrzeZzeniami wobec Jezusa
i uczniow pojawia sig niewiasta poganiska z prosba o uzdro-
wienie corki. Zwraca uwagg fakt, Zze prosba i samo uzdro-
wienie przedstawione jest bardzo krotko (ww. 22.28). Trzon
natomiast perykopy tworzy dialog. Rozpoczyna si¢ prosba
kobiety przedtozona w w. 22b. Dalszy bieg wydarzen 1 ko-
lejne wypowiedzi ujawniaja trudnosci w realizacji prosby.

of Matthew, JETS 45/1(2002), 73-97; G. Theissen, Lokal- und Sozial-
kolorit in der Geschichte syrophénikischen Frau (Mk 7,24-30), ZNW
25(1984), 202-225; M.C. Thompson, Matthew 15,21-28, Int 35(1981),
279-284; G. Tisera, Universalism according to the Gospel of Matthew
(EHS, 23/482), Frankfurt M. 1993, zwt. 187-211; D. Trunk, Der mes-
sianische Heiler. Eine redaktions- und religionsgeschichtliche Studie zu
den Exorcismen im Matthdusevangelium, Freiburg: [erder 1994, zwi.
183-200; W. Schlichting, Unwiderstehlicher Glaube (Mt 15,21-28), w:
TBei 20(1989), 76-81; K.M. Woschitz, Erzihlter Glaube: Die Geschichte
vom starken Glauben als Geschichte Gottes mit Juden und [eiden (Mt
15,21-28par.), ZKT 107(1985), 319-332.
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Jest wigc najpierw milczenie Jezusa (w. 23a), potem inter-
wencja uczniow (w. 23b), wreszcie programowa odpowiedz
Jezusa objasniajaca powsciagliwa postawg (w. 24). Powto-
rzenie prosby (w. 25a) wywotuje kolejna wypowiedz Jezu-
sa, ktora zde : sie zupemie zamyka¢ droge do dalszych
staran o pomoc (w. 25b). Kobieta jednak odpowiada przy-
powiescia na przypowie$¢ Jezusa i ani na chwilg nie traci
wiary w mozliwo$¢ otrzymania taski uzdrowienia dla cor-
ki (w. 27). Jezus odpowiada podziwem dla jej wiary i zapo-
wiada wystuchanie (w. 28). Schematycznie struktura
perykopy przedstawia si¢ nastgpujaco:
1) Pierwsze spotkanie Jezusa z kobieta kananejskq
(ww. 21-23a)
a) Lokalizacja wydarzenia (w. 21)
b) Prosba kobiety (w. 22)
c) Ailczenie Jezusa (w. 23a)
2) Interwencja uczniow (ww. 23b-24)
a) Prosba uczniow (w. 23bc)
b) Wypowiedz Jezusa na temat swojej misji
(w. 24)
3) Drugie spotkanie i dialog (ww. 25-28)
a) Wytrwala prosba kobiety (w. 25)
b) Wypowiedz Jezusa (w. 26)
c¢) Odpowiedz kobiety (w. 27)
4) Pochwala wiary kobiety i spelnienie prosby (w. 28).
Tradycja i redakcja. Opowiadanie przekazane jest jedy-
nie przez Mt i Mk (7,24-30). Pytanie, czy Lukasz znal wyda-
rzenie, musi pozosta¢ otwarte’. Pomimo pewnego
rozszerzenia opowiadania, wydaje si¢, ze Mateusz postuzyt
si¢ Ma :0wa wersja nie za$ osobna tradycja. Przemawia za
tym fakt typowych dla pierwszego ewangelisty skrotow (brak
Mk 7,24b.30a). Pona o interwencje Mateusza sytuuja si¢

2 Na temat prawdopodobnych racji, dla ktérych Lukasz pominat
perykope o Syrofenicjance zob. E.A. Russell, The Canaanite Woman
and the Gospels (Mt 15,21-28; Mc 7,24-30), w: E.A. Livingstone (ed.),
Studia Biblica 1978, II, Papers on the Gospels. Sixth International Con-
gress on Biblical Studies, Oxford 3-7 April 1978, Sheffield: JSOT 1980,
282-286.
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w ramach jego teologicznej wizji. Ewangelista wymienia
Tyr i Sydon (Mk 7,24 tylko Tyr), nazywa kobietg Kananej-
ka (Mk 7,26 Syrofenicjanka), wprowadza inwokacje: ,,Pa-
nie!”, oraz ,,Synu Dawida!” Stowa: , Pozwél najpierw
nasyci¢ si¢ dzieciom” (Mk 7,27) ewang¢ ista Mateusz za-
stgpuje wypowiedzia o postannictwie do zagubionych owiec
z domu Izraela (w. 24). Poza tym, z Mateuszowego opraco-
wania redakcyjnego znika — jak zwykle — motyw tajemni-
cy mesjanskiej (Mk 7,24a), za$ scena spotkania kobiety
kananejskiej jest u Mateusza nieco zgrabniej przedstawio-
na niz w Mk 7,25. Mateusz przedstawia cale wydarzenie
jako cud wywotany moca wiary; u Marka wydarzenie uka-
zane jest jako egzorcyzm na rzecz niewiasty poganskiej (Mk
7,291n.).

Gatunek. Istnieje spore podobienstwo pomigdzy oma-
wianym opowiadaniem a opowiadaniem o uzdrowieniu shu-
gi setnika (8,3-13). W jednym i drugim wypadku poganin
(poganka) zwraca si¢ do Jezusa z pro$ba o uzdrowienie (shu-
gi, corki). W obydwoch wypadkach podkreslona jest wy-
trwalos¢ proszacych i wyslawiana ich wiara (8,10; 15,28).
W obydwoéch wypadkach Jezus spelnia pragnienie irosza-
cych. Perykopa jest wigc opowiadaniem o cudownym wy-
darzeniu, w ktorej dialog zajmuje wazne miejsce. Istnieia
zreszta takze inne opowiadania o cudach, w tdrych naci
polozony jest nie tyle na fakt uzdrowienia, ale na dialog (por.
uzdrowienie niewidomych z Jerycha: 20,29-34; 8,8-10). Ist-
nieja tez Mateuszowe opowiadania o cudach, w ktorych
szczegOlne miejsce przypada przemoéwieniu Jezusa (por 8,2;
9,18.21.27; 17,15; 20,30)°. Niektorzy jednak uwazaja, ze nie
jest to opowiadanie o cudzie we wiasciwym znaczeniu.
Zdaniem Bultmanna tekst nalezy raczej do tzw. apofteg-

3Por. T. Lovison, La pericopa della Cananea, 284n. Do takich naleza
np. uzdrowienie niewidomych z Jerycha (Mt 20,29-34 = Mk 10,46-52),
albo prosba setnika z Kafamaum (Mt 8,8-10 = £k 7,7-9). Takze w innych
opowiadaniach o cudach Mateusz podkresla znaczenie wypow1ed21anych
wtedy stow. Prawie wszystkie cuda majq krotkie wprowadzenie w mowie
niezaleznej (8,2; 9,18; 9,21; 9,27; 17,15; 20,30) a potem Mateusz w opo-
wiadanie wiacza dialog (8,5-13; 20,29-34).
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mata, czyli narracji, w ktérych wypowiedz Jezusa stanowi
kulminacje perykopy*. Jeszcze inni sadza, ze gléwnym ele-
mentem perykopy jest dialog pomigdzy Jezusem a kobieta
kananejska, do ktorego dotaczono cud uzdrowienia’. Fak-
tem st, Ze typowe cechy opowiadania o cudzie wystgpu-
jace u Marka nie pc 1wiaja si¢ w relacji Mateusza$.
Historycznos¢. Dialog odzwierciedla wczesnoko$ciel-
ng problematyke misji wéréd pogan. W. 24 przypomina
»gion 10,6, gdzie rowniez moéwi si¢ o ,,owcach, ktore zgi-
nely z domu Izraela”. Ktore z ujec jest starsze, nie da sie
rozstrzvgnac’. Na ile opowia nie odzwierciedla historycz-
ne wy Irzenie, nie st tatwo wykazac. Jest jednak rzecza
niepodwazz 13, Ze Jezus dokonywat egzorcyzméw®. Do-
« ny jeszcze szczeglt z wczesnochrzescuansklej trady-
cji: patniczka Melania (III w.) wspomina o domu niewiasty
kananejskiej w Sydonie przeksztalconym w ko$ciol.

IL.

Pierwsze spotkanie Jezusa z kobietq kananejskq (ww.
21-23a). Jezus u e si¢ w okolice Tyru i Sydonu (na pin.-
zachéd od Gz lei). Wyrazenie: ekselthon ekeithen (= od-
szedlszy stamtad) jest wlasciwe dla stylu Mateusza, ktory
w ten sposob faczy i porzadkuje otrzymywane z wezesniej-
szej tradycp epizody. Wspomniane tu miasta Tyr i Sydon
wymlenlane byly nierzadko w ST jako adresaci zapowie-
dzi grozacego sadu Bozego z powodu wrogosci wzglgdem

4 Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 19584, 38.

5 R.A. Harrisville, The Woman of Canaan, 275.

¢ H.J. Held, Matthéus als Interpret der Wundergeschichten, w:
G. Bornkamm et alii, Uberlieferung und Auslegung, Neukirchen 1965¢, 186.

7 Por. J. Gnilka, Das Matthéusevangelium, II, (HThKNT 1/2) Freiburg-
Basel-Wien 19922, 29. '

8 Zob. np. W. Bousset, Kyrios Christos, Gottingen 1965°, 59; R. Bult-
mann, Jesus, Tiibingen 1951, 146.

 G. Dalman, Orte und Wege Jesu, Giitersloh 1924, 212; Gnilka,
Matth. 11, 32.
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Izraela (Iz 23,1n.; Jr 25,22; 27,3; 47,7 i in.; w Ps 87,4 —
tutaj pozytywnie). Powdd od 3cia nie jest podany. By¢
moze byla nim opozycja wobec Jego nauczania (15,1-20),
albo proéba rzeszy w Genezaret (14,34-36) lub wreszcie
pragnienie samotnosci (14,13-14). Jan Chryzostom, Hie-
ronim i Beda podaja, ze oddalenie si¢ od n1ew1emych Zy—
déw spowodowane bylo pragnieniem pouczenia, ze ,,nie
ma Zyda ani Greka”'°, Jezus udat si¢ zatem chwilowo na
ziemie poganskie podobnie jak w 8,28-34 do ziemi Gz a-
renczykéw. Istnieje wprawdzie opinia, ze okreslenie ,,0ko-
lice Tyru i Sydonu” moga oznaczaé, z biblijnego punktu
widzenia, ziemi¢ Izraela zamieszkiwang niegdy$ przez ro-
kolenia Asera, Dana i Neftalego, i ze Jezus mogt, przeoy-
wajac w okolicy Tyru i Sydonu, zatrzyma¢ sig w zydow ich
wioskach''. Wydaje si¢ jednak, Ze sformulowanie ,.kobieta
z tamtych stron” zdaje si¢ wskazywaé na ziemi¢ roganska,
nie zas ziemi¢ Zydowska. Chyba ze rozumie¢ gaziemy, ze
owa kobieta przyszia z terenow zamieszkatych przez po-
gan (ekselthousa).

Jezus spotyka kobiete, ktéra wyszta Mu naprzeciw.
Spotykaja si¢ — mozna powiedzie¢ — w polowie drogi po-
miedzy ziemia Izraela a ziemig pogan. Informacje na temat
kobiety sa skape (w pismach wczesnochrze$cijafiskich nosi
imi¢ Justa, za$ corka jej — Berenike'2. Z tekstu ewangelii
nie wynika, czy byla samotna matka, czy wdowa. Mogla
nig by¢, skoro to ona wlasnie, a nie ojciec (jak w 8,5n;
9,18; 17,14n.), przychodzi do Jezusa przedstaW1anc nie-
szczgscie swej corki. Okreslenie ,kananej: @’ > wywoluje
nieuchronnie starotestamentalne asocjacje z mieszkanca-
mi Palestyny usunietymi przez zra¢ itow i podkresla ob-
co$¢ lub nawet wrogos$¢ kobiety w stosunku do Izraela.
Czytelnicy ST na podstawie Rdz 24,3; Wj 33,2; Pwt 20,17;
Sdz 1,1-10 okreslenie ,.kananej :a” lacza z Kananejczyka-

10 Zob. Harrisville, The Woman of Canaan, 277.

' E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus (KEK 172), Géttingen
19636, 144,

12 pseudo-Clem. Hom. 3,73; 4,1.4; 2,19; 13,7.
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mi zwalczanymi z powodu ich kultu bostw ptodnosci. Ko-
bieta byla zatem — jak to wynika z informacji ewangelisty
~ potomkiem wrogow Izraela, ktérzy w czasach starotesta-
mentz 1ych niejednokrotnie doprowadzali naréd wybrany do
balwochwalstwa (Jub 22,20-22).

»Kananejka” jest nie tylko biblijnym okresleniem ko-
biety poganskiej, ale takze najprawdopodobniej okresle-
niem, jakim postugiwali si¢ Fenicjanie w czasach Mateusza
na oznaczenie sic rie samych. Ewangelista Mateusz, ktory
znal jezyk aramejski, uzyl wigc okreslenia, ktorym postu-
giwali si¢ tamtejsi mieszkancy (w odroznieniu do bardziej
»zachodnich” mieszkancéw Imperium, ktorzy stosowali
okreslenie Syrofenicjanka wystgpujace u Marka. Reprezen-
tuje on raczej punkt widzenia historyczny 1 zaznacza, ze

obieta jest ,,Syrofenicjanka” (Mk 7,26) pod wzgledem
narodowosci oraz ,,Greczynka” (hellénis), czyli poganka
z punktu widzenia religijnego. Okreslenie hellénis, moze
tez sugerowac, ze rozmowa odbywala si¢ w jezyku grec-
kim!. Zastosowanie okre$lenia ,,Kananejka” w opowiada-
niu o cudzie zdaje si¢ jednak wskazywaé nie tylko na
faktyczne pochodzenie kobiety (populacja tamtych terenow
pozostala w znacznym stopniu kananejska), ile na mysl teo-
logiczna ewangelisty.

Kobieta przychodzi do Jezusa z blaganiem o zmitowa-
nie (por. Ps 6,2; 9,13; 24,16; 25,11 i in.). Zdaje sobie praw-
dopodobnie sprawg z tego, ze jej prosba obcigzona jest
« viema przynajmniej niekorzystnymi okoliczno$ciami.
Najpierw tym, Ze jest matka opgtanej corki, a po wtore,
jest pog 1ka, né zaca do tradycyjnych wrogoéw Izraela'®.
Kobieta zwraca si¢ do Jezusa: ,,Panie” jak to pojawia sie
w Mateuszowych opowiadaniach o cudach (8,2.6.8; 9,28;
17,15; 20,33) oraz ,,Synu Dawida”. Tytul: ,,Panie” moze
by¢ uprzejmym sposobem zwrocenia si¢ do waznej osobi-
stosci. Okreslenie: ,,Syn Dawida” w polaczeniu ,,ulituj sie
na : mna” (eleéson me) w ustach poganki musi wywoty-

13 B. Flammer, Syrophoenizerin (Mk 7,24-30), TiibTQ 148(1968),
463n.
14 Meier, Matthew 15,21-28, 398.
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wac zdumienie. Kobieta by¢ moze styszala mesjanskie su-
gestie zydowskie w odniesieniu do osoby Jezusa. Wyznajac
wiar¢ w mesjanska godnos¢ Jezusa ke ieta pogan a oka-
zuje wiare, do ktérej niezdolni byli w wigkszosci mieszkan-
cy Judei. Wie, ze Jezus zostat postany do Izraela, pomimo to
wola, okazujac swa wiar¢. Kobieta wola uporczywie (zasto-
sowana forma gramatyczna: czas przeszly czasownika wska-
zuje na czynno$¢ trwajaca i powtarzana, stad tez zrozumiata
reakcja uczniow)?,

Na wolanie kobiety Jezus nie odpowiada ani stowem.
Niekiedy milczenie jest zachgta. To ji 'y mowil: Twoje
pragnienie nie jest niemozliwe do speilnienia. Nic torzy
sadza, ze to milczenie mialo uwypukli¢ wiare kobiety!'é.
Zdaniem niektorych, wzmianka o milczeniu Jezusa moze
takze odzwierciedla¢ milczenie historycznego Jezusa
w kwestii zbawienia pogan!’. W kazdym razie milczenie
Jezusa nie zniechgcito kobiety.

Interwencja uczniow (23b-24). W ewangelii Mateusza
uczniowie z reguly nie uczestnicza w wydarzeniach cu 1,
ale sg obecni przy wypowiadanych z tej okazji pouczeniach
(12,1; 15,32.33.36; 16,13.21.24 i in.). Obecnosé uczniow
podkreslona jest w cudach rozmnozenia chleba. Ucznio-
wie wezwani sa do rozdzielania chleba pocho ‘4cego od
Jezusa. Charakter katechetyczny opisu rozmnozenia 3st
zauwazalny. Podobnie dzieje si¢ w rern « ie o kobiecie
kananejskiej. Tutaj takze opowiadanie staje si¢ katecheza
dla uczniéw. Na pozér uczniowie starajg si¢ zniechecié
wolajaca kobietg. Ich rola zatem bylaby negatywna.

Starozytni autorzy jednak, ktérzy pragnc ukazaé apo-
stoldow w lepszym $Swietle, objasniali, Ze swa interwencja
uczniowie dolaczali si¢ do prosby kobiety!'®. Istotnie wy-
powiedZ uczniéw jest niejednoznaczna. ,,Uwolnij, odpraw
ja” (apolyson autén), tzn. spehij jej prosbg (odpraw — to

15 Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe iblijnego jgzyka grec-
kiego, Kielce 2001, 84n.

¢ Teodor Heracl., Fragm. 96.

17 Zob. Thompson, Matthew 15,21-28, 280.

18 Hilar., In Matth. 15,2.
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samo stowo w Lk 2,29 odnosi sie do wystania kogo$ z wy-
pelnionym pragnieniem). Znamienne, ze czasownik apo-
lyopojawia sig kilkakrotnie w odniesieniu do ttumow (por.
Mt 14,15.22.23; 15,32.39). Mt 14,15 stanowi miejsce pa-
ralelne. Tam réwniez uczniowie zwracajg si¢ do Jezusa
w nadziei uzyskania interwencji Jezusa w trudnym - ich
z. niem — polozeniu. W ten sposob staja si¢ ,,posrednika-
mi” pomiedzy Jezusem a ttumem, teraz za$ pomigdzy Je-
zusem a obietg!®. Poza tym, jes$li uczniowie popieraja
prosbe kobiety, kategoryczna odpowiedz Jezusa w werse-
cie 24 mialaby wieksze uzasa: 1ienie, niz wowczas gdyby
uczniowie byli przeciwni. Bo dlaczego Jezus odpowiada
uczniom, ze zostal postany jedynie do owiec Izraela, gdy-
by pragnieniem uczniéw byto po prostu uwolnienie si¢ od
_ natretnej prosby (niektorzy sa zdania, ze przedmiotem ,,0d-
prawienia” :st ztv duch, za$ autén odnositoby si¢ do corki
drgczonej przez. icha). Uczniowie wstawiajacy sig za pro-
szaca kobieta byli zwlaszcza w Sredniowieczu pojmowani
jako wyobrazenie i zapowiedz wstawiennictwa §wigtych.

Jest rzecza zrozumiala, ze tego rodzaju interpretacje poz-
niejsi autorzy protestanccy zdecydowanie odrzucali.

Oc¢ owiedz Jezusa (,,Jestem postany tylko do owiec,
ktore poginqu z domu Izraela”) jest aprobatq dla inicjaty-
wy uczniéw, o ile nalezy ja rozumie¢ jako probe pozbycia
SlQ natretnej koblety Jesli natomiast stowa uczniéw rozu-
mie¢ ji 0 poparcie jej prosby, to wypowiedz Jezusa jest
skierowana « > nich odpowiedzia. OdpowiedZz miataby
usprawie. iwi¢ o :stanie kobiety bez uzdrowienia corki:

szus nie moze przekroczy¢ granic wyznaczonych przez
plan zbawienia objawiony przez Ojca; Jezus postany jest
do zagubionych owiec z domu Izraela.

Wypowiedz o postaniu do ,,zagubionych owiec Izra-
ela” otrzymatla rézne interpretacje. Orygenes uwazal, ze
idzie tu 0 duchowego Izraela i Jezus miatby gromadzi¢ Izra-
elitow ,,wedtug ducha™?. Jednakze u Mateusza rozumienie

¥ Lovison, La pericopa della Cananea, 293n.
2 De princ., 4,3,8.
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Izraela jest etniczne. Mozna by takze sadzié, ze jest tu mowa
o zagubionych dziesigciu pokoleniach. To jednak nie wy-
daje si¢ stuszne na podstawie 10,5-6, gdzie czytamy, ze owe
rozproszone owce Izraela znajduja sie na ziemi Izraela. Ist-
nieje rOwniez i takie rozumienie, podiug ktérego wypowiedz
ma na uwadze zagubionychw raelu, z czego wynikatoby,
ze jaka$ czg$¢ lub nawet wi szo$€ nie jest zagubiona.
Wreszcie najbardziej znane i najbardziej prawdopodobne
rozumienie odnosi ,,zagubione owce Izraela” do Izra 1jako
calo$ci?!. _ '
Obraz trzody jest w ST szeroko rozpowszechniony:
,»Wszyscy bladziliSmy jak owce” (Iz 53,6); ,,Powiode ich
razem jak owce stada” (Mi 2,12; por. 7,14); ,,W owym dniu
Pan uratuje swoj lud, jak asterz ratuje owce” (Za 9,16;
LXX). Jezus jako Mesjasz jest zatem pasterzem Izraela.
Postanie do Izraela jest wyrazem wierno$ci Boga (por. Rz
15,8). Znamienne, ze Mateuszowy logion: ,,Zostatem po-
stany...” zastgpuje Ma owa wypowiedz: ,,Pozwol naj-
pierw nasyci¢ si¢ dzieciom” (Mk 7,27a). Okazuje sie, ze
Mateusz argumentuje z pozycji judeo: irzescijanskiej,
Marek — hellenochrze$cijanskiej. W' owiedz jest tak za-
sadniczo i ekskluzywnie sformulowana, ze dla wypelnie-
nia prosby nie ma w ogdle miejsca. Z tak sformutowant
zasady wynika w sposob oczywisty, Zze nakaz misyjny
(28,18-20) stanowi istotny zwrot w Bozym planie zbawie-
nia. Adresaci ewangelii, tj. Ko$ciot Mateuszowy dowiadu-
je si¢ stad, ze Bog pozostaje wierny obietnicom danym
Izraclowi posylajac Jezusa, Syna Dawida. Dowiaduje si¢
-takze, Ze Izrael przez odrzucenie Jezusa zaciagnal na sie-
bie wing. Zwrot zmartwychwstatego Jezusa ku joganom
jest nowym darem laski. To, czego Jezus dokonuje wzgle-
dem poganskiej niewiasty, jest zapowiedzia owej nadcho-
dzacej taski Boga.
Nal¢.., wszakze zaznaczy¢, ze zapowiedz ta obecna byla
takze wczesniej. Wizja pogan zmierzajacych do §wiatyni

2! W.D. Davies —D.C. Allison, The Gospel according to Saint Mat-
thew, II, Edinburgh 1991, 551.
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w Jeruzalem (Iz 2,2-4), z okresu sprzed niewoli zostala roz-
winieta przez fragmenty Ksiegi Izajasza z czasu po niewoli
(roz :.40-66). Znajdujemy tam okre¢ :nie Izraela jako swia-
tla dla naro w (Iz 42,6; 49,6). Zamiarem Boga jest wysta-
nie wezwania do krancow ziemt, aby wszystkie narody
nawrocily sig i uwielbily Stworce (12 45,22-23). Prawo Boga
i jego sprawiedliwo$¢ stanie si¢ wowczas ,,$wiattem dla na-
rodow” (Iz 51,4-5). B6g zaprowadzi narody na swa gorg
swigta t: -, aby mogly si¢ wiaczy¢ w oddawana Mu chwale
(Iz 56,7). Uniwersalizm Deutero- i Trito-1zajsza nie jest je-
dynym nurtem po niewoli. Ksi¢gi Ezdrasza (rozdz. 9-10)
i Nehemiasza (10,30; 13,23-31) przyjmuja w tym wzgledzie
stanowisko negatywne, w szczegllnosci uwidacznia sig to
w ich stanowisku wobec malzenstw mieszanych. Konflikt
pomi¢ 'y uniwersalizmem a ekskluzywizmem znajduje swe
rozwiazanie w naturze judaistycznego ekskluzywizmu: Po-
ganie przychodza do Boga za posrednictwem Izraela. Wida¢
to zwlaszcza u Za 8,20-23, gdzie pojawia si¢ rozwinigcie Iz
2,24, larody ziemi przyjda do Jeruzalem. Taka wlasnie wizja
znajduje si¢ w tle rozmowy kobiety kananejskiej z Jezusem.
Drugie spotkanie i dialog (ww. 25-27). Teraz dopiero
o rywa si¢ kobieta sprawiajaca wrazenie, jakby nie dosty-
szala stow uczniow. Upadajac (proskyneza w kontekscie
cudu - 8,2; 9,18; w opowiadaniach paschalnych — 28,9.17)
przed Jezusem zwraca si¢ ze slowami: ,,Panie, dopomoéz
mi!” Apostrofa ta posiada swe odpowiedniki w psalmach
(43,26; 69,5; 78,9; 108,26 i in.), a takze w pdzniejszych
modlitwach chrze$c: inskich. Zwracajac si¢ do Jezusa ,,Pa-
nie”, ,,Synu Dawida” (15,22; por. PsSal 17,21) wyznaje, ze
Jezus jest prawowitym Krélem narodu, ktory zwycigzyl jej
przodkéw (Joz 12,7-24; 2 Sm 8,1-15). Kobieta najpierw
zwraca si¢ do Jezusa stowem ,,Synu Dawida”, nast¢pnie
,Panie”, a wreszcie oddaje Mu czes¢ jako Bogu (proseky-
nei). Trzy fakty zde ysi¢do 1wac jej odwagi. Najpierw to,
ze Jezus przybyt w jej strony, po wtdre, nie powiedziat ka-
tegorvcznle nie, kiedy orosita po raz plerwszy Wreszcie
nie o stal 3, _|ak to z wali si¢ sugerowaé — uczniowie.
Podobnie jak pierwsza prosba kobiety (w. 22) spotkala si¢
Z 0 nowa ze strony Jezusa, tak tez powtorna prosba (w. 25)
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zostala odrzucona z racji teologicznych: poslanmctwo Jezu-
sa jest ograniczone do Zydow, czyli dzieci Bozych (tekna
theou) (w. 26). Odpowiedz Jezusa jest zatem w dalszym cia-
gu negatywna i odpychajaca. Wyrazenie kynarion, diminu-
tivum od kyon (hapax w catym NT), oznacza psa domowego.
W starozytnoSci byty lubiane, podobnie jak i dzisii . Jedy-
nie blakajace sig i bezpanskie psy wywolywaly nie 1g¢
i przestrach. Tym ostatnim rzucano nit :iedy pozywienie
i odganiano. Okres$lenie zdrobnialte pochodzi zapewne z tra-
dycji, poniewaz poza tym miejscem Mateusz postuguje si¢
zwyklym okre$leniem kyon (7,6). To ostatnie (a zatem nie
diminutivum) stosowane bylo przez pisarzy zydowskich do
pogan z powodu jakoby ich wad (StrBill I, 724n.). Wyraze-
nie kynarion pomimo zdrobnienia byto wyrazeniem moc-
nym wylaczajacym pogan z misji zbawczej Jezusa. Jedynie
przyslowek ,hajpierw” (préton) wskazuje na czasowe ogra-
niczenie pierwszenstwa Izraela. Por6wnanie bylo przykre
nie z tego powodu, jakoby pieski domowe byly szczegol-
nie odpychajacymi, ale ze kobieta nie zostata poréwnana
do dzieci. Poza tym u Mateusza chodzi o to, ze dzieci
i pieski nie otrzymujq tego samego. Ten « raz zostal przy-
jety, aby unaoczni¢ podporzadkowanie pogan w stosunku
do Izraela. Réznica pomigdzy Zydami a poganamiz unk-
tu widzenia judeochrzescijanina Mateusza jest zasaanicza.
Tutaj nie idzie tylko o kolejno$¢ dziatalno$ci misyjne;.
,,Chleb dzieci” tutaj jest symbc 2m mesjanskie; iehni obie-
canej Izraelowi i obecnej w osobie Jezusa.

Odpowiedz Jezusa nie jest jednak wyrazem braku mi-
tosci ze strony Jezusa w stosunku do pogan, albo tez braku
znajomosci powszechnej woli zbawczej Boga wyrazonej
w ST. To wla$nie mito$¢ w stosunku do pogan i pragnienie
pehienia zbawczej woli Boga kieruje Jezusa do wypeknie-
nia misji najpierw wsrdd Izraela. Partykularyzm Jezusa jest
gwarancja uniwersalizmu?, Problem misji w$roéd pogan,
ktory byl tak palacy w pierwotnym Kosciele (Dz 1-15),

Z F.D. Bruner, Matthew. A Commentary, IT, Grand Rapids, Michi-
gan, Cambridge 2004, 101.
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wystgpowal takze wczesniej, w czasach Jezusa. Ta misja,
misja Jezusa, jest ct ‘bem, a ro 'ina, dla ktérej przezna-
czono ten chleb to Izrael. Poganie nie naleza do rodziny.
Wyrazenie: kynaria (dimin. = psy domowe) wskazuje jed-
nak na kierunek mysli. Poganie nie sa juz na zewnatrz, oni
s3 juz we wnetrzu domu. Niedtugo beda u stotu jak dzieci.

Kobieta najpierw potwierdza stusznos¢ Jezusowego
stwierdzenia. Zarazem jednak zaznacza, ze kynaria (domo-
we pieski) otrzymujg nieco z pozywienia dzieci, kiedy jego
utomki spadaja ze stotéw?. W swoim nieustgpliwym pra-
gnieniu doznania pomocy jest przyktadem nieustraszonej
i niezachwianej wiary. Cokolwiek mialaby znaczy¢ odpo-
wiedz Jezusa, a kobieta nie byta pewna, co ona oznacza,
zauwaza, ze Jezus zwraca si¢ do niej. Nie chce spogladac
na ciemniejsza stron¢ wypowiedzi Jezusa, ale chwyta si¢
tego, czego w wypowiedzi tej nie bylo. Nie bylo za$ jedno-
znacznego ,,Nie”. Kobieta przyjmuje zatem fundamental-
ne stanowisko Jezusa o tym, ze Jego misja skierowana jest
pierwszorzednie do Izraela. Misja ta jednak dopuszcza
ud: ‘lenie innym blogostawionych débr Izraela, nawet je-
$li w spos6b drugorzgdny. Jesli jest ,,kynarion” nalezy si¢

)j to, co né y si¢ pieskom. W koficu zarbwno ona jak
ijejcorkaz It sig,,w domu”.

Pochwata wiary kobiety i speinienie prosby (w. 28).
Dialog z Jezusem, ktory mozna byloby na wzor greckich
« alogébw fi rzoficznych nazwa¢ majeutycznym sprawia,
ze kobieta osiaga wyjatkowy stopien wiary (Maier, Mat-
thew 15,21-28, 399). Jest to wiara, ktora przekracza grani-
ce rasy, religii a nawet ustanowione granice w dziejach
zbawienia. Postawe kobiety Jezus okre¢ 1 jako postawe
wielkiej wiary. Okrzyk: ,,O niewiasto!” podkresla podziw
Jezusa dla wielkosci wiary. Wypowiedz ,,wielka jest wiara

2 Marek 7,28 zaznacza, ze kynaria znajduja sig ,,pod stotem”.
R.H. Gun y (Matthew. A Commentary of His Handbook for a Mixed
Church under Persecution, Grand Rapids 19942, 315) domys$la sie, ze
pominiecie tej wzmianki u Mateusza spowodowane jest pragnieniem
od lenia sugestii o nizszosci pogan.

107



twoja” przywoluje na pamig¢ pochwale ierowana do set-
nika z Kafarnaum (8,10). Jezus dostrzega w w: owiedzi
kobiety wiar¢. Na podstawie tej wiary dokonuje uzdrowie-
nia jej corki. Historia zbawienia zostala ustanowiona dla
czlowieka, nie cztowiek dla historii zbawienia. Opowiada-
nie konczy sie podobnie jak w wypadku epizodu z setnikiem
z Kafarnaum 8,13b — uroczystym zdaniem informujacym
o realizacji usilnej prosby niewiasty poganskiej. ,,Niech ci
si¢ stanie, czego pragniesz” Wypowiedz Jezusa przywohuie
na pamig¢ trzecia prosbg Modlitwy Pan iej: ,,Badz wc 2
Twoja”. Czlowiek wiary mowi do Boga: ,,Badz wola Two-
ja”. Bog odpowiada czlowiekowi wiary: ,,Niech ci si¢ sta-
nie”. Gdy w wierze szukamy woli Bozej, Bég szuka naszej*.
Wiara, nie zas$ przynalezno$c¢ do Izraela, jest gwarancja zba-
wienia. Dla Mateusza jest to juz rzeczywistoscia. Misja wéréd
pogan nie powoduje zaniedbania wysitkow o pozy anie
Izraela, ale z niej wynika.

III.

Bog wierny w swoich obietnicach. W obydwoch wypo-
wiedziach dotyczacych misji w Izraelu (10,5-6; 15,24) pod-
kre: ona jest biblijna doktryna o wybranstwie Izraela. Jezus
odchodzi w okolice Tyru, unikajac w ten sposob zasadzek
swoich wrogoéw. Oddalenie to rozpoczyna okres bardziej
poglebionego pouczania apostotow. Jest to pouczenie na te-
mat postannictwa Jezusa. Nawet w obliczu sprzeciwu Jezus
kontynuuje swoja misje do owiec Izraela. Ta misja jest Swia-
dectwem wiernosci, jakiej B6g dochowuje Izraclowi. Me-
sjasz wyslany jest przede wszystkim do ludu wybranego.
Uczniowie ukazani s jako ci, ktorym najpierw zostalo dane
ustysze€ i zrozumie¢ owg kolejnos¢ w dostgpie do dobr
mesjanskich.

Zarazem jednak czas zbawienia dla pogan zaznaczony
jest wyraznie. Z perykopy o obiecie kananejskiej okazuje

24 Bruner, Matthew II, 105.
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si¢, ze ostatecznie nie fizyczne pochodzenie Izraela decy-
duje o dostapieniu blogostawienstwa mesjanskiego. T¢
prawdg podkresli Apostot Pawel jako Apostol narodow.
Poganie moga dostapi¢ przywileju Zydow poprzez wiarg
(por. Rz 4; Ga 3). Odtad przywilej Zydow nie jest juz wy-
jatkiem, ale dostepuja go wszyscy, ktorzy odpowiadaja
wiara. Podobnie jak tytut ,,Syn Dawida” charakteryzuje
Jezusa jako Tego, w ktorym Izrael otrzymuje blogostawien-
stwo, tak tez tytul: ,,Syn Abrahama” ukazuje Jezusa, jako
tego, w ktérym poganie dostepuja blogostawienstwa. _
Zydzi i poganie w jednym Kosciele. We wsp6lnocie
(o$ciota Mateuszowego relacje pomigdzy chrzescijanami
pochodzenia Zydowskiego i pogafiskiego byly bardzo waz-
ne i delikatne. Wigkszo$¢ zdaje si¢ by¢ pochodzenia zy-
« wskiego. Rozmowa Jezusa z kobieta kananejska w Mt
15,21-28 wyjasnia, dlaczego Zydzi i poganie moga istnieé
w Jednej chrzescijanskiej wspélnocie. Z jednej strony opo-
wiadanie zachowuje pierwszenstwo Izraela zgodnie z tra-
. rcjami starotestamentalnymi. Bog Izraela przychodzi do
pogan oprzez Jezusa pochodzacego z Izra¢ 1. Mateusz
zdaje si1¢ ogranicza¢ dzialalnos¢ Jezusa do ziemi Izraela.
Kobieta przychodzi do Niego z okolic poganskich. Jezus
postepuje tutaj zgodnie z podang przez siebie zasada: , Nie
wi( 0dzcie do ziemi pogan” (10,5). Z . ugiej strony istnie-
je miejsce dla pogan w krolestwie Boga. Prosba kobiety
zostz : przyjgta na podstawie wiary w moc Jezusa. Ta wia-
ra jest krytenum udziatu we wspolnocie Chrystusowe;.
Jezus i uczniowie. Kiedy mowi sig o wyjatkowosc1 rosz-
czenia chrzescijanskic religii, nalezy — jak si¢ wydaje — sta-
rannie odrozni¢ Chrystusa i Kosciol. Prawdziwa jedynosé
i wyjatkowos$¢ przynalezy do Jezusa, jedynego posrednika
pomiedzy Bogiem a ludzmi (1 Tm 2,5). To roszczenie jedy-
ne i wyjatkowe nie przystluguje w takim samym stopniu
KoSciotowi, jakkolwiek nieraz podlega on pokusie przywlasz-
czenia sobie je /nej i niezastapionej roli Jezusa. Kosciot
winien ustawicznie uzmystawiaé sobie swa zalezno$¢ od
Chrystusa. Je¢ Jezus jest rzeczywiscie Kyrios, to jest On
I m$wiataiwszystkich ludzi. Koscié! jest szczegélnym
r icem Jego panowania w tym sensie, ze z cata §wiado-
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moscia poznaje on ( rystusa, oddaje Mu czes¢ i stara sig
by¢ Mu postuszny. Jezus jednak jest Panem takze tych, kto-
1zy nie sa tego Swiadomi. Jezus jest wladny udzieli¢ taski
swego milosierdzia tym, ktérym chce (Rz 9,15-16). Jesli uzna
to za stuszne, moze uswigcic serca pogan i pociagnaé je ku
sobie. Kosciot jest szczegolnym narzedziem laski w Swie-

cie, ale nie jedynym. ‘

Nie oznacza to, oczywiscie, ze Kosciot nie jest obowia-
zany kontynuowac z cala gorliwos$cia swej misji ewang i-
zacyjnej. Ewangelista Mateusz, ktory przekazuje stowa
Jezusa o postaniu jedynie do ,,zagubionych owiec Izrael”
jest tym samym, ktéry ukazuje Jezusa przekazujacego
uczniom powszechny nakaz misyjny (28,16-20). W sposob
niedostrzegalny dla naszych oczu Jezus : jawia pogan poza
widzialnym gloszeniem ewangelii. Wierzymy w to 1 o to si¢
modlimy. Jak to si¢ dzieje, dokladnie tego nie wiemy. To, co
wiemy z Nowego Testamentu, to ze Jezus wszystkich pra-
gnie zgromadzi¢ w jednej rodzinie Bozej poprzez chrzest,
poprzez stanie si¢ Jego uczniami, poprzez powszechne i pel-
ne uznanie Go za Pana i Zbawce?.

Protagonisci opowiadania. Jest rzecza dos¢ naturalna,
ze odczuwamy sktonno$¢ utozsamiania si¢ z kobietg kana-
nejska. Tak bardzo chcielibysmy ustysze¢ pod swoim ad-
resem: ,,Wielka jest wiara twoja!” Znacznie trudniej bytoby
nam si¢ przyzna¢ do uczniéw zamykajacych dostep do Je-
zusa. Ewangelista opowiada, ze Jezusowa moc uzdrawia-
nia dotknela takze tych, ktorzy formalnie byli dalecy od
zbawczej laski, ktorzy urodzili si¢ w niewlasciwym miej-
scu, ktorzy byli uwazani za mniej godnych wobec Boga
i wobec §wiata. TakZze nam - rodobnie jak tamtym uczniom
Jo_.sa — latwiej jest nawigzaé laczno$¢ z tymi, ktoérzy sa
szanowanymi w Kosciele i spoleczenstwie, tatwiej poswie-
ci¢ im czas, niz — tak jak Jezus — nawigzywa¢ ja z tymi,
1 poswigcac go tym, ktérzy w najwyzszym stopniu otrze-
‘buja Bozego uzdrowienia®.

25 Meier, Matthew 15,21-28, 400n.
26 Thompson, Matthew 15,21-28, 282.
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Jezus w calym tym wydarzeniu ukazuje nam obraz
Boga, ktéry mituje i ktéry wyzwala. Jezus nie oddala ko-
biety z tego powodu, ze jest poganka i grzesznym czlowie-
kiem. B6g o yowiada kazdemu niezaleznie od pochodzenia
i stopnia moralnej prawosci. Po wielu stuleciach wyzna-
wania takiej wlasnie wiary ciagle — jak si¢ wydaje — jeste-
$my daleko od wiary w Boga milosci i otwartosci. Trzeba
nam ciagle stuchaé, ze Jezus, ktory jawi si¢ w omawianej
pery ‘opie jest Bogiem mllu_]qcym wszystkich ludzi, grzesz-
nikoéw i1 §wigtych, kobiety i mg¢zczyzn, zydoéw i pogan.

Takze dziewczyna, o ktorej mowa w opowiadaniu moze
by¢ dla czytelnika wazna postacia. Jest symbolem tych, kto-
1Zy cierpia nie ze swojej winy. Perykopa jest wolaniem tak-
ze do tych, ktorych opanowal zly duch. Nadzieja na
uzdrowienie istnieje! Nigdy nie jesteSmy zapomniani, nigdy
opuszczeni! Bog st zawsze z nami, nawet wtedy, kiedy przy-
gniata nas zlo i okrucienstwo swiata. Chrystus walczy prze-
ciw zhy, tére jest naszym wrogiem i nas niszczy?.

W dziejach interpretacji perykopy o niewiescie kana-
nejskiej spotykamy sig z najczesciej z interpretacja histo-
riozbawcza oraz parenetyczna?®®,

Interpretacja historiozbawcza chetnie postugiwala sig
meto« ¢ goryczna. W interpretacji Epifaniusza kobieta
jest matka pogan. Jak matka, wytrwale wstawiala si¢ za
swym dzieckiem (poganie), ktére pozostawalo we wiadzy
balwochwalstwa, grzechu i demonoéw?®. Fakt uzdrowienia
na odleglo$¢ odzwierciedia sytuacjg pogan. Dost¢puja oni
zbawienia poprzez stowo apostolow, nie zas poprzez bez-
posrednie spotkanie z Jezusem. Jezus bowiem przychodzac
najpierw do Izraela zatrzymat przywilej zbawienia najpierw
dla Izra¢ 1: ,,Nie jakoby zbawienie nie miato by¢ udzielo-
ne takze poganom, ale Pan przyszed} najpierw do swoich
oczekujac owocow wiary najpierw od tych, z ktérych wy-
szedl. Inne narody miaty otrzymaé zbawienie poprzez glo-

2 Thompson, Matthew 15,21-28, 282n.

2 Zob. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 8-17) (EKK
NT 1/2), Neukirchen-Viuyn 19993 437n.

% Interpret. Evang. 58.
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szenie apostoldw*. Pochwalit jednak wiare kobiety, ktéra
stowami i zachowaniem powiedziala: ,,Przyszedles do Zy-
doéw i objawiles sig im, ale oni nie chea. To, co odrzucili, daJ
nam’!, Wiara uczymla jadzieckiem. Wiara czyni tez riec-
mi pogan, ktérzy z powodu dotychczasowego batwor  wal-
stwa stusznie zostali nazwani psami.

Wydarzenie interpretowane bylo takze parenetycznie.
Koncentrowano si¢ wowczas na objasnianiu i zach¢caniu
do wiary: Teodor z Mopswestii twierdzil, ze Jezus na r6t-
ko odroczyt udzielenie taski uzdrowienia, aby tym bardzi
ukaza¢ wiarg kobiety, ktora byla typem, czyli zapowie ’ig
Kosciola z pogan. ,,Zauwaz, ze Jezus nie powiedzial: «Niech
twoja corka bedzie uzdrowiona», ale: « liech ci si¢ stanie
jak pragniesz». Powiedziat zast: ,: ypokazaé, ze jej wiara
spowodowala uzdrowienie”*2. Do takiej wiary nalezy wy-
trwato$¢, bojazn, roztropno$é, zaufanie, a nade wszys ©
pokora®. Najbardziej widoczny przejaw pokory upatrywa-
no w odpowiedzi niewiasty na obrazowe stowa Jezusa
o ulomkach spadajacych ze stohu. ,Przypatrzcie sig, bra-
cia, jak bardzo w kobiecie kananeiskiej, ktora jest typem
Koécmla stawiona jest pokora. Zy: ‘i chlubili si¢ z powo-
du swego wybranstwa. .. Powodowani pycha nie chcielio
powiedzie¢ Chrystusowi pelnemu kory boskiemu
lekarzowi, ktory stal si¢ czlowiekiem.  iez to wic ie le-
karstwo! Jesli takie lekarstwo nie uleczy pychy, to coz
w ogole moze uleczy¢!... Kobieta okazuje pokorg mowiac:
Tak, Panie, jestem pieskiem i pragne okruchow”... Jezus
okazuje laske takze setnikowi, ktory mowi; Nie jestem go- .
dzien... Nie przyjat Go pod dachem, ale przvjat do serca. Im
bardziej jest ktos pokorny, tym bardziej zd« ny jest przyjac.
Wymosle gory traca wodg, dohny natomiast nimi sie wypel-
niajga. «Nie znalazlem takiej wiary». Co znaczy «takiej»? To
zZnaczy, tak wielkiej. Tak wielkit dzieki pokorze™*. '

—

% Hilar., In Matth. 15,4.

3t Epifan., Interpret. evang. 58.
32 Fragm. 83.

33 Hieron., In Matth. 123.

3 August., Sermo 77,11-12.
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