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WIERNOSC W CZASIE PROBY
(SYr 2,1-6)

Ks. Andrzej Piwowar

:dnym z nz wybitniejszych medrcéw Izraela byt Je-
zus, syn Syracha (wedlug subscriptio wersji greckiej tek-
stu ksiggi zwanej powszechnie Madroscia Syracha) lub
Szymon, syn Jezusa, syn Eleazara, syn Syracha (wedlug
tekstu hebrajskiego tegoz dzieta). Urodzit si¢ w Jerozo-
limie, tam tez spedzit wigkszos¢é swego zycia, choé, jak
wynika z tresci jego ksiggi duzo podrozowat. Z zawodu
byt pisarzem rozmitowanym w Prawie i tradycjach na-
rodowych (por. Prolog i 51, 3-30)!. W celu przekazania
madrosci, ktora z byl przez studium ksiag swigtych i na
bazie . )$wiadczen zyciowych, zatozyt on szkote, w ktore;j
przekazywatl uczniom swoja madro$¢ (Syr 51,23). W tym
celu napisal tez swe ieto jako ,,nauke¢ rozsadku i wie-
dzy” (Syr 50,27). Medrzec rozpoczyna swe dzieto krotkim
hymnem (Syr 1-10), w ktéorym wychwala Boga jako Zro-
dio madrosci. Ten zawierajacy zaledwie osiem wersetow

I'W celu utatwienia czytelnikowi odnajdywania cytowanych frag-
mentéw w  kscie tegoz artykulu poshuguj¢ si¢ numeracja rozdziatow
i wersetow zawarta w Biblii Tysiaclecia, ktorej redaktorzy przyjeli
numeracj¢ zaproponowang przez Rahlfsa. Dzi$ jednak coraz czesciej,
zwlaszcza w pracach $cisle naukowych, uzywana jest numeracja, ktérg
zaproponowat w swoim wydaniu krytycznym tekstu greckiego Madro-
$ci Syracha Ziegler (J. Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach, Gottingen
1980?). Zob. Zdihisynopse zum Buch Ben Sira, F.V. Reiterer, red., Berlin
- w York 2003.
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poemat jest bardzo wazny dla calej ksiggi. Syrach zawart
bowiem w nim zarys teologii qurosci ktérq bedzie roz-
wijal w dalszych swych rozwazaniach jej posw1¢conych
Poemat, ukazujac zalety i owoce madrosci i pro-
wadzacej do niej bojazni, jest zarazem zaproszeniem
i wezwaniem do szukania ich i praktykowania w zyciu co-
dziennym. Syrach jednak nie jest idealista, stapa mocno po
ziemi, dlatego tez po pelnym zachwytu prze: itav :niu owej
madros$ci, ukazuje swoim uczniom doswiadczenia, trudno-
$ci i pokusy, ktdre czyhaja na nich, jesli tylko wstapia na
jej droge. Temu zagadnieniu poswigca drugi rozdziat swego
dzieta, a zwlaszcza jego poczatkowy poemat Syr 2,1-6.

WIERNOSC W CZASIE PROBY (SYR 2,1-6)

Niestety, nie znamy tekstu hebrajskiego tej czesci
dziela Medrca z Jerozolimy, a przynajmniej do dzi$ nie
zostal on odnaleziony. Nasze rozwazania oparte wiec beda,
na tekscie greckim.

Nasza refleksja obejmiemy perykope Syr 2,1-6. Jej
poczatek jest oczywisty i bardzo wyrazny, niedajacy si¢
zakwestionowaé. W ksiggach madrosciowych Starego
Testamentu wolacz teknon (,,dzie« 0”, ,,synu”) bardzo
czesto jest uzywany jako poczatek nowej jednostki literac-
kiej, ktora, tak jak w analizowanym tekscie, « ar: teryzu-
je si¢ bezposrednim zwracaniem si¢ do ucznia/czyteln :a.
Wlasnie ten sposéb przekazu tresci, wyrazony poprzez
czasowniki (w formie bezposrednich nakazéw lub ich
rownowaznikdw) w drugic osobie liczby pc =dynczej,
jest elementem formalnym zespalajacym Syr 2,1-6 w jed-
nostke literacka.

Drugim takim elementem jest temat poruszany w tych
wersetach, Jest nim wierno$é w czasie pr« 1y. Co prawda
temat wiernosci jest kontynuowany w nastgpnych dysty-
chach rozdziatu drugiego, ale poczawszy od 2,7 zanika
element doswiadczenia-proby, a o wierno$ci mowi si¢
znacznie ogllniej w odniesieniu do pewnych grup ludzi:
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bojacych si¢ Pana (Syr 2,7-9), przezywajacych jaki$ kry-
zys, ktory jednak nie jest proba (Syr 2,12-14) i w koficu
autor znéw powraca do bojacych si¢ Pana, ale poszerza t¢
grupg¢ o mityjacych Go (Syr 2,13-17).

WARUNEK WSTEPNY (2,1A)

W Kodeksie 248, ktory jest najlepiej zachowanym,
cho¢ niekompletnym, $wia tiem tzw. dluzszego tekstu
greckiego ksiggi Madrosci Syracha (G II), Syr 2,1-6 jest
poprzedzony nagléwkiem O cierpliwosci. Uzyty w tym
tytule grecki rzeczownik Aypomoné oznacza réwniez ,,wy-
trzymato$¢”, ,hart ducha”, ,,wytrwalos¢” i ,,nieugietosé”.
Kazde z powyzszych znaczen hypomoné w jaki§ nowy
i do itkowy sposob okresla tre$¢ tekstu Syr 2 i postawe
czlowieka, ktéra st w nim opisana.

W Syr 2,1-6 autor zwraca si¢ bezposrednio do swego
ucznia. Dominuja czasowniki w drugiej osobie liczby po-
jer mczej, ktorych podmiotem jest teknon (dziecko, syn).

Wolacz (teknon) rozpoczynajacy tekst Syr 2,1-6 wska-
zuje adresata, do ktérego Syrach kieruje swa nauke. Nie
jest nim syn Medrca ale jego uczen, lub — w sensie ko-
lektywnym — jego uczniowie. ,,Dziecko” jest tradycyjng
formula w literaturze sapiencjalnej Starozytnego Bliskie-
go Wschodu, byta ona juz uzywana w Egipcie i Babilonii.
W ten sposéb nauczyciel zwracat si¢ do swego ucznia. Re-
lacja pomigdzy nimi byla rozumiana analogicznie do rela-
Cji: ojciec —syn, sta termin teknon. M¢drzec w ten sposob
zwraca si¢ w swym dziele do swoich uczniéw az 24 razy
(zob. np.: Syr 3,12.17; 4,1; 6,18.23.32 itd.).

Syrach, zwracajac si¢ do mtodego adepta madrosci,
formutuje z nie warunkowe: ,jesli zblizysz si¢, aby shu-
zy¢ Panu” (Biblia Tysiaclecia: ,,jesli masz zamiar shuzy¢
Panu”), ktoére :st zalozeniem dla calej pozniejszej jego
refleksji.

Oczywi$cie czasownika ,,zblizy¢ sie” (proserchomai)
w konteksécie Syr 2,1a nie nalezy rozumie¢ w sensie lo-
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gistycznym, jakoby chodzito o ruch fizyczny (por. 9,13
— jedyne miejsce w catej ksigdze, w ktérym czasownik ten
uzyty jest w znaczeniu realistycznym), ale w sensie me-
taforycznym: «zajmowac si¢ czyms», «poswigci¢, oddaé
si¢ czemus$». W tym ostatnim znaczeniu przedmiotem pro-
serchomai jest madros¢ (Syr 4,15; 6,19.26; 24,19), bojazn
Pana (Syr 1,28.30) i grzech (Syr 21,2).

Wyrazenie ,,shuzy¢ Panu” (douleuein kyric) stwarza
pewne trudnosci interpretacyjne. Pojawia si¢ bowiem py-
tanie, czy zwrot ten odnosi si¢ do kultu, tzn. do liturgii
w $wiatyni, czy odnosi si¢ raczej do postawy czlowieka
wierzacego wobec Boga? Syrach, gdy mowi o stluzeniu
w sensie kultycznym, uzywa zawsze konsekwent-
nie czasownika leitourgeo (por. Syr 4,14; 7,30; 24,10;
45,15;50,14). Ponadto w kontekscie calego poematu nie
mamy zadne) wskazoéwki, ktéra odnosilaby si¢ do kultu.
Na tej podstawie mozemy powiedzie¢ z cala pewnoscia,
ze ,,shuzy¢ Panu” w 2,1a odnosi si¢ do osobistej postawy
religijnej wierzacego wobec Boga. Mozna ja schar: te-
ryzowaé w nastgpujacy sposob: ,,stuzyé Panu” tzn. oddaé
mu si¢ calkowicie, by¢ do Jego dyspozycji, by¢ gotowym
do pehlnienia Jego woli (por. Pwt 6,13; 8,19; 10,12.20;
11,13.16; 13,5; Joz 24,18). .

Nalezy zwrdci¢ uwage na forme¢ tego poczatkowego
zdania: tryb warunkowy wyraza pewng propozycj¢ skie-
rowang do ucznia, nauczyciel nie obliguje go do shuzenia
Bogu, lecz pozostawia decyzj¢ jemu samemu, w ten  10-
s6b Medrzec respektuje wolng wole swego ucznia. Decy-
zja catkowicie nalezy do niego. Poszanowanie wolnosci
jest cecha charakterystyczng szkoly utworzonej przez Sy-
racha (por. Syr 6,32-33; 15,15-17).

Dalsza czgs¢ poematu (wersety 2,1b-6) ma wyrazny

...7igzek z warunkiem postawionym na s im poczatku:
,,JCSII zbhzysz si¢, aby stuzyé Panu”. Syrac daje sw01e-
mu uczniowi najpierw cztery rady odnoszace si¢ do jego
zy01a wewnetrznego (2, 1b-2), a nastepnie dwie inne, ktore
mowia o jego stosunku do Boga (2,3). /aja one forme¢
nakazow wyrazonych przez imperativus aoristi (polece-
nie pozytywne — nakazujace, 2,1b.2a.2a.3a), badz negacje
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coniunctivusa aoristi (polecenie negatywne — zabrania-
jace, 2,2b.3a) w miejsce zwyklego trybu rozkazujacego.
Zaréwno pierwsza jak i druga forma nakazu wyrazaja bar-
dzo mocny imperatyw, z ktérym nie nalezy dyskutowac,
lecz trzeba wykona¢ go natychmiast. Widzimy, ze zmianie
ulega poczatkowe podejscie Medrca; w pierwszym stychu
(2,1a) respektowal on wolnos¢ ucznia, ktéry samodzielnie
musial podjaé decyzj¢ czy chce stuzy¢ Panu czy tez nie,
ale skoro uczen wybral Boga nauczyciel daje mu bardzo
konkretne rady, do ktérych musi si¢ zastosowaé, jesli chce
wytrwa¢ w swoim wyborze. Tu juZ nie ma miejsca na dys-
kusje, jesli wychowanek chce byé wierny swemu wyboro-
wi 1 wytrwaé w nim, to musi podporzadkowac¢ si¢ nakazom
wyptywajacym z doswiadczenia i madro$ci mistrza.

RADY ODNOSZACE SIE DO POSTAWY WEWNETRZNEJ
UCZNIA (2,18-2)

Pierwsza z nich brzmi: ,,przygotuj dusz¢ twoja na pro-
be (eis peirasmon)!”. Wyrazenie ,,przygotuj dusz¢ twojg”
(hetoimason tén psychén sou) wystgpuje Jedyme w Syr
2,1b, nigdzie indziej w Starym Testamencie nie méwi SlQ
o- przygotowaniu duszy. Czg¢sciej natomiast pojawia si¢
zwrot ,,przygotowac serce” (por. tekst grecki 1 Sm 7,3; Ps
9,38;10,17; 56,8; 107,1; 111,7 i Prz 23,12; Syr 2,17). Wy-
razenie hetoimason tén psychén sou literalnie znaczy, tak
jak przetlumaczyliSmy je wcze$niej, ,,przygotuj dusze two-
ja!”, ale rzeczownik psyché mozemy odda¢ stowem ,,zy-
cie”, wtedy nasze wyrazenie brzmialoby: , przygotuj twoje
zycie!”, czyli siebie calego. W tym wypadku zapowiadana
préba nie mialaby tylko i wylacznie charakte wewnetrz-
nego (np.: smutek, strapienie itp.), co sugerowatoby sto-
wo ,,dusza”, ale mogloby oznaczaé réwniez wszelkiego
rodzaju do$§wiadczenia natury zewnetrznej, np. choroba,
bankructwo, $mier¢ bliskiej osoby, jaki§ kataklizm itp.
Istnieje jeszcze inna mozliwos¢ interpretacji rzeczownika
psyché, mozna go potraktowaé 1ko rownowaznik zaimka
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osobowego ,,ty”’, ktory stuzytby do podkreslenia i uwydat-
nienia podmiotu, o ktérym jest mowa lub po prostu mozna
potraktowa¢ go jako zaimek zwrotny?. Jesli przyjmiemy te
ostatnig interpretacj¢ — wyrazenie hetoimason tén psychen
sou mozemy oddaé przez: ,,przygotuj twoja osc ¢}’ h
prosciej: ,,przygotuj sie!”. Wydaje sig, Ze to ostatnie th-
maczenie jest najlepsze, poniewaz nie ogranicza ono
w Zaden sposob znaczenia rzeczownika ,,proba”, ktory
moze mie¢ w tym wypadku konotacje dotyczace stanéw
wewnetrznych jak i zewnqtrznych

Syrach WZywa Swego ucznia, aby przygotowal inte-
gralnie cata swoja osobe na przyjecie i przezwycu;zeme
proby lub préb, ktére pociaga za soba wr ranie Boga
i oddanie si¢ Jemu na shuzbe. Grecki rzeczownik peira-
smos moze oznaczaé ,,probe”, ale takze ,,doswiadczenie”
oraz ,,pokuse”. W wersecie 2,1b, nie w. )omina si¢ nic
o probie, nie mozna tez dokladniej okresuié o ji iego ro-
dzaju probe tu chodzi. Musimy wigc pokrotce przeana-
lizowaé¢ inne fragmenty Madrosci Syracha, w tér |
wystepuje rzeczownik peirasmos i czasownik peirazo, i
na tej podstawie, ewentualnie, mozna byto powiedzie¢ co$
wigcej o probie, do ktérej musi przygotowaé si¢ uczen.
Powyzsze dwa terminy pojawiaja si¢ az dwanascie razy
w dziele Mgdrca: 2,1; 4,17; 6,7, 13,11; 18,23; 27,5.7,
31,10; 33,1; 37,27; 39,4; 44,20. Siedem razy podmiotem
proby jest czlowiek, cztery razy Bog i tylko raz madros¢.
Tym natomiast kto jest poddawany probie lub « )$wiad-
czany, za wyjatkiem 18,23 i 39,4, jest zawsze cztowiek.
Warto podkreslic, ze w 27,5.7 i 37,27 jednoczesnie pod-
miotem i przedmiotem préby jest cziowiek. Syr 2,1b nie
mowi nic o pochodzeniu proby. Werset 5 wskazn = nam
Boga jako tego, ktéry doswiadcza. Podmiot i przedlmot
peirasmos juz znamy, pierwszym jest Bog, drugim uczen.
Musimy zada¢ sobie j Jeszcze pytame 0 jej nature: na czym
ona polega? Syrach w swojej ksiedze dostarcza nam wie-

2 Zob. H.W. Wolf, Antropologia dell’Antico Testamento, Brescia
20024, 35-39.
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lu, niestety bardzo réznigcych si¢ od siebie wskazoéwek;
w 4,17 madro$é doswiadcza ucznia przez swe rozporza-
dzenia i przepisy, w 13,11 doswiadczenie przychodzi przez
stowa, w 31,10 prdba dla czlowieka jest bogactwo, ktore
moze doprowadzi¢ go do grzechu, w 44,20 postuszenstwo
Bogu, ktdry domaga si¢ ofiary z syna Abrahama, wreszcie
w 51,1-12 Mgdrzec mowi o wlasnej probie, w ktorej za-
grozone bylo jego zycie. W 2,1b autor w zaden sposob nie
precyzuje ani nie pomaga uczniowi okresli¢, o jaka pré-
be chodzi. Méwi bardzo ogoélnie o jakims$ doswiadczeniu,
ktére na pewno przyjdzie od Boga (2,5), ale w jaki sposob
1 kiedy go dosiggnie to juz jest okryte tajemnica. Syrach
wie, ze pewna jest ty <o proba, a jako czlowiek « r$wiad-
czony przez zycie zdaje sobie spraw¢ z tego, ze moze mieé
ona rozne postacie, poniewaz Bog nie dziala wedlug ja-
kichs statych schematow, ale wystawiajac cztowieka na
probq dostosowuje ja do niego samego i do jego mozliwo-
sci. Nie mozemy wigc wykluczyc¢, Ze to niesprecyzowanie
czekajacej ucznia proby jest zamierzone przez mistrza tak
jak np. w 6,7 czy w 33,1.

W 2,2a proba jeszcze nie nadeszla, pojawia si¢ ona do-
piero w 2,2b (,,w czasie nieszcze$cia”). Skoro tak, to dwie
postawy, o ktérych jest mowa w 2,2a: ,,prowadZ prosto two-
je serce!” (Biblia Tysiaclecia: ,,zachowaj spokdj serca!”)
i,,badz wytrwaty!” (Biblia Tysiaclecia: ,,badz cierpliwy!”)
odnosza si¢ do ,przygotuj si¢!” precyzujac nakaz z 2,1b,
s jer 10czesnie praktycznym i bardzo konkretnym wska-
zaniem, jak nalezy przygotowac sie na owa probq W kon-
sekwencji wyrazenie ,,na prob¢” nie odnosi si¢ tylko do
~przygotu sie!”, ale réwniez do postaw z 2,2a. Powinnismy
wigc ten ostatni stych rozumie¢ w swietle 2,1b W nastepuja-
cy sposob: przygotuj si¢ na probg, zanim ona nadejdzie pro-
wadz prosto twoje serce i wytrwale czekaj, ona przyjdzie na
pewno; a gdy juz nadejdzie, nie obawiaj si¢ (2,2b).

Pierwsza postawe, o ktorej Syrach méwi w pierwszym
stychu drugiego wersetu, tekst grecki okresla jako: euthy-
non tén kardian (dostlownie: ,,prowadz prosto twoje serce”).
Czasownik euthynd oznacza ,,prowadzi¢ prosto”, ,,prosto-

wacé”, ,,czyni¢ prostym”. Syrach zawsze uzywa go w spo-
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s6b metaforyczny, odnoszac go najczesciej do drogi (2,6;
37,15; 49,9), ale réwniez do rak (38,10) i przyjazni (6,17).
W jezyku biblijnym droga jest symbolem postgpowania
czlowieka, czyni¢ wigc prosta droge oznacza tyle co zmie-
ni¢ spos6b swojego postepowania, odejs¢ od nieprawo-
$ci i zaczaé zy¢ w prawosci. Mogliby$Smy powiedziec, ze
chodzi tu o nawrdcenie, w powszechnym dzis$ tego stowa
znaczeniu, czyli zmian¢ zycia polegajaca na odrzuceniu
zla i szukaniu dobra (koncepcja nawrdcenia w Starym
Testamencie jest zupelnie inna — wyraza si¢ W powrocie,
a nie w przejsciu). Aspekt odnoszacy si¢ do ,.bycia pro-
stym” zawarty w euthyné nalezy wigc rozumie¢ w zna-
czeniu moralnym, tzn. prawosci szeroko pojetej: nie ty o
religijnej, ale i etycznej. W ten sposob nalezy rozumieé
»prostuj twoje drogi” z 2,6a. W 2,2a Syrach mowi o pro-
stowaniu serca. To dopelnienie blizsze (serce — kardia) na-
szego czasownika zmienia zakres tego, co ma 1y¢ prawe.
W Biblii serce jest symbolem oznaczajacym istot¢ cztowie-
ka, jego charakter, jego najglebsze ,ja”, jest synonimem
jego wnetrza: woli, uczué, intelektu i psychiki; obejmuje
ono cala aktywna postawe czlowieka, ktéra wyptywa z jego
charakteru i wszystkie czynnosci duchowo-intelektualne;
to wlasnie w swoim sercu czlowiek podejmuje decyzje
oraz dokonuje wyboréw i, co moze zdziwi¢ dzisiejszego
czytelnika, w nim tez dokonuje si¢ caly proces myslenia.
Ono jest rowniez centrum Zycia religijnego wewnatrz
istoty ludzkiej. ,,Prowadzié prosto/uczyni¢ prostym serce”
oznacza wigc wprowadzi¢ prawos¢ do wnetrza czlowie-
ka, w jego wybory, sposob myslenia, warto$ciowanie, ale
réwniez w jego emocje i uczucia. Chodzi tu, moglibysmy
powiedzie¢, o nawrdcenie wewngtrzne (por. Joz 24,23).
Wedlug Syracha postawa ta jest czg¢scia sktadowa bojaz-
ni Panskiej, ktérej Medrzec poswigca t: : wiele miejsca
w swoim dziele.

Méwiac o ,,prowadzeniu prosto serca”, nie mozemy
tu pomina¢ Syr 49,3, gdzie jest mowa o Jozjaszu, ktory
,kierowal (kateuthyenen) prosto do Pana swoje serce”.
Na podstawie tego ostatniego tekstu mozemy réwniez
w 2,2a przyjaé, choé nie jest to wprost powiedziane, : : on-
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tekst na to pozwala, thumaczenie: ,,prowadz prosto [do Pana]
twoje serce!”. Uczen wigc, czyniac prawym wilasne serce,
powinien zwrécié cale swoje wnetrze ku Bogu. Taka po-
stawa nasuwa na mysl ulubione przez Ksiege Powtorzo-
nego Prawa wyrazenie ,,z calego serca/calym sercem”
(Pwt4,9; 6,5; 10,12; 11,15; 13,4; 26,16; 30,2.6.10; por. Mt
22,37). Jesli uczen chce wytrwaé w préobie i powinien po-
wo ‘eniem stawiC jej czola, powinien cale swoje wnetrze
skoncentrowac na, w i ku Bogu Jesli tego nie uczyni, nie
wytrwa, pomewaz wszystkie jego wewngtrzne sity beda
rozproszone i nie bedzie mogt sprosta¢ doswiadczeniu,
ktore na niego przyjdzie. W chwili proby, jak w zadnym
innym momencie zycia, cztowiek musi mie¢ serce prawe,
zwrocone ku Bogu; serce stale, wierne i1 catkowicie podda-
ne Panu (por. Ps 78,8).

Syrach najpierw wzywa do przemiany wewngtrznej
(2,2a - serce), a pozniej do zewngtrznej (2,6b — postepo-
wanie); ta druga pochodzi z pierwszej, a przemiana we-
wnetrzna objawia si¢ w czynach.

Druga postawa wymagana przez Megdrca jest ,,badz
wytrwaly!” (karteréson). Czasownik kartereé posia-
da wiele znaczen: ,by¢ wytrwalym”, ,,wytrwaé”, ,,byé
niezachwianym”, ,by¢ niewzruszonym”. Wszystkie te
znaczenia maja jeden wspdélny mianownik, a jest nim nie-
zmienno$¢, stabilnosé, ktorej sprzeciwia si¢ jakakolwiek
zmiana. Interesujace jest to, ze az sze$é razy kartereo
wystepuje w 4 Mch i to zawsze w kontekscie meczen-
stwa (4 4ch 9,9.28; 10,1.11; 13,14; 14,9), czyli préby
najwickszej i ostatecznej. W ksiggach kanonicznych Sta-
rego Testamentu odnajdujemy go w Hi 2,9; 2 Mch 7,17
i w1z 42,14, we wszystkich tych tekstach kartereo odno-
si si¢ do pewnej biernosci, do niepodejmowania Zzadne-
go dzialania, do trwania w czyms bez ch¢ci zmiany tego
stanu. Najbardzic wymowny jest tu tekst z Hi 2,9 — pel-
ne wyrzutu slowa zony Hioba: ,Jeszcze trwasz mocno
w swej prawosci?”. Syrach uzywa jeszcze raz w swym
dziele tego czasownika mowiqc o odejsciu falszywego
przy iciela w chwili meszczqscm 0 jego niewytrwaniu
(Syr 12,15).
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. Medrzec, zwracajac si¢ wigc do swego ucznia
w 2,2a, wzywa go do bycia konsekwentnym w jego decyzji
i w jego postawie, ktéra mu nakazal w pierwszej czgsci
stychu (,,prowadzZ prosto [do Pana] twoje serce!”). Mowiac
o wytrwalosci podkresla waznos¢ i koniecznos¢ poprzed-
niego nakazu. Tylko i wylacznie b¢dac zorientowanym
ku Bogu uczen bedzie mogt pokonaé wszelkie- trudnosci.
Musi uzbroié si¢ w cierpliwos¢ i nie moze zmieni¢ wy-
branej opcji fundamentalnej, ona domaga si¢ ciaglosci
i stalosci w jego zyciu. Musi by¢é jej wierny. Doswiad-
czony Medrzec wie, ze wybor Boga niesie ze sobag wiele
wysitkow 1 trudnosci, dlatego wzywa ucznia do wierno-
$ci, pomimo wszystko i wbrew wszystkiemu. Je: | chce
zwycigzy¢, musi by¢ niezachwianym i niewzruszonym
w swoim ukierunkowaniu na Boga.

Zwr6¢émy uwage, ze nakaz ,badz wytrwaly!” stoi
w centrum 2,2; poprzedzony jest przez ,,prowadz irosto
[do Pana] twoje serce!”, po nim za$ nastgpt =: ,me ¢ a-
wiaj si¢ w czasie nieszcze¢scia!” (2,2b). Takie umieszcze-
nie drugiego nakazu sprawia, ze uzupeinia on pierwszy
i przeciwstawia si¢ trzeciemu (,,badz wytrwaty!”, nie pod-
dawaj si¢ zniech¢ceniu, nie zmieniaj swego postgpowania
ani swej wewnetrznej dyspozycji).

Ostatni nakaz odnoszacy si¢ do wewngtrznej rostawy
ucznia brzmi: ,,nie obawiaj si¢ w czasie nieszczg¢scia!l”
(Biblia Tysiaclecia: ,,nie tra¢ rOwnowagi w czasie utrapie-
nia!”). ,,Nie obawiaj si¢!” (mé speusés) nie jest rrostym,
jak juz zaznaczyliSmy powyzej, imperativus aoristi, ale ma
forme negacji coniunctivusa aoristi, ktory jest rOwnowaz-
nikiem tego pierwszego. Przez form¢ negatywna ostatnie-
go nakazu autor pragnie wzmocni¢ za pomoca kontrastu
wczesniejsza swa nauke o zachowaniu w czasie réby.

Podstawowym znaczeniem czasownika speudo sst
»spieszy¢ sig¢”, ,,gnac”, ,pedzi¢” (por. Syr 1 1; 36,7).
Moze on jednak znaczy¢ tyle co ,,by¢ zaniepokojonym”,
»obawiaé si¢”, ,przestraszyé sie” (Wj 15,15; Sdz 20,41;
1 Sm 28,21). W kontekscie Syr 2,2b, ktérym jest proba,
moze by¢ thumaczony zardwno w pierwszym (,,nie spiesz
si¢!”) jak i drugim sensie (,,nie obawiaj si¢!”). Oba zna-
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czenia pasuja idealnie; w obliczu jakiego$ doswiadczenia
mozna zaréwno si¢ spieszy¢, aby jak najszybciej si¢ od
niego uwolni¢, ale mozna tez odczuwag strach, czy niepo-
kdj wobec zagrozenia. Syrach wyraza w ten sposob dwie
postawy wobec tej samej rzeczywisto$ci. Pospiech, jako
skutek niepokoju wewngtrznego, i strach sa dwiema re-
akcjami czlowieka wywolanymi jakas$ tragedia lub jakims
bliskim zagrozeniem (por. Wj 15,15; 1 Sm 28,21). W wy-
padku Syr 2,2b sa one spowodowane przez ,,nieszczescie”
(epagoge). Rzeczownik ten poza 2,2b wystepuje jesz-
cze siedem razy w dziele Medrca z Jerozolimy. Zawsze
w konteks$cie, w ktorym mowi si¢ o niewlasciwym zacho-
waniu ztych ludzi: pyszatka (3,28), tego, kto poktada uf-
nos¢ w bogactwach (5,8), kto przysiega falszywie (23,11),
tego, kto nienawidzi (25,14) 1 w koncu grzesznika (40,9).
Z tej pobieznej an: zy wynika, ze ,nieszczgScie” jest
zawsze wynikiem jakiego$ zla czynionego przez innego
czlowieka — zlego czlowieka (wyjatek stanowi 38,19).
Ty :o raz Syrach wskazuje na Boga jako tego, ktory zsyla
nieszczgscie — kare na pyszatka (10,13).

Co do natury epagdgé to nie mozemy wskaza¢ do-
kladnie o jakie nieszczgscie chodzi. Niedola, o ktdrej jest
mowa w Syr 2,2b moze mie¢ zaréwno charakter duchowy
— wewnetrzny (por. 38,19) jak i zewngtrzny (por. 40,9).
,,Czas nieszczescia” moze odnosi¢ si¢ do jakichs blizej
nieokreslonych, przeciwnych okolicznosci czy sytuacji,
ktore drgcza i1 smuca ucznia badz wprost do zagrozenia
jego zycia lub zdrowia.

I znowu, tak jak w przypadku samej proby (2, lb) au-
tor nie okres$la . »kladnie i nie precyzuje o jakie nieszczg-
$cie chodzi. Czyzby po raz kolejny jego ogdlnikowosé
— nieokreé >no$¢ byla zamierzona?

Nieszczescie, o ktorym jest mowa w 2,2b odnosi si¢
do proby z 2,1a. Rzuca troch¢ swiatla na natur¢ enigma-
tycznego peirasmos, ale nie wyjasnia go ostatecznie. Dla-
tego tez proba i nieszczgscie pozostaja tajemnicze — blizej
nieokre >ne. qurzec poucza swego ucznia, ze na pewno
wy irzy si¢ cos zlego, ale nie méwi, co to begdzie. Naj-
prawdopodobniej, na podstawie analizy epagogé, mozna
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si¢ spodziewac jakiego$ zta wyrzadzonego przez drugiego
cztowieka lub doswiadczenia pochodzacego wprost od sa-
mego Boga.

PosTAWA UCZNIA WOBEC BoGA (2,34)

Syrach dal najpierw swojemu uczniowi rady doty-
czace wewngtrznego usposobienia, ktére wpierw maja
go przygotowac do stawienia czola prébie, a nast¢pnie do
wytrwama w czasie proby. W Syr 2,3 Medrzec prze 10dzi
do najwazniejszego punktu swojej nauki o zachowaniu si¢
podczas proby, tj. relacji ucznia z Bogiem: ,,Przylgnij do
Niego i nie oddalaj si¢!” (2,3a). Jest to jedno wezwanie,
ktére ma podwdjna forme: pozytywna (kolletheéti) i ne-
gatywna (mé apostes). Chodzi o zjednoczenie z Bogiem
i wytrwanie w nim.

Uzycie czasownika kollaomai (,,przylgnaé”), w on-
tekscie 2,3a, jest zrozumiale i nie wymaga zadnego ko-
mentarza. Rzecz komplikuje si¢ nieco ‘w przypac u
drugiego stowa 2,3a. Czasownik afistamai moze by¢ thu-
maczony jako: ,,buntowac si¢” lub ,,oddala¢ si¢”. Zaréwno
pierwsze jak i drugie znaczenie doskonale pasuje do kon-
tekstu naszego stychu. Ze wzgledu jednak na ,,przylgnie-
cie”, bardziej odpowiednie wydaje si¢ jednak thumaczenie
»hie oddalaj si¢!” jako jego antonim. Syrach stosuje afi-
stamai w sensie realnym (np. 13,10) j; :i metaforycznym
na okre$lenie grzechu (15,11), ktéry jest zerwaniem relacji
z Bogiem przez oddalenie si¢ od Niego. Odstapienie od
Boga jest poczatkiem pychy cztowieka (10,12), powodem
kary (16,7), natomiast oddalenie si¢ od zla jest Mu mite
(35,3) 1 jest rownoznaczne z nawréceniem (48,15).

Obydwa zwroty uzyte w 2,3a sa charakterystyczne dla
tradycji deuteronomistycznej, ktora za ich posrednictwem
wyraza wierno$¢ (por. Pwt 4,4; 10,20; Joz 22,5; 23,8)
i niewierno$¢ Bogu (por. Pwt 11,16; 1 Sm 12,20). Najwaz-
niejsze jednak dla zrozumienia Syr 2,3a jest wprowadzenie
do opisu panowania kréla Ezechiasza (728-699) zawarte
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w 2 Krl 18,1-8, a zwlaszcza werset 6: ,,Przylgnal (Eze-
chiasz) do Pana — nie odszed! od Niego i przestrzegal
przykazan Jego, ktére On polecit Mojzeszowi” (LXX,
thum. wlasne). W obu tekstach wystepuja dokladnie te
same czasowniki zestawione w paralelizm syntetyczny,
za pomocg ktérego opisuje si¢ relacje Ezechiasza 1 ucznia
z Bogiem. Czyzby Syrach w 2,3a nawigzywal do posta-
ci krc 11 jego wiernosci? Czy stawia go za przyklad do
na¢ v Hwania swojemu uczniowi? Nie mozna wykluczy¢
odpowiedzi twierdzacych na powyzsze pytania. Zwlasz-
cza, ze w kontekscie calego Syr 2 — poematu 0 wiernosci
Bogu, odnajdujemy jeszcze inne analogie z 2 Krl 18,1-8;
oba teksty méwia o prawosci moralnej (2 Krl 18,3; Syr
.2,2a), zaufaniu Bogu (2 Kirl 18,5; Syr 2,6b), przestrzega-
niu przykazan (2 Krl 18,6; Syr 2,15) i wiernosci tradycji
(2 Krl 18,3; 2,10).

Syrach wychwala Ezechiasza wraz z Izajaszem
w tzw. ,,Pochwz :Ojcow”, (por. 48,17-25) wyliczajac pra-
ce budowlane, ktérych dokonat krél (48,17), wspominajac
rozgromienie wojsk Sennacheryba przez Pana (48,18-21)
i po tredlajac wierno$¢ krola Bogu i religii przodkéw
(48,22). Warto tez przypomnie¢, ze jednym z istotnych za-
dan szkét madrosciowych na catym starozytnym Bliskim
Wscho ’ie a wigc takze i w Izraelu, bylo przygotowanie
miodziencow do przysztych funkcji publicznych w stuzbie
spotecznosci (por. Syr 9, 7-10,5; Prz 16,10-15; 25,1-6).
Syrach przedstawiatby wiec Ezechiasza swoim studentom
jako wzor do nasladowania.

I' \GRODA ZA WIERNOSC (2,3B) -

Syrach, bedac doswiadczonym i madrym nauczycie-
lem, przerywa watek dotyczacy przedstawiania postaw
koniecznych do wytrwania w prdbie, aby ukaza¢ swojemu
uczniowi cel jego zmagan, a zarazem nagrod¢ za podje¢-
ty trud. MOwi o niej w Syr 2,3b: ,,aby$s wzrést na koncu
twoim” (thum. doslowne; Bit a Tysiaclecia: ,,aby$ byt
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wywyzszony w twoim dniu ostatnim”). Tekst tego stychu
" brzmi nieco zaskakujaco ze wzgle¢du na uzycie w nim cza-
sownika auksano (,,rosnac”, ,,wzrastaé¢”). Medrzec uzywa
go jeszcze raz w swoim dziele w hymnie pochw: nym na
cze$¢ Stworcy i jego dzieta (Syr 42,15-43,33), ktory jest
wstepem do pochwaly ojcéw (Syr 44-50). Syrach, opisu-
jac ksigzyc, zachwyca si¢ jego fazami — jego przedziw-
nym wzrastaniem, uzywajac j¢zyka Medrca (43,8). Ten
plastyczny obraz zmian faz ksi¢zyca (rosnigcie) odsyla
nas do Syr 39,12. W tymze wersie Syrach poréwnuje swoj
stan bycia wypetnionym madroscia do peini ksi¢zyca, in-
nymi slowy poréwnuje siebie do ksi¢zyca, ma ‘0$€ zas do
$wiatla. Tak jak ksigzyc w pehni jasnieje swiatlem (dost.
wypehiony swiattem, eplérothén), tak samo Medrzec jest
przepeliony madroscia. Wyrazona tu mysl o byciu wy-
pelionym madroscia jest kluczem, wedlug Syracha, do
zrozumienia relacji, jaka istnieje pomiedzy nia a m¢drcem
— madro$¢ go napehia (por. Syr 1,17; 2,16; 4,12; 17,7,
24,19; 32,15, 39,6; 47,14-15). Syr 2,3b nie méwi wprost,
ale dzigki zacytowanym tekstom i poréwnaniu medrca
z ksigzycem w pelni, mozemy dostrzec w nim aluzj¢ do
madrosci, a doktadniej méwiac wzmianke¢ na temat szuka-
nia madrosci przez ucznia. Czasownik auksané odnosi si¢
wiec do wzrastania ucznia w madrosci, do wypelniania si¢
nia. Jesli wypehni on wskazania i polecenia mistrza podane
wczesnie) wzro$nie w madrosci. Nie mozemy tu pominaé
jednego bardzo waznego szczegdhu: w tekécie gre im
wystepuje forma coniunctivusa aoristi strony biernej, t6-
ra wskazuje jednoznacznie, ze tym, ktéry dziata w procesie
wzrastania ucznia w madro$ci jest sam Bog (tzw. passivum
theologzcum) Nagrodq, jaka otrzyma miody czlowic : za
swoja wiernos¢ Bogu jest w1qc madro$¢, ktérej Bog mu
udzieli jako dar za wytrwato$¢ i za nieulegnigcie w czasie
proby (por. Hi 23,10).
Uczen zostanie nagrodzony przez Boga wzrostem
w madro$ci na swoim koncu (ep ’eshaton sou). Wyraze-
nie »ha koncu” niekoniecznie musi odnosi¢ sie do kresu
zycia cztowieka (por. Syr 1,13; 3,26; 21,10), jak uwaza
wigkszos¢ egzegetow. Moze ono okreslaé réwniez rezultat
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pewnego dzialania, jego wynik — powodzenie lub klgske.
I tak w Syr 6,28 ep’eshaton odnosi si¢ nie do kresu zy-
cia, ale szukania madrosci, w 12,12 do konca przyjazni,
w 13,7 do ostatniego gestu bogatego wzgledem czltowie-
ka biednie ;zego i o nizszym statusie spolecznym, sknera
w koncu okazuje swa przewrotno$é (14,7), a ten, kto éwi-
czy rézga swego syna, na koncu cieszy si¢ (30,1) — w tym
wypadku koniec odnosi si¢ do kresu wychowania syna.
W przvtoczonych fragmentach nasze wyrazenie nie odno-
si si¢ « > Smierci czlowieka, ale do konca jakiego$ etapu
jego zycia lub kresu jakiejs czynnos'ci czy procesu. Row-
niez w 2,3b ep ‘eshaton nie odnosi si¢ do momentu $mierci
ucznia, ale ) konca czasu jego proby. Wyrazenie ,,na kon-
cw’ mozemy wigc odnies¢ do czasu po zakonczeniu proby,
gdy uczen przezwy01ezyl _]Ql ma Jq juz za soba. Po $mierci
pomnozenie jego ma -osci na nic mu si¢ nie przyda, ani
w ogole nie jest mozliwe.

W pierwszej czgsci poematu o wiernosci w czasie pro-
by (Syr 2,1-3), Syrach bardzo wyraznie i stanowczo uka-
zal uczniowi, co ma czyni¢ w chwili do§wiadczenia. Nie
wnika on w zadne niepotrzebne szczegoly dotyczace sa-
me proby, na czym ona b¢: ie polegala i kiedy nadejdzie,
ostrzega, ze na pewno przyjdzie, to jest pewne. Jako mistrz
ma ‘osci, koncentruje si¢ na postawie swego podopiecz-
nego; daje mu konkretne i jasne wskazania dotyczace po-
stawy w czasie trudnosci. W ten sposob tworzy podwaliny
swej nauki: shuzba Bogu laczy si¢ z byciem doswiadcza-
nym, a podlega¢ prébie oznacza wzrastanie w madrosci,
dojrzewanie we wszystkich wymiarach czlowieczenstwa.
Na koncu proby uczen, jesli wytrwa w wiernosci Bogu,
wyj. ’ie z niei zwyci¢sko 1 wzmocni si¢ oraz pomnozy swa
madrosé. Po. jumowujac nauczanie Syracha, mozemy je
stre$ci¢ jednym zdaniem: bez trudnosci nie mozna czynié¢
postepéw w szkole ma ‘0$ci, a co za tym idzie w stuzbie
Panu.
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PODJECIE WCZESNIEJSZEGO NAUCZANIA (2,4)

W Syr 2,4a rozpoczyna si¢ druga cz¢s¢ poematu o wy-
trwalo$ci w czasie do§wiadczenia (Syr 2,4-6). Medrzec,
zgodnie ze swoja metoda przekazywania mg '0$ci, podej-
muje na nowo ten sam temat (2,4.5), ale poglebia swoja
refleksje 0 nowy element dotyczacy samej proby, ktory
ukazuje jej wewnetrzny sens (Syr 2,5). W drugiej czgsci
poematu (Syr 2,4-6) Medrzec, formutujac nieco odmien-
nie swon mysl, przekazuje to samo przestanie co w czesci
pierwszej: ,,w czasie proby badz wierny Bogu”. Powrét do
wczesniej podjetego tematu, w mysl logiki Syracha, ma
na celu, z jednej strony, podkreslenie wagi poruszanego
problemu, a z drugiej — zaszczepienie w uczniu postaw,
ktéorych domaga sie przezywany przez niego czas do-
swiadczenia.

Syr 2,4 wprowadza do nowego ujqc1a poprzedmego
nauczania (2,1-3) na temat postawy ucznia w czasie do-
Swiadczenia. Bezposrednio nawiazuje do 2,2 — wewngtrz-
nej postawy ucznia.

Syrach wzywa ucznia do przyjecia wszelkic | trudno-
$ci: ,,wszystko to, co zostanie sprowadzone na ciebie przyj-
mij” (Biblia Tysiaclecia: ,,Przyjmij wszystko, co przyjdzie
na ciebie”). W ksiedze Madros$ci Syracha czasown :epago
wystepuje zawsze w kontekscie negatywnym. Autor mowi
o sprowadzaniu na czlowieka: hanby (1,30), strachu i bo-
jazni (4,17), grzechu (4,21), gniewu (23,16; 47,20), wojny
(46,3) i w koncu glodu (48,2). Uzycie tego stowa w 2 4a
wskazuje wyraznie, Ze autor, méwiac o przyjeciu wszyst-
kiego co spadnie na czlowieka, nie mysli wcale o czyms
pozytywnym, do tego nie musialby chyba wzywa¢é, ale
ma na mys$li jakie$ trudne, nieprzyjemne doswiadczenia.
Tak jak poprzednio, tak i tym razem nie okresla (21,b) ani
nie precyzuje o jakiego rodzaju wydarzenie chodzi. Méwi
ogblnie, co wynika zreszta z samego kontekstu préby,
o czyms$ negatywnym. Moze to by¢ cokolwic : (t st grec-
ki mocno to podkresla przez uzycie ho ean — wyrazenia,
ktére wyklucza jakiekolwiek blizsze okreslenie tego,
o czym si¢ méwi): choroba, gtéd, niepowodzenie, wojna,
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nieszczgscie itd. Syr 2,3a jest wyrazna aluzja 1 nawigzaniem
do poczatkowej proby (2,1b) i do czasu nieszczgscia (2,2b).
Wszystkie te stowa i zwroty odnosza si¢ do jakiegos tajem-
niczego, nieokreslonego i trudnego doswiadczenia.

O tym enigmatycznym doswiadczeniu lub doswiad-
czeniach, o ktédrych mowa w 2,4a, autor méwi jedna bar-
dzo wazna rzecz: pochodza one od Boga. Strona bierna
czasownika epagé wskazuje na Boga jako tego, ktdry
sprowadza probe (passivum theologicum, por. 2,3b), tego,
ktory probuje i doswiadcza czlowieka. Nie mozna tu nie
. )strzec wyraznego nawigzania do proby, jakiej zostal
poddany I ob (por. Hi 1,12; 2,6).

W ten sposéb Syrach wzywa ucznia do calkowitego
podporzadkowania si¢ woli Boga, do przyjgcia wszyst-
kiego co na niego przyjdzie, co sam Bdg ze$le na ucznia.
Medrzec domaga si¢ postawy catkowitego zaufania i pod-
dania si¢ Bogu.

Druga rada, jakiej Mistrz udziela uczniowi, odnosi si¢
do cierpliwosci (2,4b). Biblia Tysiaclecia w nastgpujacy
sposob tlumaczy sprawiajacy tru 10§ci interpretacyjne
drugi stych wersetu 4: ,a w zmiennych losach ponizenia
badz wytrzymaty”. Tekst grecki nie jest jasny i dopuszcza
. vie mozliwosci 1nterpretac_|1 Problemy stwarza uzycie
rzeczownika allagma (,,okup”, ,,nagroda”, ,,zaptata’). Ory-
ginalny tekst powinniSmy przettumaczy¢ jako ,,zaplata za
twc : upokorzenie” (z tapeinoseds jako genetivus pretii).
Takie literalne oddanie greckiego zwrotu jest niezrozu-
miale w kontekscie calego poematu o wiernosci w czasie
proby. Znaczenie rzeczownika allagma powinniSmy ra-
czej wyprowadzi¢ od spokrewnionego z nim czasownika
allasso (,,zmieniaé”, ,,zamienia¢”) w sensie ,,zmienno$é”.
W tym wypa < tekst brzmi: ,,w zmiennosciach twojego
upokorzenia” i odnosi si¢ do niespodziewanych, nieprze-
widzianych trudnosci, ktorych skutkiem jest upokorzenie
i ponizenie ucznia. Cig¢zkie polozenie ucznia, o ktérym
moéwi Medrzec, nie dotyczy tylko i wylacznie sytuacji dys-
honoru, ucisku czy uciemi¢zenia w znaczeniu zewngtrz-
nym, ale odnosi si¢ rowniez do cierpien duchowych,
ktore sa ich skutkiem: smutku, udreczenia, zmartwienia,

115



przygnebienia itd. Tak rozumiane upokorzenie jest jed-
ng z form proby, o ktérej méwi Syra« | w analizowanym
poemacie.

Medrzec w tych okolicznosciach zycia wzywa swego
ucznia do bycia cierpliwym. Nie powinien on przyjmo-
wad postawy biernego wyczek1wan1a az co$ si¢ zmieni,
az przemlnle doswiadczenie i tru 10§ci, ale musi zare-
agowac pozytywnie — przyjac probeg i spokojnie ja znosié,
nie upadajac na duchu. Mistrz wskazuje ad¢ itowi szko-
ty madrosci, ze jedynym sposobem na przezwyci¢zenie
do$wiadczenia jest opanowane stawienie mu czola, a nie
ucieczka od niego. W ten sposob Syrach powraca w swoiej
nauce do niezachwianej wiernosci Bogu w czasie ¢ 1y
wyrazonej juz uprzednio w 2 3a.

Czasownik makrothymeé (,,mieé cierpliwosé”, ,by¢
cierpliwym’) najcze¢sciej jest odnoszony do Boga. Cier-
pliwos¢ charakteryzuje Jego postawg wobec azdego
cztowieka i calego narodu. W literaturze madro$ciowej
dostrzegamy znaczaca zmian¢ w uzyciu tego stowa; do-
tad odnosito si¢ ono przede wszystkim do Boga (por. Syr
18,11; 32,19), w ksiggach sapiencjalnych stosowane jest
coraz czgsciej do ludzi (por. Syr 2,4; 29,8; Prz 14,29;
15,18; 16,32), czego przykiadem jest rozwazany tekst.

Pomlqdzy proba a cierpliwoscia ucznia powstaje po-
dwoéjna zaleznosé, moglibySmy powiedziec: pewnego
rodzaju sprzezenie zwrotne. Z jednej strony powinien
on ksztatltowa¢ w sobie cierpliwo$¢ w przyjmowaniu do-
$wiadczenia, a z drugiej sama proba jest okazja do1 aza-
nia jego cierpliwosci.

MOTYWACJA RELIGIINA (SYR 2,5)

Syr 2,5 wnosi do drugiej czg$ci naszego poema-
tu (2,4-6) element zupeinie nowy, ktéry nie wyst« rowal
explicite w pierwszej czesci (2,1-3). Podaje on motywacj¢
religijna samej proby i czasu jej trwania.

Spdjnik hoti (,,dlatego, ze”, ,,poniewaz”) wprowadza
zdanie przyczynowe, podaje uzasadnienie tego, co zosta-
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fo wczesniej powiedziane (2,1-4). Przy jego pomocy Sy-
rach wskazuje uzasadnienie nakazow, ktore dat swojemu
uczniowi i wyjasnia samo istnienie proby i jej gleboki wy-
miar religijny.

Medrzec, przekazujac swoja nauk¢ mtodemu adepto-
wi szkoly madrosci, postugiwat si¢ do tej pory nakazami,
aby ukazaé uczniowi, ze w sytuac doswiadczenia nie ma
innej « ogi postgpowania — :dyna jest wypelnienie jego
wskazan. W 2,5 ten ton zostaje zmieniony, autor wprowa-
dza maksyme¢ zaczerpnigta z madrosci ludowej: ,,w ogniu
poddaje si¢ probie ztoto” (2,5a) i1 dodaje do niej: ,,a ludzi
mitych (Bogu) w piecu ponizenia” (2,5b). W ten sposob
Syra« | stworzyl nowe przystowie, typowe dla mentalnosci
semickiej, ktérego po ;tawa jest paralelizm synonimicz-
ny. /m,czym ogien jest w procesie obrobki ztota, tym dla
cztowieka milego Bogu jest proba; jak ogien oczyszcza
i uszlachetnia drogocenny metal, tak samo doswiadczenie
pozwala wzrasta¢ czlowiekowi w madrosci. W Syr 2,5 do-
strzegamy echo Prz 17,3: ,,Dla srebra — tygiel, dla zlota
— piec, dla serca probierzem jest Pan”.

Syr 2,5 jest jedynym tekstem, w ktorym Medrzec uzy-
wa metafory ognla W c¢ 1 zobrazowania proby. W Syr
27,5 uzywa przenosni pieca, znanej z Pwt 4,20; 1 Krl 8,51
i Jr 11,4. w ktoryc piec do topienia zelaza symbollzu_]e
1 )éwia‘ :zenia wycierpiane przez Izraelitdéw podczas nie-
wc egipskiej. Do proby, jaka byl pobyt Narodu Wybrane-
go w Egipcie, nawiazuje takze 1z 48,10, w ktérym prorok
uzywa wyrazenia ,piec utrapienia” (LXX: ,,piec ubé-
stwa”). Izajasz nawiazuje nie tylko do ci¢zkiej pracy, ale
prze: : wszystkim do ponizenia spolecznego, ludzkiego
i religijnego, jakiego Izraelici doznali podczas niewo-
li. Inna grupa tekstow (Ez 22,17-22; Zal3,9; Ml 3,3
i Ps 65,10) postluguje si¢ obrazem hutnika/zlotnika, kto-
ry przetapia metale, azeby je uwolni¢ od zanieczyszczen
i w ten sposob uszlachetni¢. Przetapianie jest tu symbo-
lem oczyszczenia Izraelitow poprzez cierpienie i zeslanie
karv Bozej (por. Jr 6,29-30; 1z 1,22.25). Powyzsze teksty
tra /cji profetycznej odnosza przenosni¢ ognia/pieca do
catego Narodu Wybranego. Syrach natomiast uzywa jej
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w odniesieniu do jednostki — pojedynczego cziowieka,
ktérego Bog miluje. Jest on wyprébowywany w piecu po-
nizenia jak zloto.

Bardzo wymowna w swym znaczeniu jest sama budo-
wa chiastyczna Syr 2,5:

a ogien — proba

b zloto — przedmiot proby '

b’ ludzie mili (Bogu) — przedmiot pr« 1y

a’ piec ponizenia — proba.

Idealny paralelizm synonimiczny wskaz 2, ze prc @
jest ponizenie. Czlowiek mily Bogu zas§ poréwnanv jest
do zlota, jest wiec kims o wyjatkowej wartosci, tak  :ten
drogocenny metal.

Przestanie Syr 2,5 jest jednoznaczne: 36g sam zsvia
probe na czlowieka, jednak nie po to, aby zada¢ mu  z-
sensowne cierpienie dla samego cierpienia, ¢ *poto iy

"mdgl on wzrastaé w madros$ci, oczyszczaé si¢ i dojrzewac.
Tylko dzi¢ki doznanemu doswiadczeniu uczen moze czy-
ni¢ postgpy na drodze osiagniecia madro$ci, jesli ty o
wiernie wytrwa przy Bogu. Préba jest doswiadczeniem
trudnym i wymagajacym, ale z drugiej strony jest ona wy-
razem mifosci, a nie kary Boga do czlowieka — prébuje On
tylko ludzi mitych Mu.

WEZWANIE KONCOWE I OBIETNICA (SYR 2,6)

W wersji dluzszej tekstu greckiego Madrosci Syracha
(G II) po stychu 2,5b znajduje si¢ interpolacja prawdo-
podobnie chrzescijanska. W dodanym tekscie czytamy:
,»W chorobach i w ubéstwie Jemu zaufaj”. W dodaniu tych
stow przez nieznanego nam redaktora ksiggi, a moze ja-
kiego$ kopiste, nalezy widzie¢ prob¢ wyjasnienia tajem-
niczego doswiadczenia, o ktérym jest mowa w Syr 2,1-6.
Choroby i ubdstwo bylyby wigc tym, co zagrazaloby
uczniowi w jego dazeniu do madrosci i w stuzbie Bogu.
Ta pierwsza, zwlaszcza jesli jest Smiertc na lub przynosi
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kalectwo, zawsze niesie ze soba niebezpieczenstwo utraty
zaufania do Boga. Ubéstwo za$ moze by¢ przyczyng grze-
chu (por. Prz 10,15; 30,7-9).

Syr 2,6 z jednej strony jest zakonczeniem calego po-
ematu o wiernosci Bogu w czasie proby, z drugiej za$
reasumuje cala nauke Medrca na jej temat. Dostrzegamy
wnim réwno elementy formalne, jak i tre§ciowe, ktdre
$wiadcza jednoznacznie o charakterze podsumowujacym
tego wersetu. Do tych pierwszych nalezy zaliczy¢ powr6t
autora do imperatywdw skierowanych do ucznia oraz po-
dwdjne odniesienie do Boga, w ktérym autor nawigzuje
do pierwszego wersetu poematu (zaimki osobowe w 2,6
odnosza si¢ do Pana z 2,1). Co do elementéw dotycza-
cych samego tekstu mozemy w 2,6 wyr6zni¢ pozytywna
interwencj¢ Boga na rzecz ucznia (,,On zajmie si¢ Tobg”
—2,6a), jego aktywna wspolprace z Bogiem (,,prostuj two-
je drogi” — 2,6 b) i przede wszystkim mocne podkresle-
nie stosunku ucznia do Boga (,,zaufaj mu” — 2,6a i ,,zt6z
w Nim nadziej¢” - 2,6b). Powyzsze elementy treSciowe
wystapity juz we wczesniejszych wersach perykopy, ktora
si¢ zajmujemy.

Wezwania, ktore w 2,6 Syrach kieruje do swego ucznia,
tworza ramy tego wersetu. Poczatkowe ,,zaufaj Mu” (2,6a;
Biblia Tysiaclecia: ,,Badz Mu wierny”) i kofcowe ,,z16z
w Nim nadzieje” (2,6b; Biblia Tysiaclecia: ,,Jemu zaufa;j)
formu |} paralelizm synonimiczny, ktéry odnosi si¢ do po-
stawy ucznia wobec Boga. Powtarzaja nauke Medrca wy-
razona juz wczesniej w 2,3a.

Oba czasowniki pisteuo (,,ufa¢”, ,,wierzy¢”) i elpidzo
(,,mie¢/poklada¢ nadziej¢”), za pomoca ktérych autor
okre: 1 wewnetrzng relacje ucznia do Pana, uzupelniaja
si¢ wzajemnie tworzac swoisty dwumian. _

W Syr 11,21 Syrach przeciwstawia zaufanie Bogu fa-
scynacji grzechem, stwierdza rowniez, ze laczy si¢ ono
z pewnym trudem i wysitkiem ze strony czlowieka. Uf-
no$¢ poktadana w Panu nie jest tylko i wylacznie postawa
wewnetrzna, ale ma ona bardzo konkretny charakter row-
niez zewngtrzny; nie jest postawa bierna, ale domaga sie
czynéw — polega na zachowywaniu przykazan (Syr 32,24).
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W Syr 2,13 autor wyraza ubolewanie nad tym, kto nie ma
ufnosci. Nieco wczesniej podaje takze argument zaczerp-
nigty z historii Izraela, aby potwierdzi¢ koniecznos$¢ za-
ufania w czasie proby: ,,Popatrzcie na dawne pokolenia
izobaczcie: kto zaufal Panu, a zostat zawstydzony?” (2,10).
Dla Syracha zaufanie Bogu jest wigc r¢kojmia zwycigstwa
i pokonania dos§wiadczenia, bo Bog jeszcze nigdy nikogo
nie zawiddl. Ale trzeba uwydatnié, ze jest ono rotaczone
z pewnym wysitkiem, ktory polega przede wszystkim na
wypelnieniu przykazan.

Owocem zlozenia nadziei w Panu sa dobra, wieczna
rados$¢ i milosierdzie (2,9). Ten, kto poklada nadziej¢ nie
w Bogu ale w snach, zostaje wprowadzony w blad i upada
(34,7).

Pisteuo i elpidzo wyrazaja dwa podstawowe aspekty
wiary biblijnej, nie tylko staro- ale i nowotestamental-
nej (por. Ps 37,3; 71,5; Prz 3,5). Okreslaja, one osobista
relacje czlow1eka do Boga, ktora nie ogranicza si¢ tylko
i wylacznie do wymiaru religijnego ale obejmuje cala jego
egzystencj¢ ze wszystkimi j jej aspektami. Medrzec wska-
zuje uczniowi wiare, ktéra wyraza si¢ w ufnosci i nadziei
ztozonych w Bogu, jako podstaweg jego stosunku do Boga,
ktory z kolei jest najistotniejsza postawa ucznia -w czasie
przezywania proby. W ten sposob Syrach wyraza rawde
fundamentalna dla czasu do$wiadczenia: tylko Bog moze
pomoéc w pokonaniu proby, w Nim uczen powinien szukac
pomocy.

Samo zaufanie i nadzieja nie wystarcza, potrzebny jest
réwniez wysilek samego ucznia. Dlatego nauczyciel wzy-
wa: ,,prostuj twoje drogi” (2,6b). O tym nakazie mowili-
$my juz w kontekscie Syr 2,2a. Przypomnijmy tylko, ze
formutla ,,prostowaé drogi” jest starotestamentalna metafo-
ra nawrdcenia, ktore odnosi si¢ do czyndéw zewnetrznych,
w odrdznieniu od ,,prostowania serca”, ktére re: izuje si¢
w glebi duszy ludzkiej. Jednak tym, co determinuje calg
postawe czlowieka jest, przypomnijmy, serce. W Starym

3 Zob. J. Duplacy, «Wiara», w Stownik teologii biblijnej, X. Léon-
-Dufour, red., Poznan 19903, 1025.
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Testamencie czesto sam Bog zadaje sobie trud, aby pro-
stowaC 1 tkie drogi (por. Syr 37,15; Prz 16,9; 20,24;

Jr 10,23; Ps 37,23). Ale to nie zwalnla czlow1eka y4 wla-
snej odpowiedzialnosci za jego sposOb postgpowania.

Proste drogi sa dla Syracha, zgodme z symbollkq b1blljnq
(por. Prz 4,14-19), metafora prawosci zycia, uczciwosci
i prawos$ci w postepowaniu. Hiob jest przyktadem realizo-
wania takiego sposobu zycia (49,9)*.

Wezwanie do prostowania drog jest wigc nakazem
odnoszacym si¢ do wspotpracy ucznia z Bogiem. Ma on
przyjac konkretne postawy wewngtrzne wobec Niego, ale
réwniez powinien potwierdzi¢ je czynami, tzn. prawoscia
moralna zycia. Uczen nie jest w stanie wyeliminowaé
wszystkich zagrozen 1 niebezpieczenstw ze swego zycia,
ale te, ktore zaleza od jego wolnej woli, powinien odrzu-
ci¢. Bedzie to wyrazem zaufania Bogu i zlozenia w Nim
calej jego nadziei.

Od wypekienia trzech nakazow omoéwionych wcze-
$niej, ktére Syrach wyrazit w 2,6, zalezy spelnienie
ostatniego elementu, o ktérym jest mowa w zakonczeniu
poematu, a mianowicie pomocy Boga okazanej uczniowi.
W 2,6a Bég pojawia si¢ po raz plerwszy w perykopie jako
podm1ot dzialania. Ty <o w tym wersecie, w calym dziele
Syracha, czasownik antilambanomai okres$la czynnos¢ do-
konywana przez Boga. W innych tekstach, w ktorych wy-
stepuje, zawsze odnosi si¢ do dziatania cztowieka: pomocy
ojcu w jego starosci (3,12), pomocy bogobojnemu (12,4.7)
oraz pomocy blizniemu (29,20). Taka postawa wobec dru-
giego czlowieka jest wymagana przez przykazanie (29,9).

'raw: )podobnie Syr 2,6a jest echem Ps 37,5: ,Powierz
Panu swa droge i zaufaj Mu: On sam bedzie dzialal”. Oba
teksty wyrazaja te¢ sama mysl: czlowiek, ktoéry ufa Panu,
moze liczy¢ na Jego pomoc przede wszystkim w sytuacji
wielkiego niebezpieczenstwa i zagrozenia. Nie mozemy
wykluczy¢, ze autor zawart tu swoje wlasne doswiadcze-
nia, o ktérych méwi w Syr 51, 1-12.

4 Zob. krytyke tekstu tego wersetu.
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Z analizowanego tekstu wynika wigc to, ze ufno$é
w Boga, ztozenie w Nim nadziei oraz wysitek osc isty
- zmierzajacy do prawosci zycia sku uja pomoca z Jego
strony.

Druga czg$¢ poematu o wiernosci Bogu w probie (Syr
2,4-6) pos1ada budowe koncentryczng. W j jej centrum stoi
motywacja religijna doswiadczania ucznia przez Boga
(2,5). Okolona jest ona wezwaniami Syra« a skierowa-
nymi do adepta szkoly madrosci (2,4.6), ktorych celem,
tak jak w pierwszej czeéci (Syr 2,1-3) jest odpowiednie
do sytuacji ksztaltowanie jego postaw. W ten spos( ) autor
wyeksponowal nowy element w omawianiu poprzednio
rozpoczg¢tego tematu. Istotnym wiec przestaniem Syr 2,4-6
jest to, ze proba pochodzi od samego Boga, a jej celem st
wzrost tego, ktory jest jej poddany (por. 2,: )).

Z.NACZENIE WIERNOSCI W CZASIE PROBY
w SYr 2,1-6

Znaczenie calej perykopy Syr 2,1-6 zalezy w swojej
tresci od poczatkowego wezwania: ,,przygotuj si¢ na pro-
be” (2,1b), ktére jest poprzedzone warunkiem (2,1a). To
wlasnie proba stoi w centrum calego poematu, woko6t nie-
go Syrach rozwija swoja nauke o wiernosci w czasie jej
trwania. Ona jest punktem wyj$cia rozwazan Medrca.

W ksiedze Madrosci Syracha szukanie madrosci jest
réwnoznaczne z szukaniem Boga i na odwrét. M:dey Bo-
giem i madros$cia istnieje Scista zalezno$¢, prawie tozsa-
mos$¢, poniewaz ,,cala madro$¢ od Pana po« 10dzi i z Nim
jest na wieki” (Syr 1,1). Kto odnajduje madros¢ odnajduje
Boga i na odwrét. Szukanie tej pierwszej, gtéwny temat
ksiggi, jest rownoznaczne ze stluzeniem Bogu. W tym
swietle powinniSmy odczytywa¢ poczatkowy werset tego
poematu (2,1-6).

Wedlug Syracha szukanie madrosci Jest dlugim
i mozolnym procesem, 10ry trwa cale zycie (por. 6,18;
51,13-15). Wymaga on od czlowieka wysitku i ciqglego
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przezwyci¢zania przeszkéd. Medrzec porownuje go do
trudu jakiego wymaga oranie ziemi (por. 6,19) i noszenia
jarzma (por 51,26). Uczen bedzie mégt ja osiagnaé tylko
i wylacznie wtedy, gdy zdota pokonaé wszystkie przeszko-
dy na drodze do niej. W Syr 6,18-37, a przede wszystkim
w 6,23-32, autor nie wymieniajac stowa ,,proba”, opisu-
je trur 108ci na drodze do o 1alezienia madros$ci. Obra-
zy, ktorymi postuguje si¢ Medrzec, s bardzo wymowne
i jednoznaczne: dyby, obroza. wigzy. W ten metaforyczny
sposob Medrzec opisuje tru: 108ci i udreki, jakie czekaja
na miodego adepta szkoly madrosci. Ten, kto szuka ma-
drosci, podobny jest do mysliwego, ktdry tropi swa ofiare
" lub do zakochanego mtodzienca, ktéry robi wszystko, aby
spotka¢ si¢ z umitowana (por. 14,22-23).
W Syr 4,11-19 odnajdv :my przepigkny poemat dedy-

.owany madrosci. Ostatnie wersety tego utworu (4,17-19)
poswiecone sg trudnosciom jakie musi pokonaé szukaja-
cy jej. Uczen bedzie musiat pokonaé wiele przeszkdd ze-
wnetrznych, bedzie musiat zmagac si¢ ze strachem i bolem.

h riero po przezwyciezeniu tych wszystkich prob objawi
mu si¢ i napelni go radosc1a, ale jesliby uczen pobladzit
izszedl z wlasciwej drogi, opusci go i doprowadzi do klgski.
Pedagogia madrosci jest wigc proba polaczona z wysitkiem
osobistym ucznia. Jest to jedyna droga do osiagnigcia jej.

Tak jak przyjécie proby jest pewne w Zyciu tego kto

szuka madros$ci, tak samo niewatpliwa jest pomoc Boga
w czasie jej trwania. W kazdym doswiadczeniu, jakie czto-
wiek napotyka na swej ‘odze zycia moze liczy¢ na opieke
i ratunek Boga: ,,Nie spadnie zlo na bojacego si¢ Pana,
ale nawet w « )$wiadczeniu bedzie wybawiony” (33,1).
Ta prawda zostaje potwierdzona przez przyklad Abrahama
(por. 44,19-21), ktéry ,,w doswiadczeniu okazal si¢ wier-
ny” (44,20c) oraz osobiste §wiadectwo Medrca, ktérego
Bog wybawit od $mierci z powodu falszywego oskarzenia
(por. 51,1-12) oraz w czasie jego licznych podrc.., (por.
34,11-14). B6g przychodzi cztowiekowi w czasie proby ze
swoja pomoca, ale tylko temu kto si¢ Go boi i jest prawy.
Grzesznik i ten, kto nie zaufal Bogu, zostaja pozostawie-
ni wlasnemu losowi lub wprost doprowadzeni przez Boga
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do upadku i kleski. Prawo$¢ postgpowania i bojazn Pana
sq warunkami Bozej pomocy.

| Syrach uznaje probe j: ‘0 model wychowawczy (por.
Pwt 8,5 i Prz 3,11). Nie jest wykluczone, ze wzorzec dla
swojej nauki Medrzec zaczerpnat z proby, jakiej Izraelici
zostali poddani na pustyni (por. Pwt 8), przenoszac go
jednak z poziomu catej wspolnoty na indywidualna osc ¢
swego ucznia. Tak jak Nar6d Wybrany przed w¢ Sciem do
Ziemi Obiecanej doswiadczyt na pustyni glodu, pragnie-
nia i licznych niebezpieczenstw, tak samo adept szkoly
madros$ci, zanim ja osiagnie, musi stawic czola rozlicznym
doswiadczeniom i trudnosciom:.

W 2,1-6 Medrzec nie okresla dokladnie, o jakie proby
chodzi, nie objasnia nawet ich natury. To co jest najwaz-
niejsze, to nie proba sama w sobie, ale jej cel. W dalsze;j
jednak czesci swego dzieta uchyla rabka ji tajemnicy
przez odniesienia do konkretnych postaci iiblijny« 1 i do
wlasnego zycia. W poemacie o wiernosci Bogu w czasie
proby ogranicza si¢ jedynie do zapowiedzenia jej tak, aby
nie zaskoczyla ucznia. Na podstawie wasnego doswiad-
czenia i studium posta01 b1b11_|nych wskazuje swemu wy-
chowankowi, co powinien uczyni¢ w czasie zmagania sig
z trudnosciami. Wszystkie jego rady i napommenla moz-
na sprowadzw do ,,przylgnij calkowicie do Boga i badz
Mu wierny”. Ma to si¢ wyrazi¢ zarobwno w postawie we-
wnetrznej jak i w postgpowaniu zewngtrznym poprzez
prawos$¢ zycia (prostowanie drog). Syrach domaga si¢ od
swego ucznia podporzadkowania si¢ swojej nauce, bo wie,
ze Bog przychodzi z pomoca tylko tym, ktérzy w Nim zlo-
zyli swa nadziej¢ i Jemu si¢ catkowicie pod .

Proba pochodzi, wedlug Medrca, od samego Boga, to
on ja zsyla na cztowieka (por. Tb 12,13; Jdt 8,27; Prz - 2).
Celem jej jest rostep cztowieka w madrosci, a zarazem go
wewnetrzny wzrost. W ten sposob doswiadczenie trudnosci
staje si¢ darem Boga dla cztowieka, darem trudnym i wy-
magajacym, ale pozwalajacym mu rozwijac si¢, postgpowac
na drodze madrosci (por. Prz 3,12). Tylko przezwyci¢zenie
proby skutkuje pomnozeniem madro$ci. Uczen :dnak nie
moze pokonaé trudnosci o wlasnych sitach, musi catkowicie
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zda¢ si¢ na Boga i wytrwa¢ w tym oddaniu si¢ Jemu. Tylko
Bég moze go wybawié, tylko wierno$¢ Jemu i niezachwiane
trwanie przy Nim moze go uratowa¢. Dlatego wiasnie Syrach
nalega na przylgniecie cztowieka do Boga w chwili proby.
Bez niej i bez wiernosci Bogu w czasie doswiadczenia czeka
£0 pewna przegrana w zmaganiu si¢ z trudnosciami.

Nauka Medrca zawarta w poemacie o wiernosci Bogu
w czasie proby, data podwaliny pod duchowo$¢ cztowieka
przezywajacego trudnosci na swojej drodze do Boga. Jej
wyrazng kontynuacj¢ wida¢ w Dz 14,22; Rz 5,3-4; Hbr
12,4-11; Jk 1,2-4.12i 1 P 1,6-7; Ap 2,10° oraz w opisie
kuszenia Jezusa (Lk 4,1-13). W ten sposob Syr 2,1-6 laczy
Stary i Nowy Testament, jego nauka wyrasta z doswiad-
czenia osobistego autora oraz historii Izraela, a jej we-
wn¢trzng prawde o postgpowaniu w czasie proby szeroko
potwierdza Nowy Testament.

Riassunto

Il primo capitolo del Libro del Siracide & dedicato alla
Sapienza. Dopo la presentazione d¢ 1 Sapienza, il Saggio
invita il suo « scepolo/lettore ad ac 1istarla e a praticar 1
nella vita. Ben Sira, pero, non ¢ idealista, percid mostra
agli adepti della sua scuola le tentazioni, le difficolta e le
prove che li aspettano sui sentieri della Sapienza. A questo
tema viene dedicato: brano di Sir 2,1-6 che abbiamo inti-
tolato “La fe: :1ta . irante la prova”.

Nella prima parte del suo poema (Sir 2,1-3), il Siracide
da al suo discenolo/lettore che vuole avvicinarsi al Signore
« 1attro consig che riguardano la sua vita spirituale (Sir
2,1b-2) e poi ¢ ri due che si riferiscono al suo rapporto con
Dio (2,3a). Il discepc > potra superare ogni prova soltanto
se sara legato al Signore e sara costante. Per incoraggiare
il suo discepolo, Ben Sira, in 2,3b, gli presenta il premio
per la sua fede A, cio¢ la sua crescita nella Sapienza alla
fine dei suoi giomni.

3 Zob. N. Calduch-Benages, «Ben Sira 2 y El Nuevo Testamento»,
Est Bib 53 (1995), 311-316.
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In Sir 2,4 inizia la seconda parte del poema, che ha una
struttura concentrica, sulla fedelta durante la rova. Ben
Sira in modo particolare approfondisce il senso intero di -
la prova. Nel versetto 5 il Maestro introduce un ¢  nento
nuovo nel suo insegnamento sulla fedelta durante  rova:
una motivazione religiosa della prova stessa. La metafora
dell’oro che viene purificato nel fuoco serve ¢ Siracide
a mostrare che come nel fuoco si purifica il metallo, cosi
Dio nel crogiuolo della prova, che viene chiamata um ia-
zione, monda gli uomini che ama. Il discepolo puo cresce-
re € maturare soltanto superando le prove. Cosi la prova
diventa una possibilita di crescita nella S: iienza.

Ks. Andrzej Piwowar
ul. Unii Lubelskiej 15

20-108 Lublin
email: andpiw@gazeta.pl

ANDRZEJ PiwowaRr (ur. 1970), kaptan Arc idiecezji Warmin-
skiej. Studiowat pod kierunkiem prof. M. Gilberta na Papieskim
Instytucie Biblijnym w Rzymie (licencjat 2001) i Papieskim
Uniwersytecie Gregorianskim (doktorat 2006). Asystent w kate-
drze teologii Nowego Testamentu INB KUL, wyktadowca j¢zy-
ka greckiego Nowego Testamentu. Polem jego badan biblijnych
sa ksi¢gi madros$ciowe Starego Testamentu.
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