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LOS SLOWA BOZEGO W SERCACH
SEUCHACZY (Iz 6,1-13)

Ks. Tadeusz Brzegowy

Izajasz jest najznamienitszym i najbardziej znanym
sposrod prorokéw ST, czego wyrazem moga by¢ nada-
wane mu przez Ojcéw Kosciota zaszczytne tytuly ksigcia
prorokow czy ewange sty Starego Testamentu'. Ilustracja
jego giebokiego wplywu na Zycie religijne i teologiczne
Izrac  byla ,,szkola izajanska”, ktéra zyla duchem wiel-
kiego Proroka przez cate pokolema az do p6znego okresu
powygnanczego, zglebiajac, aktualizujac i rozwijajac Jego
przestanie. Owocem tego wartkiego duchowego pradu jest
ksiega liczaca 66 roz ‘ialéw, a wigc jedno z najobszer-
niejszych pism w catej Biblii,

Rozdzial 6 1zajasza nalezy do najwspanialszych frag-
mentow Biblii. Jak méwi G. von Rad, ,,nawet w literaturze
prorockiej, gdzie przeciez opisywanie rzeczy niezwykltych
nie jest wyjatkiem, lecz regula, niewiele znalezliby$Smy
tekstow, ktore moglibySmy poréwnac ze wspaniatoscia
wierszy prze tawiajacych moment powolania Izajasza™.

! Hieronim, Praefatio in Isaiam, PL 28, 771.

2 J. Schreiner, Il libro della scuola di Isaia, w: Parola e mes-
saggio, red. J. Schreiner, Bari 1970, s. 233-264.

3 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986,
s. 413; por. L. Alonso Schokel, Die stilistische Analyse bei den Prophe-
ten, Supplements to Vetus Testamentum 7 (1960), s. 158.
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Przez subtelno$é¢ jezyka i potege obrazéw opowiadanie
Iz 6 moze by¢ stawiane na réwni z opisem oﬁary Izaaka
w Rdz 22. Opowiadanie napetmia groza i zachwytem
wobec éwiqtosci Boga i podziwem dla czlowieka, ktory
znalazlszy si¢ przed tronem Najwyzszego, bez zadnego
wahania podejmuje misj¢ bycia posianicem Bozym, ale
w koncu czytelnik jest zbulwersowany, gdy zamiast usty-
sze¢ o tresci postania do ludu Izraela, dowiaduje si¢ o niepo-
wodzeniu owej misji z powodu krancowej zatwardziatosci
tego ludu i jego skazaniu na surowy sad. Czvtelnik do-
wiaduje si¢ zupeinie niespodziewanie, ze mi¢ 7y Bogiem
i Jego ludem istnieje prawdziwa przepasé. Z jednej strony
podziwiamy Izajasza za jego heroizm bycia ambasadorem
Boga wobec ludu przewrotnego i nieuleczalnie zepsutego.
Z drugiej jednak nie mozemy nie dostrzega¢é, jak ten sam
prorok trwa solidarnie ze swoim ludem, z ktérym dzie-
li jego grzeszna kondycje*. Ze wspanialej sali tronowe;j
Boga wizja sprowadza nas na ziemig i kresli jakze ponu-
ry obraz kraju wyludnionego, spustoszonego i spalonego.
Ale na konicu na tym pogorzelisku zakwita jakies ,,Swigte
nasienie” i tak ostatecznie $wigto$¢ boska staje sie cialem
na ziemi.

STRUKTURA OPOWIADANIA

Cho¢ 6 rozdziat Izajasza stanowi czes¢ wigkszej 1 wie-
lowarstwowej calosci, to jednak wiele zjawisk swiadczy
0 jego strukturalnej zwartosci. Jednostka jawi si¢ w swym
kontekscie jako material nowy, samodzielny i oryginalny.
Tu bowiem po raz pierwszy w ksi¢dze wyst uje opowia-
danie Izajasza w 1. osobie, ktore odroznia si¢ od orakular-
nego materialu rozdz. 5 i opowiadania o Izajaszu w 3 os.
w rozdz. 7,1-25. Caly rozdzial jest skoncentrowany na
osobistym spotkaniu Izajasza z Bogiem i zdarzeniach,

4 Por. O. Kaiser, Isaia. Traduzione e commento. Cap. 1-12 (Antico
Testamento 17-18), Brescia 1998, s. 160 n.
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ktdre z owego spotkania wynikaja. Spoisto$¢ opowiadania
jest widoczna w jednosci bohateréw, miejsca, w zaz¢bia-
niu si¢ scen, w sktadni czasowniké6w, w nastepstwie mow
i akcji wewnetrznie powigzanych’.

Pierwsza scena to opowiadanie o wizji (ww. 1-2). Ona
okret 1 czas i miejsce calego zdarzenia i jego gldwnych
bohateréw, ktéorymi sa Jahwe Sabaot i Izajasz. Zasadni-
cza akcja jest ,,patrzenie” I1zajasza, podczas gdy imiestowy
»siedzacy” Jahwe, ,,wypelniajace” Swiatynie szaty Jahwe,
»Stojacy” Serafini pokazuja statycznq sytuacje sali trono-
wej Boga.

Wiersze 3-4 przynosza opis ,,celebracji” Jahwe przez
Serafindw i skutkéw tego glosu w $wiatyni. Gléwna czyn-
nos¢, ,,wolanie” Serafindw, wyrazona jest przez dwa cza-
sowniki wfqara’, w*’amar (wolal, mowil), ktére tworza
figur¢ hendiadys, podkreslajac intensywnosé akcji mowie-
nia. Czasownik wayyanu ‘i (,,i zadrzaly”) wyraza wynik
,wolania” Serafinéw. Nastepny czasownik w imperfectum
yimmale’ wyraza ciagla czynno$é ,,wypehiania” swiatyni
przez obloki dymu.

W opisie reakcji Izajasza (w. 5) opowiadanie powraca
do 1. osoby i bohatera Izajasza. Po ujrzeniu Jahwe (ww.
1-2) 1 liturgii Serafindw (w. 3-4) Izajasz wydaje okrzyk
przerazenia z powodu wlasnej grzesznosci. Aklamacja
wprowadzona jest przez waw consecutivum, co wskazuje
na kontekst owego okrzyku.

Wiersze 6-7 opisuja odpowiedz jednego z Serafinéw
na okrzyk Izajasza. Czasowniki z waw consecutivum wy-
razaja Sciste nastepstwo akcji zmierzajacej do oczyszcze-
nia Izajasza: Serafin przylec1al (wayya‘op) z we;glelklem
ktory wzial z oltarza, i dotknat nim warg proroka, 1 powie-
dzial, Ze jego nieczysto$¢ jest zmazana.

Wiersz 8 rrzynosi decydujacy moment catego zdarze-
nia, dialog migdzy Jahwe i Izz¢ iszem w formie pytania
i odpowiedzi. Wiersz zaczyna si¢ od czasownika ,,i usty-

5> RE. Clements, Isaiah 1-39 (NCNB), Grand Rapids 1980,
s. 132.
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szalem” (wa’e§ma‘) w 1 os., ktéry stanowi odpowiednik
stwierdzenia ,,i ujrzalem” (wa’er 'eh) w w. 1. To by wska-
zywalo, ze wszystko, co bylo dotychczas, bylo przed-
miotem ,,wizji” Izajasza, a teraz zaczyna si¢ ,,audiencja”,
druga zasadnicza cz¢$¢ zdarzenia.

Teraz (ww. 9-10) uwaga przesuwa si¢ na Jahwe, co
pokazuje zmiana stylu na 3. osobg. Sktadnia fragmentu za-
lezy od otwierajacego czasownika ,,i powiedzial”. Reszta
sekcji to mowa Jahwe powierzajacego Izajaszowi misj¢
sformulowana w imperatywach 2 os. 1. poj. mowy wprost:
»1dz i mow do tego ludu” i zacytowanie tego, co prorok ma
mowié¢ (9b). To polecenie jest poszerzone o imperatywy
w. 10a, ktore objawiaja skutek misji Izajasza posrdéd ludu,
a mianowicie brak zrozumienia, brak nawrdcenia i brak
uzdrowienia (10b).

W sekcji koncowej nastgpuje znowu przesunu;me
uwagi na Izajasza, ktdry kieruje do Jahwe pytanie i na kto-
re Jahwe odpowiada. Jest to wigc odwrotnosé schematu
w. 8, gdzie bylo pytanie Jahwe 1 odpowiedz Izajasza. Od-
powiedz Jahwe wykorzystuje gre stow wokot czasownika
§’h ,,by¢ spustoszonym, zburzonym”. Zamiana czasow
perfectum 1 imperfectum wskazuje, Ze cho¢ nieszczgscie
jeszcze wisi w powietrzu, to decyzja zniszczenia jest pod-
jeta. Wiersze 12-13 rozwijaja szerzej obraz nieszczgscia,
o ktorym mowa w 11b. Wypowiedz o Ji we w 3. os.
wskazuje, ze méwiacym jest prorok, ktéry w 1 b refero-
watl réwniez w 3. os. odpowiedz udzielona przez Jahwe.
Tak wigc ww. 12-13 stanowia prorockie opracowanie wy-
powiedzi Jahwe z w. 11b. W perykople jest zatem jednosc,
dynamika i rozwdj®.

Biorac pod uwage dwie istotne dla tego rodzaju opo-
wiadan formuly ,ujrzalem”, i1 ,,ustyszalem” (ww. 1 i 8)
mozemy ujaé cato$¢ opowiadania w dwdch czgsciach:

1. Epifania Jahwe Kréla (ww. 1-7)

a) Zasiadajacy na tronie (1b-2)

¢ M.A. Sweeney, Isaiah 1-39. With an Introduction to Prophetic
Literature (FOTL 16), Grand Rapids 1996, s. 132-134.
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b) adorujacy Serafini (3-4) ,
c) reakcja Izajasza i jego oczyszczenie (5-7);

2. Powierzenie :ajaszowi misji (ww. 8-11)

a) pytanie Jahwe i odpowie: ! proroka (8)
b) mowa powierzajaca misje¢ (9-10)
c) pytanie Izajasza i odpowiedz Jahwe (11)

Rozwinigcie mowy Jahwe (12-13).

Dwie cze$ci opowiadania stanowiag dwa kontrastowe
obrazy. Pierwszy obraz to teofania pelnego spokoju i ma-
jestatu Jahwe Krdla. Boski Krdl nic nie moéwi. On tylko
zasiada na wyniostym tronie. Otaczajacy Go Serafini adoru-
ja Go zgodnym i poteznym chérem. Obraz jest zdominowany
przez pojgcie ,petnosci’™: faldy czy brzegi szaty (54/aw) Bo-
zej wypelniaja przybytek, dym wypehnia Swiatyni¢, chwa-
ta napelnia ziemi¢. Wypelniaja i przelewaja si¢, bo Pan nie
jest ograniczony $wiatynia czy nawet ziemia: $wiatynia,
ktéra symbolizuje Jego obecnosé, wskazuje tez na trans-
cen 'ncj¢. Ona jest zaledwie podndzkiem, najnizszym
stopniem Jego ponadswiatowej wielko$ci. Ziemia, miesz-
kanie czlowieka, okazuje si¢ tez by¢ jaka$ $wiatynia, nad
ktéra dominuje majestatyczna i wladcza obecnos¢ Jahwe
Kr¢ 1. Z tym obrazem pelni majestatu Bozego dramatycz-
nie kontrastuje w drugiej czgsci obraz kraju zamieszkane-
go przez 1dzi, ktérzy nie chca shuchaé, widzieé, rozumieé.
Oni nie tworza jakiego$ zharmonizowanego choru, lecz
raczej bezksztaltng betkocacq mase. I ten zgietk i zamet
gotuje im ruing¢. Ziemia zamieszkala przeksztalca si¢
w zniszczong i wypalong pustyni¢: przerazajaca i komplet-
na pustka miast, domow i pol, a wigc calkowite zaprzecze-
nie ,,pelni” pierwszej sceny. Jednak na tym pobojowisku,
jakie pozostanie po sadzie, zakwita promyk nadziei ,,na-
sienie §wigte™’.

7L. Alonso Schokel, J.L. Sicre Diaz, I Profeti (Commenti Biblici),
Roma 19963, s. 151 n.
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MISJA PROROCKA I JEJ ~~ZULTATY

Kiedy Izajasz odpowiedzial na Boze zaproszenie i za-
deklarowat swoja gotowos¢ bycia postanicem Jahwe, to
Jahwe Kroéla trzykroé swigtego moégl sie domyélaé ze bQ-
dzie ambasadorem naj$wietszego Boga i Pana calej ziemi.
Z historii $wigtej 1zajasz wiedzial doskonale o postaniu
Mojzesza do Izraelitbw w niewoli egipskiej z misja ich
uwolnienia. W epoce heroicznej Bog powotywat i posylat
do Izraela Sedziow, ktérzy tez okazywali si¢ wybawca-
mi Izraela z opresji r6znych nieprzyjaciol. Z rytu i aktu
oczyszczenia warg Izajasz mogt przypuszczaé, ze swa mi-
sj¢ bedzie peinil za pomoca mowy, gloszonych stéw. Ale
wszystko inne jest tajemnica.

Pan Bog kontynuuje swe przemoéwienie, ktore jednak
zamiast usuwaé watpliwosci, wprawi Izajasza w osh iie-
nie. To swoje zdumienie, ostupienie wykrzyczy w pytaniu:
»Jak dlugo Panie” (w. 11).

Kontakt osobowy mig¢dzy Bogiem a powolanym juz
nastgpil wczeséniej, kiedy Izajasz zadek iwrowal swoja go-
towos$¢ pdjscia z misja: ,,Oto jestem, poslij mnie”. Teraz
Jahwe moze juz wydawa¢ plecenia w drugiej osobie bez
imienia adresata. A Jahwe mowit: ,,Jdz i méw do tego 1du:
Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie,
lecz bez rozeznania!” (w. 9).

Jest jakze charakterystyczne, ze w tym poslaniu Pan
Bog nie uzywa nazwy lIzraela, ktora plyne¢la z faktu irzy-
mierza ,,moj lud” (‘ammi) or. Iz 1,3; 3,12 bis. 15; 5,13;
10,2.24 etc.), méwi natomiast ,ten lud” (hd‘am hazzeh).
Tak samo bedzie znowu na drugim koncu Pamietnika Iza-
jasza w 8,6.11.12. Chodzi oczywiscie o nardd izraelski,
moze $cislej o mieszkancow Krolestwa Judy czy Jerozo-
limy. Kiedy poréwnamy to okreslenie z innymi okre: z-
niami Izraela na kartach ST, to z latwoscia zauwazymy
w nim jaki$ chléd, rezerwg. Otoz Izrael bywa nazywany
‘am Jahwe (Lb 11,29) czy ‘am Elohim (Sdz 20,2), niekie-
dy ‘am qadés = lud Swigty (Pwt 7,6; 14,2.21; 26,19; 28,9;
por. 1z 62,12); kiedy indziej ‘am s°gulld = lud szczegblna

34



wlasno$¢ (Pwt 7,6; 14,2; por. 26,18) albo ‘am nahdld = lud
dziedziczny (Pwt 4,20; por. 9,29; 1 Krl 8,51; 2 Krn 6,27).
Uzywajac tej formuly by¢ moze Bog wyraza swoje roz-
czarowanie postawg moralng ludu, jaka$ rezerwe wobec
odrzucenia Jego mitosci (por. 5,7).

Postanie dokonuje sie tradycyjna formula ,,idz i méw!”
(lek w*’amarta). Ta krotka forma postania jest uzywana
w podobnych sytuacjach w zyciu $wieckim (2 Sm 18,21;
1 Krl 18,8.11.14; 2 Krl 8,10), ale jest charakterystyczna
dla postania prorockiego (2 Sm 7,5; 24,12; 1z 20,2; 38,5;
Jr 2,2; 3,12 etc.). Moca tej formuty prorok bedzie wystan-
cem i heroldem Boga. Boze przestanie b¢dzie wykonywat
poprzez mowienie. Tak bedzie az po Jezusowa formu-
e rozestania Apostolow: , icie... i gloScie ewangeli¢”
- ¢ 16,15).

Izajasz ma mowic¢ do Izraela, by ten shuchat z jakims
napi¢ciem (szme ‘% §amé ‘a) 1 patrzyt z jakim$ wytqzemem
wzroku (#’éi ra’6)®. Shuchanie, patrzenie, rozumienie,
poznanie stanowia wazne motywy w ksiedze Izajasza od
1,3 do 42,16-20. Shucha¢ to oczywiscie odbiera¢ uchem
dzwigki i stowa kierowane przez kogos innego. Ale
w teologicznym jezyku biblijnym ,,shucha¢” oznacza jakis
stosunek wewnetrzny do tego, co si¢ stucha. Owocem ta-
kiego stuchania jest najpierw zrozumienie (bin) tego, co
Bog méwi. Dz 3j takie stuchanie pokrywa si¢ zasadniczo
z ulegloscia i postuszenstwem, ktore si¢ wyraza poprzez
spelnianie tego, czego Bog zada od czlowieka, to zasad-
niczo podporzadkowanie si¢ Bogu. Stowo ,patrze¢” to
. czynno$¢ ogladania, przygladania si¢ oczyma, ale znowu
w jezyku religijnym to co$ o wiele bardziej glebszego, to
uwazaé, badaé, stwierdza¢. Owocem takiego patrzenia
jest znajomos$¢, wiedza. Ale ani zrozumienie ani wiedza
nie nastapig! Po voch wezwaniach do intensywnego shu-

8 Konstrukcja gramatyczna imperatywu z nastgpujacym bezoko-
licznikiem jest specyfika jezyka hebrajskiego trudng do oddania w je-
zykach nowozytnych. Zob. P. Jolion, Grammaire de 1’hébreu biblique,
Rome 1965, § 123, 1.
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chania i1 patrzenia nastgpuja dwa czasowniki w futurum
Z przeczeniem w sensie zakazOw: ,,nie zrozumcie, nie po-
znajcie!” Prorockie przepowiadanie ma si¢ zwraca¢ usta-
wicznie do ludu i do jego codziennych spostrzezen w jego
zyciu religijnym, politycznym, socjalnym. To znaczy, ze
prorok ma méwi¢ do istot rozumnych, aby wptyna¢ na ich
rozumienie i postawe woli. Jednak nic z tego. Wiersz 9b
przynosi zdecydowane ,,nie” ludu wobec przepowiadania
prorockiego. Wiersz 9 charakteryzuje Izraela w jego braku
gotowosci do stuchania.

Rozwinigciem tej mysli jest w. 10, gdzie ni ierw
rozbrzmiewaja trzy grozne imperatywy skierowane do
Izajasza: »uczyn zatwardzialym serce tego ludu, uczyn
ghuchymi jego uszy, zaSlep jego oczy!”, a potem czte-
ry zdania celowe zaprzeczone: ,aby nie ujrzal aby nie
ustyszal, aby nie pojal, aby si¢ nie nawrdcil i nie zostal
uzdrowiony”. Owe imperatywy stwarzaja powazny pro-
blem teologiczny. Wziete dostownie oznaczaja bowiem,
ze jest Boza wola spowodowanie zatwardzialosci serca
Izraelitow, a wiec i niemozliwos¢ ich zbawienia. To za$
k1dci si¢ z milosierdziem Bozym, z Boza wola zbawienia
wszystkich ludzi, nawet najwigkszych grzesznikow, czego
wzruszajaca ilustracja jest historia Jonasza’. Nie ma tez
najmniejszej watpliwosci, ze celem misji Izajasza jest zba-
wienie Izraela. Problem ten probowali rozwiaza¢ thamacze
LXX, ktorzy w miejsce imperatywow w. 10 postawili try
0znajmujacy: ,,BQleCClC shuchal, ale nie zrozumiecie..
serce tego ludu stalo si¢ twarde”. W tej wersji Bog tyl-
ko oznajmia prorokowi, ze jego przepowiadanie bedzie
okazja do ujawnienia si¢ opornosci ludu i jego sprzeciwu
wobec zbawczej inicjatywy Boga. To pokrywa si¢ z ge-
neralnym oskarzeniem Izraela o to, Ze jest Slepy i ghuchy.
Prorok postaniec w tym ujeciu bedzie tylko swiadkiem
opornej postawy Izraela i jego ruiny.

% Zob. T. Brzegowy, Bdg pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi. Reli-
gijne przeslanie Ksiegi Jonasza, Ateneum Kaplanskie 119 (1992),
s. 203-213.
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Tekst masorecki ma jednak imperatywy i stoja one
na tej samej linii co imperatywy w. 9: I 7 i mow!”.
Te « va wersety stanowia gleboka literacka jednos¢, gdyz
w obu przedmiotem dziatania jest ,ten lud” i oba maja
taka sama sekwencj¢ terminéw: stuchaé — uszy; patrzeé
— oczy; rozumiec — serce, w srodku przedzielone partykuta
ce Ywa zaprzeczona pen (,,aby nie”). Jest to wigc kompo-
zycja chiastyczna, gdzie stowo negacji wyraza zasadniczy
punkt i ¢ :ment wypowiedzi. Zgodnie z ta konstrukcja
postancowi przypada rc 1 aktywna w spowodowaniu za-
twar: rialosci i za¢ :pieniu ludu, skutkiem czego nie na-
stapi jego nawrdcenie i dekret zniszczenia bedzie mogt
by¢ wykonany. Ale to wlasnie ta artystyczna retoryczna
konstrukcja poetycka kaze nam zwrodci¢ baczniejsza uwa-
ge na semickie wlasciwosci jezykowe, perswazyjne czy
psychologiczne ludzi orientalnych, ktérych czgscia byli
starozytm Hebrajczycy. Brac tekst bardzo literalnie moze
oznacza¢ jego zle rozumienie 1 doprowadzi¢ do konkluz_u
skrajnie pesymistycznych. Z gramatyki hebrajskiej wiemy,
ze imperatywy, jak gdzie indziej, np. 1z 8,9 czy 29,9, maja
praktycznie znaczenie trybu oznajmujacego'®, a odmiana
czasownikowa hifil, ktora czytamy w w. 10, ma z regu-
ly we or przyczynowy, ale z szeroka gama odcieni, ktére
mozemy odda¢ przez wyrazenia ,,sprawic”, ,,pozwoli¢, by
si¢ stato”, czy po prostu ,,da¢ okazje do czegos™!!. Dlatego
mozna pow1ed21ec ze przepowiadanie Izajasza, ktore jest
nakierowane bezposrednio na to, by oswieci¢ i nawrdci¢
Izraela, bedzie okazja do okazania si¢ zatwardzialo$ci du-
chowe lu 1, z powodu ghuchoty, braku odpowiedzi u tego
ostatniego. Jak zauwaza $w. Tomasz, nie mozna obwinia¢
stonca za to, Ze nie o$wietla ciala, ktére dobrowolnie cho-
wa si¢ za przeszkode uniemozliwiajaca takie oswietle-
nie. W mysli semickiej i hebrajskiej znane jest zjawisko

0P, Jotion, Grammaire de 1’hébreu biblique, Rome 1965, § 114 p;
13 1; E.F. Stutcliffe, Effect as Purpose. A Study in Hebrew Thought-
Patterns, Bib 35 (1954) s. 322 n.
1 A. Penna, Isaia (La Sacra Bibbia.Vecchio Testamento), Torino-
Roma 19642, s. 89.
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przypisywania wszystkiego przyczynie pierwszej, Bogu,
z pomini¢ciem przyczyn wtémych. W tym momencie
przypomina si¢ zadanie ducha klamstwa z wizji Miche-
asza syna Jimli (1 Krl 22,20-23) i zatwardziatos¢ serca fa-
raona (W] 8,11.28; 9,7.34). Jednak ta zatwardzialo$¢ serca
nie bedzie dzielem jednej strony, to znaczy Boga. Tutaj
spotykaja si¢ Bog i czlowiek, BOg ze swoim wymaganiem
i czlowiek ze swoja wolno$cia i arogancja. Boze inicja-
tywy zostang bezowocne z powodu braku odpowiedzi
u ludzi. I taki jest najglebszy sen owych imperatywow,
ktore zreszta sa przykladem semickiego sposobu mowie-
nia. Tak oto w decydujacym momencie Prorok dowiaduje
si¢ od Boga, ze jego stowa nie beda przyjete i ze nard
si¢ nie nawrdci. Zatwardzialo$¢ Izraela jest przewidziana
przez Boga, ale nie chciana przez Niego. Ostatecznie za
niewlasciwa postaw¢ wobec stowa Bozego o« owiedzial-
ny jest sam nardd i on sam poniesie kar¢ Boza.

Ostatnie zdanie wiersza wyraza kréotko i dobitnie cel
prorockiej misji: ,,aby si¢ nie nawrocit i nie doznat uzdro-
wienia”. Poshuchanie i zobaczenie Bozego slowa i Bozej
wizji powinno doprowadzi¢ zdrowo myslacego czlowieka
do nawrocenia, czyli zmiany postawy. Tu pojawia si¢ stowo
Sib na wyrazenie nawrdcenia, stowo duzo czg¢sciej i do it-
niej uzywane przez Jeremiasza niz przez naszego proroka'?.
Owocem nawrdcenia jest uzdrowienie. I1zajasz ukazywat
kondycje¢ grzesznego Izraela w obrazie cztowieka ogarnig-
tego cigzka chorc 1a: ,,narodzie grzeszny, ludu obciazony
wystepkami; pokolenie przewrotne... Cala glowa ogarnigta
chorobg i cale serce jest ostabione” (1,4-5). Uzdrowienie
oznacza usuniecie owego stanu choroby i czyli moralnego
zepsucia. Ten stan zepsucia, w ktéorym lud tkwi jak w « 10-
robie, jest powodem do nadciagajacego sadu.

12 U Jeremiasza stowo $itb wystgpuje 112 razy, u Izajasza 51 razy
(J.A. Soggin, $itb zuriickkehren, THAT II 885). Ale dla por6wnania za-
znaczmy, ze w ksiggach 1-2 Krl stowo to wystgpuje az 117 razy i stano-
wi prawdziwa o$ teologiczna calego przedstawienia historii monarchii
izraelskiej. Por. T. Brzegowy, Obraz kultu Bozego w podstawowym
dziele deuteronomistycznym, CT 67 (1997), s. 29-50
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Obraz jest tak przytlaczajacy, ze Izajasz niejako wcho-
dzi Bogu w stowo i pyta: Jak diugo, Panie? (w.11a). Naj-
pierw to pytanie podkre$la, jak w innych powotlaniach,
obecnosé i aktywnos¢ prorockiego ,,Ja”. Wydzwiek tego
pytania moze jednak by¢ rozumiany réznie. W wielu miej-
scach ST okrzyk ‘ad mataj oznacza raczej poirytowanie
niz grzeczno$é (Wj 10,3.7; Lb 14,27; 1 Sm 16,21; 2 Sm
2,26 itd.). Mozna zatem i tu widzie¢ pewna nut¢ prote-
stu. N »zna by ten okrzyk ‘ad mataj Adonaj przyréwnaé
do oporéw Mojzesza (Wj-6,30) czy Jeremiasza (Jr 1,6).
Izajasz odwaza si¢ wej$¢ w stowo Kr¢ rwil?,

Kiedy Izajasz poznaje cigzar swego zadania jako wy-
stannika Bozego, a wigc zwiastuna Bozego sadu, podnosi
glos jeku. W Psalmach indywidualnych lamentacji okrzyk
,jak « ugo” jest pewnego rodzaju wstgpem do prosby-
o pomoc (Ps 13,2; 74,10; 75,5; 80,4; 89,46; 90,13). Moze
i na ustach Izajasza ten okrzyk jest blaganiem o lito§é!*.
Poniewaz jest to prosba za innych, za ,ten lud”, staje si¢
réwnoczesnie wstawiennictwem (por. Am 7,2.5; Jr 18,20,
por. 7,16; 11,14; 14,11). By¢ moze, ze pytanie to zawiera
tez jakas nadzieje¢, ze dzigki przepowiadaniu Proroka za-
twar ialos¢ rraela skruszeje, a wigc 1 sad boski zostanie
Zzawieszony.

Jahwe udziela prorokowi odpowiedzi, ktora jest po-
twierdzeniem poprzedniej zapowiedzi kary (w.11b). Ta-
kie powtdrzenie tego samego przestania w zmienionych
terminach jest réwniez charakterystyczne dla powotlan
Mojzesza i Gedeona. Trescig odpowiedzi jest to, Ze misja
prorocka sie nie wypelni, az kraj zostanie catkowicie spu-
stoszony, a wigc nie tylko domy i1 miasta zostang zrOwnane
Z ziemia, ale tez zging ich mieszkancy.

Wiersz 12 méwi o Jahwe w trzeciej osobie i kieruje spoj-
rzenie na jakie§ wygnanie. Jahwe wypedzi daleko (rahaq)
mieszkancéw, okreslonych bardzo ogélnym terminem ‘adam,
a kraj bedzie ziat catkowita pustka i opuszczeniem.

13 'N. Habel, The Form and Significance of the Call Narratives,
ZAW 77 (1965), s. 297-323.
4 0. Kaiser, Isaia, s. 54-55.
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Koncowy wiersz 13 obok pytania o autentyczno$¢ za-
wiera wiele problemow odnosnie do przektadu j: :i sensu.
J.A. Emerton'® po przestudiowaniu historii egzegezy tego
wersetu od zwojow z Qumran, starozytnych przekladéw,
przez komentarze zydowskie i $redniowieczne chrzesci-
janskie po dzisiejsze rozwiazania egzegetow stawia pyta-
nie, czy w ogole sa mozliwe jakie$ konl izje co do postaci
tekstu 1 znaczenia. Trzeba zatem naipierw przypomnie¢
jego kontekst. Werset znajduje si¢ na oncu opowiadania
o powolaniu Izajasza na proroka. Wiersze 9-10 polecaja
Izajaszowi, by nidst ludowi przestanie, ktérego lud nie be-
dzie shucha¢ i nie przyjmie. Wtedy Izajasz pyta: ,jak -
go” i ww. 11-13 przynosza odpowiedz, ze tak dlugo, ai aj
zostanie spustoszony i wyludniony; teraz pierwsza polowa
w. 13 stwierdza, ze nawet jesli jakas dziesiata czg$¢ prze-
zyje do tego czasu, to i ona zostanie zniszczona. Jesli fraza:
,,»A jesli pozostanie jakas dziesiata czgs¢”, jest zdaniem oko-
licznikowym, to najblizsze stlowa: ,,i ona ponownie ¢dzie
poddana wypaleniu”, moga sugerowaé, ze klgska nastapi
w dwoch etapach, pierwszy to by¢ moze klgska Panstwa Pol-
nocnego, a drugi to upadek mniejszego Krc stwa Judzkie-
go. Jakiemu nieszczesdciu zostanie poddana ta dziesiata czes$¢
(kraju, ludnosci), prawdziwa reszta? Tekst mowi, ze bedzie
ona wystawiona /¢ba ‘ér (inf. cs. piel od ba ‘ar z lamed celo-
wym). W 1z 3,14 stowo to oznaczato pozarcie, jedzenie, i by¢
moze takie znaczenie jest w 5,14. Niektorzy thumacza, ze ta
cze$¢ kraju bedzie shuzyta za pastwisko (dla koz i owiec), co
bedzie oznaczaé¢ degradacje kraju rolniczego 1 zagospodaro-
wanego'®. Ale w odmianie piel stowo ma znaczenie ,,zapali¢,
spali¢” i tak ,,oczys$ci¢” (I1z 4,4). Jeszcze kiedy indziej sto-
wo moze przybiera¢ szersze znaczenie ,,usuna¢, zniszczyc¢”
(Iz 5,6)"7. I wszystkie te znaczenia pasuja w 6,13.

15 J.A. Emerton, The Translation and Interpretation of Isaiah
vi. 13, w: Interpreting the Hebrew Bible: Essays in Honour of E.ILJ.
Rosenthal, red. J.A. Emerton — S.C. Reif, Cambridge 1982, s. 103 n.

16 O, Kaiser, Isaia, s. 160.

17 E. Brown, S.R. Driver, Ch.A Briggs, 4 Hebrew and English Lexi-
con of the Old Testament. Based on the Lexicon of W. Gesenius, Oxford
1972, s. 129. :
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W drugiej cze$é wersetu 13 owa reszta jest ilustrowa-
na zdaniem poréwnawczym, gdzie dwa drzewa ,,terebint
i+ b” sa poddane ikiemus$ dziataniu b*Salleket. 1 tu jest
nowazagadka. Znamienny jest juz dobor tych dwoch drzew,
ktore rosty w Palestynie i byly uwazane za najpotezniej-
sze. Juz w samej ich nazwie ’‘éld, ’allon byla obecna idea
sity ‘ayil (por. Oz 4,13; 1z 1,30; 2,13). Tak wigc obraz ich
powalenia nabiera szczegdlnej wymowy. Targum Jonatana
rozumiat zdanie jako méwiace o drzewach, ktore pozosta-
ja gole po opadnigciu (otrzasnieciu) lisci'®; inni widza tu
ide¢ obcinania galezi: ,,jak kiedy drzewa zostaja przycie-
te” (Abravanel). W tych interpretacjach wyraz Salleket jest
rozumiany jako forma czasownika s/k (infinitivus cs. piel
z przyimkiem b°¢). Jednakze slowo nie wystqpu]e w hebr.
odmianie piel, natomiast w hifil ma znaczenie ,,wyrzuci¢,
zrzuci¢ w dot”. W 1 Krn 26,16 czytamy wyraz Salleket
jako rzeczownik w zlozeniu Sa ‘ar Salleket. Jest to nazwa
bramy Jerozolimy na zachdd od $wiatyni, ale to oczywi-
$cie nie nrzesqdza 0 znaczeniu slowa. Filologowie propo-
nv ywi ie€ turzeczownik abstrakcyjny w sensie ,Scigcie,
pows :nie drzewa”!®. Bylby to jeszcze jeden hapax w na-
szym opowiadaniu. I tak rozumie stowo wigkszo$¢ wspot-
czesnych thumaczen: ,,jak przy $cinaniu drzew”. Zdanie
poréwnawcze konczy si¢ stowami massebet bam. Ostatnie
zlozenie przyimkowe bam odnosi si¢ do drzew ,,w nich”.
Ale jest tez mozliwa lektura bah (W niej) z odniesieniem
« >,y clesiatej czedci”. Tak wiec wyraz massebet odnosi
si¢ do drzewa i1 oznacza iakas jego cz¢$¢. Termin ten od-
najdujemy w 2 Sm 18, 8 na okreslenia pomnika, stupa

camiennego), jaki wystawil sobie Absalom. Wyraz byl-
by tu wariantem zwyczajnej formy massebd, oznaczajacej
shup kamienny znany z religii kananejskiej. Ale w zdaniu
Iz 6,13 méwiacym o drzewach nie moze termin oznaczaé
stupa kamiennego, lecz jakas$ cze$¢ drzewa, pien, pieniek,

18P nie M. Luter, King James Version.
19 F. Zorell, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968,
s. 852.
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ktora wygladem mogta przypominaé mas( ¢. Najbardzi
prawdopodobne jest poréwnanie narodu do lasu, ktérego
drzewa zostaja wycigte tuz przy ziemi. Gdy juz wszyst-
ko wydaje si¢ by¢ zniszczone, z ziemi wystaja resztki pni.
Jest tylko pytanie, czy to zdanie por6wnawcze nalezy do
zapowiedzi nieszczgscia, o czym bylo wczesniej, czy do
zapowiedzi nadziei, o czym méwi koncowy stych w. 13.
Za tg ostatnia supozycja przemawia to, ze stowo massebet
zostaje podjete w nastgpnej wypowiedzi i zidentyt o-
wane jako ,.Swiete nasienie”. Jednak skladniowo zdanie
nalezy do poprzedniej zapowiedzi kleski, gdyz nastgpuje
bezposrednio po niej i bez zadnego znaku przeciwstawie-
nia, cho¢by w postaci spojnika przeciwstawnego.

Surowa i absolutna zapowiedz sadu nie jest niczym
uzasadniona, jak tylko tym, ze lud nie bedzie stuc 1al stow
Jahwe wypowiedzianych przez proroka i nie bedzie »« u-
towal. Jakie$ napomknienie o winie narodu mozemy do-
strzec w poczatkowym stwierdzeniu Izajasza ,,i mieszkam
posréd ludu o nieczystych wargach” (w. 5). Oczyszczenia
dostapit prorok, a nie lud. By¢ moze, ze sad jest pomy: a-
ny tutaj jako ostateczny i jedyny sposob oczyszczenia ludu
opornego. I tu bylaby pewna paralela migdzy oczyszcze-
niem proroka za pomoca rozzarzonego wegla (6,7) 1 ludu
za pomoca ognia (pozogi wojenne;j). Ale na samym koncu,
kiedy i pien jest spalony, pojawia si¢, przynajmniej w kon-
cowej wersji Iz 6, latorosl, odrosl, zapowiedz odnowy.

Ostatni stych opowiadania: ,,J€LO pien jest Swigtym na-
sieniem” (zera ‘ qgodes massabtah) jest przez wielu egzege-
téw uwazany za glose, gdyz brakuje go w Septuagincie®.

2 Stychu brakuje w XX i Syp i zdaniem wielu krytykow
jest glosa i powinien by¢ opuszczony (BHS). Maja go jedn
odpisy w recenzji Lucjanskiej, thumaczenia Symmacha i Teo-
docjona. Lekcje LXX trzeba ttumaczy¢ jako homoioarcton: oko
tlumacza przeskoczylo ze stowa massebet na stowo identyczne
massabtah opuszczajac jedno zdanie (Waard Jan de, 4 Handbo-
ok on Isaiah. Textual Criticism and the Translator, t.1, ed. H
Scanlin, Winona Lake 1997, s. 29 n; H. Wnldberger Jesa]a
Jesaja 1-12 (BKAT 10-11), Neuklrchen-Vluyn 1972, s. 234. Nie
ma wiec powodu, by stych uwaza¢ za nieautentyczny.
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I trzeba zauwazy¢, ze odpowiedz na obiekcj¢ 1zajasza jest
catkiem wystarczajaca bez tego koncowego stowa laski.
Jednakze tekst masorecki zastuguje w tym miejscu na sza-
cunek, gdyz w innych opowiadaniach o powolaniu akcen-
tem koficzacym scen¢ sa slowa pociechy i Zapewnienie
o asystencji Bozej. Ponadto jest wprost nie do pomyslenia,
zeby Izajasz zostawal powolany do gloszema sadu w nie-
skoficzono$é, i by tylko do tego miata si¢ ograniczy¢ jego
1 sja. Gdyby scena powotania rajasza konczyla si¢ obra-
zem catkowitego zniszczenia ,,tego ludu”, to czy moglby
Izajasz odpowiedzialnie mowi¢ o wybieleniu grzechow
czerwonych jak purpura (1,18), czy moglby roztaczaé na-
dziej¢ ocalenia sig za cen¢ uwierzenia Bogu (7,9b)? Kara
Boza, spowodowana zatwardzialo$cig ludu izraelskiego,
inwazja asyryjska i uprowadzenie do niewoli nie beda
ostatnim slowem Jahwe. Sposréd narodu. osadzonego
i doswiadczonego pozostanie jaka$ mata czastka, ktora po
oczyszczeniu stanie si¢ zarodkiem nowego ludu Bozego.

) iest §wigta Reszta. Jest rzecza oczywista, ze W opo-
wia nie o powolaniu, ktére bylo redagowane stopnio-
wo, zostaty wlaczone rézne watki calego przepowiadania
Izajasza. I nie ma Zzadnej watpliwosci, ze idea reszty jest
istotng treScig przepowiadania Izajasza. To zapowiadato
imi¢ jednego z synéw lzajasza: ,,Reszta powrdci (nawroci
si¢)”. Podobnie jest z idea swigtosci tak droga Izajaszo-
wi i tak obecna w scenie powolania. Nie mozna abso-
lutyzowaé argumentu, ze ostatnia cz¢$¢ w. 13 kldci sig
z poprze: ‘ajacym obrazem catkowitej zaglady. We_, stkie
grozby prorockie, nawet te najbardziej bezwarunkowe,
byty zawsze nakierowane na nawrdcenie ludu i jego zba-
wienie. Jest wi¢c naturalne, ze i misja proroka Yeszayahu
(Jahwe jest zbawieniem), zarysowana w scenie powolania,
zawiera nut¢ o ostatecznym zbawieniu Izraela. W ten spo-
sob wy wwcy Ksiegi, jesli nie sam Izajasz, wskazali, ze
narodowa kl¢ska moze si¢ sta¢ karg oczyszczajaca, z kto-
rej moze wyrosnaé nowe zycie?!. JesteSmy zdania, ze to

21 G.M. Tucker, The Book of Isaiah 1-39, w: The New Interpreter s
Bible, t. 6, Nashville 2001, s. 104.
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zdanie zamiescil w tym miejscu sam Izajasz, a nie dopiero
jego interpretatorzy.

Okreslenia zera‘ qode$ jest bardzo mocnym pod-
sumowaniem calej perykopy. W terminie gode§ zostaje
podjety hymn Serafinéw, trzykrotne gados wystawiajace
transcendentnego Boga. Natomiast zera ‘ pozostaje na linii
obrazu drzew, bo zera‘ to pierwszorzednie nasienie roslin
czy drzew (Rdz 1,11-12). W takim sensie uzyt 1zajasz ter-
minu o ziarnie siewnym w 5,10 (homer ziarna). Ale juz
w 1,4 termin zostal uzyty w paralelizmie zera‘ — banim,
tzn. dzieci — synowie. A zatem i w naszym zdaniu termin
zera* oznacza ludzi, potomstwo ludzkie??. Tak zre: izuje
si¢ zalozenie przymierza z Izraelem: ,,Bdeiecie ludem
swietym (‘am qado§)” (Wj 19,6). W Ezd 9,2 pojawi si¢
okreslenie zera‘ haqqédes, ktore bedzie okreslemem po-
wygnanczej wspolnoty Izraela.

Okreslenie zera‘ qodes wymaga jeszcze rozwinigcia.
W Starym Testamencie termin ten pojawil si¢ w znaczeniu
metaforycznym po raz pierwszy w tzw. Protoewang( ii na
okreslenie ,,potomstwa niewiasty” (Rdz 3,15),i iotem po-
wraca konsekwentnie w obietnicach danych patriarchom
(Rdz 15,5; 17,2) i zwlaszcza w obietnicach danych dyna-
stii Dawidowej (2 Sm 7,12). W tym okresleniu zawarte
jest prawie zawsze potomstwo zbiorowe 1k tez indywi-
dualny potomek, szczegélny wybraniec 3ozy, Mesjasz
(2 Sm 7,12; 1 Km 17,11; Ps 89,5.30.37). I atego shusz-
nie H. Cazelles widzi w zakonczeniu sceny powolania 1o-
my$lng zapowiedZ odnowienia dynastii Dawidowe;j?>.

Mysl te mozna naswietli¢ 1 uzasadnié¢ innymi tekstami
Izajasza. Idea ,,$wigtego nasienia”, ktore zakwita na sp: o-
nej i spustoszonej ziemi na zakonczenie wizji powolania
zarysowana niejako jednym pociagnigciem piora, znajdu-
je doskonate rozwinigcie w Izajaszowej wizji odnowio-

22 F, Zorell, Lexicon V.T., s. 218: germen sanctae posteritatis.

2 H. Cazelles, La vocation d’Isaie (ch. 6) et les rites royaux,
w: Juan Prado Homenagje, rec_i. L. Alvarrez Verdes, Madrid 1975,
s. 89-108.
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nej Jerozolimy (4,2-6). Na koncu zostanie zgromadzona
na Syjonie Reszta Izraela, zostanie ona oczyszczona Du-
chem sadu i Duchem ognia, otrzyma nowe imi¢ ,,Swig-
ci” (qados), a Odro$l Pana (semah Jahwe) i Owoc ziemi
(pri ha’ares) stanie si¢ jej Chwata, ozdoba i blaskiem.
Terminy semah, p°ri, zera‘ sa tej samej natury. Wszystkle
dotycza plerwszorzqdme Swiata roslmnego a wiec kaza
mysle¢ o nowej ziemi pokrytej i szumiacej (riah = wiatr,
duch) wspaniala roslinnoscia. Ale wszystkie te terminy
w proroctwach Izajasza, jak gdzie indziej sa terminami
mesjanskimi, oznaczajacymi wybranego potomka Da-
wida, Mesjasza. Jesli do tego dodamy takie terminy jak
hoter, neser (galtazka, odrosl) (11,1), sores yisay (korzen
Jessego (11,16), to widzimy, ze Izajasz z upodobaniem
uzywa tego zestawu terminOw ze $wiata roslinnego na
okreslenie Mes 1sza. A zatem w tym odnowionym i zba-
wionym 1dzie jest wskazana jedyna Odro$l, wspaniala
i ¢ walebna, N :3sjasz, ktory tej zbawionej Reszcie udzieli
swej swigtosci 1 blasku. W tym swietle mozemy stwierdzié
z 123 doza pewnosci, ze wizja powolania Izajasza kon-
czy si¢ nuta mes nska tak bardzo obecna w catej ksigdze
Emmanue **,

AKTUALIZACJA PROROCTWA IZAJASZA
w NowyM TESTAMENCIE

Nowy Testament traktuje od samego poczatku proroka
Izajasza w sposob uprzywilejowany. Ksigga Izajasza jest
czescie cytowana niz jakiekolwiek inne pismo ST (by¢
moze z wy itkiem Ksi¢gi Psalméw). Zdumiewajaco sze-
roka jest gama tematéw i kontekstow, dla ktérych pisarze
NT przywohuja 1zz 1sza. Wydaje sie, ze za to powazanie
Izajasza w pierwotnym Kosciele odpowiedzialny jest sam
Jezus. Wprawdzie nie jest mozliwe ustali¢, ile nawiazan

24 Zob. szerzej T. Brzegowy, Czy Izajasz zapowiadal Mesjasza?,
Collectanea Theologica 2008 (w przygotowaniu).
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do Izajasza nalezy do ipsissima verba Jesu, ale nie 1 =ga
watpliwosci, ze Jezus byl pod wrazeniem rozdziatu 53 Iza-
jasza, i1 ze uwazal, ,,iZ jego przeznaczeniem jest wypehic
najglebsze zamysty tego proroctwa”?,

Jest uderzajace jak czgsto autorzy Nowego Testamentu
przywoluja druga cz¢s$¢ sceny powotania Izajasza, w szcze-
g6lInosci stowa o jego misji i jej skutkach wéréd stuchaczy
(Iz 6,9-10). Cytacje te s zarazem ilustracja r6znych metod
podejscia do tekstu Izajasza. W hebrajskim fragment jawi
si¢ w kontekscie zlecenia prorokowi gloszenia surowego
sadu nad Juda. Grecka Septuaginta zatrzymuje ten histo-
ryczny kontekst, ale w kilku punktach zmienia wymowg
tekstu. Hebrajskie imperatywy: ,,stuchajcie..., patrzcie...”
oddaje przez futura: ~bedziecie stucha..., bedziecie pa-
trze¢”. Wedlug tej wersji prorok nie n: azuje ndowi 1yé
zatwardzmlym i Slepym, lecz zapowiada, ze Zydzi okaza
si¢ zatwardziali i slep1 Uzycie strony biernej ,.stato si¢
zatwardziale” inaczej interpretuje hebrajski imperativus
~uczyh zatwardzialymi”. Juz nie przepowiadanie rorc a
powoduje zatwardziato$¢ serc; raczej prorok rzepowia-
da, bo ich serca sa juz zatwardziate. W obu przypadkach
thumacz tonuje boskg inicjatywe w spowodowaniu zatwar-
dzialosci ludu.

W cytacjach NT kontekst, do ktérego zostaje zaapl :o-
wane stowo Izajasza, jest zupenie r6zny: przez Synoptykow
zostaje ono uzyte na wyjasnienie Jezusowego nauczania
w przypowiesciach. Poniewaz Ewangelia Jana nie méwi
o przypowiesciach, lecz o ,,znakach”, ten sam tekst zostaje
teraz zastosowany do znakow.

Marek 4,12 parafrazujac 1z 6,9-10 generalnie trzyma
si¢ Septuaginty, ale z hebrajskiego zatrzym @ partykule
celowa hina (aby). Sens jest taki, ze Jezus naucza w przy-
powiesciach, tak ze tajemnica krolestwa jest przi :azana
jedynie uczniom, gdy ci co sa ,,zewnatrz”, nie moga usty-
sze¢ ani zrozumiec.

25 J.F.A. Sawyer, The Fifth Gospel. Isaiah in the History of Chris-
tianity, Cambridge 1996, s. 23; por. M. Bednarz, Jezus Stugq Pariskim
wedlug Nowego Testamentu, Tarnéw 2001, s. 87-91.
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Mateuszowe cytacje Iz 6 w Mt 13,13 i 16 pokazuja,
ze Mateusz zachowuje si¢ swobodnie tak wobec hebraj-
skiego jak i greckiego. Literacki kontekst jest taki jak
u Marka — Jezusowe nauczanie w przypowiesciach. Jed-
nakze Mateusz uzywa spdjnika hoti (ze, poniewaz) zamiast
Markowego hina (aby). Sens jest taki, ze Jezus nie méwi
w przypowiesciach, aby uczniowie nie mogli zrozumie¢,
ale poniewaz oni nie rozumieja.

U Lukasza 8,10b cytacja Izajasza ma najkrétsza forme
sposréd w czterech Ewangelii. Lukasz zgadza si¢ z Mate-
uszem przeciw Markowi mdéwiac o ,,poznaniu tajemnic”,
ale odchodzi od Mateusza i zatrzymuje Markowe kontro-
wersy 1€ hina. Teraz sprawa zostala zacie$niona do jednej
paraboli o siewcy. Jezusowa przypowies¢ nie jest pomysla-
na jako majaca przeszkodzi¢ w dostapieniu odpuszczenia;
« abet przychodzi, aby przeszkodzi¢ w nawroceniu (8,12).
Na. zakonczenie swego drugiego tomu (Dz 28,26-27)
Lukasz cytuje 1z 6,9-10 zgodnie z Septuaginta jako podsu-
mowanie zatwardziato$ci Zydéw.

Odmiennie od Synoptykéw wykorzystuje tekst I1zaja-
sza Jan ewangelista. Jan w 9,39 za pomocg aluzji do Iza-
jasza 6,9 objasnia niewiare faryzeuszéw w odniesieniu do
znakéw dokonanych przez Jezusa. Natomiast w 12,40 cy-
tuje werset z formutg wprowa ’ajaca: ,,aby si¢ wypeknito
stowo Izajasza proroka”. Rozdziat 9. Jana jest poswiecony
uzdrowieniu $lepego od urodzenia i wyniklemu stad kon-
i ktowi z faryzeuszami. Jan 12 ukazuje analogi¢ miedzy
zatwardzialoscia Zydow, jaka okazali wobec przepowia-
dania Izajasza, a taka samg zatwardziato$cia, z jaka spo-
tkat si¢ Jezus. Ta analogia jest pokazana jako proroctwo
i wypehienie: Izajasz przepowiedzial, ze znaki Jezusa
spotkaja si¢ z niewiarg Zydow.

Ostania mowa $w. Pawla w Dziejach Apostolskich
28,26 n. jest skierowana do przedstawicieli Izraela z za-
cytowaniem Iz 6,9 n. w wersji Septuaginty. Jak ojcowie
nie przyjeli przepowiadania Izajasza, tak teraz Zydzi nie
przyjmuja nauki o Jezusie Chrystusie i dlatego Ewange-
lia zbawienia gloszona jest poganom, ktérzy ,,poshuchaja’”
(autoi kai akousontai). Te cytac : i te aktualizacje Ksiegi
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Izajasza w Nowym Testamencie pokazuja niezbicie, ze
wczesny Kosciol dostrzegt wyrazny paralelizm mig¢dzy
odrzuceniem org¢dzia Izajasza i odrzuceniem wangelii
i osoby Jezusa®®. Synoptycy sklaniaja sic u interpretacji
Septuaginty, ze Pan Bog nie jest odpowiedzialny za rosta-
w¢ ludzi wzgledem Jego orgdzia, ale tylko za jego tresc.
Od czlowieka za$ zalezy jego stosunek do tresci obja-
wionych. Kazdy zostal wyposazony we wszystko, co jest
konieczne do przyjecia i zrozumienia oredzia zbawienia.
Cztowiek sam czyni siebie §lepym i gluchym?’. Natomiast
Pawel zdaje si¢ sta¢ na stanowisku, ze Zydzi nie odpo-
wiedzieli na stowo Boze, bo Bég uczynit zatwardziatymi
ich serca. On ze smutkiem odwoluje si¢ do Pisma, : 1y
objasni¢ niewiar¢ Izraela, jego wlasnych braci za jego dni
(Rz 9,1-5). Konkluzja jest taka, ze na ludzie }ozym cia-
zy sad Bozy. Oni sa zatwardziali, poniewaz taka jest wola
Boza (por. w. 18). Ale ta zatwardzialo$¢ jest czasowa
i ostatecznie wyniknie z niej dobro?,

Lekcjonarz mszalny (5 niedz. roku C; sobota XIV ty-
godnia w lata parzyste) wybiera z perykopy z 6 wiersze
1-2a.3-8, konczac na stowach: ,,Oto jestem, > mnie”.
Jest to moze climax, ale nie koniec zdarzema i perykopy.
Pominigto cala druga cz¢s¢ sceny powolania o bez: utecz-
nosci misji, o zatwardziatosci serc shu 1aczy. Nasuwa si¢
mys$l, ze autorzy lekcjonarza zaproponowali shuchaczom

26 W. Brueggemann, Isaiah 1-39 (Westminster Bible Companion),
Louisville-London 1998, s. 62.

21U. Szwarc, ,,[...] zeby nie widzial [...] [nie] styszal [...] i [nie]
nawrdcit sie [...] . Sens wersetu Iz 6,10b w swietle wypowiedzi Synop-
tykow, RTK 34 (1987) z. 1, s. 45 n.

2 C.A. Evans, To See and Not Perceive: Isaiah 6.9-10 in Early
Jewish and Christian Interpretation, Sheffield: JSOT Press 1989,
s. 165; por. J. Stepien, Teologia Swietego Pawla, Warszawa 1979,
s. 339-345.
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tylko to, co jest w opowiadaniu majestatyczne, pickne
i mile. Opuscili natomiast wszystko, co dla stuchaczy jest
niepochlebne i niepokc \ce. Czyzby obawiali si¢ szem-
rania, jak szemranie Zydéw a propos nauki Jezusa o Eu-
charystii: ,,Twarda jest ta mowa” (J 6,60), czy Grekéw na
stowa sw. Pawla o zmartwychwstaniu: ,,Postuchamy ci¢
innym razem” (Dz 17,32). Czy dzisiejsi shuchacze nie po-
trzebuja slowa o sadzie? Lektura 1zajasza w tym miejscu
jest trudna, jak byla trudna juz dla aleksandryjskich thtuma-
czy, ktdrzy w miejsce imperatywow dali tryb oznajmujacy.
Te trudne zdania nie sa jedynymi, jakie czytamy w Ksie-
dze 1zz 1sza i trzeba je czyta¢ w calym kontekscie, row-
niez Drugiego Izajasza, ktéry rozpoczyna swe przestanie
od zdania: ,,Pocieszcie, pocieszcie moj lud” (40,1). Ale to
pocieszenie i zbawienie przyszio po sadzie, po oczyszcze-
niu przez ogien, po wyzbyc1u Si¢ pysznej arogancji wobec
Boga. Dlatego dobrze jest glosi€ i sad, i pocieszenie. Tak
zreszta jest i w rozdz. 6 Izajasza, gdzie po mrocznym obra-
zie sadu nad zatwardzialym narodem rozbtyska na samym
koncu nutka nadziei: ,,iego pien §wietym nasieniem”, by¢
moze dodana przez re: 1ktoréw, ktorzy doswiadczyli jed-
nego i drugiego.

Opowiadanie Izajasza o jego przezyciu spotkania
z Bogiem nie jest tylko pomnikiem literatury prorockiej
z zamierzchtych czaséw. To niezwykle przezycie, opisa-
ne zreszta w bardzo powsciagliwych terminach, zmienito
de izy bieg zycia Izajasza. Podczas au encji u Najwyz-
szego Izajasz zapytat ,,Jak dlugo”? O tym ,;jak” wypel-
nial swoja misje, $wiadcza najt Zzsze rozdzialy. Izajasz
nie opowiadat po prostu tego, co ustyszal podczas Boskiej
Rady. Zamiast tego otrzymu]emy bogaty zbidr przeslanla
sadu i zbawienia, czasami paradoksalnie poprzeplatany

Misja Izajasza dotyczy loséw i przeznaczenia ,,tego
ludu”, czyli narodu wybranego przez Boga. Warto zauwa-
zyé, ze prorok nie zajmuje si¢ sprawa, losem, interesem

2 Ch.R. Seitz, Isaiah 1 — 39 (Interpretation. A Bible Commentary
for Teaching and Preaching), Louisville 1993, s. 57.
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swojej rodziny, swojego klanu, jakiej$ klasy, choéby to
byla klasa kaptanska, lecz postgpowaniem, losem i prze-
znaczeniem narodu Izraela. W epoce demokracji >stesmy
sktonni sadzi€, ze podstawa wiadzy jest wola narodu, ze
nardd wybiera swoich przedstawicieli, a ci w ramach zgro-
madzenia ustawodawczego sa wiadni decydowaé o miej-
scu, roli i przeznaczeniu jednostek ji :inarodu. Gdyby si¢
to przedstawicielstwo w jakiej§ kwestii wahato czy wy-
kazywato opieszalos¢, to mozna na nie wywrze¢ nacisk
przez strajk lub demonstracj¢ sity pod parlamentem. Te
zgromadzenia czuja si¢ niejednokrotnie wladne stanowié
o charakterze rodziny, o miejscu religii w spoleczenstwie
(dokladnie o wyrzuceniu jej poza nawias Zycia spoleczne-
g0), nawet o zyciu ludzkim. Czg¢sto zapominamy o gorz-
kich bledach, jakie popeialy takie ciala ustawodawcze
i o krzywdach, jakie stad przyszly na jednostki, grupy
ludzkie czy cate narody. ,,Wizja” I1zajasza pokaz1 2, ze nad
narodem i wszystkimi narodami jest Pan Najwyzszy, ktory
ukonstytuowat cztowieka w jego godnosci i ktory go we-
zwat do wspdlnoty z Bogiem. I tych spraw nikt na ziemi
nie ma prawa kwestionowac, poprawia¢ czy tym bardziej
obalac.

,»Wizja” Izajasza oucza nas, ze spolecznosci, narody
oprécz swoich cywilnych instytucji, czy nawet instytucji
religijnych, potrzebuja jeszcze mezOw opatrznosciowych,
w jakiej$ mierze wizjonerow, ktorzy potrafia w calkiem
swiezy 1 niezalezny od ludzkich uwarunkowan sposdb,
niejako z punktu widzenia Bozego, naswietli¢ i oceni¢ to,
co si¢ dzieje, ukazac to, do czego zmierza konkretne po-
stgpowanie i wezwa¢ nardd do zawrdcenia z blgdnej drogi.
W Kosciele tez takich ludzi potrzeba i Bég ich wzbudza
od czasu do czasu. 1akimi ludzmi byli na przyklad swie-
ci Benedykt, Franciszek z Asyzu, Jan Pawel II, w Polsce
ks. P. Skarga, kard. S. Wyszynski. Oby Bog wciaz rosylat
takich ludzi!

Dla nauczycieli, glosicieli ptynie z powotlania Izaja-
sza przede wszystkim przeslanie, ze powinni glosi¢ Boza
nauke bez wzgledu na mizerne dorazne efekty. Izajasz
nie widzial za swego zycia wielkiego postuchu u pobra-
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tymcéw. Ale w dwa wieki pdzniej je :n z jego uczniéw,
zwany Deuteroizajaszem, stworzy cudowny portret Shugi
Panskiego, ktérego ucho bedzie otwarte na kazde stowo
Pana (Iz 50,4-5). Wyglosi on takze cudowna pochwal¢ sto-
wa Bozego, ktore osiaga zamierzony skutek tak niezawod-
nie jak deszcz spadajacy na spieczong ziemie¢ (55,10-11).

Résumée

Le récit d’Is 6 est rédigé selon le schéme des récits de la
vocation. Il se compose de la vision (vv. 1-7) et de I’audience
(8-13). La liturgie chrétienne propose aux auditeurs seulement la
premiére partie du chapitre en terminant par le v. 8: «Me voici,
envoie-moi». Mais un vrai probléme du chapitre se trouve dans
sa deuxiéme partie ou Dieu révéle au prophéte une inefficacité de
sa prédiction. Les impératifs «appesantis le ceur de ce peuple»
font I’impression que la prédication du messager divin causera
I’endurcissement des Israélites, le manque de la conversion et du
salut. Cependant ces impératifs sont & enten e comme futurs:
ils dévoilent au prophéte les difficultés au cours de sa mission,
qui a pour but évidemment le salut du peuple. Et ce salut est bien
visible dans le dernier verset du récit qui parle de la survivance,
aprés une punition terrible, d’un Reste, de la Semence Sainte
(zera“ qddes). Ainsi la vocation finit non seulement par vision
de la survivance d’une petite partie du peuple, mais aussi de
sa sanctification. Il est aussi trés probable que dans I’appella-
tif zera“ gédes est compris le Messie personnel, du Rejeton de
Jesse du chapitre 11,1 et le Germe de Yahvé (semah Yahvé) du
chapitre 4,2.

S¢ Hn le retit de vocation d’Isaie (Is 6, 1-13) I’aventure de la
parc : de Dieu se déploie dans le cazur humain. C’est pourquoi
il vaut la peine de lire et de méditer toute la narration de la vo-
cation d’Isaie: la parole de Dieu entre dans le caeur de ’homme,
le libére de I’en ircissement, et le con 1t finalement a la con-
version et la sainteté.

Ks. Tadeusz Brzegowy

ul. Limanowskiego 15/8
33-100 Tarnow
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