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WLADZA SWIECKA W SWIETLE
APOKALIPSY SW. JANA

Ks. Dariusz Kotecki

Znamiennym rysem Apokalipsy $w. Jana jest nega-
tywny stosunek do wladzy $wieckiej, zwlaszcza do rzym-
skiego cesarstwa i jego najwyzszych przedstawicieli,
cesarzy. Jest to rzecz bezprecedensowa, ktora nie ma swo-
ich analogii w calym Nowym Testamencie, opowiadaja-
cym si¢ zasadniczo za postawa lojalnosci wobec wiladzy.
Wystarczy w tym miejscu wspomnieé Dzieje Apostolskie,
ktére opisuja histori¢ pierwszych gmin chrzedcijanskich,

ie chrzescijanie sa wobec wladzy lojalni, Kosciél nie

. prze§ladowany przez wladze rzymskie, lecz przez

1€ tow (Dz 13,50; 7,5-7.13). Wladze rzymskie biora
chrzescijan w obrong przed prze§ladowaniami (Dz 19,23-
-40; 23,29; 26,31). Do uleglosci wobec wladzy swieckiej
nawoluje §w. 'awel. K 1sycznym tekstem jest Rz 13,1-4.
Rodzi si¢ pytanie, co stalo si¢, ze autor ostatniej ksiggi
Noego Testamentu, ktérej powstanie przypadto na ostatnie
lata rzadéw cesarza Domicjana (okoto 95 roku po Chr.),
Zzmienia ten rys nowotestamentalnej nauki. Czy powodem
mogly by¢ masowe przesladowania, ktére za czasoéw Do-
micjana mialy rzekomo miejsce i wielu badaczy okresla
je jako jedne z pierwszych powszechnych i bezkompro-
misowych przesladowan? A by¢ moze powdd znajduje
si¢ w rozwijajacym si¢ kulcie imperialnym, ktéry miat
osiagnaé swdj szczyt za czaséw Domicjana, zadajacego,
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aby nazywano go i czczono jako dominus et deus noster
(,,pan i bog nasz”)? Doktadne i nowe badania historyczne
zaprzeczaja, aby za czasOw tego cesarza przesladowanie
Kosciola przybralo na sile. Nie da si¢ ta'*> utrzymac tezy,
ze kult cesarza osiagnat w tym okresie swdj szczyt. Cesarz
Domicjan nie wyprzedzit w tym wzgledzie ani swoich
poprzedniké6w ani nastgpcodw!. Oczywiécie nie mozna za-
przeczy¢, ze w czasach Apokalipsy mialy miejsce lokalne
przesladowania, czego przykladem moze by¢ chociazby
karny pobyt Jana na wyspie Patmos (Ap 1,9), czy przy-
padek Antypasa (Ap 2,13). Nie mozna tez zanegowac, ze
w Azji Mniejszej, gdzie znajdowaly si¢ Koscioly Apoka-
lipsy, miat miejsce i odnosit tam sukces kult imperialny.
Nie to jednak wydaje si¢ powodem negatywnego sto-
sunku autora do wiadzy. W Apokalipsie zarysowuje si¢
wyrazny konflikt migdzy dwoma systemami, ziemskim
i niebianskim, ktory wedlug autora predzej, czy pozniej do-
prowadzi do krwawych przesladowan chrze$c an. Jan je
w swoim dziele juz opisuje czy zaktada, chociaz w rzeczy-
wistosci nie osiagnely one jeszcze masowej skali. Autor
niejako przygotowuje chrzescijan na meczenstwo a sama
ksigga pozostaje ,ksigga meczennikow”, ,,wezwaniem
do meczenstwa” czy ,,ksigga napisang przez meczennika
dla meczennikéw™?. Kiedy méwimy o wiadzy $wieckiej
w Apokalipsie lepiej jest uzywac terminu ,,system ziem-
ski”. W rozdziatach od trzynastego do osiemnastego autor
Apokalipsy opisuje trzy postacie: Besti¢ z morza, Besti¢
z ziemi (Ap 13) oraz Wielka Nierzadnicg (Ap 17-18). Roz-
dzialy te zostaja poprzedzone przedstawieniem podwojne-

1 Na ten temat szeroko pisatem w D. Kotecki, Duch Swiety w zgro-
madzeniu liturgicznym w Swietle Apokalipsy sw. Jana, RSB 26, Warsza-
wa 2006, s. 31-119.

2 3. Schmid, Zur Textkritik der Apokalypse, ZNW 43 (1950), s. 119
(,Aufforderung zum Martirium”); M. Dibelius, Rom und die Chris-
ten im ersten Jahrhundert, w: Botschaft und Geschichte. Gesammelte
Aufsdrze II, Tiibingen 1956, s. 218 (,,das eigentliche Mértyrerbuch der
Kirche”); E. Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, HNT 16, Tii-
bingen 19733, s. 198 (,,das Buch eines Mirtyrers fiir Mértyrer”).

174



go znaku: , Niewiasty obleczonej w stonce” oraz ,,Smoka”
(Ap 12,1-17). Pierwszy odnosi si¢ do Kosciola, ktérego
zadaniem jest nieustanne komunikowanie (,,rodzenie™)
Chrystusa s§wiatu. Drugi jest opisem szatana, gldwnego
przeciwnika Boga i Jego nowego ludu — Kosciola, ktéry
swoj atak skierowuje na poszczegdlnych cztonkéw spo-
lecznosci chrzescijan (por. Ap 12,17)%. Czyni to jednak nie
bezposrednio, ale za pomocg trzech wspomnianych istot,
ktore sa symbolicznym opisem systemu ziemskiego czy
wladzy swieckiej. Powstaje pytanie, jaki wymiar wladzy
swieckiej reprezentuja trzy wymienione wyzej istoty oraz
jaka postawe powinni przyja¢ wobec nich chrzescijanie.
Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na te pytania.

1. CHRZESCIJANIN A ,,BESTIA WYCHODZACA
Z MORZA”

W 13,1 w narracji Apokalipsy pojawia si¢ tajemnicza
istota: Bestia (6nptlov) wychodzaca z morza. Samo wyjscie
(Gvapaivov) zaréwno pierwszej jak i drugiej Bestii (13,11)
wskazuje na ich wejécie na sceng historii ludzkiej (13,1.11).
Prawdopodobnie autor zostal zainspirowany tutaj wizja
z Dn 7,4-6 gdzie zostaja zaprezentowane cztery Bestie
wychodzace z morza. Na samo wyrazenie ,,z morza” moz-
na spc zeé w kluczu geograficznym i mitologicznym.
W pierwszym przypadku ,,morze” odnosiloby si¢ do Morza
Srédziemnego. Bestia bylby Rzym, widziany od strony Azji
M ¢ iz¢ reprezentowany przez prokonsula, ktéry w imie-
niu imperatora przybywa do prowincji rzymskiej*. Morze

3 Na ten temat pisalem w: D. Kotecki, Szatan a Kosciél w ujeciu
Ap 12, w: ,,Bog jest milosciq” (1 J 4,16). Studia dla Ksiedza Profesora
Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, RSB
25, Warszawa 2006, s. 225-251.

4 Por. W. Hadorn, Die Offenbarung des Johannes, ThHHK NT 18,
Leipzig 1928, s. 139; P. Prigent, L’Apocalisse, s. 398-399; E. Lohse,
L’Apocalisse, s. 134; E. Schiissler Fiorenza, Apocalisse, s. 104; C.S.
Keener, KHKNT, s. 617; G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 682;
D.E. Aune, Revelation 6-16, s. 733; G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 59.
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jednak w symbolice Starozytnego Wschodu byto traktowa-
ne jako siedziba ztych mocy, pierwotnego chaosu, $émierci,
sit przeciwstav 'ych Bogu. W Ap 11,7 spot :amy formule
paralelng do tej z 13,1: ©0 Onplov 10 dvaPaivov éx Tiig
apuocov (,,Bestia, ktéra wychodzi z czelusci”). Podobne
sformutowanie mamy w 17,8. Chodzi o t¢ sama Beste.
Zatem morze z 13,1 jest rownowazne z ,,czeluscia”, przy-
wotlujaca hebrajskl termin oinn z Rdz 1,2, ktéry LXX thi-
maczy wlasnie przez termin &Bvococ. Pochodzenle Bestii
sugeruje jej zwiazek z szatanem, ktéry w poprzednim roz-
dziale Ksiggi zostal przedstawiony jako Smok (Spdxwv),
mityczny potwor morski uosabiajacym pierwotny chaos.

Po wprowadzemu Bestii na sceng nastgpuje jej opis:
,»Ina dzwsaqc rogéw i siedem glow 1 na rogach dziesigé
diademéw, i na glowach jej imiona bluzniercze” (13,1b).
Bestia ma taka sama liczbe rogéw i1 gtow, co Smok. Sie-
dem gléw wskazuje na pehi¢ jej witalnosci, energii, po-
tegi, autorytetu i inteligencji. Rogi symbolizuja moc, sile,
ale takze krolewskosé. Zostaje jednak poprzez symbolike
liczby dziesigé podkreslony ograniczony char: ter tej rze-
czywistosci. Z rogami sa $cisle zwiazane diademy, ktore
sa typowymi insygniami kréla. Tekst z Ap 17,12 zawiera
wyjasnienie tego symbolu: ,,A dziesi¢é rogéw, ktoére wi-
dziales, to dziesig¢ciu jest krolow, ktorzy wladzy kréle-
stwa jeszcze nie objeli, lecz wezma wladze jak krélowie
na jedna godzing z Bestia”. W 13,1 diademy okreslaja
bezposredni kontakt Bestii z centrami wiladzy. Opis ten
podkresla takze, ze Bestia jest w opozycji do ( wrystusa,
prawdziwego ,,Kréla kroléw i Pana panéw” (19,12), ktéry
na swej glowie ma wiele diademoéw (19,12).

,,lmiona”, czy ,,imi¢” bluzniercze, stanowia dopetnie-
nie jakosciowe struktury Bestii. Jesli przz miemy kcj¢

5W Ap 13,1 mamy dwa warianty tekstualne dotyczacego rzeczow-
nika ,,imi¢”: w liczbie pojedynczej 6vope znajduje si¢ miedzy innymi
w p47 C P oraz liczba mnoga 6vopate w A 046 051 2020 2053. Chociaz
edytorzy The Greek New Testament opowiadajq si¢ za drugim warian-
tem to jednak korzystajac z zasady preferenda est lectio difficilior wielu
przyjmuje pierwsza wersj¢: por. P. Prigent, L’dpocalisse. Traduzione
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»imiona”, to by¢ moze, jak chce wielu autoréw, odnosza si¢
one do tytutéw: ,,pan” (dominus), ,,zbawiciel” (salvator),
syn Bozy (divi filius), ktére przynalezaly samemu Bogu,
a byly uzywane przez imperatoréw rzymskich, stajac si¢
w ten sposob bluZnierstwem wypowiadanym przeciwko
BoguS. W drugim przypadku ,,imi¢ bluzniercze” odnosito-
- by si¢ do imienia Augusta, ktére oznacza ,,godny adoracji’”.
W kontekscie interesujacej nas ksiegi ,,imi¢” jest tytulem
przyn: :znym Bogu. Kiedy przywlaszcza je sobie Bestia
staje si¢ imieniem bluZnierczym, imieniem samoubostwie-
nia. Autor Ap, odnoszac do Bestii termin ,,imi¢”, zaznacza
takze kontrast migdzy Bestia a Chrystusem. W 19,11 Chry-
stus jako ,jezdziec na bialym koniu” jest nazwany ,,Wierny
i Prawdziwy”; w 19,13 ,,imi¢ jego nazwano Stowo Boga”;
w koncu nosi on ,,imi¢ wypisane na szacie i biodrze: Pan
panow 1 Kr¢ krolow” (19,16). Ten Jezus jest ostatecznym
zwycigzca pierwszej i drugiej Bestii (19,20).

Kolejna cz¢s$¢ opisu Bestii jest prawdopodobnie inspi-
rowany Dn 7.4-6. Bestia jest jakby polaczeniem leopar-
da, niedzwie ’ia i lwa (13,2a). Autor chce podkresli¢, ze
Bestia skupia w sobie wszystkie bestie opisane w Ksig-
dze Daniela, odnoszace si¢ do czterech imperiéw wrogich
Bogu i Jego ludowi: babiloniskiego (lew), Medow (niedz-
wiedzZ), perskiego (pantera), Aleksandra Wielkiego i jego
nastepcéw (,,bestia o zelaznych zgbach”), jako sity wro-
gie 1dowi Bozemu®. W czasach Jana ostatnia bestia byla
czesto interpretowana jako Rzym. Bestia apokaliptyczna
koncentruje w sobie te wszystkie wrogie sity. Symbolika
pantery sugeruje inteligencj¢ Bestii®. Lapy Bestii sa ,jak-

e commento, Roma 1988, s. 401; J. Lopez, La figura de la bestia en-
tre historia e profecia. Investigacion teoldgico-biblico de Apocalipsis
13,1-18, Roma 1998, s. 85.
. S P. Prigent, L’Apocalisse, s. 401-402; G. Rojas-Flores, The Book of
Revelation and the First Years of Nero's Reign, Bib 85 (2004), s.386.

7 Tak: P. Prigent, L’Apocalisse, s. 402.

8 Por. J. Homerski, Ksiega Daniela. Tlumaczenie, wstep i komen-
tarz, Lublin 1995, s. 56-57.

% Por. J. Lépez, La figura de la bestia, s. 87.
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by niedZwiedzia”. Caly obraz moze sugerowa¢ stabilnos¢
Bestii jak i rOwniez permanentny charakter jej wrogosci
wobec Chrystusa, ktérego nogi, w Ap 1,151 2,18, sa ,,po-
dobne do drogocennego metalu”!®, Ostatnie poréwnanie
mowi o jej ustach: ,usta jej jak usta Iwa”. Ten obraz staje
si¢ jasny, jesli go umiescimy w catym kont $cie 13,1-10:
,,a ha jej glowach imiona bluzniercze” (13,1), ,,ustaj.  ik-
by paszcza lwa” (13,2a); ,,A dano jej usta méwiace w  kie
rzeczy i luznierstwa” (13,5a); ..I otworzyla swe usta dla
bluznierstw przeciwko Bogu, i 'y bluzni¢ Jego imieniu
i Jego przybytkowi, i mieszkanncom nic 1a” (13,6). W ten
sposéb jeszcze bardziej staje si¢ jasne, ze Bestia jest wro-
giem samego Boga i Jego ludu.

Dalszy opis Bestii pokazuje jej scista r¢ 1cj¢ do Smo-
ka — szatana (,,Smok dat jej swa moc, swdj tron i wic <a
wladze”: 13,2b), ktéra mozna iyk 1y okresli¢ rodzajem
»Synostwa demonicznego”. Bestia przy ije widzialno-
$ci niewidzialnej tajemnicy Smoka (13,14-15; 14,9.11;
15,2; 16,2; 19,20; 20,4)"'. Bestia czyni aktywna ,.energi¢”
(Sdvaprg), ,,wlodarstwo” (8povog) i ,autorytet” (¢€ouvoie)
demoniczny Smoka (13,2). Wszystkie trzy terminy sg uzy-
wane w Ap na okreslenie tego, co jest przynalezne Bogu
i Barankowi (por. 1,4.16; 3,21; 4,2.11; 5,12; 7,12; 11,17,
12,10; 15,8; 16,19; 19,1). W ten sposdb zostaje podkre-
slone, ze chce ona zajac miejsce przynalezne tylko Bogu
i Jego Pomazancowi.

Ten obraz zostanie jeszcze bardziej rozwinigty
w stwierdzeniu: ,,I ujrzalem jedna z jej glow jakby z: ita,
a rana jej $Smiertelna zostata uleczona” (14,3). Smiertelna
rana w 13,12.14 odniesie si¢ juz do calej Bestii, anie ty <o
jej gtowy. Uzyte tutaj wyrazenie &g éodpe: €vny (,jakby
zabita”) przywoluje opis Baranka ,jakby zabitego”, w¢
éodaypévov (5,6). W takim kontekscie wydaje sie, ze Be-
stia jest ukazana jako diaboliczna imitacja lub parodia

10 Tamze, s. 87.
11 Por. M. Marino, Custodire la Parola. 1l verbo nell’Apocalisse
alla luce della tradizione giovannea, Bologna 2003, s. 133.
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samego Chrystusa, umartego i zmartwychwstatego, z in-
tencjq zastapienia jego dzieta zbawczego'2.

W obrazie v :czenie $miertelnej rany badacze dopa-
trujq si¢ obecnosci legendy o Neronie (Nero redivivus).
Po popelnieniu samobdjstwa, nie mial on umrzeé ale
zmartwychwstal i skryl si¢ wérdéd Partow, na czele kt6-
rych mial wystapi¢ przeciwko Rzymowi. Ta legenda byta
bardzo zywa w konicowych latach pierwszego wieku'’.
Spelnienia tej legendy wielu upatruje w rzadach Domi-
cjana czy Trajana, albo tez imperatoréw wczesniejszych:
Kaligu , Nerwy czy Wespazjana'‘. Mozna jednak pierw-
sza Besti¢ zidentyfikowaé ogélnie z imperium rzym-
skim, ktore w swoim charakterze demonicznym, pragnie
by¢ nie do pokonania i definitywnie nie$miertelne'.
W identyfikac pierwszej Bestii, mozna i$¢ jeszcze dale;j
i widzie¢ w niej ogélnie panstwo czy potege politycz-
na, ktora chce odbiera¢ czes¢ boska i w ten sposob zajaé
miejsce samego Boga.

Kolejny wiersz okresla cel pojawienia si¢ Bestii:
,»A cala ziemia w podziwie powiodla wzrokiem za Bestig
i poklton o« lali Smokowi, i Bestii pokion oddali, méwiac:
«Ktd6z jest podobny do Bestii i ktoz potrafi rozpoczaé
znig we €?»” (13,3b-4). Pojawia si¢ ona, aby zdezorien-
towaé mieszkancow ziemi, prezentujac siebie, tj. panistwo,
czy potege polityczna, jako alternatywe dla prawdziwe-
go Zbawicic 1. Chce doprowadzi¢ ludzi do aktu adoracji
przynaleznej samemu Bogu (por. 11,1; 19,10). Czasownik
nmpookwEly (,,adorowaé, odda¢ poklon”) w odniesieniu

12 Por. P. Prigent, L’Apocalisse, s. 403; G.K. Beale, The Book
of Revelation. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1999,
s. 689; J. Lopez, La figura de la bestia, s. 102.

13 Na temat tej legendy odsylam do D.E. Aune, Revelation 6-16,
WBC 52a, Nashville 1997, s. 737-740.

14 Por. A. Yarbro Collins, Crisis and Catharsis: The Power of the po-
calypse, Phila Iphia 1984, s. 104-107; L. Thompson, The Book of Rev-
elation: Apocalypse and Empire, New York — Oxford 1990, s. 95-146;
H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, Tubingen 1974, s. 222.

15 Por. P. Prigent, L’Apocalisse, s. 403; M. Marino, Custodire
la Parola, s. 134,
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do Bestii lub jej obrazu pojawi si¢ jeszcze w 13,8.12.15;
14,9.11; 19,201 20,4.

Nastepne obrazy pokaza ji by nieograniczona wiadze
Bestii. Jest ona wymierzona przeciwko chrzescijanom,
mnozac w ten sposOb zastgpy meczennikow (13,7), ¢ 2
réwniez jej dzialanie pomnaza liczbe czcicic i diabelskiej
wladzy (13,8). W stwierdzeniu: ,,i dano jej wladz¢ nad
kazdym szczepem, ludem, jezykiem i narodem” (13,7)
powraca znany biblijny schemat podzielonej lud: osci,
ktéry ukazuje sit¢ oddzialywania Bestii. Wydaje sig, ze
wladza Bestii jest nieograniczona. Ci, ktorzy si¢ jej pod-
daja w praktyce adoruja samego szatana'é. K t demonicz-
ny jest praktykowany przez ,,mieszkajacych na ziemi”

(oL katoikobvteg €mi tfi¢ Yfg). To wyraZzenie 1-
my az dziewi¢C razy ksiedze: 3,10; 6,10; 8 3; S;
13,8.14bis; 17,8 (rownoznaczne do niego w 13, b;
17,2). ,Mieszkajacy na ziemi” stanowia syster 1,
ktory funkcjonuje tylko na plaszczyznie hory: s

catkowicie zamknigty na wymiar transcendentny. Z niego
sa wylaczeni ci, ktérych imiona sa zapisane w ksi¢dze zy-
cia zabitego Baranka. S to chrzescijanie, ktérzy nien: 223
do nieprzyjaciot Boga, ktérzy nie zamkneli si¢ na wymiar
transcendentny Zycia, ktérzy nie ograniczyli swego zycia
do wymiaru wylacznie ziemskiego. Z tego tez powodu sa
nazwani ,,§wigtymi” (ol &yuol).

Dziatanie Bestii, wbrew pozorom, wcale nie jest nie-
ograniczone. Po pierwsze wszystko dzieje si¢ za przy-
zwoleniem Bozym, na co wskazuje dwukrotne uzycie
w opisie Bestii ,,passivum theologicum” €568n, ,,zostato
dane” (13,5.7). Dzialanie Bestii ma takze wyznaczone

16 W wierszu 13,8 (,,i wszyscy mieszkajacy na ziemi beda odda-
wali pokion mu, kazdy, ktérego imi¢ nie jest zapisane w ksigdze zycia
zabitego Baranka od zalozenia §wiata™) nie jest jasne, kto jest przed-
miotem adoracji: gdyby byta nim Bestia to powinien by¢ uzyty zaimek
w bierniku rodzaju mjaklego (owto) mamy natomiast biemnik rodzaju
meskiego (xdtov). Wydaje sig, Zze wyjasnienia tej trudnosci trzeba szu-
kaé w w. 4. Bestia jest na ustugach Smoka (rodzaj meski) i cata idolatria
jest ukierunkowana wiasnie na niego.
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przez Boga granice czasowe: ,,i dano jej moznos¢ prze-
trwania czterdziestu dwu miesigcy” (13,5), ktére wskazuja
na radykalna tymczasowo$¢.

Jeze Bestia reprezentuje panstwo lub potege poli-
tyczna, ktdra chce zajaé miejsce Boga, to nalezy zada¢ so-
bie pytanie o konkretne przejawy jej dzialania. W czasach
Apokalipsy mozna mysle¢ o réznych praktykach kultu im-
perialnego, ktéry byl niezwyk : popularny w Azji Mniej-
szej. Nie chodzi jednak tylko o formalne praktyki kultu.
Panstwo czy potgga polityczna chce wpltywaé w sposéb
absolutny na wszystkie wymiary Zycia ludzkiego, aby za-
ja¢ miejsce przynalezne tylko Bogu. Chodzi o to, aby to
wladza swiecka decy: »wala o tym, co jest dobre, a co zle
i narzucala to calemu spoteczenstwu. Chodzi o autonomi¢
moralna, ktérej pokusie ulegli pierwsi rodzice wedlug
opisu z Rdz 3,1-7. Wladza $§wiecka chce postawié siebie
w centrum Zzycia spolecznego, by stworzy¢ pozory raju na
ziemi bez Boga.

Na koncu nalezy zdaé sobie pytanie o postawg chrze-
$cijan wobec takiej wladzy. Odpowiedz juz zostalo przez
nas czesciowo udzielona. Absolutnej wladzy panstwa
moga uniknaé tylko ci, ktérzy otwierajq si¢ na transcen-
dentny wymiar zycia. Caly opis Bestii z morza konczy si¢
wezwaniem: ,,Jesli kto ma uszy niechaj postye.., ! Jesli kto
do niewoli jest przeznaczony, idzie do niewoli, jesli kto
na zabicie mieczem — musi by¢ mieczem zabity. Tu si¢
okazuje wytrwato$¢ i wiara §wigtych” (13,9-10). Chrze-
$cijanie moga byé pewni, ze odrzucajac absc 1tng wladze
panstwa, ktore chce zaja¢ miejsce Boga, narazaja si¢ na
przesladowania, ktore moga prowadzi¢ az do meczenskiej
$mierci. Chrze$cijanom nie wolno jednak i§¢ na kompro-
mis z takim systemem. W takich okoliczno$¢ sprawdza
si¢ wytrwalo$é i wiara chrze§c n. Termin ,,wytrwalos¢”
(bmopovr)) oznacza zdolno$é « » cierpliwego znoszenia
czego$. Kontekst, w ktérych wystegpuje ten rzeczownik
w Apokalipsie ( ,9; 2,2.3.19; 3,10; 13,10; 14,12) wyraznie
wskazuje na zdolno$¢ wytrwania w ci¢zkich okoliczno-
$ciach, ktore moga prowadzi¢ nawet do $§mierci. Taka wy-
trwatos$¢ mozna osiagna¢ tylko i wylacznie dzigki komunii
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z Jezusem (por. 1,4). Podobna formul¢ spotykamy
w 14,12: ,To si¢ okazuje wytrwaloé¢ $wiegtych, tych, kt6-
rzy strzega przykazan Boga i wiary Jezusa”. Wiara, o ktorej
moéwi tekst moze oznaczaé wiarg¢ w 2zusa albo tez wiar¢
(wiernosc€) Jezusa, ktéry w Apokalipsie jest przedstawiony
jako $§wiadek wierny (1,5) i Jego wierno§¢ Bogu osiagne-
la sw@j szczyt w konkretnym wydarzeniu historycznym,
jakim bylo misterium paschalnym. Wytrwalos¢ i wiara
chrzescijaniska polega na uczestnictwie w meczenstwie
samego Chrystusa. Wiara sprawdza si¢ w takich wlasnie
prébach. Jest wiernodcia dawana Jezusowi'’. Caly tekst
z Ap 13,9 stanowi zaproszenie do mgczenstwa's.

2. CHRZESCIJIANIN A BESTIA ,,WYCHODZACA
Z ZIEMI”

W przedstawieniu drugiej Bestii wychodzac: z zie-
mi (13,11) nalezy zwrdcié¢ uwage na jej podobienstwo do
Baranka (por. 5,6), ktére moze oznaczaé imitacj¢ samego
Chrystusa (jest anty-Chrystusem), w rzeczywistosci jed-
nak jej glos jest demoniczng mowa Smoka (,,miata dwa
rogi podobne do rogéw 3aranka, a mowila jak Smok™).
Morze i ziemia stanowig calos$¢ geograficzna, ziemia =d-
nak wskazuje na obszar dziatalnosci ludzkiej'®. Bestia
Z ziemi zostaje zaprezentowana na ushugach pierwszej, ktéra
jest przywotana w 13,12-17 az osiem razy. Zostaje ona przed-
stawiona w pelni swej dzialalnosci. W opisujacych 3 wier-
szach siedem razy znajdujemy czasownik ,,robi¢” (moiéiv)
w odniesieniu do Bestii (13,12bis.13bis.14a.15b.16a). Osmy
raz spotykamy go w 13,14b, gdzie podmiotem orzeczenia sg
,,mieszkajacy na ziemi”, ktérzy przez czynno$¢ wy ona-

17 D.S. Deer, Whose Faith/loyality in Revelation 2.13 and 14,122,
BT 38 (1987), s. 328-330.

18 B, Prete, Il testo di Apocalisse 13,9-10: una inaccia per i per-
secutori o un’esortazione al martirio, LA 27 (1977), s. 102-118.

19 ). Lépez, La figura de la bestia, s. 198.
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nia obrazu plerwszej Bestii realizuja rozkaz druglej Bestii.
Ona sprawuje wiadz¢ przekazana jej przez pierwsza Bestig
(13,12a); sprawia, ze ziemia oddaje cze$¢ pierwszej Bestii
(13,12b); realizuje znaki wielkie (13,13a); doprowadza do
zejécia ognia na ziemi¢ (13,13b); zwodzi mieszkajacych
na ziemi. Zwodzenie jest czynnoscia, ktora przynalezy do
samego Szatana (12,9; 20,3.8.10). Chodzi w tych czynno-
$ciach o nic innego jak o legitymizowanie potegi politycz-
nej, na ktorej ustugach si¢ znajduje.

Gléwna prerogatywa dzialania drugiej Bestii jest ob-
darzenie duchem (tj. danie Zycia) obrazu pierwszej Bestii
(13,15)®. W innych tekstach Ap zostaje okreslona jako
»falszywy prorok” (por. 16,13; 19,20; 20,10). Bestia re-
prezentuje nic innego jako propagande wszelkiego typu,
przez ktora zostaje wywarty taki wplyw na ludzi, aby
doprowadzi¢ ich do aktu uleglo$ci wobec panstwa (potg-
gi politycznej, wladzy), ktore chce w ukryty oczywiscie
sposéb zajaé miejsce Boga. Ta propaganda chce wejsé we
wszystkie elementy zycia. Nie chodzi raczej tutaj o jaka$
jednostke, ktora propaguje kult imperialny, co o caly sys-
tem propagandy. Propagand ma bardzo jasno okreslony
cel. Nie przez przypadek autor dwa razy przy opisie czyn-
nosct wykonywanych przez druga Besti¢, powracado 13,3,
gdzie mowi si¢ ,,Smiertelnej ranie” Bestii, ktorej opis przy-
woh :, jak juz zaznaczyli$my, sformutowanie odnoszace
si¢ « 1 Jezusa — Baranka ,jakby zabitego” (13,12b.14).
W ten sposob jeszcze bardziej zostaje doprecyzowane
zadanie ropagandy: przedstawi¢ Besti¢ jako zbawiciela,
jako alternatywe¢ a Chrystusa, Baranka zabitego i zmar-
twychwstalego.

Opieczetowanie lu i jest trzecig forma dzialalnosci
drugiej Bestii: ,,I sprawia, ze wszyscy: mali 1 wielcy, boga-
ciibiedni, wolni i niewolnicy, otrzymuja znami¢ na prawa

20 Por. S.J. Scherrer, Signs and Wonders in the Imperial Cult:
a New Look at the Roman Religious Institution in the Light of Rev
13,13-15, JBL 103 (1984), s. 599-610. Autor opisuje rézne techniki,
ktére byly stosowane do osiagni¢cia nadzwyczajnych znak6w w klucie
imperialnym.
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r¢ke lub na czoto i Zze nikt nie moze kupié ni sprzedaé, kto
nie ma znamienia — imienia Bestii lub liczby jej imienia
(13,16-17). Opieczgtowanie dotyczy trzech par skrajnosci
spolecznych, ktére w ten sposob uosabiaja cale ioteczen-
stwo?!, Termin yapayue (,znami¢”) w Ap odnosi si¢ tylko
do tych, ktoérzy sa zwiazani z Bestia, wskazuje na it 1 lo-
jalno$é wobec niej (13,16.17; 14,9.11; 16,2; 19,20; 20,4)*2.
Czolo jest symbolem mysli i osobowosci, reka wyraza
dzialanie i praktyczne wybory. Znamie na prawe;j r¢ce lub
na czole jest widzialnym znakiem ty: |, ktérzy rodd: isi¢
tej propagandzie, swiadomie lub nie i to do tego stopnia, ze
ich zycie zostaje zawgzone tylko do czynnosci ,.kupowa-
nia i sprzedawania”, tzn. zaspakajania potrzeb materialny-
ch?. Wielu egzegetow uwaza, ze mamy tutaj nawiazanie
do religijnego rytu. Wyznawcy jakiego$ idstwa otrzymy-
wali znamig, ktére okreslalo ich przynaleznos¢ do niego,
oddanie si¢ pod jego opieke*. By¢ moze jed :uzyty na
oznaczenie znamienia termin grecki xapayp,a 1 wyraze-
niem biurokratycznym na oznaczenie pieczeci cezarow?.
W ten sposob chodzitoby w tym obrazie o czes¢ oddawana
imperatorom. Ci, ktérzy nie poddawali si¢ temu ultowi
byli skazani na klesk¢ ekonomiczng (,,nikt nie moze 1 i¢
ni sprzeda¢, kto nie ma znamienia™).

W obrazie opieczgtowania mamy kolejng iarodi¢
dzialania Boga. Mozna w tym miejscu méwi¢ o swoistym

21 Por. G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, s. 118. Mamy tutaj
do czynienia z figura retoryczng zlozona z przeciwstawnych termindw,
ktora ma za zadanie wyrazié catosé, por. P. Boccaccio, I termini contrari
come espressione della totalita in ebraico, Bib 33 (1952), s. 173-190.

22 D.E. Aune, Revelation 6-16, s. 767-768, podaje cztery odniesie-
nia yapaype: 1. Do zydowskich filakterii; 2. Do tatuazu wykonywanego
niewolnikom, Zohierzom lub czcicielom konkretnego bostwa; 3. Do
rzymskich monet posiadajacych wizerunki imperatorow; 4. Do piecze-
ci rzymskich imperatoréw.

23 M. Marino, Custodire la parola, s. 134,

24 Por. P. Prigent, L’Apocalisse, s. 424.

25 Taka interpretacja pochodzi od:G.A. Deissmann, Light from the
Ancient East, New York 1908, s. 345.
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chrzcie szatanskim, ktéry przeciwstawia si¢ obrazowi
opiecz¢towania shug Baranka (por. 7,4; 14,1).

Nie brakuje préb poszukiwania historycznych odpo-
wie: 1kéw drugiej Bestii. Przy omawianiu interpretacji
G. Biguzzi dzieli autoréw na dwie kategorie: 1. Tych,
ktérzy termin ,,ziemia” odnosili do Palestyny; 2. Tych,
ktérzy widzie w tym terminie Azj¢ Mniejsza. W ramach
pierwszej grupy dominuja trzy interpretacje drugiej Bestii:
a) Herod Wielki, ktéry postugiwat si¢ jezykiem imperato-
ra (,,méwita jak smok” w 13, 1), obrazit uczucia religij-
ne zydéw umieszczajac orly rzymskie (por. termin eikov
w 13,14) na bramie §wiatynnej oraz umieszczat ten obraz
na monetach (por. yapayuo w 13,17); b) kto$ z dynastii He-
rodow; c). Jozef Flawiusz, ktory byl prorokiem aklamacji
Wespazjana (pierwsza Bestia). W drugiej kategorii takze
znajduja si¢ rézne interpretacje: a) kaptani Cibele, mat-
ki bogow, ktérzy manifestowali swoje oddanie Rzymowi
i kultowi imperialnemu; b) promotorzy kultu imperialne-
go: partia filorzymska, Pliniusz Mlodszy, prokonsul wy-
stany do Pontu i Bitynii przez Trajana; kaplani lokalnego
kultu imperialnego; koinon Azji, tzn. zgromadzenie repre-
zentantdéw réznych miast Azji Mniejszej, ktére gromadzi-
lo si¢ raz w roku, aby organizowac §wigta, zabawy, nowe
$wiatynie ku u na rzecz kultu imperialnego?. Wydaje sig,
ze trzeba uwzglednic¢ ogélny charakter symboliki Apoka-
lipsy oraz jej ponadczasowos¢. Wydaje si¢, ze w obrazie
drugiej Bestii, chodzi o propagande¢ wszelkiego typu, kt6-
ra chce absc utyzowaé panstwo, potege polityczna, wia-
dze $wiecka, przyporzadkowujac tym sitom swiadomie
lub mniej swiadomie miejsce przynalezne samemu Bogu.

Caly opis obrazu Bestii, podobnie jak i w przypadku
pierwszej Bestii, konczy si¢ wezwaniem: ,,Tu jest potrzeb-
na madro$é. Kto ma rozum, niech liczbe Bestii przeliczy,
liczba ta bowiem czlowieka. A liczba jego: szeséset szeS¢-
dziesiat sze$é” (13,18). Odszyfrowanie calego przestania

26 Zob. G. Biguzzi, L’'Apocalisse e i suoi enigmi, Brescia 2004,
s. 60-61.
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jest mozliwe tylko wtedy, gdy wspolnota otworzy si¢ na
dar madrosci (czynnik boski) oraz podejmie si¢ poglebio-
nej refleksji (czynnik ludzki). Liczba sze$éset szesc¢dzie-
siat szes¢ moze zosta¢ odszyfrowana, jez« i dokona si¢
konfrontacja migdzy danymi symbolicznymi zwiazanymi
z dwiema Bestiami a rzeczywisto$cia historyczna, w ktorej
zyje wspollnota. Wyjasnienie tej liczby moze i§¢ w dwoch
kierunkach: wskazywac na stabo$¢, niedoskonalos¢ Bestii
(liczba siedem [symb« doskonato$c: minus jeden) lub tez
stosujac zasady gematrii mozna doj$¢ do odszyfrowania
zagadki 1 wskaza¢, ze liczba ta odnosi si¢ do Nerona?’.
Zgromadzenie liturgiczne, do ktérego zostaje skierowane
przestanie, zyje jednak w epoce odleglej od czaséw Ne-
rona. Wspdlnota przez poglebiona refleksje madrosciowa,
ma odkry¢ w Bestii typ wcielonego Nerona, ktory pojawia
si¢ w réznych, nieokreslonych momentach na scenie hi-
storii. W ich ,tu i teraz” mdglt by¢ nim Domicjan, repre-
zentujacy, czy uosabiajacy potege calego imperium.
Znowu trzeba si¢ zapyta¢ o postawe chrze$cijani-
na wobec propagandy panstwa czy wiladzy politycznej,
ktoéra chce zastapi¢ Boga na ziemi. Nie przez przypadek
autor Apokalipsy natychmiast po opisie tych, ktérzy po-
szli na kompromis z Bestia przez przyjgcie jej znamienia
na prawa r¢ke lub czolo, opisuje dziewiczy orsz: : Ba-
ranka (14,1-5), ktory sklada si¢ ze 144000 tych, ktorzy
maja imi¢ Baranka i Jego Ojca wypisane na czole (14,1).
W takim kontekscie znami¢ Bestii funkcjonuje ji 0 kon-
tra-obraz do ,,znamienia” tych 144000 (por. 14,9.11; 16,2;
19,20; 20,4)%. Tozsamos¢ grupy 144000 jest dos¢ tatwa
do okreslenia. Zaréwno ich przynaleznos¢ do Baranka
i Boga Ojca (14,1), jak i dalsze okreslenie: ,ci, tdrzy
chodza (ot dxoAovBoivreg) za Barankiem” (14,4), wska-
zuje jednoznacznie na chrzescijan. Jest to nieprzeliczony

27 Na temat réznych interpretacji liczby 666 i jej odniesienia do
Nerona w oparciu o zasady gematrii zob.: D.E. Aune, Revelation 6-16,
s. 771-773.

28 Por. G. Ravasi, Apokalipsa, s. 118; E. Schiissler Fiorenza, Apo-
calisse. Visione di un mondo giusto, Brescia 1994, s. 108.
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thum, co sugeruje symbolika liczby 144000%, Oni zyja na
ziemi jednocze$nie jednak przynaleza juz do nieba (14,2).
Ich chodzenie za Barankiem jest nieustanne (participium
axoAovBoivteg jest czasu terazniejszego, ktéry wskazuje
na ide¢ ciaglosci). Oni bedac na ziemi sg w $cistej relacji
do Chrystusa, ktéry jest ich przewodnikiem. On wyznacza
droge (,,ida za Barankiem dokadkolwiek idzie”), co zakla-
da, ze przechodza drogg, ktéra On sam przeszedt, na ktérej
znz luje si¢ takze Golgota (meczenstwo). Sa oni pierwo-
cinami dla Boga i Baranka, tzn. czyms$ najcenniejszym
w ich oczach, co jest rezultatem $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa, ktére wyrwaly ich z niewoli grzechu
1 przywrdcily Bogu. Przyn: :zno$¢ do Boga zostaje row-
niez podkreslona przez dwa nast¢pne obrazy: ,,z kobieta-
mi si¢ nie splamili, bo sa dziewicami” (14,4) oraz ,,w ich
ustach klamstwa nie znaleziono, sa nienaganni” (14,5).
W pierwszym tekscie nie chodzi o reklamg celibatu, czy
tez o propagowanie wstrzemi¢zliwos$ci seksualnej. Chodzi
raczej o wc 108¢ od wszelkiej idolatrii, ktéra autor Ap,
podobnie jak to czynia autorzy ST, nazywa ,nierzadem”
(Topveia), a ktora bardzo czesto prowadzila do nierzadu
seksus 1ego wszelkiego rodzaju (por. Rz 1,18-32). Moz-
na powiedzieé, ze chrzescijanie nie splamili si¢, idac na

ompromis z otaczajacym $wiatem, ktéry dla autora jest
na wskro$ balwochwalczy. Brak ktamstwa w ustach chrze-
$cijan w kontekscie opisu drugiej Bestii, ktora jest ,,falszy-
wym prorokiem” (16,13; 19,20; 20,10), wskazuje na to, Ze
chrzescijanie nie dali si¢ zwiesé calej falszywej propagan-
dzie $wiata balwochwalczego, ktéra chce ukaza¢ potege
pc tyczna, panstwo, wladze swiecka, jako jedynego zba-
wiciela §wiata. Chrze$cijanie uznaja tylko jednego zbawi-
ciela, Jezusa Chrystusa i w rezultacie tej decyzji, idac za
Nim we wszystkich wymiarach swojego -, cia, dochodza
do identyfikacji z Nim, stajac si¢ tak jak On ,,nieskazitel-
ni” (Gpwpog).

25 Na temat calego obrazu odsylam do D. Kotecki, Eschatologia
Apokalipsy, Theologica Thoruniensia 6 (2005), s. 26-39.

187



3. CHRZESCIJANIN A WIELKA NIERZADNICA

W Ap 14,8 zostaje zapowiedziany upadek Wic kiego
Babilonu. Rzeczywisto$¢ ta nosi rozne imiona: ,,Wielka
Nierzadnica” (17,1), , Niewiasta” (17,3), ,,Wielki 3i i-
lon” (17,5; 18,2), ,,Wielkie Miasto” (17,18; 18,10.21).

W Ap 17 trzy razy zostaje zaprezentowana introniza-
cja Wielkiej Nierzadnicy i trzy razy inne rzeczywistosci
shuza jej za tron:

1. Nierzadnica siedzi ,,na wielu wodach” (17,1), ktére
w 17,15 zostaja zinterpretowane jako ,,Judy 1 thumy, naro-
dy i jezyki”. Jest to symbol calej ludzkosci (por. 13,7), nad
ktéra Nierzadnica sprawuje wladze, ma na nia wptyw?’;

2. Niewiasta siedzi ,na Bestii szkarlatne;” ( 7,3).
W 17,7 autor powraca do tego obrazu. Uzyty tam czasow-
nik Baotaelv oznacza ,stuzyé za podstawe, za podpore”
1 by¢ moze autor nawigzuje w ten sposob do znanego sobie
obrazu jakiego$ bostwa siedzacego na byku lub Iwie®!. Be-
stia dla Niewiasty jest instrumentem sprawowania wladzy,
dominacji nad cala ludzkoscia;

3. Nierzadnica siedzi na siedmiu wzgdérzach. W 17,9
wizjonerowi z Patmos zostaje wyjasniona tajemnica sied-
miu glow Bestii: ,,Siedem gléow to jest siedem goér, tam
gdzie siedzi Niewiasta i siedmiu jest kr« 5w, pigciu upa-
dlo, jeden istnieje, inny jeszcze nie przyszedl, a kiedy
przyjdzie, ma na krétko pozostaé. A Bestia, ktéra byla
1 nie ma jej, i ona jest 0smym, a jest sposrod siedmiu
i zdaza na zaglade” (17,10-11). Mamy tutaj do czynienia
z dwoma obrazami uzupelniajacymi si¢. Pierwszy ma od-
powiedzie¢ na pytanie, im jest Nierzadnica, drugi nato-
miast, kim jest Bestia. Wigkszo$¢ autor6w na podstawie
pierwszej czgsci wyjasnienia utozsamia Wielka Nierzad-
nic¢ z Imperium Rzymskim czy z samym Rzymem, kt6-
ry na monetach z czasOw Wespazjana (69-79 r. po ( 1)

30 Por. G. Biguzzi, L’Apocalisse e i suoi enigmi, Studi Biblici 143,
Brescia 2004.
31 Tamze, s. 255.
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byl przedstawiany jako bogini Roma siedzaca na siedmiu
wzgorzach. W historii egzegezy zaznaczyly si¢ trzy linie
interpretacyjne drugiego obrazu: historyczna, symbolicz-
na i symboliczno-historyczna®2, Wysitki egzegetéw zmie-
rzajace do ulozenia listy imperatoréw, o ktérych méwi
autor pozostaja nadal sprawa otwartg>. Wérdd interpreta-
cji historycznych wydaje si¢, ze dwie zasluguja na uwa-
ge. 1. Strobel podkreslil, ze poczatkiem, ktoéry wedlug Ap
jest punktem zwrotnym w historii 1dzkosci, jest Smieré
i zmartwychwstanie Jezusa*. Jezus umart w czasie rzadow
Tyberiusza. Seri¢ imperatorow — stug szatana, ktorzy prze-
ciwstawiajg si¢ nasladowcom Jezusa rozpoczyna Kaligu-
la, nastgpca yberiusza, po ktérym nastgpuja: Klaudiusz,
Neron, (zostaja pominigci Galba, Otton, Witeliusz), We-
spazjan, Tytus. SzOstym imperatorem bytby Domicjan®.
2. Liste rozpoczyna August, kolejnymi zas imperatorami
by by: Tyberiusz, Kaligula, Klaudiusz, Neron, Wespa-
zjan, Tytus. Osmym bylby Domicjan, o ktérym méwiono,
ze jest .reinkarnacja Nerona™. Zwolennicy interpretacji
symbc cznej skupiaja si¢ przede wszystkim na symbolice

czby siedem, ktoéra wyraza pelni¢. Autorowi nie chodzito

32 Por. D.E. Aune, Revelation 17-22, WBC 52c, Nashville 1998,
s. 946-949.

33 Zob. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 872-875 Caly czas
trwa ‘skusja nad tym, kto jest imperatorem otwierajacym liste: Ju-
liusz Cezar (zrédta rzymskie, zydowskie, judeochrzescijanskie podaja
go jako pierwszego imperatora), August (jego autorytet pod ré6znymi
wzgledami wskazuje na prawdziwy poczatek imperium), czy Kaligula
(pierwszy imperator, ktory wstapit na tron po $mierci i zmartwychwsta-
niu Jezusa). Autorzy sg dos$¢ zgodni w wyeliminowaniu z listy: Gal-
by, Ottona i Witeliusza, trzech imperator6w, ktérzy rzadzili zaledwie
18 miesiecy, a o ktoérych starozytne Zrodta méwia, ze byli nielegalnymi
wiadcami.

34 Por. A. Strobel, Abfassung und Geschichts-Theologie der Apo-
kalypse nach Kap. XVII.9-12; NTS 10 (1963-64), s. 437-445.

35 Za ta interpretacja idq miedzy innymi: P. Prigent, L’Apocalisse,
s. 504-505.518-520; A. Yarbro Collins, Crisis and Catharsis, s. 63-64;
G. Ravasi, Apokalipsa, s. 148.

3 Por. Ch.H. Giblin, Apocalisse, s. 122; R. Bauckham, The Cli-
max, s. 431-441.
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wcale o podawanie listy imperator6w rzeczywiscie istnie-
jacych, ale ukazanie imperium jako calo$ci w jego wymia-
rze historycznym, ktore jest uosobieniem samej Bestii.
Zainteresowanie autora koncentruje si¢ na 6smym krélu
(Bestia we wlasnej osobie), ktory przekroczy wszelkie li-
mity i bedzie chcial zastapi¢ samego Boga i Chrystusa®.
W interpretacji historyczno-symbolicznej z =dne] strony
przyjmuje si¢ symboliczny charakter wyrazenla »sied-
miu jest krolow”, z drugiej zas podkresla si¢, ze nastgpne
dookreslenia: ,Jeden istnieje, inny jeszcze nie przyszedl,
a kiedy przyjdzie, ma na krétko pozosta¢” (18,1 c), mogly
by¢ z latwoscia zidentyfikowane przez adresatow £ « a-
lipsy. Poniewaz caly punkt cigzkos$ci spoczywa na krélu,
ktory istnieje i na tym, ktdry ma przyj$¢ na kré o, iden-
tyfikacja pig¢ciu pozostatych wcale nie jest istotna i praw-
dopodobnie wyrazenie ,,pigciu upadlo” nie odnosi si¢ do
rzeczywistych imperator6w rzymskich’®, Z punktu widze-
nia historycznego nic tak nie odpowiada obrazowi smego
krola (Bestii) jak wspommana juz legenda Nero redivivus
czy redux. Ten mit, ktéry po Smierci lerona rozpowszech-
nil si¢ bardzo szybko w Azji Mniejszej, najlepiej wyjasnia
obraz $miertelnej rany Bestii, potem uleczonej (13,4), ak
i odwrocenie si¢ sytuacji w relacji do Bestii, ktora wraz
z innymi krélami stanie przeciwko Nierzadnicy, dopro-
wadzajac do jej konca przez pozar (17,16), jak i w koncu
zagadke tozsamosci Bestii, ,.ktora byla i nie ma jej, a ma
przyby¢” (17,8b)®.

Czy Wielka Nierzadnica jest kolejnym obrazem \otegi
politycznej Rzymu? Zrédta dla wyroczni1 radku Babilonu

37 Por. E. Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen
1970%, s. 143; G.R. Beasley — Murray, The Book of Revelation, Lon-
don 1978, s. 256-257; G.B. Caird, A Commentary on the Revelation
of St. John the Divine, New York 1966, s. 218-219; Ch.H. Giblin,
Apocalisse, Roma 1993, s. 122.

38 Por. D.E. Aune, Revelation 17-22, s. 948-949.

¥ G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 270-271; R. Bauckham, The Cli-
max of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edinburgh 1993,
s. 430.
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w Ap nalezy szukaé w starotestamentalnych tekstach pro-
rockich zapowiadajacych upadek Babilonu i Tyru (prze-
civ .0 Babi »ii: Iz 3,1-14,23; 21,1-10; 47; Jer 25,12-38;
Jr 50-51 oraz wyroczniach przeciwko Tyrowi: Iz 23; Ez
26-28)%. Babilon w Ap 17-18 uosabia w sobie cale zto
Babilonu, ktéry w ST stat si¢ symbolem potegi politycz-
nej przeciwstawiajacej si¢ Bogu i Jego ludowt oraz Tyru,
ktéry ns :zal do najwigkszych centréw handlowych swia-
ta starozytnego. Rzym byt spadkobierca Babilonu w jego
dzialalnoSci politycznej i religijnej, natomiast Tyru w jego
aktywnosci ekonomlcznej Termin ,,nierzadnica” byt sto-
sowany w ST zarowno na okreslenie ludu Bozego, ktory
przez balwochws itwo dopuszczatl si¢ zdrady w stosunku
do Boga (por. 1z 1,21; Jr 2,2.20; 3,6.8; 13,25; Ez 16,2n;
23,2n; Oz 1,1; 2,4; 3,1), jak i rébwniez w odniesieniu do
poteg han owych, czy w ogodle handlu, ktéry nidst ze
soba wymian¢ prakty : religijnych. Iz 23,17 przedstawia

yr jako nierzadnice, ktéra stuzy wszystkim krélestwom
swiata. Nierzad w tym przypadku nie oznacza idolatrii, ale
obroty handlowe, czy ogdlnie handel*..

Na kontekst ekonomiczny w rozumieniu tajemnicy
Wielkiej Nierzadnicy wskazuje takze rozdziat 18, zdomi-
nowany przez lament nad upadkiem Babilonu trzech grup
spotecznych: , kroléw ziemi” (18,9n), ,.kupcéw” (18,11n)
i ludzi morza: sternikéw, zeglarzy przybrzeznych, mary-
narzy i wszystkich pracujacych na morzu (18,17n). Wielki
Babilon by} pierwszym odbiorca towardw, czego rezulta-
tem bylo wzbogacenie si¢ wszystkich trzech grup. Upadek
Babilonu przyczynia si¢ do pogorszenia ich sytuacji eko-
nomiczne;j.

Wydaje sig, ze autor Ap w obrazie Wielkiej Nierzad-
nicy chcial przedstawi¢ Rzym jako potgge ekonomiczna.

40 R. Bauckham, The Climax, s. 345.

41 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza. Tlumaczenie, wstep i ko-
mentarz, Biblia Lubelska, Lublin 1991, s. 107. Taka interpretacj¢ zda-
ja si¢ przyjmowaé thumacze LXX, ktérzy hebrajski zwrot uzywajacy
rdzenia M3, ,uprawiaé nierzad, by¢ prostytutka” przettumaczyli jako
€oton éumoplov, ,.beda kupcami”.
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Nie mozna jednak wykluczyé, ze w obrazie tym zostaje
podkreslona réwniez idolatria Rzymu (by¢ moze przede
wszystkim kult imperialny) i jej zepsuty wplyw na ludz-
kos¢ (Rzym jako centrum poganstwa). Kilka elementéw
pomoze nam jeszcze bardziej rozszyfrowaé tajemnice
Wielkiej Nierzadnicy. Wielka Nierzadnica nie jest zwy-
czajng prostytutka. Autor przedstawia ja jako bogata
(17,4). Niewiasta jest przedstawiona jako zasiadajaca na
Bestii szkarlatnej (17,3), a nast¢pnie jako ubrana w purpu-
re 1 szkarlat (17,4). Purpura i szkarlat w Ap s3 symbolem
bogactwa ludzkiego i dazenia do samowystarczalnosci, do
Zycia z pomini¢ciem prawdziwego Boga*. W 18,3 rv acja
kupcéw do Wielkiej Nierzqdnicy zostaje opisana w naste-
pujacy sposob: ,,a kupcy ziemi wzbogacﬂl si¢ z powodu
sily j _]C_] przepychu Cale wyrazenle €k Thg duvapews Tod
aTPHVOUG aurng moze oznaczac ,.sil¢ pochodzch, wyni-
kajaca z jej przepychu” i wskazuje na pewnos¢ czy bez-
pieczenstwo ekonomiczne*. Ten obraz zostaje poglebiony
w 18,7, gdzie podkresla si¢, ze Babilon ma by¢ ukarany
w takim samym stopniu, w jakim trwal ,,w swojej chwale
1 przepychu”. Gléwnym grzechem Wielkiego miasta jest
pycha, polegajaca na samouwielbieniu czy nawet deifika-
cji (chwala, 86Ea, przystuguje jedynie Bogu: por. Ap 15.4;
19,1) oraz na samowystarczalnosci ekonomiczne;j. Tak jak
historyczny Babilon w wyroczni Izajasza szczycil si¢ swo-
ja potega: ,,Bqdq na zawsze wladczynia (...) Nie zosta-
ng wdowa i nie zaznam sieroctwa” (Iz 47,7-8), podobnie
1 wladca Tyru w proroctwie Ezechiela: ,,Ja jestem Bogiem,
ja zasiadam na boskiej stolicy, w sercu morz” (Ez 28,2),
tak samo teraz czyni Wielka Nierzadnica. Za to . rotka ja
Boska kara zniszczenia, ktora dotknela w przesziosci Ba-
bilon i Tyr.

Autor Ap podaje w 18,12-13 listg, wzorowana praw-
dopodobnie na Ez 27,12-24, dwudziestu dziewigciu towa-
réw importowanych przez Rzym droga morska z réznych

42 Por. P. Prigent, L’Apocalisse, s. 511.
43 G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 895-896.
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zakatkow ziemi. Cata lista sktada si¢ glownie z artykulow
luksusowych, dostepnych tylko dla ludzi zamoznych*. Sa
jednak i produkty codziennego uzytku, niezbedne do zycia
(wino, oliwa, pszenica, bydto i owce itd.). Ilo§é jednak,
w kiej byly one importowane niosta za sobg olbrzymi
wydatek, a zarazem daje wyobrazenie o konsumpcyjnym
charakterze Rzymu. Na koncu calej listy s wymienione:
,»ciala i dusze ludzkie”. Po: ta formula kryja si¢ niewolni-
cy®. Rzym pierwszego wieku posiadal wielka ilo$¢ nie-
wolnikéw (od 16,6 do 20 % calej populacji)*s. Wzrost ich
: H$ci wskazywal na wzrost powodzenia bogatych. Byli oni
brani do niewoli. ale takze pochodzili z handlu, w kt6

znaczny sw¢ u ’ial miala Azja Mniejsza (np. Efez)*.

Bauckham zauwaza, ze wiele z artykuléw z Ap 18,12-13
byto wymienianych na podobnych listach pisarzy rzymskich,
ktorzy krytykowali konsumpcyjna ekstrawagancj¢ bogaczy

zymu oraz ich dekadencje®.

W opisie ubioru Wielkiej Nierzadnicy z 17,4 1 18,16
autor poshizyl si¢ wieloma artykulami z listy w 18,12
(purpura, bisior, szkarlat, zloto, drogie kamienie, perly),
ktore reprezentu | przepych, bogactwo Rzymu. Mamy
tutz do czynienia z symbolika antropologiczna. Ubior
w Ap wydaje si¢ kwalifikowaé osobe jako taka®. Bogac-
two determinuje Niewiastg.

4 Wigkszo$¢ komentatoréw poréwnuje te liste z podobna do niej
zamieszczong przez Pliniusza Starszego w jego Historii Naturalnej
(Hist.nat. 37.204), na ktorej znalazlo si¢ trzynascie artykuléw z Ap
18,12-13..

45 Por. J.H. Moulton — G. Milligan, The Vocabulary of the Greek
Testament Illustrated from the Papyri and Other Non-Literary Sources,
Grand Rapids 1930, s. 621.

4% Por. W.V. Harris, Towards Study of the Roman Slave Trade,
w: The Seaborne Commerce of Ancient Rome: Studies in Archeology
and History, ed. J.H. D’ Arms — E.C. Kopff, Memoirs of the American
Academy in Rome 36, Rome 1980, s. 118.

47 Por. W.V. Harris, Towards Study, s. 122-127.

48 Por, R. Bauckham, The Climax, s. 367-368.

4 Por. U. Vanni, L’4pocalisse, s. 44.
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W Ksigdze Wyjscia wymienia si¢ te same artykuty,
jako czesci stroju arcykaptana czy czesci przybytku®. 3yé
moze Wielka Nierzadnica odziana w szkarlat, zoto i perty
jest ukazana jako ta, ktora pretenduje do bycia kaplanka
nowego kultu (zar6wno imperialnego jak i ekonomiczne-
g0) oraz pragnie konsumpcjonizmem zastapi¢ prawdziwy
kult Boga, aby w ten spos6b uczyni¢ sobie jej wlasny lud.

W obrazie Wielkiej Nierzadnicy nie mozna pomina¢
faktu, ze jej tajemnica zostaje wyjasniona za pomoca
okreslenia ,,Wielkie Miasto” (17,18). Ta formuta powraca
w 18,10.16.18.19.21. W tym okresleniu na pewno mozna
doszukac¢ si¢ odniesienia do historycznego miasta zymu.
Pod terminem ,,miasto” kryje si¢ takze idea wspolzycia
ludzkiego, spotecznosci ludzkiej. Ludzie, ktoérzy si¢ w nim
znajduja tworza miedzy soba jakie$ relacje’’. Miasto jest
takze, co potwierdza cz¢$¢ epistolarna Apok: psy (2-3),
miejscem funkcjonowania Kosciola.

Laczac w calo$¢ dotychczasowa analize, mozemy dojsé
do wniosku, ze autor chcial w obrazie Wielkiej Nierzadni-
cy przedstawi¢ spotecznosé, wspotzycie ludzkie nastawio-
ne catkowicie na konsumpcjonizm 1 przez to zan nigte
na Boga. Jest to rodzaj idolatrii, ktorej nastgpstwem jest
radykalna sekularyzacja. Taki system Zycia w czasach
Apokalipsy mogt by¢ utozsamiany z Rzymem, gtéwnym
propagatorem takiego stylu Zycia. Trzeba jednak uwzgle -
ni¢ metahistoryczny charakter Ksiegi Apokalipsy>2. W ta-
kim kontekécie Rzym jest typem jakiegok« wiek potegi,
wladzy czy systemu konsumpcyjnego, odznaczajacego si¢
samowystarczalnoscia, samouwielbieniem czy wrecz de-
ifikacja, ktory przeciwstawia si¢ Bogu i Jego ludowi.

0 Mozna dokonaé poréwnania kombinacji xpuoég, mopdipe,
koKwog, Biacog, i AlBog w 17,4 118,16 z LXX: Wj 25,3-7; 28, 5-9; 35, 6;
36,9-12; 36,15-21, bez w Wj 26,31-32; 28,33-34; 31,4; 37,3-5; 2 Km
2, 13; por. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 912.

5t Por. U. Vanni, ,, Divenire nello Spirito™, s. 205.

52 Ta metahistoryczno$¢ zostaje juz podkre$lona przez sam fakt nie
wymienienia Rzymu w Ap. To pozwala przypuszczadé, ze caty schemat
symbolu Wielkiej Nierzadnicy, Wielkiego Miasta, Wielkiego Babilonu,
idzie znacznie dalej niz utozsamienie go z historycznym Rzymem.
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Pozostaje pytanie, jaka postawg powinni wobec fa-
kiego systemu przyjaé chrzescijanie. OdpowiedZz na to
pytanie podaje sam autor Apokalipsy. W kontek$cie zapo-
wiedzi upadku Babilonu w rozdziale osiemnastym autor
umieszcza wezwanie skierowane przez Boga do swojego
ludu: ,,Lu 1 méj, wyjdz z niej, byécie nie mieli udziatu
w jej grzechach i zadnej z jej plag nie poniesli” (18,4).
To wezwanie znaj 1je swoje paralele w wielu prorockich
tekstach ST: Iz 48,20; 52,11; Jr 50,8; 51,6.9.45. Szczeg6l-
nie ten ostatni, ktorego thumaczenie greckie nie znajduje
si¢ prawie w zadnym z rgkopisow Septuaginty, brzmi pra-
wie identycznie. Nie chodzi tutaj o fizyczne opuszczenie
miasta Rzymu przez chrzescijan, ale o nie przyjmowanie
za swoj calego stylu Zzycia, ktory niesie ze soba symbol
Wie ciej Nierzadnicy. Chrzescijanin nie moze pdj$¢ na
kompromis z calym systemem konsumpcyjnym Rzymu.
PéjScie na taka ugode byloby zwyktym balwochwalstwem.
Czy wspolnocie chrzescijanskiej Apokalipsy pojscie na
taki kompromis nie grozilo? Przyklad prorokini Jezabel
w KoSciele w Tiatyrze, ktora w tej wspolnocie (Ap 2,18- 29)
nawolywala do pewnego kompromisu ze swiatem pogari-
skim (ze wzgledu na tryb zycia i zalezno$¢ od korporacji
rzemies$lniczo-kupieckich chrzescijanie mogli by¢ pozba-
wiani §rodkéw do Zzycia i dlatego tez Jezabel nie widzia-
la niczego zlego w tym, aby chrzescijanie uczestniczyh
w ku ach balwochwalczych i tym samym nie pozbawiali
si¢ Srodkow do zycia) pokazuje, ze rOwniez chrzescijanie
sq narazeni na pokus¢ kompromisu ze §wiatem konsump-
cyjnym, w ktérym Zyja.

Opis zniszczenia Babilonu (Ap 18) jest umieszczony
w kontekscie liturgii, w ktérej znajduje si¢ wezwanie do
adorowania prawdziwego Boga (19,1-10; por. 14,7-8).
Ani panstwo, ktore chce odbiera¢ boska czes¢ ani system
konsumpcy 1y i zsekularyzowany nie moze by¢ Bogiem.

Podsumowujac, autor Apokalipsy patrzy na system
ziemski (wladzg smecka) W jego potrojnym wymiarze:
panstwa, propagan 7 i ekonomii. W czasach Apokalip-
sy taka wladz¢ posiadata Rzym czy imperium rzymskie.
Uwzgledniz ¢ jednak symboliczny i ponadczasowy
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charakter calej ksiggi, Rzym staje si¢ symbolem kazde-
go ziemskiego systemu czy wladzy, ktéra na przestrzeni
dziejow przeciwstawia si¢ Bogu i chce zajaé jego miej-
sce. Chrzescijanin musi przede wszystkim by¢ swiadomy
sily, jaka przedstawia porzadek ziemski i wiedzieé, jaka
postawe¢ ma przyja¢ wobec panstwa (systemu polityczne-
80, wladzy czy partii), ktore chce w réznych dziedzinach
zycia obywateli zajac miejsce przynalezne samemu Bogu;
jak zachowa¢ si¢ wobec propagandy, dzisiaj owiedzi i-
bysmy propagandy medialnej, takiego systemu. Te dwie
silty znajduja swoje dopelnienie w wymiarze ekonomicz-
nym w postaci konsumpcyjnego charakteru zycia i wsp6l-
zycia migdzyludzkiego. Temu porzadkowi przeciwstawia
si¢ porzadek Chrystusa, ktéry stoi w opozycji nie tylko
do calego ekonomiczno-religijnego $wiata poganskiego,
ale takze do tych wszystkich chrzescijan, ktérzy poszli na
kompromis (tzn. przyjeli postawe Nierzadnicy za swoja)
i stali sic w ten sposob cze$cia tego systemu. Kos$cidt
zyje w takim swiecie, wszystkie jednak wy jadki tocza
si¢ wedlug Bozego wiecznego postanowienia. Chrzesci-
janie zwyci¢zaja tylko i wquczme dzigki tajemnicze; sile,
ktérej zrédlo znajduje si¢ w Smierci i zmartwychwsta-
niu Chrystusa (,,oni zwyci¢zyli dzigki krwi Baranka”:
Ap 12,11). To dzigki niej maja oni odwage i sile wytrzy-
maé cale uderzenie szatana, bez jego obezwladnienia,
ktére lezy tylko w mocy samego Chrystusa (Ap 20,10).
Na koniec nalezaloby zadaé pytanie, czy przedstawione
obrazy apokaliptyczne sa ciagle aktualne. Nie trzeba by¢
wielkim uczonym, ale wnikliwym obserwatorem rzeczy-
wistosci, patrzacym jak starotestamentalni prorocy na rze-
czywistos¢ przez pryzmat Stowa Boga, aby odpowiedzie¢
na t¢ kwestie.

Riassunto

L’articolo affronta il tema della relazione dei cristiani
al potere temporale civile alla luce dell’ Apocalisse di san
Giovanni. L’autore dell Apocalisse presenta il potere civile
come un sistema terrestre che vuole escludere dalla vita
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sociale Dio stesso. Giovanni lo fa tramite tre immagini:
una bestia dal mare (13,1-10), un’altra bestia dalla terra
(13,11-18) e la grande prostituta (17-18). Questi tre per-
sonaggi vengono descritti come i servi di satana. L’analisi
- 1simbe Hgia di tutti i tre quadri ci ha portato alla con-
clusione che il primo personaggio rappresenta lo stato che
vuc : essere adorato e cosi occuppare il posto apparte-
nente a Dio stesso, il secondo si riferisce alla propaganda
di tale stato, infine la figura della grande prostituta ¢ una
descrizione dell’aspetto consumistico della societa umana.
L’emanazione storica di questi tre immagini fu sicuraman-
te nei tempi dell’Apoce sse I’impero romano. Il cristiano
vivendo in tale sistema deve essere consapevole della sua
potenza e sapere che cosa bisogna fare con questo sistema
che crea un contesto omogeno negativo € trova la sua ulti-
ma manifestzione nel . consumistica cittd di Babilonia. Il
potere de o stato, . : 1 sua propaganda, del consumismo
non possono occupare nella vita dei cristiani il posto di
Gesu Cristo, unico salvatore del mondo.

Ks. Dariusz Kotecki
Pl. Ks. S.W. Frelichowskiego 1
87-100 Torun

Ks. bR HAB. DAriusz KoTecki, ur. w 1966 r., kaplan Diece-
zji Torunskiej, kierownik Zakladu Egzegezy i Teologii Nowe-
go Testamentu w Katedrze Biblistyki Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Ostatnio opubli-
kowat ksiazke ,, BqdZmy uczniami Chrystusa”. Dziesie¢ krokow
z Ewangeliq wedtug sw. Marka, Torun 2008.
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