}

VERBUM VITAE - 41/1(2023) 75-91
Received: Dec 8, 2022 | Accepted: Feb 9, 2023 | Published: Mar 20, 2023

Kosciot i egzystencja.
Ku eklezjologii pretekstowej

Church and Existence: Towards a Pretextual Ecclesiology
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Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie znaczenia, sensu i potrzeby nowego typu myslenia o KosScie-
le, okreslonego przez autora mianem ,eklezjologii pretekstowej”. Nalezy ona do nurtu teologii ,oddolnej”
i stanowi prébe odpowiedzi na egzystencjalne i religijne aspiracje wspoétczesnego cztowieka, zyjacego
w kulturze, ktérg charakteryzujg dwa zasadnicze zjawiska: globalna ,logorea” i powszechny ,nomadyzm”.
Fenomeny te wspotokreslaja swoisty styl Zycia dzisiejszych ludzi, ktérzy w swojej egzystencji doswiad-
czaja bolesnego potaczenia nadmiaru stéw z presja hipermobilnosci. Dotychczasowa posoborowa ekle-
zjologia (ad extra) wychodzita naprzeciw tym zjawiskom, tworzac opracowania eklezjologiczne o cha-
rakterze kontekstualnym przy zastosowaniu zaczerpnietej od Paula Tillicha metody korelacji. Jednak
z powodu akceleracji spotecznych, kulturowych i religijnych kontekstow ludzkiej egzystencji tradycyjne
propozycje ze strony eklezjologii kontekstualnej okazuja sie niewystarczajace. Szybkie tempo ,uciecz-
ki kontekstow” praktycznie uniemozliwia ich gruntowna analize. Powstaje wiec pilna potrzeba meto-
dycznego wypracowania mniejszych i bardziej operatywnych form eklezjologicznych. W zwigzku z tym
powstajgce mikroeklezjologie - oparte na abdukcyjnym sposobie rozumowania - doceniajg znaczenie
kategorii egzystencjalnego pretekstu. Stanowi on spontaniczng i niepowtarzalng okazje do sformutowa-
nia krétkiej, tresciwej i profetycznie prowokujacej wypowiedzi teologicznej, skierowanej do wspotcze-
snych odbiorcéw zmagajacych sie zaréwno z kulturowa obsesjg mobilnosci, jak i z inflacjg stowa pisane-
go i méwionego.
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Abstract: The aim of the article is to show the significance, meaning and need for a new type of think-
ing about the Church which has been described as a “pretextual ecclesiology.” This kind of ecclesiology
belongs to the “bottom-up” theology and is an attempt to respond to the existential and religious aspira-
tions of modern humans who live in a culture characterized by two basic phenomena: global “logorea”
and universal “nomadism.” These phenomena co-determine the specific lifestyle of today’s people, who -
in their existence - experience a painful combination of the excess of words and the pressure of hyper-
mobility. Previous post-conciliar ecclesiology (ad extra) faced these phenomena by creating contextual
ecclesiological studies which used to use the method of correlation derived from Paul Tillich. However,
due to the acceleration of the changes in the social, cultural and religious contexts of human existence,
the traditional proposals of contextual ecclesiology prove insufficient. The rapid pace of the changing
contexts makes it practically impossible to conduct a thorough analysis. It follows that there is an urgent
need for the methodical development of smaller and more operative ecclesiological forms. Therefore,
emerging micro-ecclesiologies, based on abductive reasoning, appreciate the importance of existential
pretext. Pretext is a spontaneous and unique opportunity to formulate a short, concise and prophetically
provocative theological statement addressed to contemporary audiences that struggle with both the cul-
tural obsession with mobility and the inflation of the written and spoken word.
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Posoborowa eklezjologia katolicka, oparta na dynamicznej wizji Kosciota bedacego
w dialogu ze $wiatem', dokonata specyficznego zwrotu antropologicznego. Polegal
on na dowartoéciowaniu ludzkiej egzystencji jako istotnego miejsca teologicznego
(locus theologicus). W efekcie tego zabiegu metodologicznego wykrystalizowal sie
egzystencjalny model Kosciota jako pielgrzymujacej wspodlnoty wiary. Model ten
dobrze koresponduje z wielokrotnie powtarzang przez Jana Pawla II tezg, iz ,czlo-
wiek jest droga Kosciola™. Z pewnoscig papieskie sformulowanie mozna rozu-
mie¢ na wiele réznych sposobéw. W konteksécie dramatycznego wymiaru ludzkiej
egzystencji dopuszcza ono réwniez tak zwang ,nomadologiczng” interpretacje,
ktora uwzglednia kondycje (po)nowoczesnego czlowieka jako podmiotu bezdom-
nego w sensie aksjologicznym, duchowym i kulturowym, niezdolnego do bardziej
trwalego zakorzenienia w przyjaznym sobie miejscu i nawigzania glebszych relacji
interpersonalnych. W mysl tej interpretacji Kosciot jako sakrament $wiata (sacra-
mentum mundi) moze tworczo towarzyszy¢ wspolczesnemu czlowiekowi - czesto
rozczarowanemu i osamotnionemu - na skomplikowanych drogach jego kulturo-
wych peregrynacji.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie sensu, znaczenia i wartosci nowe-
go typu teologicznej refleksji nad fenomenem Kosciota, ktérg autorsko okreslam
mianem ,eklezjologii pretekstowej”. W swej strukturze i tresci uwzglednia ona dy-
namicznie zmieniajacg sie ludzka sytuacje egzystencjalng. Nie sposéb bowiem dzis
wiarygodnie dyskutowa¢ o zbawczej misji Kosciota w oderwaniu od tragicznego
losu cztowieka, rozumianego jako krucha egzystencja rzucona w $wiat sprzecznosci
i zarazem permanentnie narazona na niebezpieczenstwo $mierci (fizycznej, spotecz-
nej i duchowej), dehumanizacji, alienacji, a nawet rozpaczy. Zwlaszcza w aktualnym
kontekscie brutalnej wojny Rosji przeciwko Ukrainie eklezjologiczna $wiadomos¢
ulega przeobrazeniu w kierunku wyeksponowania prakseologicznego znaczenia roz-
wazan o roli Kosciota w §wiecie dotknigtym licznymi konfliktami, podziatami i wal-
kami. Chrzescijanska madro$¢ wyrazona nawet w najbardziej ortodoksyjnej in-
terpretacji fenomenu Kosciola pozostalaby bezowocna, gdyby nie przyjela pewnej
strategii subwersywnej’, polegajacej na ksztaltowaniu krytycznych postaw wobec
dzisiejszej ,,.kultury” przemocy i obojetnosci.

Niniejszy artykul zzalozenia wpisuje si¢ wnurt eklezjologii ,oddolnej’,
ktora ex definitione posiada charakter metadogmatyczny, aspektowy i dopelniajacy
w stosunku do klasycznych uje¢ systemowych. Nowatorski walor artykulu przeja-
wia sie w uzasadnionym postulacie przejscia w eklezjologii ,,oddolnej” od para-
dygmatu kontekstualnego do pretekstowego. W przeciwienstwie do licznych ujec

1 Wiecej o dialogicznej istocie Ko$ciola zob. Kasper, Koscio? katolicki, 521-579; Schillebeeckx, God the Fu-
ture of Man, 71-84; Nadbrzezny, Sakrament wyzwolenia, 126-140.

2 TJan Pawel II, Redemptor hominis, nr 14.

3 Por. Marecki, ,,Strategie subwersywne’, 314; Zob. tez Ronduda, Strategie subwersywne.
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systemowych (,,0dgérnych”) punktem wyjscia niniejszego artykulu nie beda ana-
lizy orzeczen dogmatycznych na temat istoty i misji Kosciola, lecz teologiczna in-
terpretacja egzystencjalnego doswiadczenia cztowieka uwiklanego w ambiwalentng
»kulture nomadyzmu”. Kultura ta zmusza ludzkie jednostki do nieustannej adapta-
cji do nowych warunkéw w szybko zmieniajacym sie $wiecie. Na kanwie tego do-
$wiadczenia rodzg si¢ istotne pytania: Na czym polega fenomen ,,nomadyzmu” we
wspolczesnej kulturze? Jakie znaczenie posiada egzystencja ,nomadyczna” dla gleb-
szego rozumienia misji Kosciota w $wiecie? Jaka role w konstruowaniu wiarygodnej
eklezjologii odgrywa kategoria pretekstu? Jakie argumenty przemawiaja za potrzeba
zmiany paradygmatu w obrebie dotychczasowej eklezjologii kontekstualnej? Jaka in-
nowacyjng metodg powinna postugiwac sie eklezjologia pretekstowa? Poszukiwa-
nie sensownych odpowiedzi na powyzsze pytania zaklada mozliwos¢ tworczej wy-
miany idei miedzy antropologia kulturows i eklezjologia systematyczng. Zaréwno
struktura, jak i tytuly poszczegdlnych czgéci artykutu wskazujg na potrzebe dokona-
nia w eklezjologii kilku zwrotéw metodologiczno-merytorycznych, ktére beda sta-
nowi¢ warunki pretekstowego myslenia o Kosciele w $wiecie wspolczesnym.

1. Od abstrakcji do konkretu

Jedna z waznych sugestii metodologicznych sformutowanych przez ojcéw Soboru
Watykanskiego II byta zacheta do uprawiania teologii w kluczu historiozbawczym
(por. KDK 5, 17, 41, DFK 16; DM 41). W praktyce oznaczalo to wezwanie do prze-
ksztalcenia teologii neoscholastycznej - zbudowanej na metodzie spekulatyw-
nej — w systematyczng narracje teologiczna wykorzystujaca metodologie stosowang
w naukach historycznych*. Obcigzajacy eklezjologie neoscholastyczng bagaz abs-
trakcyjnych poje¢ iformutl zostal zastgpiony jezykiem wiasciwym dla opisow hi-
storycznych, uwzgledniajacych zaréwno perspektywe chronologiczna, jak i wptyw
parametru czasu na sposob rozumienia ko$cielnej rzeczywistosci. Chociaz rekomen-
dowana przez sobdr eklezjologia o profilu historycznym, z racji dokonanej zmiany
paradygmatu, stracila nieco na precyzji swoich wypowiedzi, to jednak w catoscio-
wym bilansie okazata si¢ mysl blizsza ludzkiemu zyciu, bardziej otwartg na dziejowy
wymiar Objawienia Bozego oraz wrazliwsza na egzystencjalny aspekt relacji migdzy
Kos$ciotem i §wiatem rozumianym w sensie antropologicznym.

Soborowy postulat powrotu do zrddel (redditio ad fontes) zostat stusznie zro-
zumiany jako wezwanie do ponownego przemyslenia znaczenia i hierarchii zrédet
poznania (loci theologici) przyjmowanych w ramach tradycyjnej topiki teologiczne;”.

4 Por. Bartnik, Metodologia teologiczna, 323-328.
5 Por. Kempa, ,Krytyczne funkcje teologii”, 53-54.

VERBUM VITAE 41/1 (2023) 75-91 77



ANTONI NADBRZEZNY

Dowartos$ciowanie historii jako istotnego locus theologicus pociagnelo za sobg odej-
$cie od statycznej i substancjalistycznej wizji Kosciofa na rzecz ujecia dynamiczno-
-progresywnego. Dzieki temu Ecclesia Christi zaczgla by¢ coraz bardziej rozumia-
na jako rzeczywisto$¢ w procesie dojrzewania, wzrastania i stawania si¢ tym, czym
winna by¢ w Bozym planie permanentnej eklezjogenezy (Ecclesia in statu fieri). Skoro
historia stanowi nieusuwalne srodowisko egzystenciji Kosciota, a nawet jego modus
vivendi et revelandi, to w konsekwencji mozna zaryzykowac teze, ze Kosciél nie tyle
juz jest, ile raczej wcigz staje si¢ sakramentem zbawczej jednosci w $wiecie (KK 9).
Proces ten dokonuje si¢ nie tylko dzigki trwalej i bezwarunkowej obecnosci Chry-
stusa, ale rowniez w zaleznosci od zréznicowanych faktoréw historycznych, ktére
weryfikuja, ksztaltujg, aktualizujg, a niekiedy nawet koryguja eklezjalng wspdlnote.

Brzemie¢ ambiwalentnej historii, zdolnej do tworzenia iniszczenia, byloby
dla ludzkosdci niemozliwe do udzwigniecia bez wspomagajacego daru faskawosci
Pana. Jesli wramach interpretacji alegorycznej uznalibysmy gére Golgote (miej-
sce czaszki) za symbol ludzkiej historii, obarczonej stala skfonnoscig do destrukeji
czlowieczenstwa, sprawiedliwosci i pokoju, to w $wietle chrzescijanskiego Objawie-
nia mozemy stwierdzi¢, ze tylko dzigki przymierzu Boga z ludzmi, potwierdzonemu
definitywnie w misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ludzko$¢ moze
egzystencjalnie wytrzyma¢ i finalnie przezwycigzy¢ miazdzaca moc historii two-
rzonej przez kolejne pokolenia naznaczone pigetnem Kaina. Prawdopodobnie tylko
w $wietle doswiadczenia przemieniajacej Paschy Chrystusa (rekapitulujacej w Nim
wszelka rzeczywisto$¢ stworzong) mozna przyznac racje prowokacyjnym pogladom
Mikotaja Bierdiajewa, ze ,$wiadomos$¢ moralna obudzita si¢ wraz z Bozym pyta-
niem: Kainie, gdzie jest brat twoj, Abel? Zakonczy si¢ ona innym pytaniem Boga:
Ablu, gdzie jest brat twéj, Kain?™®.

Jako konsekwencja powyzszej interpretacji relacji miedzy historig a przymie-
rzem w Chrystusie rodzi si¢ postulat budowania ,eklezjologii konkretu” Pole-
ga ona na $wiadomym ukazywaniu Kosciola jako sakramentu zmartwychwstalego
Chrystusa (sacramentum Christi), ktéry nie tylko zapowiada eschatologiczne zwy-
cigstwo czlowieka nad ambiwalencjg historii, ale takze nieustannie wspiera ludzkie
wysitki zmierzajace do usuniecia lub ograniczenia skutkéw alienacji doznawanej
w konkretnych historycznych warunkach kruchej egzystencji. Funkcja Kosciota jako
sakramentu zbawienia (sacramentum salutis) (por. KK 48, 58) nie ogranicza si¢
zatem wylacznie do interpretacji §wiata, lecz spetnia si¢ takze w $wiadomym zaanga-
zowaniu w jego pozytywna przemiang¢ zaréwno na poziomie duchowym, jak i spo-
leczno-materialnym. W mysl egzystencjalnie zorientowanej ,,eklezjologii konkretu”
podstawowym zadaniem Kosciola nie jest - jak stusznie zauwaza Czestaw Bartnik -
sakralizacja rzeczywistoéci (consecratio mundi), lecz uwiecanie $wiata (sanctificatio
mundi). Polega ono na ,,przenikaniu $wiata §wietoscig Trdéjcy w aspekcie ontycznym,

6 Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka, 279.

78 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 75-91



KOSCIOL | EGZYSTENCJA. KU EKLEZJOLOGII PRETEKSTOWE)J

sakramentalnym i moralnym™. UsSwigcenie wszelkiej rzeczywistosci materialnej,
spotecznosci, historii i kultury nie dokonuje si¢ bezposrednio, lecz posrednio, po-
przez osobe ludzka, ktdéra nie neguje ani nie opuszcza $wiata, lecz przemienia go po-
przez sublimacje wszystkiego, co dobre, prawdziwe, pigckne, owocne, tworcze, co sta-
nowi juz obecne w $wiecie tworzywo krélestwa niebieskiego®.

»Eklezjologia konkretu” dazy do ukazania Kos$ciola jako wymownego zna-
ku-symbolu subtelnej, lecz zarazem ,niebezpiecznej” odnowicielskiej obecnosci
Chrystusa. Subtelno$¢ owej sakramentalnej obecnosci wynika z najwyzszego re-
spektu wobec wolnosci czlowieka, sifa odnowicielska za$ - z ukrytego w niej po-
tencjalu wywolania w dziejach ludzkosci nieprzewidywalnych zmian duchowych,
religijnych imoralnych zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak ispolecznym.
Subtelnos¢ i czutos¢ sakramentalnej obecnosci Zbawiciela sprawiajg, ze w wymiarze
historycznym pozostaje ona wcigz kenotyczna i jednoczesnie bezbronna w stosun-
ku do ludzkiej przemocy. Owa subtelna i ukryta obecnos$¢ Chrystusa jest tez stale
podatna na zranienia spowodowane swoistg ,,przemocg halasu” bedacego skutkiem
wspolczesnej kultury globalnej logorei. Stanowi ona - jak zauwaza Wojciech Bursz-
ta — niemozliwg do ogarniecia , mieszanine stowoobrazéw z metakomentarzami bez
granic” i polega na tym, Ze ,wszyscy mowig o wszystkim do wszystkich, bez przerwy,
bez hierarchii, bez uwzgledniania autorytetéw, hejtujac i analizujac, nienawidzac
i kochajac, cieszac sie i smucac, cierpliwie szukajac wiedzy rzetelnej albo radujac sie
plotka i zmy$leniem™.

Programowa konkretyzacja eklezjologii, przyblizajaca mysl teologiczng do zy-
wiotu ludzkiej egzystencji, prowadzi ostatecznie do jej zderzenia ze wspoélczesnym
zjawiskiem nomadyzmu kulturowego. Wyraza si¢ on w radykalnie ulatwionych
przez zdobycze technologiczne ludzkich mozliwodciach permanentnego przemie-
rzania $wiata w sferze wyobrazni, bez koniecznosci fizycznego opuszczania kon-
kretnego topos. Dzigki sieci technologii informacyjnych, pofaczonych ze wsparciem
ekonomicznym, kazdy moze dzi§ stac si¢ wspotczesnym nomadg rozumianym jako
»poszukiwacz wrazen, informacji i wiedzy o wszystkim, o czym tylko zapragnie si¢
dowiedzie¢”". W ten sposob czlowiek staje si¢ cyfrowym nomada, potrafigcym do-
wolnie przemieszczac sie w glab wlasnej sfery podmiotowosci lub w przestrzeni ze-
wnetrznej, zarowno wirtualnej, jak i realnej. Czyniac z ruchliwo$ci naczelng zasade
zycia, sam siebie wpisuje do zbioru ,ludzi luznych’, réznigcych sie od tradycyjnych
kategorii turystéw, uchodzcow, repatriantéw, banitéw czy imigrantéw''. Chociaz po-
jecie wspolczesnego nomadyzmu wydaje sie wcigz mgliste i eklektyczne, to jednak

7 Bartnik, Kosciét, 272.

8 Bartnik, Koscidt, 273-276.

9 Por. Burszta, Preteksty, 33.

10 Burszta, Preteksty, 135.

11 Por. Burszta, Preteksty, 137-138.
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sam fakt zjawiska kulturowej hipermobilnosci w rozlicznych odstonach pozostaje
dla mysli eklezjologicznej niezwykle waznym wyzwaniem.

2. Od kontekstu do pretekstu

Odejscie od nadmiernie abstrakcyjnych eklezjologii, pomijajacych czynnik historii
w interpretacjach istoty, genezy i misji Kosciota, zaowocowato powstaniem réznych
nurtéw eklezjologii kontekstualnej'?. Pojawily si¢ one gléwnie jako skutek zasta-
pienia myslenia ontologicznego ujeciami nawiagzujacymi wprost lub posrednio do
fenomenologii i egzystencjalizmu. Wspdlnym mianownikiem tych nurtéw ekle-
zjologicznych bylo uznanie znaczenia kontekstu spolecznego, kulturowego i reli-
gijnego w ksztaltowaniu teoretycznego obrazu Kosciota i jego prakseologii’. Nowe
zjawiska zachodzace w sferze ekonomii, polityki, kultury i religii zostaly potrakto-
wane jako czynniki generujace istotne dla ludzkosci problemy, ktérych rozwigzanie
przekracza mozliwo$ci nawet najbardziej kreatywnych jednostek. W sytuacji ogol-
noswiatowych i ogdlnoludzkich probleméw cele tradycyjnej eklezjologii katolickiej
musza zostac rozszerzone o wymiar praktyczny. W przeciwnym bowiem razie reflek-
sja teologiczna zostanie uznana wylacznie za lokalng i w konsekwencji zbedng ide-
ologie religijng. W celu przeciwdzialania marginalizacji eklezjologia winna podja¢
trud promowania Kosciofa zdolnego do dawania chrzescijanskiego swiadectwa na-
dziei w obliczu czynnikéw zagrazajacych wolnosci, godnosci i integralnosci rozwoju
czlowieka zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Realizacja tego za-
dania wymaga od eklezjologii gtebokiego namystu nad kontekstem zycia i tworczosci
konkretnych osob ludzkich, grup spotecznych, narodéw i spoteczenstw. W rezultacie
istotng kwestie stanowi rzetelna préba wieloaspektowego opisania i zrozumienia sy-
tuacji egzystencjalno-kulturowej danego czlowieka lub grupy ludzi jako punktu wyj-
$cia w procesie tworzenia mostéw porozumienia miedzy ewangelicznym przesta-
niem a wspdlczesnym odbiorcg wyposazonym w aktualny horyzont rozumienia,
czesto diametralnie odbiegajacy od mentalnosci autoréw biblijnych. Dzieki takie-
mu podej$ciu misja Kosciota moze by¢ dzi§ ujmowana jako ,profetyczny dialog™*.
Eklezjologie kontekstualne, réznej proweniencji, dazyly do rozwijania teologicznej
hermeneutyki rozumianej przede wszystkim jako wiarygodna interpretacja kontek-
stowo uwarunkowanej egzystencji ludzkiej w §wietle szeroko rozumianego doswiad-
czenia chrzescijanskiego.

12 Zob. Bevans, Essays in Contextual Theology, 1-29.

13 Zob. Kaucha, Wiarygodnosé Kosciola; Stankiewicz, Dokgd zmierza Zachéd?; Wasek, ,Teologia wobec
kryzysu Kosciola”

14 Bevans - Schroeder, Prophetic Dialogue, 56-63.
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Rewaloryzacja réznych kontekstow ludzkiej egzystencji szta w parze z przeko-
naniem o ich relatywnej trwalosci, ktéra mimo swej naturalnej wewnetrznej ten-
dencji do zmian, pozwalala analitykom uchwyci¢ specyfike owych kontekstow jako
fenomenow aktualnych w dluzszym przedziale czasowym. Wiara w mozliwos¢ opisu
i zrozumienia znaczenia danego kontekstu ustapita dzi§ miejsca postawie sceptycz-
nej, ktora stanowi odpowiedz na akceleracje zmian kulturowych, spotecznych, poli-
tycznych i religijnych. Gwaltowne przyspieszenie zachodzacych zjawisk wprowadzi-
lo teoretykéw w stan permanentnego nienadgzania za coraz szybciej uciekajacymi
kontekstami. W efekcie fenomenu ,,ucieczki §wiatow stabilnych” pojawito sie ryzyko
stagnacji, a nawet regresu badan w zakresie eklezjologii kontekstualnej. W takiej sy-
tuacji rodzi si¢ frustracja zwigzana z szybka dezaktualizacja opisywanych kontekstow
jako punktéw wyjscia w teologicznej refleksji nad dialogiczna relacja Ko$ciota i $wia-
ta. Szansa na pokonanie niezdolnosci do pelniejszego zrozumienia sensu okreslonych
kontekstéw w procesie tworzenia ,,oddolnej” eklezjologii wydaje si¢ kontrolowana
(metodyczna) proba zastosowania podejscia minimalistycznego (fragmentarycz-
nego). Oznacza ono programowa wstepna rezygnacje z uje¢ holistycznych na rzecz
dowartosciowania myslenia w kategoriach pretekstowych. Nie chodzi przy tym o de-
precjacje ani tym bardziej definitywna eliminacj¢ wartosciowych eklezjologicznych
ujec systemowych, lecz raczej o wypracowanie swoistych miniatur eklezjologicznych
zdolnych do nawigzania pierwszego (bazowego) kontaktu mysli chrzedcijanskiej ze
wspdlczesnym czlowiekiem charakteryzujacym sie coraz wieksza podejrzliwoscia
wobec wielkich narracji religijnych oraz ideologicznych.

W celu poprawnej realizacji wskazanej wyzej propozycji trzeba najpierw rozwa-
zy¢ sens terminu ,,pretekst”. Bywa on bowiem uzywany zasadniczo w dwoch zna-
czeniach. Po pierwsze, wyraz ten oznacza zmyslony i blahy powdd jakiego$ dziata-
nia, ukrywajacy jego prawdziwe cele lub motywy. W takim ujeciu sformutowanie
»pod pretekstem czego$” wskazuje na podanie przez kogo$ falszywego uzasadnie-
nia swego dzialania. Istnieje jednak drugie, bardziej dla nas istotne znaczenie wy-
razu ,,pretekst’, ktére mozna rozumiec jako wywotana jakims zdarzeniem okazja do
wypowiedzenia sie w waznej kwestii””. Tylko drugie znaczenie moze by¢ twoérczo
zaaplikowane do eklezjologii. Powstaly w efekcie swoisty ,okazjonalizm eklezjo-
logiczny” stoi na stanowisku, ze blizej nieokreslona spontanicznos$¢ zycia przynosi
fale nieprzewidywanych zdarzen, ktére sa w stanie wywola¢ glebszy rezonans teo-
logiczny w postaci podjecia ,nomadycznej” wyprawy poznawczej w egzystencjalne
obszary zapomniane, celowo przemilczane, niekiedy wstydliwe lub brutalnie wyszy-
dzane. W tym sensie rozmaite Zrédla pisane, biografie, legendy, wspomnienia, $wia-
dectwa, skargi, lamentacje, wyrazy protestu oraz wszelkie dramatyczne doswiad-
czenia ludzkie mogg stac sie pretekstem do eklezjologicznej wypowiedzi ukazujacej
Kosciot - w duchu nauczania Jana Pawla II - jako goscinny dom (domus universalis)

15 Por. Burszta, Preteksty, 149-151.
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i wspdlnote autentycznej jednosci (communio unitatis) polaczonej z afirmacjg roz-
norodnosci (unitas in diversitate)'s. Wbrew globalizacyjnej propagandzie, gloszacej
»dogmat” o powszechnym szczedciu opartym na konsumpcji i neoliberalnym mode-
lu zycia, wspolnota Kosciota moze zaswiadczy¢ o bogactwie licznych kultur, o zréz-
nicowanej wrazliwosci ludzkiej i pluralizmie styléow zycia, pracy, modlitwy i poszu-
kiwania Boga. Moze potwierdzi¢ wielo$¢ sposobow wyrazania najglebszych tesknot,
w tym réwniez tego, co najogolniej mozemy - za Karolem Tarnowskim - nazwac
»pragnieniem metafizycznym’, czyli pragnieniem nieobecnego lub nieosiggalnego
jeszcze na $wiecie absolutnego Dobra sytuujacego sie ponad bytem, Dobra, ktore
daje sie w jakiej$ mierze odczu¢ jedynie w samym jego pragnieniu'.

Mimo nowatorskiego wydzwigku i dialogicznego nastawienia do $wiata mi-
kroeklezjologie pretekstowe budza jednak pewne watpliwosci. Dotycza one przede
wszystkim mozliwosci wypracowania kryterium wyboru konkretnych pretekstéw
sposrod niewyobrazalnej liczby narracji funkcjonujacych w globalnej logorei. Do-
chodzi do tego problem odrdznienia pretekstow wyrazajacych autentyczne, glebo-
kie i wazne doswiadczenia ludzkiej egzystencji od pretekstéw prowokacyjnych, cy-
nicznych i obliczonych na dorazny zysk propagandowy w ramach rozmaitych wojen
ideologicznych. O ile w procesie tworzenia pretekstowych antropologii kulturowych
podkresla sie znaczenie fenomenologii, etnografii i literatury jako narzedzi wgladu
w realng i zarazem trudno dostepng sfer¢ ludzkiego do$wiadczenia®, o tyle pretek-
stowe miniatury eklezjologiczne, uznajac warto$¢ wspomnianych narzedzi, nie moga
zapomnie¢ o podstawowych i zobiektywizowanych zrédlach teologicznego poznania,
do ktérych naleza Pismo Swiete i Tradycja Kosciota. Niemniej sformutowany przez
Sobor Watykanski IT postulat rozpoznawania i badania ,,znakéw czasu” (signa tempo-
rum) (KDK 44)" wystarczajaco uzasadnia potrzebe uwzgledniania we wspdlczesnej
eklezjologii rowniez pomocniczych, a nawet subiektywnych miejsc teologicznych, do
ktorych zaliczamy odpowiednio dialog ze wspdtczesnymi naukami oraz doswiadcze-
nie poszczegdlnych osdéb i wspolnot religijnych, a takze caly wewnetrzny $wiat osoby
ludzkiej?. Problem polega jednak na tym, ze powazna refleksja nad wspoélczesnym
$wiatem dokonana podczas obrad Vaticanum II, chociaz trafnie diagnozowala nowe
zjawiska spoleczne, religijne, ekonomiczne i polityczne, to jednak, przynajmniej im-
plicite, zakladala dtuzsza trwalos¢ opisywanych kontekstow, uwzgledniajac dwczesne
tempo zmian kulturowych zachodzacych gléwnie w Europie i Ameryce. O ile sobo-
rowe diagnozy i sugestie sprzyjaly z pewnoscig powstawaniu nowych eklezjologii
kontekstualnych, o tyle potezne przyspieszenie rozmaitych proceséw kulturowych
i szybka zmienno$¢/przemijalnos¢ kontekstow zdecydowanie utrudniaja glebsza

16 Por. Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, nr 43.

17 Por. Tarnowski, Pragnienie metafizyczne, 241-244.
18 Por. Burszta, Preteksty, 150-151.

19 Fialkowski, ,Inspiracje’, 30-31.

20 Por. Bartnik, Koscidt, 327-329.
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refleksje nad ich znaczeniem dla wykreowania powaznej odpowiedzi Kosciofa na pa-
lace wyzwania okreslane w tradycji chrzescijanskiej ,,znakami czasu” By¢ moze od-
wazna proba rozwinigcia eklezjologii pretekstowej stanie sie sposobem nawigza-
nia dialogu miedzy koscielng wspolnota wiary a $wiatem ludzi zyjacych w kulturze
gleboko zsekularyzowanej. Zaleze¢ to bedzie jednak w duzej mierze od zdolnosci
Kosciota do zauwazania nawet najbardziej kapilarnych form wiary oraz wstuchiwa-
nia si¢ w najcichsze metafizyczne pragnienia ludzi prowadzacych konsumpcyjny
styl zycia. W zwigzku z tym istotnym zadaniem staje si¢ teraz poszukiwanie metody,
ktora mozna by efektywnie zastosowa¢ w projektowanej eklezjologii pretekstowe;.

3. Od korelacji do abdukcji

W procesie przechodzenia od spekulatywnych eklezjologii abstrakcyjnych do kon-
kretnych uje¢ kontekstualnych wazng role odegrata zaproponowana przez Paula Til-
licha metoda korelacji*!. Otworzyla ona przed posoborowsg eklezjologia katolicka
nowe perspektywy poznawcze. Tradycyjna ,,odgérna” droga teologicznego poznania
(budowana na schemacie: od Objawienia do czlowieka) zostata uzupelniona po-
dejsciem ,,0oddolnym’, w ktérym istotng role zaczal odgrywac opis ludzkiej sytuacji
egzystencjalnej sporzadzony na podstawie spontanicznej obserwacji aktualizujacej
polaczonej z wynikami badan z zakresu filozofii, socjologii, historii iantropolo-
gii kulturowej. Struktura metody korelacyjnej zakladala istnienie wzajemnych od-
dzialywan miedzy dwoma biegunami: ludzka egzystencja i Bozym Objawieniem.
Poniewaz Biblia nie zawiera w swej tresci opisu wspoltczesnego kontekstu egzysten-
cjalnego, chrzescijanska teologia musi skorzysta¢ z pozabiblijnych Zrédet zdolnych
do adekwatnego ujecia i zrozumialego wyrazenia aktualnych zlozonych kontekstéw
spoteczno-religijnych. Na metode korelacji sktadaja si¢ trzy elementy strukturalne:
- analiza egzystencjalnej sytuacji czlowieka,
- formulowanie istotnych pytan na podstawie dokonanej analizy,
- sformulowanie odpowiedzi na egzystencjalne pytania cztowieka przy zastosowa-
niu symboli obecnych w chrzescijanskim oredziu.
Metoda korelacji przyjmuje zalozenie, ze chrzescijanskie oredzie jest w stanie dostar-
czy¢ satysfakcjonujacych odpowiedzi réwniez wspdlczesnemu czlowiekowi. Umoz-
liwia ona bowiem nawigzanie relacji zwrotnej miedzy egzystencjalnymi pytaniami
a zawartymi w Objawieniu odpowiedziami, przy czym odpowiedzi te maja w swej
istocie transcendentne zrédto, przychodzg do cztowieka niejako spoza jego egzysten-
cji. Oznacza to, ze na pytania wygenerowane w warunkach wyalienowanej ludzkiej
egzystencji nie da si¢ znalez¢ ostatecznych odpowiedzi w ramach samej egzystencji.

21 Tillich, Teologia systematyczna, 61-66.
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Korelacja zachodzaca miedzy egzystencjalnymi pytaniami i chrzescijanskimi odpo-
wiedziami jest rzeczywistoscig zfozong. W aspekcie tresciowym odpowiedzi zalezg
od wydarzen zbawczych, w aspekcie za$ formalnym odpowiadaja strukturze pytan
zbudowanych na kanwie egzystencjalnych doswiadczen. Z tej racji nie tylko ekle-
zjologia, ale w zasadzie cala teologia musi zachowa¢ wlasciwa rownowage miedzy
sytuacjg czlowieka a oredziem chrzedcijanskim. Sytuacja ludzka nie oznacza jakie-
gos$ psychicznego lub spotecznego stanu, w ktéry czlowiek popada na skutek swoich
dziafan, lecz stanowi caloksztalt ludzkiej tworczej autointerpretacji dokonujacej si¢
w okreslonym czasie®.

Metoda korelacji sprawdzita si¢ w ramach eklezjologii kontekstualnych. Dowar-
tosciowala biegun ludzkiej sytuacji czgsto zwigzanej z tragicznymi doswiadczeniami
biedy, glodu, przemocy, wyzysku, nietolerancji, ksenofobii i dehumanizacji. Bolesne
konteksty spoteczno-ekonomiczne, zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej i innych krajach
tzw. Trzeciego Swiata®, mogly zosta¢ doktadnie opisane ze wzgledu na ich wzgledna
stabilno$¢ i nieusuwalnos¢ podyktowang konserwatywnym nastawieniem skorum-
powanych rzadow iklasy wyzyskiwaczy pragnacych zachowaé korzystny dla sie-
bie - chociaz obiektywnie gleboko niesprawiedliwy - status quo. Mimo popetnio-
nych bledow ipojawienia si¢ niezdrowych radykalizméw rozmaite eklezjologie
kontekstualne, a zwlaszcza teologie wyzwolenia, poruszaly jednak sumienia chrze-
$cijan, uwrazliwiajac ich na krzyk ubogich i udreczonych oraz apelujac o solidarne
zaangazowanie w dzielo przywrdcenia elementarnej sprawiedliwosci, respektowa-
nia godnosci osoby ludzkiej i praw czlowieka®.

Zmiany kulturowe zachodzace w ostatnim czasie w spoleczenstwach zachod-
nich znacznie utrudnily skuteczne stosowanie metody korelacji. Gtéwna przyczyna
tego stanu rzeczy byl fakt, ze czas wymagany na rzetelng analize kontekstu okazat sie
zbyt dlugi w stosunku do czasu trwania samego kontekstu. W zwiazku z tym me-
toda korelacji staje si¢ dzi$ niewystarczajaca i domaga si¢ uzupelnienia w postaci
przyjecia metody abdukcji. Tradycyjne opracowania z zakresu metodologii i epis-
temologii teologicznej najczesciej ograniczaly sie do prezentacji dwoch zasadni-
czych metod stosowanych w teologicznym poznaniu: metody scholastycznej opartej
na stosowaniu dedukcji oraz metody pozytywnej wykorzystujacej myslenie induk-
cyjne. W ramach tej ostatniej wyrézniano ponadto m.in. metode personalistyczna,
historyczna, spekulatywng czy poietyczna®. Wszystkie one potwierdzaly swoja sku-
tecznos¢ gtéwnie w ramach eklezjologii odgdérnych, systemowych, ktérych punktem
wyjécia zawsze byla analiza danych Objawienia, aplikowana nastepnie do czlowie-
ka zyjacego w danym kontekscie kulturowym i religijnym (inkulturacja Ewangelii).

22 Nadbrzezny, Koncepcja teologii Paula Tillicha, 159-160.

23 Na temat wieloznacznosci i krytyki tego terminu zob. Solarz, Trzeci Swiat.

24 Zob. G6zdz, ,Ku rehabilitacji teologii wyzwolenia’, 13-18; Gardocki, Teologia wyzwolenia, 195-221.
25 Por. Bartnik, ,Metodologia teologii’, 168-172.
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Nie przynosity natomiast oczekiwanych rezultatéow w proponowanym przez Vatica-
num II procesie aktualizacji wspoltczesnej eklezjologii, prowadzac w niezamierzony
sposob do poglebiania si¢ kryzysu w dziedzinie dialogu Ko$ciota ze $wiatem, ktory
chrzescijanskie or¢dzie postrzegal bardziej jako sformalizowang ideologiczna nadbu-
dowe niz zywe stowo zbawienia, nadziei i pocieszenia. W sytuacji impasu pojawi-
la sie nadzieja na nowa metode pozwalajaca zachowac eklezjologii status chrzescijan-
skiej refleksji odpowiadajacej na egzystencjalne pytania ostateczne, czyli dotyczacej
tego, co czlowieka obchodzi bezwarunkowo w kwestii jego zbawienia, wyzwolenia,
utrzymania integralnosci ontycznej oraz pokonania wszelkich czynnikéw alienacji
skutkujacej grozba niebytu lub popadniecia w destrukcyjny stan rozpaczy?.

Latwo zauwazy¢, ze dotychczasowa metodologia nie przywigzywala wigkszej
wagi do myslenia abdukcyjnego, poprzestajac czesto tylko na wnioskowaniu induk-
cyjnym i dedukcyjnym. Znaczenie abdukcji zostalo przypomniane dopiero przez
Charlesa Sandersa Peirce’a, ktory rozumiat jg jako metodyczng i zarazem kreatywna
procedure wyprowadzania szerszych wnioskéw z danych empirycznych. Abduk-
cja jest wnioskowaniem hipotetycznym od skutkéw do przyczyny. Tworzy nowator-
ska hipoteze, z ktorej droga dedukeji wyprowadzone zostaja wszelkie przewidywane
konsekwencje. Zadaniem indukcji jest zad sprawdzenie prawdziwosci przyjetej hi-
potezy”. Abdukcja polega wiec na tym, ze dla pewnego zbioru faktow poszukuje sie
najbardziej prawdopodobnych hipotez i wyjasnien. W przeciwienstwie do dedukeji
rozumowanie abdukcyjne pozwala w ramach reguly ,,jezeli a to b” wyprowadzi¢ sens
nieznanej przestanki a ze znanego juz wniosku b. Jest to myslenie z gruntu racjonal-
ne, ale jednocze$nie zdecydowanie poszlakowe, prowadzace do osiagniecia poznaw-
czego rezultatu w zaleznosci od wielu zmiennych faktoréw?. Oczywiscie proba za-
stosowania abdukcji do eklezjologii ,,nomadycznej” koniecznie wymaga adaptacji tej
metody rozumowania. W tradycyjnej eklezjologii systemowej podmiot poznawczy
pozostawal bardziej statycznym obserwatorem niz aktywnym uczestnikiem zmienia-
jacych sie kontekstéw kulturowych, badaczem szukajacym dla siebie w procesie po-
znawczym trwalego, nieruchomego i niezmiennego punktu obserwacyjnego, zgod-
nie z facinska sentencja crux stat dum volvitur orbis. Ten osiadly sposob myslenia nie
wytrzymuje dzi$ krytyki. Ogromna mobilno$¢ wspélczesnych spoleczenstw sprawia,
ze lansowany do niedawna ideal obiektywnego eklezjologa, programowo zdystan-
sowanego wobec zmiennego egzystencjalnego pejzazu, ustepuje dzi§ miejsca wizji
eklezjologa dynamicznego, $wiadomego swej ,,nomadycznej kondycji” i gotowego
do cierpliwego towarzyszenia jednostkom ludzkim, niekiedy chaotycznie wedruja-
cym coraz bardziej meandrycznymi szlakami swojej egzystencji, w doswiadczeniu
stalego zderzenia z agresywna ideologia konsumpcjonizmu. Przyjeta $wiadomie

26 Wiecej na temat zbawienia w kontekscie egzystencjalnej rozpaczy zob. Nadbrzezny, , Anxiety and Salvation”
27 Por. Hartshorne - Weiss - Burks, Collected Papers, 11, 619-644; VII, 202-206.
28 Por. Burszta, Preteksty, 146.
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metoda abdukgji skfania eklezjologa pretekstowego do odkrywania we wszelkich do-
stepnych mu artefaktach (pracach naukowych, filmach, poezji, pamietnikach, dzien-
nikach, biografiach itp.) autentycznych $wiadectw aktualnych dylematéw wiary,
moralnosci i pragmatyki ludzkiej egzystencji. Nalezy jednak pamieta¢, ze wszelkie
podejscie pretekstowe do Zywiotu nieusuwalnej logorei dokonuje si¢ na obszarze
~ruchomych piaskéw” samonapedzajacych sie ideologii (m.in. konsumpcjonizmu,
neoliberalizmu, neomarksizmu, nacjonalizmu, pacyfizmu, turyzmu, ekologizmu,
dyktatury relatywizmu)?.

Abdukcyjne rozumowanie na obszarze eklezjologii pretekstowej wigze si¢ z po-
stulowang przez Peirce’a afirmacjg poznawczego waloru intuicji (guessing instinct)®
oraz akceptacjg idei logiki przypadkowych odkry¢’, ktére pojawiaja si¢ niekiedy
jako skutek ubocznych poszukiwan zorientowanych na zupelnie inne kwestie teolo-
giczne. Stad tez warunkami poprawnego i odpowiedzialnego zastosowania metody
abdukcji s3: generalnie pojeta ciekawos¢ $wiata, przyjazne nastawienie do zréznico-
wanych stylow zycia i form wiary/niewiary wspofczesnych ludzi oraz gotowos¢ do
uznania nawet przypadkowych i zaskakujacych odkry¢ w dziedzinie kultury za moz-
liwe preteksty prowokujace do rozwiniecia teologicznego namystu i sformutowa-
nia chrzescijanskiej odpowiedzi wyrazonej w zrozumialym jezyku. Postugiwanie
sie metodg abdukcji w ramach réznych nurtéw eklezjologii oddolnych wymaga po-
nadto zaréwno odwagi do podjecia ryzyka samego wyboru kulturowych pretek-
stow, jak i wiary w konceptualnie niewyrazalng, lecz jednoczesnie catkowicie real-
ng pomoc Ducha Swietego w intuicyjnym rozpoznaniu waznosci poszczegolnych
pretekstow oraz ich potencjatu heurystycznego. Bez wrazliwego wstuchiwania sie
w zmysl wierzacych (sensus fidelium) praca badawcza eklezjologa pozostataby jedy-
nie na poziomie czysto naturalnego poszukiwania atrakcyjnych poznawczo mikro-
kontekstow, skazana na pokusy bezkrytycznej pogoni za sensacja lub absolutyzacji
zmiennej opinii publicznej*. Ostatecznie akceptacja metody abdukeji w eklezjologii
pretekstowej — projektowanej w warunkach szybkiej zmiany obrazow $wiata i zja-
wiska globalnej logorei — oznacza $wiadoma zgode na budowanie powsciagliwych
wypowiedzi eklezjologicznych o charakterze wprowadzajacym, otwartych na dalsze
precyzacje, unikajacych sformulowan skrajnie kategorycznych i niesprawiedliwie
oceniajgcych, respektujacych przy tym zasade wolnosci sumienia i prawo stopnio-
wego dochodzenia do prawdy na drodze rzeczowego dialogu. W procesie tworze-
nia mikroeklezjologii pretekstowej autentyczny dialog stanowi konieczny warunek
poznania obiektywnej prawdy o Bogu, cztowieku i §wiecie, prawdy obiektywnej, to

29 Wigcej na temat dyktatury relatywizmu i przyczyn europejskiego kryzysu kultur zob. Nichols, Mys] Be-
nedykta XVI, 414-447; Warzeszak, ,«Dyktatura» relatywizmu’, 294-319; Ratzinger, Europa Benedykta,
41-75.

30 Por. Urbanski, Rozumowania abdukcyjne, 17.

31 Burszta, Preteksty, 148.

32 Nadbrzezny, Zmyst wiary, 61-62. Zob. tez Siwecki, ,Sensus fider”.
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znaczy przekraczajacej subiektywne opinie uczestnikow dialogu, lecz zarazem czast-
kowej, stopniowo odstaniajacej si¢ w historii i objawiajacej swoja pelni¢ dopiero
na koncu dziejow™.

Dokonywany w eklezjologii pretekstowej namyst podmiotu poznawczego nad
wycinkiem $§wiata podlegajacego stalemu procesowi fragmentaryzacji uzyskuje
charakter osobistej refleksji przeradzajacej si¢ w zyczliwa odpowiedz wspolcze-
snemu czlowiekowi okreslanemu mianem kulturowego nomady. Zyczliwe wycho-
dzenie naprzeciw dzisiejszemu odbiorcy, pozostajagcemu w nieustannym ruchu
egzystencjalnym, sprawia, ze samo mysélenie eklezjologiczne nabiera réwniez cech
nomadycznych. Porzucajac bezpieczny status teoretycznej interpretacji, staje sie
krytyczna refleksja ,w drodze” (in via), powstrzymujaca ludzka egzystencje przed
bluznierczym stwarzaniem quasi-absolutéw. Ma ona na celu przekazanie czlo-
wiekowi nie tyle ,czegos” z wiedzy o Kosciele, ile raczej ,czegos” z doswiadcze-
nia Kos$ciota: mozliwosci odnalezienia prawdziwego zycia ponad zyciem pozor-
nym, poczucia szczgscia bez szalenstwa konsumpcji, smaku wolnosci bez zdrady
afirmowanych wartosci. Przyjecie rozumowania abdukcyjnego w tworzeniu ekle-
zjologii pretekstowej, zdolnej do sformutowania krotkich aspektowych odpowiedzi
na trudne pytania egzystencjalne, wigze sie ze Swiadoma decyzjg kontrolowanego
rozluznienia rygoréw metodologicznych charakterystycznych dla teoretycznej teo-
logii systematycznej. Efektem tej nieco ryzykownej strategii byloby powstanie teo-
logicznego pisarstwa o naturze hybrydowej, dopuszczajacego - mowiac jezykiem
Clifforda Geertza - zasade ,zmaconych gatunkow™, pisarstwa, w ktorym obok
$cisle naukowego artykulu mogtyby sie pojawiac eseje eklezjologiczne, proza auto-
biograficzna, $wiadectwa wiary, chrzescijanskie aforyzmy, a nawet religijno-egzy-
stencjalne felietony. Podjecie takiego ryzyka, dotyczacego nowatorskiej struktury
i tresci eklezjologii pretekstowej, wymagaloby jednak wyraznego okreslenia roli
i znaczenia tego typu fragmentarycznych wypowiedzi w ramach nurtu tzw. teologii
lokalnych (local theologies), ktére trzeba uzna¢ za ujecia programowo aspektowe,
punktowo aktualizujace, niekompletne, otwarte na inkulturacje, dajace do mysle-
nia i zarazem inspirujace do dalszych poszukiwan®. Nie mozna jednak apriorycz-
nie wykluczy¢, ze w dziele nowej ewangelizacji ,,krétkoterminowe” ze swej natury
eklezjologie pretekstowe beda w stanie spetni¢ funkcje¢ prowizorycznych mostéow
miedzy koscielng wspdlnota/diasporg wiary a $wiatem zsekularyzowanych spote-
czenstw. W ten sposob moga sta¢ sie dla wspdltczesnych kulturowych nomadéw
przedsionkami chrze$cijanskiej wiary (praeambula fidei).

33 Por. Rosenzweig, ,Nowe myslenie”, 687. Zob. tez Piecuch, ,Myslenie dialogiczne”, 389-412.
34 Geertz, ,O gatunkach zmaconych”, 114-115.
35 Por. Schreiter, Constructing Local Theologies, 6-15.
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4. Od obojetnosci do odpowiedzialnosci

Mikroeklezjologie objawiaja swdj pelniejszy sens tylko wtedy, gdy w procesie eg-
zystencjalnej wizualizacji Kosciola - wspdlnoty zatroskanej o wyzwolenie czlowie-
ka z wigzéw alienacji — potrafia polaczy¢ antropologiczng wyobraznie z bogactwem
chrzescijanskich poje¢ wypracowanych przez eklezjalng Tradycje. Antropologicz-
na wyobraznia pomaga autorom eklezjologicznych miniatur pokona¢ naturalng
statyczno$¢ charakterystyczna dla wszelkich rozbudowanych form wypowiedzi sys-
temowych iuzyska¢ wieksza operatywnos¢ wymagana w spotkaniu ze wspolcze-
snym czlowiekiem, Zyjacym - jak to okreslil papiez Franciszek - w kulturze tym-
czasowosci i pospiechu’. Wiernos¢ tradycyjnym pojeciom teologicznym nie moze
jednak oznacza¢ bezkrytycznego i mechanicznego powielania formut teologicznych,
ktore ze wzgledu na radykalne zmiany kulturowe przynajmniej czg$ciowo utracity
zdolnos$¢ przekazu ewangelicznego sensu. Stad tez rodzi si¢ potrzeba wypracowa-
nia takiego jezyka eklezjologicznego, ktéry zachowa tozsamos$¢ istoty ewangelicz-
nego oredzia w spotkaniu ze §wiatem réznorodnosci. Ewidentne podzialy religijne,
spoleczne, polityczne i kulturowe generuja wérdd ludzi powstawanie ,,réznych form
wygnania’, ktdre - jak stusznie zauwaza Martin Buber - nie s3 dowolnymi wytwora-
mi wyobrazni, lecz realnymi miejscami doswiadczenia prawdy w jej fragmentarycz-
nosci i zarazem obiektywnosci*.

Sytuacja wspodtczesnych religijnych i kulturowych wygnancéw stanowi wezwanie
do przekroczenia syndromu niemal globalnej obojetnosci, ktéry moze przyja¢ bar-
dzo rézne formy: od uprzejmej pasywnosci az po arogancka bezdusznos¢. Skromne
w swej formie, lecz merytorycznie wrazliwe eklezjologie pretekstowe maja szanse
kierowania si¢ zmystem historii (sensus historiae), natchniong przez Ducha Swie-
tego zdolno$cig odkrywania wilasciwego kairosu, momentu dziejowego, w ktorym
taskawo$¢ Boga tworczo spotyka si¢ z ukierunkowanym i zmotywowanym wysit-
kiem ludzkim. Dzieki tej synergii subtelna przychylnos¢ Boga nie zostanie osamot-
niona w nurcie historii, a ludzka wola nie przeksztalci si¢ w zdegenerowang i petna
z3dzy panowania ,wol¢ mocy”.

W obliczu coraz bardziej powszechnego doswiadczenia religijnej i kulturowej
innosci mikroeklezjologie moga poszukiwac jakiego$ wspolnego mianownika ludz-
kich pragnien wyrazanych w rozmaitych stylach zycia, artykulowanych w zréznico-
wanych warunkach materialnych i duchowych, napedzanych przez liczne i niekiedy
sprzeczne ze sobg ambicje. Wydaje sie, ze u podstaw obserwowanego pluralizmu
kulturowo-religijnego lezy jednak najbardziej fundamentalne ludzkie pragnienie
bycia afirmowanym w swoim cztowieczenstwie otwartym réwniez na wymiar me-
tafizyczny. Z tego powodu celem mikroeklezjologii nie bedzie prezentacja pelnego

36 Franciszek, Amoris laetitia, nr 39.
37 Buber, Fragmente iiber Offenbarung, 82.
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wykladu o misterium Kosciola, lecz raczej préba wykreowania nowego sposobu my-
$lenia: wiarygodnego na zewnatrz i pozbawionego pokusy uprawiania prozelityzmu,
natarczywej agitacji oraz taniego utopizmu. Jego specyfika bedzie ukazywanie Ko-
$ciola Chrystusowego jako otwartej i domowej wspdlnoty, zdolnej wyjs¢ naprzeciw
ludziom poszukujacym fundamentu i sensu swej egzystencji. Warunkiem realizacji
tak sformutowanego celu eklezjologii pretekstowych jest gotowos¢ ukazania Ko$cio-
la jako wspolnoty goscinnej, lecz niezniewalajacej, $wiadomej swej tozsamosci i za-
razem kreujacej przestrzen §wiadomego wyboru, braterskiej i empatycznej, ale uni-
kajacej przy tym falszywego irenizmu, wreszcie misyjnej i jednoczesnie respektujacej
wolno$¢ sumienia.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze oczekiwania zwigzane z mikroeklezjologiami sg zbyt
duze w stosunku do ich realnego performatywnego potencjatu. Jednak skoro z zato-
zenia nie chcg one budowac¢ pelnych, statycznych i abstrakcyjnych teorii eklezjolo-
gicznych, to ich nastawienie na ksztaltowanie pozytywnej sprawczosci odbiorcéw
przekazu powinno zosta¢ bardziej wyeksponowane. Jesli rezygnuja z tworzenia spoj-
nej teorii Kosciota jako rzeczywistodci teandrycznej, to c6Z moga zaproponowaé
w zamian? Obserwowany we wspdlczesnej humanistyce i kulturze ,zwrot ku spraw-
czosci” (agency) charakteryzuje si¢ zaréwno teoretycznym (dokonywanym na polu
badan humanistycznych), jak i praktycznym (realizowanym w wymiarze egzysten-
cjalnym) przechodzeniem od kontemplacji do czynu, od aprobaty swiata do buntu
wobec zastanej rzeczywistosci, od postrzegania §wiata jako ,ksiegi’, ktérg nalezy
czytaé, do rozumienia $wiata jako ,happeningu’, w ktérym sie uczestniczy®. Zwrot
ten, o wyraznym wydzwieku antysystemowym, moze stanowi¢ pewng inspiracje
w tworzeniu eklezjologii pretekstowych, ktore programowo kladg nacisk na progres,
konstytuowanie mocnych podmiotéw wiary, zdolnych do wyrwania si¢ ze stanu sta-
gnacji, pasywnosci, pustej kontemplatywnosci lub usypiajacej rutyny. Biorac pod
uwage to, ze cztowiek jest wcigz - jak podkresla Julia Kristeva — ,,podmiotem-w-pro-
cesie”, mikroeklezjologie moga wykorzysta¢ kazdg pretekstowa sytuacje do formu-
lowania religijnych wypowiedzi typu perswazyjnego. Ukazuja one wspdlnote Koscio-
la jako sakrament Ducha, ktory prowokuje ludzi do odwaznej zmiany stylu zycia; do
egzystencjalnego przejscia z poziomu banalnego zainteresowania konsumpcja, sen-
sacjg i zabawg do stanu zadziwienia pieknem istnienia, mozliwoscig niebytu, zdol-
noscig tropienia §ladow Boga na ,,pustyni” historii, wreszcie do odkrywania swoistej
radoéci z do$wiadczenia proegzystencji Chrystusa, Ducha Swietego, koscielnej
wspolnoty i kazdego indywidualnego czlowieka®.

38 Por. Domanska, ,Zwrot performatywny’, 52-53.

39 Kristeva, Au commencement, 20.

40 Wiecej na temat proegzystencjalnego wymiaru eklezjalnej wspolnoty zob. Napiorkowski, Proegzystencja
Kosciota.
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Zakonczenie

Propozycja konstruowania mikroeklezjologii pretekstowych stanowi odwazng prébe
chrzedcijanskiej odpowiedzi na wspolczesne negatywne ,znaki czasu”, do ktorych
coraz cze$ciej nalezg zjawiska krotkotrwale (epizodyczne), lecz zarazem gleboko
modyfikujace dotychczasowy tradycyjny styl zycia (detradycjonalizacja). Chociaz
w wymiarze chronologicznym szybko przemijaja, to jednak w aspekcie spoteczno-
-eklezjalnym wywolujg skutki dlugofalowe. Przyczyniaja si¢ do stopniowej erozji
wiezi miedzyludzkich, wzmozonej pogoni za $wiatami wyobrazonymi oraz do po-
stepujacej amnezji w sferze aksjologiczno-religijnej. W dynamicznie zmieniajacych
sie kontekstach szeroko rozumiana mobilnos$¢ (fizyczna, ideowa, kulturowa) jawi
sie jako pozorne remedium soteriologiczne na liczne egzystencjalne béle i rozterki.
Tymczasem zwigzana z kulturowa presja mobilnosci ucieczka od $wiata realnego
nie oznacza bynajmniej ucieczki ku Bogu lub nawet ku blizej nieokreslonej Tran-
scendencji. Jej efektem staje si¢ poglebienie dramatu czlowieka skazanego czgsto
na los tulacza, ,kulturowego widczegi’, wykorzenionego z gruntu chrzescijanskiej
Tradycji i pozbawionego poczucia zadomowienia w §wiecie paradoksalnie nazywa-
nym ,globalng wioska”.

Rekomendowane eklezjologie pretekstowe trzeba uznac za rzeczywistosci wyso-
ce ambiwalentne. Z jednej strony umozliwiaja one przynajmniej czesciowa chrzesci-
janska odpowiedz na zyciowe aspiracje wspolczesnego czlowieka, stymulowanego
przez Internet, diasporycznos¢ i kosmopolityzm do hipermobilnosci*, pobudzanego
do ciaglej zmiany swej egzystencjalnej sytuacji w nadziei na osiagnigcie wigkszego
poczucia pewnosci i zyciowego spelnienia. Z drugiej za$ strony eklezjologie pretek-
stowe pozostaja obarczone ogromnym ryzykiem rozminiecia si¢ ze wspdlczesnym
czlowiekiem. Bywa on juz czesto niezdolny do uslyszenia ,Dobrej Nowiny” we
wspolczesnej, przesyconej nadmiarem artefaktow przestrzeni kulturowej, w ktorej
zdecydowana wigkszo$¢ napisanych tekstow, wygloszonych stéw i wykreowanych
dziet, mimo swej glebi i pigkna, nigdy nie trafi do wlasciwych odbiorcow, dotknie-
tych obsesja ruchu i wzrostu wydajnosci pracy. Wspomniana ambiwalencja w Zadnej
mierze nie podwaza sensu tworzenia mikroeklezjologii pretekstowych w dzisiejszej
kulturze naznaczonej pietnem tymczasowosci, ulotnosci i powierzchownosci. Sku-
teczno$¢ ich oddziatywania zaleze¢ bedzie przede wszystkim od zdolnosci teologow
do harmonijnego polfaczenia dialogu z Bogiem i dialogu ze wspotczesnym czlowie-
kiem, zgodnie z zyczliwg przestroga Martina Bubera: ,Kto chce moéwi¢ z ludzmi, nie
mowiac z Bogiem, tego stowo nie spelnia si¢. Ale kto chce rozmawia¢ z Bogiem, nie

rozmawiajgc z innym czlowiekiem, tego stowo btadzi**.

41 Burszta, Preteksty, 137.
42 Cyt. za Wehr, Martin Buber, 187.
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