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OZYWIENIE ZMARLYCH
W CYKLU OPOWIADAN
O ELIASZU 1 ELIZEUSZU

Ks. Zdzistaw Pawlowski

Fabula Ksiag Krolewskich, zwlaszcza w cyklu opo-
wiadan o Eliaszu i Elizeuszu (1 Krl 17 — 2 Krl 9) zbudowa-
na jest w oparciu o0 motyw konfliktu rozwijany na r6znych
poziomach. Na plaszczyznie historii prorocy znajduja si¢
w nieustannej konfrontacji z kr¢ wmi. W sferze religijnej
Jahwe, Bog rraela, zmaga si¢ z Baalem bogiem kana-
n¢ skim. Wreszcie natura to kolejna arena walki, w kto-
rej susza i deszcz w zmieniajacych si¢ porach roku moga
prowa: i€ « ) obfitych plonéw lub glodu. W tej ostatniej
konfrontacji odslania si¢ najglebszy poziom konfliktu
— egzystencj: 1y: migdzy zyciem a $miercia.

Cykl Eliasza rozpoczyna si¢ zapowiedzig suszy, ktd-
ra stanowi tlo dla wszystkich epizodow w 1 Krl 17-18.
Ulozone sa one w taki sposob, ze procz wlasnej fabuly
z zawigzaniem akcji, komplikacja i rozwigzaniem oraz
wystepujacymi w niej postaciami, ich gléwnym boha-
terem, cho¢ niewi. )cznym na pierwszy rzut oka, pozo-
staie $mier¢, ktora wylania si¢ z fancucha dziejacych si¢
w rzen. W Palestynie, majacej niewiele stalych rzek,
ze nej raczej o sezonowych potokéw napehiajacych
si¢ W czasie oory deszczowej (por Pwt 11,10-12), bog,
ktéry kontrc : > deszcz, ma rowniez wladzq na zyciem
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i $miercia'. Miejsca, ktére nawiedza Eliasz to obszary
znajdujqce si¢ we wladaniu Baala, kananejskiego boga
deszczu i urodzaju, ktéry kazdego roku w okresie suchego
lata umiera z rak Smlerc1 kananejsklego bostwa podzie-
mia i otchlani, by powracaé do Zycia wraz z iesiennym
deszczem, uzyzniajacym ziemie¢ pod zasiewy. erytorium
Izraela poprzez rzady kréla Achaba, ktéry poslubit corke
Etbaala, kréla Sydonu, zostato poddane réwniez Baalowi.
Zbudowal mu bowiem §wiatyni¢ i oltarz, propagujac iego
kult (1 Krl 16,31-32). Kiedy wiec Eliasz, w imieniu Ji we,
zapowiada Achabowi nastanie suszy, to tym samym rzuca
wyzwanie Baalowi i podwaza jego wladze na terytorium
Izraela. Konfrontacja migdzy zyciem a $miercia odbywa
si¢ zatem na plaszczyznie religijnej, w starciu migdzy Ba-
alem, bogiem kananejskim i Jahwe, Bogiem Eliasza.

1 KrL 17,8-24: WSKRZESZENIE SYNA UBOGIEJ
WDOWY

Epizody, zawarte w 1 Krl 17,2-7 i 8-16 relacjom 3
skutki spetniajacej si¢ zapowiedzi Eliasza. Nadchodzi su-
sza, a wraz z nia pojawia si¢ widmo glodu i czajaca si¢ za
nim $mier¢. Stowo Jahwe, skierowane do proroka, okazu-
je si¢ w tym kontekscie slowem ratujacym mu zycie. Gro-
zi mu bowiem podwdjne niebezpieczenstwo. Ucieczka
na pustyni¢ chroni go przed Achabem 1 jego Zona Izebel,
chcacych go zabi¢ (1 Krl 18,4.10). Na pustyni za$ doku-
cza¢ mu begdzie brak pozywienia. Tak wigc Eliasz ucieka w
gruncie rzeczy przed §cigajaca go Smiercia, posuwajaca si¢
za nim krok w krok, w miarg, jak rozszerza si¢ strefa suszy
i glodu. Gdy brakuje wody w potoku Kerit, na wschod od
Jordanu, stowo Boga nakazuje mu opuscié¢ ziemie Izrac 2

1 W Palestynie deszcz pada od polowy pazdziernika do polowy
kwietnia, w pozostatych miesiacach letnich panuje susza, por. J.T.
Walsh, I Kings. Berit Olam Series. Studies in Hebrew Narrative & Po-
etry, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 1996, 261.
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i odby¢ dhuga podrdz na péinoc (okoto 200 km) do Sarepty
niedaleko Sydonu, gdzie dominuje religia Baala. Na pu-
styni Bog zywil Eliasza w spos6b cudowny dostarczajac
mu pozywienie, po bnie jak Izraelitow wedrujacych do
ziemi obiecane;j. Teraz rozkazat go zywi¢ pewnej wdowie.
Prorokowi grozi gtéd z powodu suszy, musi wigc uchwy-
ci¢ si¢ Bozego stowa i bedac mu postusznym mie¢ nadzie-
J&, ze dzigki niemu znajdzie ocalenie.

Kiedy zbliza si¢ do bramy miasta i dostrzega wdowe
zbierajaca drwa, wie, ze stowo Boga go nie zawiodlo,
pozwalajac mu od razu spotka¢ te, ktéra ma go wyzywic¢
w czasie glodu. W zachowaniu Eliasza kryje si¢ jednak
pewna rezerwa. Nie wie bowiem, jak postapi wobec nie-
go owa kobieta: przeciez jest w obcym krolestwie, na te-
rytorium Baala. Prosi wigc ja najpierw o odrobine wody,
i+ rpiero wtedy, gdy bez stlowa idzie spelic jego prosbe,
zwraca si¢ do niej ponownie, proszac o kromke chleba.
W odpowiedzi, kobieta kresli dramatyczny obraz swego
polozenia: zaklina si¢, przysiegajac na Jahwe, Boga Elia-
sza, Zze nie ma juz nic do jedzenia: z reszty maki i oliwy,
ktore jej pozostaly zamierza zrobi¢ placki ktdre spozyja
z synem, a potem umrg. Trwa susza, ich smier¢ jest zatem
nieuchronna. G: 'by Baal zestat deszcz, moze udatoby SIQ
odwréci¢ ten proces, ale nic nie zapowiada, aby tak si¢
miato sta¢.

Wdowa przedstawia sekwencj¢ zdarzen, ktore z ze-
lazng i niepodwazalna >gika zmierzaja do tragicznego
konca. Rzeczywistos¢, przynajmmej tak jak ona ja spo-
strzega, jest nieublagana i w odniesieniu do jej losow nie
przewiduje zadnego cudu. Ani dla niej, ani dla jej syna nie
ma juz ratunku. Wilasnie wtedy styszy stowo, skierowa-
ne do niej przez Eliasza: ,,nie bgj si¢”. Ostatnim stowem
kobiety bylo ,,umrzemy”. Na przeciw temu przeswiadcze-
niu wychodzi stowo izraelskiego proroka: ,,nie bgj si¢”.
Nie jest to zwykte stowo otuchy, majace przynies¢ pocie-
che, ze jako$ tam bedzie. Jest to stowo, ktdre w najmoc-
niejszym sensie przeciwstawia si¢ owemu ,,umrzemy”.
U dzisiejszych czytelnikow, ale nie tylko, bo i u wspotcze-
snych Eliaszowi takze, spotkaloby si¢ ono z u$miechem
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i niedowierzaniem (por. 2 Krl 7,1-2). Dla wdowy natomiast
stanowi jedyne Zrédlo nadziei. W sytuacji ez wyjscia,
wobec nieuchronnosci $mierci musi zdaé sie catkowicie
na to slowo Eliasza. Nie jest to jednak ty ko pusta d Ila-
racja. Stanowi ono wprowadzenie do prorockiej zapowie-
dzi ocalenia, skladajacej si¢ z dwoch czgséci. Pierwsza
tworzy wezwanie, skierowane do wdowy, : 'y wykonala
wszystkie zaplanowane czynnosci, do ktorego dolaczone
jest jedno dodatkowe polecenie: aby najpierw przyniosta
placek Eliaszowi, a potem dopiero przygotowata jedzenie
dla siebie same;j i swego syna. C6z oznacza ta odwrocona
sekwencja dziatan: najpierw positek ma otrzymac¢ prorok,
a potem ona i jej syn? Z pewnoscia nie odzwierciedla ona
egoizmu proroka, jak sadza niektérzy dzisiejsi komentato-
1zy, przekonani o swojej dziejowej misji zdyskredytowania
Biblii jako religijnego i normatywnego tekstu zachodnie;j
cywilizacji, a przynajmniej podwazenia autorytetu biblij-
nych prorokéw. Zamyst tej z premedytacja uwypuklone;j
w jezyku hebrajskim kolejnosci jest inny. Jej zadanie po-
lega na zakwestionowaniu zdazajacego do $mierci histo-
rycznego porzqdku zdarzen, podpowiadajac jednoczesnie
kobiecie, ze istnieje inny porzadek — porzqdek stowa Bo-
Zego, reprezentowany przez proroka, ktéry wylam 2 si¢
z logiki $Smierci. To nie prorok i jego egoizm znajdwie si¢
w centrum uwagi, lecz stojace za nim slowo Boga, tére
podwaza zwyczajny porzadek rzeczy. Druga cz¢$¢ rroroc-
kiej zapowiedzi zawiera jej uzasadnienie, dajace podsta-
we nie tylko dla nadziei, ale takze mocng motywacje dla
postuszenstwa kobiety: ,,nie skonczy si¢ maka w dzbanie
ani nie braknie oliwy w barylce az do dnia, w ktérym Pan
zesle deszcz na ziemi¢” (1 Krl 17,14). Tak wiec, w $rodku
suszy, odzwierciedlajacej krolowanie smierci, stowo Boga
zapowiada wylom w.postaci Zycia, podtrzymywanego
w cudowny sposéb i kontrastujacego z realizmem $mier-
ci. Czasowe granice tego cudownie ocalonego zycia wy-
znaczone s3 réwniez przez Jahwe, Boga Izraela, nie przez
Baala, kananejskiego boga urodzaju. Bég Izraela bedzie
cudownie karmit Eliasza oraz kobiet¢ z jej synem dopoki
nie zesle deszczu.

20



Wdowa wykonuje czynno$ci zgodnie ze siowem Elia-
sza, cho¢ prorok powiedziat do niej, aby zrobila to, co
sama wczesniej zaplanowata?. Wiersz 15 zachowuje ten
porzadek, stwierdzajac, iz Eliasz, kobieta i jej rodzina mie-
li co je$¢®. Tym samym, powtdrzenie tego uszeregowania,
kolejny raz podkres$la zalezno$¢ dalszych loséw wdowy
ijej syna od stowa prorockiego, dajacego zycie.

Wszelako cud nie wyczerpujacej si¢ maki i oliwy nie
koniczy sprawy. Syn wdowy, ktéry miat by¢ jej zabezpie-
czeniem na przysztosé i dac jej opieke na staro$é, zachoro-
wal 1 zmart (1 Krl 17,17-24). Nie tylko susza i wynikajacy
z niej gléd sa narzedziami $mierci, za pomoca ktoérych
zbiera ona swoje zniwo. Takze choroba moze do niej pro-
wadzi¢. Odpowiedzialno$cia za $mier¢ swego syna wdowa
obarcza proroka z powodu kiego$ niesprecyzowanego
swego grzechu. ym samym $mieré przestaje by¢ jedynie
obiektywnym faktem, zaistnialym na skutek dzialania sit
natury. W oskarzeniu kobiety, skierowanym do Eliasza, do
glosu dochodzi zwiazek Smierci z ludzka wina. Przezywa
ona $mieré swojego syna jako kare za grzech. To nowy
wymiar $Smierci. Nie jest istotne w tym kontekscie to, ze
nie wiemy dokladnie o jaki grzech chodzi*. Wazne jest ra-
czej to, ze odbiera ona $mier¢ swego dziecka w ogoéle jako
kare zeslana na nia przez Boga, oczywiscie Boga Eliasza.
Jesli bowiem przez stowo proroka uratowal On jego zycie,
to dlaczego teraz go zabral. Musi by¢ jaki§ powdd jego
$mierci — jej grzech. To obecno$¢ proroka sprowadzila
na jej syna $mieré. Powraca podejrzenie o jego egoizm
i nacjonalistyczne pojmowanie Boga Eliasza. Jest ona po-
trzebna jedynie po to, aby wyzywi¢ proroka Jahwe. Jej syn
w zbawczych planach Boga Izraela si¢ nie liczy, dlatego
zachorowal i umarl. Biblia dopuszcza i1 ten rodzaj oskar-

2 Trafna obserwacja J.T. Walsh, I Kings, 230.

3 Wedtug dobrze zachowanej tradycji manuskryptéw, tamze.

4 Prawdopodobnie w kobiecie odzywa si¢ nieuniknione poczu-
cie bezwarto$ciowoséci w oczach Boga, skutkujace przeswiadczeniem
o wlasnej grzesznosci, podobne do wyznan, zawartych w modlitwie
Salomona w 1 Krl 8,46, por. J.T. Walsh, / Kings, 231.
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zef, skoro ma w swoim ukladzie kanonicznym i taki tekst
jak ksiega Hioba. A Eliasz nie zaprzecza. Zreszta w « li-
czu martwego syna tej kobiety, jakie moze mie¢ argumen-
ty? My takze, dzisiejsi czytelnicy, musimy pozwoli¢, aby
w stlowach kobiety wybrzmiat z calg ostroscia jej oskarzy-
cielski ton. Czy mozemy bowiem sobie wyobrazié tragizm
jej stanu, spowodowanego utratg jej jedynego syna?’
Eliasz w milczeniu przyjmuje to oskarzenie, a wraz
nim odpowiedzialno$¢ za $mier¢ chlopca i rozpacz ko-
biety. MOwi bowiem ,,daj mi swego syna”, a rzeciez te
stowa wypowiada w odniesieniu do martwego dziecka.
Jaka wiare musiat mie¢, zeby wziaé na siebie ci¢zar jego
$mierci i brzemig cierpienia jego ma :i? Biorac go z jej
kolan® zanosi na goére, do swego pokoju i ktadzie na swoim
16zku. Daje tym samym wyraz swemu przekonaniu, ze Zy-
cie chlopca rzeczywiscie jest zalezne od jego proro: iego
postannictwa, ktorego realizacj¢ umozliwita goscinnos¢
kobiety. A jakie jest to postannictwo? Z losow wdowy wy-
nika, Ze jego stawka jest wlasnie zycie i $mier¢. Tak wiele
zalezy od stowa prorockiego. Ale prorok ma swiadomosé,
ze jest tylko czlowiekiem 1 nie posiada tak wic kiej wila-
dzy, aby dysponowaé zyciem i $miercig. Dlatego zwraca
si¢ do swego Boga, J; we. W jego slowach odnajdujemy
mniej oskarzycielskiego tonu, wigcej zas ¢ argi i zalu,
spowodowanych niezrozumiatoécia bo: iego dzialania:
,Panie, Boze moj, czyz takze na t¢ wdowe, u ktorej sie
zatrzymalem jako cudzoziemiec, zeslale$s nieszczescie,
sprowadzajac smier¢ na jej syna?” (1 Krl 17,20). Prc lem
smierci wiaze si¢ tutaj nie z pragnieniem nie$miertelnosci,

5 Podobne;j sytuacji znalazt si¢ Jezus, ktéry w swojej wedréwee po
drogach Galilei natknal si¢ w bramie miasta Nain na inng wdowe, idaca
w kondukcie pogrzebowym za cialem swego zmarlego jedynego syna
(tk 7,11-17).

6 Za tymi oszczednymi stowami mozemy sobie wyobrazié tra-
gizm tej sytuacji, przypominajacej przedstawienia, w ktorych ukazana
jest Matka Jezusa, trzymajaca na kolanach martwe ciato swego jedy-
nego syna (chocby najbardziej znang Piet¢ Michala Aniola z bazyliki
$w. Piotra w Rzymie).
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jak u Grekow, ktorzy sadzili, zazdroszczac bogom, iz nie-
smiertelno$¢ stanowi istote boskosci. Pelne skargi wolanie
Eliasza odzwierciedla inne pragnienie — pragnienie spra-
wiedliwo$ci. Jej brak w porzadku stworzenia szczegdlnie
mocno jest odczuwany, gdy umiera dziecko lub osoba,
ktora jeszcze nie doszla do wieku podesztego. To wiasnie
te przedwczesne Smierci stanowia prawdziwe wyzwanie
dla Boskiej sprawiedliwosci i zwracaja si¢ z apelem do
Boga. Jednoczes$nie prorok wie, ze Zadne proby wyjasnie-
nia owych przedwczesnych $mierci nie uczynia zadosé¢
pragnieniu sprawiedliwosci, ktére moze by¢ zaspokojone
tylko wte: 7, gdy zatriumfuje Zycie, a nie $mier¢. Dlatego
swiadom swojej wigzi z Bogiem trzykrotnie kladzie si¢ na
chiopcu, aby boska moc przeniknela jego martwe cialo.
Tej prorockiej czynnosci towarzyszy stowo blagalne, skie-
rowane do Jahwe: ,Panie, Boze m¢j, niech powrdci zy-
cie do wnetrza tego dziecka” (1 Krl 17,21). B6g nie moze
patrze¢ obo_lqtnle na tzy matki i blaganie swego proroka.
Wystuchu > wige Jego glosu i chlopiec powraca do zycia.
Zycie przemoglo $mieré, a to dlatego, ze Bog jest Bo-
giem sprawiedliwym i w swej sprawiedliwosci zawsze
staje po stronie Zycia, przeciw $mierci. Jak z martwym
dzieckiem, wzigetym z kolan zrozpaczonej kobiety, Eliasz
sze: ' do goéry, do swego prorockiego mieszkania, a wigc
do Jahwe, tak teraz z zywym chlopcem, odbywa droge
powrotna, od Jahwe do jego matki. Oddajac go, zwraca
si¢ do niej ze stowami: ,,popatrz, syn twgj zyje” (1 Krl
17,23). Oto $wiadectwo boskiej sprawiedliwosci, kto-
ra umartym przywraca zycie. Odpowiada mu wyznanie
wiary poganski¢ kobiety — wyznanie, do ktérego nie byli
zdolni rodacy Eliasza, przedkladajacy Baala nad Jahwe:
,teraz wiem, ze jeste$ cztowiekiem Bozym i stowo Pana
Jest prawda w twoich ustach” (1 Krl 17,24). Potwierdza
w ten spos6b wierno$¢ Boga’ w porzadku sprawiedliwosci,
ktory dotrzymuje swoich obietnic: ratujac zycie podczas

7 Wiernos¢, prawda i wiara pochodza z tego samego czasowniko-
wego rdzenia hebrajskiego.
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suszy, zagrazajacej glodem, ocala takze zycie w chorobie,
prowadzacej do $mierci.

Nie jest to jednak ostatnie stowo ksiag Krolewskich
w sprawie Zycia i $mierci i ich ciaglej konfrontacji na
plaszczyznie ludzkiej egzystencji. Dochodzi doni epizod
z dzialalnosci Elizeusza, nastepcy Eliasza, w térym wal-
ka miedzy zyciem a $mierciag ma podobnie dwustopniowy
przebieg.

2 KRL 4,8-37: WSKRZESZENIE SYNA BOGATEJ
SZUNEMITKI

W cyklu Eliasza wskrzeszenie syna ubogiej wdowy z Sa-
repty Sydonskiej mialo miejsce w kontekscie suszy i glodu,
prowadzacych do $mierci — gléwnego przeciwnika Jahwe,
Boga zycia. W cyklu Elizeusza wskrzeszenie syna zamoznej
kobiety z Szunemu odbywa si¢ w kontekscie toczonych wo-
jen (por. 2 Krl 3,4-27; §; 6; 7, 8, itd.), ktére w réwnej mierze
dotykajq blednych co bogatych zbierajac wszedzie zniwo
smierci, ktora jest przeciwna Bozej sprawiedliwosci.

Elizeusz jest prorokiem zaangazowanym irzede
wszystkim w sprawy polityczne, a te koncentruja si¢ naj-
czgsciej wokot zbrojnych konfliktow pomiqdzy krélestwa-
mi. Rozdzial 4 Drugiej Ksiegi Krélew: .lej stanowi pod
tym wzgledem wyjatek, gdyz zajmuje si¢ zdarzeniami
z prywatnego zycia jednostek. Podczas wojny ojedyncza
osoba i jej codzienne Zycie maja niewielkie znaczenie.
Mezczyzni walcza i ging (por. 2 Krl 4,1; 5,2). .osem ich
zon i dzieci nikt si¢ nie przejmuje. Ale oto wiasnie Bog
Izraela stawia na drodze swego proroka kobiety i dzieci
jako wyraz swej troski o nie.

W 2 Krl 4,1-7 pojawia si¢ uboga wdowa z dwdjka sy-
néw, walczaca z trudem o przetrwanie i ocalenie swoich
dzieci. Dla kontrastu 2 Krl 4,8-37 opowiada o zamoznej
kobiecie, ktora sta¢ na wszystko, a ktora jednak nie ma
syna. Ta kobieta, w przeciwienstwie do ubogiej wdowy,
blagajacej o pomoc, o nic nie prosi Elizeusza. Cud z oliwg
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ratuje zycie syndw pierwszej kobiety, cud narodzin syna
kobiety z Szunemu niestety prowadzi do jego $mierci.
Wszelako Szunemitka z determinacja walczy o uratowa-
nie swego umierajacego dziecka.

E asz udat si¢ do Sarepty w okolicach Sydonu, aby
tam szuka¢ schronienia przed glodem i zagrazajaca mu
z tego powodu $miercia. Jego nastgpca przybywa do Szu-
nemu w ramach jednej ze swoich podrozy, nie oczekujac
o nikogo zadnej pomocy. Wczesniejsze epizody wskazu-
Ja, ze to raczej inni przychodza do niego z prosba o wspar-
cie. Owszem, zjawia si¢ przed nim zamozna kobieta, ale
nie po to, aby go o co$ prosi¢. Przeciwnie, to ona zapra-
sza go na posilek, wr¢cz zmusza go, aby ilekroé¢ bedzie
w tych stronach zawsze przyjat goscing w jej domu. Choé
Szunemitka nie zdradza wobec Elizeusza zadnych swoich
potrzeb, to te wszystkie przejawy jej troski o proroka, bu-
dza podejrzenia, czy s one jedynie wyrazem jej wyjatko-
we_| poboznosc1 (por. 2 Kil 4,23), czy tez nie kryje si¢ za
nimi jakies ukryte pragnienie lub problem. Te podejrzenia
wzmacnia jeszcze jej przekonanie, wyrazone do swego
meza, iz prorok _|est czlowiekiem §wigtym, i w zwmczku
Z tym pommen mie¢ u nich dobrze wyposazony poko_| ,
gdzie be e mogt si¢ zatrzymaé. CzyZz owa opinia nie jest
na wyrost, skoro nie ma zadnej wzmianki, aby Elizeusz
w trakcie swoich wizyt w Szunemie zdzialal jakis cud?

Prorok nie mégl nie dostrzec tych wyjatkowych za-
biegéw z jej strony, a jednoczesnie nie potrafit rozeznaé
motywow jej dzialan wobec swojej osoby. Ujety jej za-
troskaniem, chce okaza¢ jej swoja wdzigcznosé (2 Kirl
4,13). Jednak zachowuje si¢ wobec niej z pewna rezerwa.
Najpierw pc :ca swemu shudze, Gechaziemu: ,,zawolaj
te Szunemitke”. Te okreSlenia odzwierciec ya jego cheé
z stansowania si¢ do niej, a kiedy kobieta stawia sie
przed nim, w bezposredniej bliskosci, odwraca si¢ od niej

8 Pokdj z 16zkiem, stolem, krzestem i lampa, przeznaczony dla go-
$cia, byt oznaka zamoznosci Szunemitki, gdyz Zycie wigkszosci rodzin
toczylo si¢ w jednym pomieszczeniu bez zadnych mebli.
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i zwraca si¢ do swego shugi: ,,powiedz jej: natrudzilas si¢
dla nas ...”. Jak wyjasni¢ to podwojne zdystansowanie si¢
Elizeusza wobec nieco osaczajace] go inicjatywy ze strony
Szunemitki?® W odbiorze proroka j jej narzucajace si¢ za-
chowanie moze §wiadczy¢ o jakiej$ jej potrzebie, o ktore;j
nie chce mu ona wprost powiedzie¢. Probuje si¢ od niej
zdystansowac, bo czuje si¢ przyttoczony przejawami jej
troski, a nie zna, stojacych za nig motywéw. By¢ moze
nazywajac go czlowiekiem Bozym, kobieta spodziewa sig,
ze zna on jej prawdziwa potrzebe. Wszelako Elizeuszowi
brakuje zupelnie jakiego$ rozeznania w tym wzgledzie,
1w tej niewiedzy 1o0zostanie do konca rozgrywajacych si¢
zdarzen.

Chociaz Elizeusz zwraca si¢ do kobiety za rosred-
nictwem Gechaziego, to ona zwraca si¢ bezposreanio do
niego, usilujac przezwycigzy¢ dystans, ktéry on starat si¢
ustanowi¢ miedzy nimi'®. Uprzejmie odrzuca jego pro-
pozycje wstawienia si¢ za nig u kréla lub dowddcy jako
nie odnoszace si¢ do jej zycia, co kolejny raz poswiadcza
o zagubieniu proroka, zaangazowanego w sprawy poli-
tyczne i w konfrontacje religijng w sferze publicznej, a nie
dostrzegajacego osobistych probleméw ludzi. Ma on do
czynienia przede wszystkim z krélami i wodzami, nie zaj-
muje si¢ sprawami maluczkich. I atego jest tak bezrad-
ny wobec tej kobiety. Mozna go podpatrze¢ w ironicznie
sportretowanej scenie, jak po jej odejsciu zastanawia sig
glosno w swoim pokOJu ,»C0Z wigc mozna dla niej uczy-
ni¢?” (2 Krl 4,14). Zagubionemu prorokowi przychodzi
z pomoca stuga, ktory zdaje si¢ by¢ blizej jej rzeczywistych
potrzeb: ,,ona nie ma syna, a jej maz jest stary”. Oto wigc
prorok, korzystajacy tak czgsto z gosciny u Szunemitki,
nie potrafit dokona¢ tak prostej obserwacji, ze brakuje jej
tego, czego pragnie kazda zamezna kobieta: potomstwa.
Rzeczywiscie Elizeusz zdystansowat si¢ od niej, ale ten

9 Bardzo trafna obserwacja poczyniona przez R.L. Cohn, 2 Kings,
Berit Olam Series. Studies in Hebrew Narrative & Poetry, Liturgical
Press, Collegeville, Minnesota 2000, 29.

10 Tamze.

26



dystans ma charakter egzystencjalny: od jej zyciowych
problemow.

Poinformowany przez Gechaziego, kaze ja z powro-
tem zawolaé. Szunemitka wracajac nie staje zbyt blisko
E zeusza, lecz zatrzymuje si¢ w drzwiach jego pokoju.
Czego bowiem moze si¢ jeszcze spodziewac od tego pro-
roka, zajetego o wiele powazniejszymi sprawami niz jej
pragnienie syna? Jednak Bog dziala nawet przez calko-
wicie zagubionego proroka. I Elizeusz jest §wiadom owej
boskiej mocy, ktora przez niego oddzialuje na innych lu-
« 7i. Dlatego tym razem, zwracajac si¢ do kobiety bezpo-
sre: 110, zapowiada jej: ,,za rok o tej porze bedziesz piescié
syna” (2 Krl 4,15). Zapowiedz Elizeusza, skierowana do
Szunemitki jest it 1tyczna z Boza obietnica, ztozona Sa-
rze w Rdz 18,10 takze ona, podobnie jak Sara, prote-
stuje, g 7z tru 10 jej uwierzy¢ stowu, obiecujacemu jej
to, co niemozliwe (2 Krl 4,16)!!. Aluzje do historii Sary
sklaniaja do snucia dalszych poréwnan i oczekiwania,
ze analogicznie do narodzin Izaaka, réwniez narodziny
syna Szunemitki beda okazja do rodzinnego §wig¢towania,
zwlaszcza, ze to pierworodny i jedyny syn. Wszelako po
krétkiej 1 zdawkowej informacji, ze kobieta poczela i uro-
dzita syna, zgodnie z prorocka zapowie ‘g (2 Krl 4,17),
nie jesteSmy Swiadkami uroczystej uczty z racji nadania
imienia « riecku, ktére pozostanle anonimowe. W miejsce
macierzynskiej ra )Sci i ojcowskiego szczescia z naro-
« vin potomka, otrzymujemy przeskok do momentu, kiedy
chlopiec juz podrést i udal si¢ pewnego dnia do swego
¢ :a, pract jcego na polu (2 Krl 4,18).

Nastepuje opis, zawierajacy nie tyle proste stwierdze-
nie $mierci chlopca, ktéry wlasciwie si¢ narodzit tylko po
to, aby umrze¢, ile udramatyzowana sceng jego $mierci'2.
Jej novum w stosunku do $mierci syna wdowy z Sarep-
ty Sydonskic polega na tym, ze ta rozciggnigta w cza-
sie, sfabu iryzowana relacja pozwala na zaobserwowanie
r6znych reak¢ na S$mier¢ ze strony zainteresowanych

N R L. Cohn, 2 Kings, 29.
12 Tamze, 30.
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0sob: rodzicow dziecka, Elizeusza, Gechaziego. Swoja
rozbudowang sceneria, opowiadajaca z det: ami najpierw
o chorobie chlopca a potem o jego kilkugodzinnej agonii
i $mierci, kontrastuje z lakoniczno$cia opisu jego naro-
dzin. Mimo wigc spelnionej obietnicy proroka, w domu
Szunemitki celebruje si¢ nie zycie, lecz $mier¢.

Choroba dotyka chlopca nie w poblizu matki, lecz
z dala od niej, wérdd zniwiarzy przy ojcu. Wszyscy, ko-
bieta, jej maz i syn pozostaja w tym opowiadaniu ezi-
mienni. Ich anonimowos¢ doskonale pasuje do tego, czym
jest Smier¢ i co z soba niesie. Unicestwia ludzka osobg jak
brak imienia. Kiedy wigc chlopiec, zwracajac si¢ do swego
ojca, wola: ,,moja glowa, moja glowa”, ten nie odzywa si¢
do niego ani stowem, nie podbiega, aby mu poméc, lecz
dystansujac si¢ od niego, podobnie jak Elizeusz w stosun-
ku do jego zony, daje polecenie swemu studze: ,,zanie$ go
do jego matki” (2 Krl 4,19). Sam zapewne wrdcit do swej
pracy, zachowujac si¢ tak, jakby si¢ nic nie stato, nie in-
teresujac si¢ dalszym jego losem. Nie tylko ojciec ¢  zal
przerazajaca obojetnos¢ wobec choroby « dopca.  zZe
jego matka pozostala bierna. Kiedy shuga przyprowadzit
go do niej, on usiadl na jej kolanach i t: : pozostal az do
momentu swojej Smierci. Powtarza si¢ scena ze $mierci
syna wdowy z Sarepty Sydonskiej (1 K 17 9). T: ze
tutaj Szunemitka trzyma swego syna na swoich kolanach
i patrzy bezradna na jego agoni¢. Zachowanie rodzicéw
chlopca odstania straszny obraz ich $wiata, w ktérym je-
dyna triumfujaca sila jest $mieré. Panuje ona w nim nie-
podzielnie i nikt, nawet najblizsi zmarlego dziecka, nie
protestuje przeciw jej wladztwu.

Syn wdowy z Sarepty przestal oddychaé, syn Szu-
nemitki umarl (2 Krl 4,20). Nie mozna mocniej wyrazi¢
triumfu $mierci. Zamiast jednak oplakiwaé¢ swego zmar-
Yego syna oraz odprawi¢ nad nim, jak nakazywat zwyczaj,
obrzedy Zalobne i zlozy¢ go grobu, kobieta ku zdumieniu
nas, czytelnikéw, wchodzi z nim na goérg, do pokoju !li-
zeusza, kladzie go na jego 10zku, zamyka za nim drzwi
i wychodzi (2 Krl 4,21). Tym prostym, a przejmuja-
cym czynnos$ciom nie towarzysza zadne stowa lub gesty.
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! e widzimy jej twarzy i odmalowanych na niej uczué
rozpaczy i cierpienia. Mozemy si¢ jedynie domysla¢é; co
moze przezywaé w tej chwili. Zastanawia szczegol o za-
mknigciu . Zzwi nie za soba, ale za nim. Chodzi o zmarlego
chiopca. Dlaczego zamknela za nim drzwi pokoju proroka.
W tym drobnym odstepstwie od przestrzennej logiki od-
zwiercie: a si¢ nie tylko jej myslenie i uczucia, ale nade
wszystko jej wiara. W ten bowiem sposéb wyraza swoj
najglebszy sprzeciw wobec $mierci, a jednoczesnie tak-
ze wiare w mozliwos¢ zycia. Wierzy, ze pokdj proroka to
inny $wiat, nie taki jak jej i jej meza, gdzie kroluje $mier.
Zamknela za nim drzwi, chroch swego zmarlego syna
w przestrzem prorockiego stowa i jego niemozliwej wiary
w triumf Zycia. Tak wigc na przekoér niepodwazalnym fak-
tom wierzy wbrew $mierci i jej niepodzielnému panowaniu.
) ta wiara thumaczy wszystkie pdzniejsze jej dziatania.

Wzywa zatem swego me¢za i poleca mu przysta¢ jed-
nego ze shug z oslica, wyjasniajac mu krétko i lakonicz-
nie: ,,bo $piesze si¢ do czlowieka Bozego i zaraz wrocq
(2 Krl 4,22). Jednak jej maz zada dalszych wyjasnien, nie
chcac praw podobnie oddaé do jej « 7spozycii zw1erz¢c1a
potrzebnego mu w pracach zmwnych Wypytuje ja zatem
o powdd mezrozum1ale_]  a niego 1 catkowicie nieocze-
k1wane_| po: 0zy do proroka: ,»przeciez dzisiaj nie jest ani
néw ksigzyca ani szabat (2 Krl 4,23). Kobieta nie wdaje si¢
w dyskusje i zbywa go krotkim ,,nie szkodzi” (szalom). Zna
bowiem swego meza i wie, jak traktowal on swego syna.
Nawet teraz wypytujac ja, po co chce udac si¢ do cztowieka
Bozego, nie pyta o chore dziecko i nie potrafi skojarzy¢ jego
stanu z :j podréza do Elizeusza. Czy mozliwe, aby tak za-
chowywat si¢ ¢ :iec? Odkrywamy jego §wiat, Swiat Izraela
dotknigtego wc 13: Smier¢ dziecka przynalezy do zwyczaj-
nego porzadku rzeczy, jak Jedzeme sen, praca. Jego zycie
jest w malej cenie: jego ojciec nie interesuje si¢ W ogdle,
cZy ono zyje czy nie, jakby w ogole nie istniato. W tej obo-
jetnej postawie ojca wobec loséw swego syna, kolejny raz
$mieré ol 1 :swoja zwycigska silg.

Wsz¢ ko Sz 1emitka wbrew temu, co zaobserwowa-
la u swego meza, zachowuje wiar¢ w mozliwos¢ zycia.
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Pospiech, z jakim udaje si¢ do proroka, §wiadczy o jej de-
terminacji (2 Krl 4,24). Gdy zbliza si¢ do Gory Karmel,
Elizeusz spostrzega ja z daleka. Ze szczytu gory dobrze
ja widzi. Odtad wszystkie wydarzenia beda przedstawiane
Z jego punktu widzenia. Prorok obserwuje kobiete, zda-
zajaca do niego. Rozpoznaje ja od razu, i zwracajac si¢
do swego stugi, méwi: ,,patrz, to ta Szunemitka” (2 Krl
4,25). Kaze mu szybko pobiec naprzemw niej i zapytac
czy wszystko jest w porzadku: z nig, z jej m¢zem i z sy-
nem (2 Krl 4,26). Skad ten po$piech, dlaczego nie czeka
na jej przybycie? Czyzby znowu obawiat si¢ z nig spotka¢
w bezposredniej konfrontacji? A moze kolejny raz nie po-
trafi rozezna¢, z jakiego powodu don przybywa?

Nie wiemy nawet, czy Gechazi zdazyl powtdrzy¢
skierowane do niej pozdrowienie Elizeusza, bo slyszymy
jedynie jej krotkie ,,w porzadku” (szalom), to samo, kt6-
rym zbyla swego me¢za. Kobieta chce rozmawiaé wylacznie
z prorokiem. Kiedy jednak wchodzi na goéreg, nie zwraca si¢
do niego zadnym stowem. Przemawia don swoim cialem.
Chwyta si¢ mocno jego stop i tym gestem wyraza wszystko
(2 K1l 4,27). Gechazi, majac w pamigci zachowanie swego
pana, podchodzi do niej, aby ja od niego odciagnaé. Lecz
Elizeusz powstrzymuje go. Dostrzega wreszcie jej zbolala
dusze 1 przyznaje si¢ do swego zagubienia: ,,Pan ukryt to
przede mng i1 nic mi nie pow1ed21a ” (2 Krl 4 27) Dople-
1o teraz, kiedy widzi w nim kogos kto rozumie jej 01erp1e-
nie, kobieta kieruje don swoje stowa. Jedn: :nie wspomina
o $mierci swego syna, a jedynie o zawiedzionej nadziei,
w ktorej formutuje pelen goryczy wyrzut: ,,Czyz »rosﬂam
pana mego o syna? Czyz nie méwitam: nie oszukuy mnie?”’
(2 Krl 4,28). Szunemitka trzymajac si¢ jego stop, dostrzega
w nim kogos, przed kim pomimo jego zdystansowania si¢
od niej mogla najplerw wyrazic swoje najskrytsze pragnie-
nie dziecka, a teraz swoj bol z powodu jego utraty. Nie mo-
gla tego uczymé przed swoim mezem'?, ktérego ob¢ 2tno$é

13 Por. historie bezptodnej Racheli, skarzacej si¢ Jakubowi w Rdz
30,1 albo przypadek Anny, réwniez nie majacej dzieci, a znajdujace;j
zrozumienie i wsparcie u swego me¢za, Elkany (1 Sm 1,4-8).
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w obliczu choroby i $mierci syna jest znamiennym symp-
tomem kultury zdominowanej przez religijno$¢ kananej-
ska. To zas oznacza kolejna redefinicj¢ $mierci. W §wiecie
wojny i glo 1 $mieré jest czym$ zwyczajnym, Koniecz-
nym w porzadku rzeczy. I tak postrzegaja ja mezczyzni,
zaangazowani w wojn¢: wsrdd nich takze prorok. Kobieta
natomiast czuje si¢ pokrzywdzona $miercia swojego syna,
dotknigta jawna niesprawiedliwos$cia, gdyz dla niej spra-
wiedliwos$¢ spelnia si¢ wtedy, gdy kwitnie zycie. Wskrze-
szenie wigc jej syna byloby przywrdceniem tej najbardziej
€ >mentarnej sprawiec  wosci.

I cho¢ Elizeusz ciag : jeszcze nie wie dokladnie, po
co Szunemitka przyszta do niego, to jednak cierpienie do-
strzegalne w jej postawie pozwala mu si¢ domysle¢, co na-
prawde si¢ stato.!* Dlatego kaze Gechaziemu przygotowaé
si¢ do drogi, zabra¢ z sobga jego laske i w pospiechu, nie
pozdrawiajac nikogo w podrdzy, udaé si¢ do chtopca i po-
tozyé na nim laske (2 Krl 4,29). Wydawato si¢, ze prorok
wreszcie pojal tragizm sytuacji, w jakiej znalazta si¢ ko-
bieta. Ale nie. K¢ :jny raz nie chce zaangazowa¢ si¢ osobi-
Scie, :cz wysyla swego stuge do jej domu. Rozczarowuje
tym nie tylko zbolala kobiet¢, rowniez i nas, czytelnikow.
Za to Szunemitka nie daje za wygrana, nie pozwala si¢
zby¢ jego planem uzdrowienia syna magicznym oddzia-
lywaniem prorockiej laski. Jedyny raz w calym epizodzie
zostaje ona nazwana matkq chlopca. Sposob w jaki walczy
ona o zycie swego syna przeciw $mierci i przeciw proroko-
wi, ktory ja banalizuje, sprawia, ze w pelni zastuguje na to
okreélenie. W swoim blaganiu uzywa stéow, ktére musiaty
poruszy¢ serce Elizeusza: ,,Przysi¢ggam na Pana i na twoje
zycie, ze ci¢ nie opuszczg” (2 Krl 4,30). Czyz nie przy-
pomnialy mu one o jego trzykrotnym zapewnieniu wobec
Eliasza, gdy ten mial od niego odej$¢ (2 Kirl 2,2.4.6)?'°
Tym razem wigc prorok osobiscie towarzyszy kobiecie.

14 Por. R.L. Cohn, 2 Kings, 32.
15 Tamze.
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Gdy oni wyruszaja w droge, Gechazi w tym czasie
przybywa do chiopca i z godnie z poleceniem ilizeusza
ktadzie na nim jego laske. Brak jakiejkolwiek reakcji
dziecka opisany jest w takich samych stowach, jak w przy-
padku milczenia Baala, nie odpowiadajacego na blagania
swoich prorokéw podczas pamigtnej konfrontacji mi¢dzy
nimi a Eliaszem na Gorze Karmel (1 Krl 18,29). Ozna-
czalo to wtedy, ze Baal nie jest bogiem zywym. Podob-
nie teraz, uzyte sformulowania wskazuja na sit¢ $mierci,
trzymajacej w swoim uchwycie chlopca. Elizeusz i Szune-
mitka sa jeszcze w drodze, gdy spotyka ich powracajacy
Gechazi z wiadomo$cia: ,,chlopiec si¢ nie obudzil” (2 Krl
4,31). Jednak prorok, po stronie ktorego znajduje si¢ od-
tad wylaczna inicjatywa, pomimo tej odbierajacej wszelka
nadziej¢ wiadomosci, przybywa do domu kobiety. Staje
w drzwiach swego pOkO_]ll i widzi: ,,oto martwy chlopiec
na jego 16zku”. Elizeusz wchodzi do srodka i zamyka za
soba i za nim drzwi. Powtarza wigc czynnos$¢ matki chlop-
ca, dzielac tym samym takze jej wiarg. Prorok wie, ze zro-
dlem Zzycia jest Jahwe, Bog Izraela, dlatego najpierw modli
si¢ do Niego. Swiadom réwniez tego, iz to przez jego 0so-
b¢ Bog objawia swoja moc, kladzie si¢ na chlopcu, aby
uzdolni¢ do dziatania jego podstawowe narzady, te, ktore
sq istotne dla zycia: oddech, wzrok i dotyk'®. Ale dziecko
zaczglo si¢ dopiero rozgrzewac. Chodzenie Elizeusza tam
i z powrotem po pokoju moze oznaczaé nie tyle ponowne
zgromadzenie w sobie potrzebnej do wskrzeszenia energii,
ile ponowne odwolanie si¢ do mocy Boga, na wzér dwu-
krotnej modlitwy Eliasza w procesie przywracania do zy-
cia syna wdowy z Sarepty Sydonskic . To dwustopniowe
dzialanie proroka wskazuje z jedne;j strony na sil¢ $mierci,
ktorej nie moglo pokona¢ magiczne oddziatywanie jego
laski, z drugiej za$ podkresla, ze to nie prorok sam z siebie
posiada zdolno$¢ przywracania zycia, ale dc onuje tego
moc Boga. Siedmiokrotne kichnigcie chlopca i otwarcie
oczu to wystarczajacy znak jego powrotu z krainy $mier-

16 Tamze, 33
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ci do $wiata zywych. Elizeusz wzywa zatem Gechaziego
i kaze mu zawolaé Szunemitke. Kiedy zjawia si¢ przed
nim, zwraca si¢ do niej bezposrednio: ,,zablerz swego
syna” (2 Kirl 4,36). Ta, ktéra wniosta na goére, do pokoju
proroka swego martwego syna, teraz odbiera go zywego.
Upadajac zatem do n6g Elizeusza i oddajac mu poklon az
do ziemi wyznaje bez stéw swoja wiar¢ w moc Boga przy-
wracajacego umartych do zycia.

Krélowanie $mierci nie zakorniczylo si¢. Dalej beda
si¢ toczy¢ wojny, doskwieraé gl6d, i smieré ciagle bedzie
zbieraé swoje zniwo. Jednak w tej wszechobejmujace;j
wladzy $mierci pojawia si¢ znaczacy wylom: Bog przez
swoich prorokéw oglasza i poswiadcza, ze nie jest Bogiem
umarlych, lecz zywych (por. Mk 12,27). Zapowiada w ten
sposdb nadejscie Tego, ktory przez swoje zmartwychwsta-
nie ostatecznie potozy kres panowaniu $mierci.

Summary

The plot in the Elijah and Elisha cycle is based on the
mult zvel contest: between kings and prophets on a level
of history, between drought and rain on a level of nature,
between Baal, the god of Canaanites and Yahweh, the God
of Israel on a level of religion, and ultimately between
« :ath an life on a level of human existence. This last one
is a main theme of two episodes in 1 Kings 17,8-24 and
2 Kings 4,8-37. In the first text, despite the life-sustaining
miracle of inexhaustible supplies, the son of the widow
from Zarephath, Baal’s territory, dies. Thus it is no longer
a« lestion of finding water or food, or even a matter of pre-
venting possible death from starvation. It is rather a mat-
ter of overcoming actu¢ death. hrough Elijah’s action of
stretching himself out upon the dead boy, he is restored to
life anc returned to his mother. In the second text there is
no poor widow and her son facing starvation, but a rich
woman from Shunem with no children. Through Elisha’s
announcement she miraculously conceived and gave birth
to son. However this child is born only to die. With the
death of the boy the real issue of the story is now: can the
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man of God revive the dead? The two stage action of the
prophet results in the resuscitation of the boy. And again
Yahweh, the God of Israel, appears to e the God of
living, not the God of the dead.
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