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SLUGA JHWH (I1Z 53,10-114)
I PROBLEM ZMARTWYCHWSTANIA

Ks. Janusz Lemanski

Fragment wyroczni tzw. Deutero-1zajasza znanej jako
czwarta Piesn Stugi Jahwe (Iz 52,13-53,12), podobnie jak
cala perykopa, stanowi jedna z najbardziej fascynujacych
wypowiedzi Starego Testamentu!. Jest tak nie tylko z tej
rac , ze proroctwo to doskonale wpisuje si¢ w podsta-
wy interpretacji chrystologicznej, jako zapowiedZ meki,
$mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, znajdujac
w tych wydarzeniach zbawczych swe najpehniejsze urze-
czywistnienie, ale 1 dlatego, Ze juz na starotestamentalnym
etapie ksztaltowania si¢ teologicznych przekonan autoréw
biblijnych tekst jawi si¢ jako przelomowy. Zaprzecza bo-
wiem « yminujacej, schematyczne_] koncepc_]l retrybucji
doczesnej, w ktorej cierpienie i $mier¢ pojmowane sa
automatyczme ko kara za wiasny grzech; wprowadza
po raz pierwszy i @ cierpienia ekspiacyjnego jednostki
w zamian za przebaczenie obejmujace wielu, a wreszcie
zapowiedz nagrody dla Stugi (Iz 53,10- la) stanowi jeden
z fundamentalnych tekstow w dyskusp nad poczatkiem
nadziej na zmartwychwstanie>. Powyzsza wypowiedz

! Poza komentarzami por. tez J. Lemanski, Cierpienie ,,Stugi
Boga” typem zbawczej pasji Chrystusa, VV 1/2002, 75-101.

2 J. Lematnski, ,,Sprawisz, abym ozyi!”. Zrédla nadziei na zmar-
twychwstanie w Starym Testamencie, Szczecin 2004, 218-230.
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budzi jednak szereg kontrowersji. Jedni dowodza bowiem,
ze o zmartwychwstaniu nie ma tu w ogéle mowy, inni zas,
ze zapowiedz zmartwychwstania ma sens czysto metafo-
ryczny, a posta¢ samego Stugi nalezy rozumieé kolektyw-
nie jako personifikacje Izraela lub jakiejs jego czgsci. Nie
brak jednak i takich badaczy, ktéry sadza, ze postaé tajem-
niczego bohatera czwartej Pieéni to prorocka zapowiedz
ekspiacyjnej misji indywidualnej osoby, a obiecana jej na-
grode nalezy rozumieé dostownie.

1. KonTEKST 1Z 53,10-11A

Kontekst dalszy dla wierszy, ktore maia zosta¢ poddane
analizie, stanowi druga cze$¢ Ksiegi tzw. )eutero-Izajasza
(Iz 49,14-55,13). Jak do$¢ czesto podkresla si¢ w ostatnim
czasie, rozni si¢ ona tematycznie od cze$ci rerwszej (I1z
40,1-49,13). O ile w tej ostatniej dominuje tematyka zwia-
zana z losami Izraela w Babilonii, o ty 2 w drugiej chodzi
o los Jerozolimy i Syjonu. Wraz z 1z 48 konczy si¢ takze
kilka waznych dla pierwszej czgséci tematow, jak: 3abi-
lonia-Cyrus®, stare 1 nowe rzeczy*, polemika z idolatrig’
i nieporéwnywalno$¢ Jahwe®, Ta cze$é ksiggi okreSlana
czasem ,,wyzwoleniem Jakuba-Izraela” ma na uwadze
to, aby Izrael rozpoznal za wydarzeniami historycznymi
z udzialem Cyrusa, krola perskiego dzialania samego
Jahwe na rzecz swojego ludu. Wraz z 1z 49,14 n. wpro-
wadza si¢ nowy temat: restauracja Jerozolimy/Syjonu.
Dominuje on w calej drugiej czgs¢ dzieta (Iz 49-55). O ile
w pierwszym panelu ksiegi gléwnym podmiotem dziatan
byl Jahwe (1z 41,1 n.), o tyle w drugiej do glosu dochodzi
Jego Stuga (Iz 49,1 n.). Paralelno$¢ wypowiedzi z 1z 49,1

3 Cyrus: 1z 41,1-5; 42,25; 43,14; 44,24-45,7; 45,13; 46,11; 48,12-
16a; Babilonia: 1z 46-47.

412 41,21-29; 42,6-9; 43,8-13; 44,6-8; 45,21, 46,8-11; 48,3-8.14-16.

31z 40,19-20; 41,6-7; 42,17; 44,9-20; 45,20; 46,1-7; 47,9b-15.

61z 40,12-18.21-31; 41,21-28; 42,14-17; 45,9-13; 46,3-5; 48,1-11.
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41,1 oraz podobienistwo skargi Izraela (1z 40 27) i Syjonu
(Iz 49 14) pozwalaja jednak sadzié, ze cz¢$é poswigcona
Syjonowi stanowi dopetinienie dziatan Jahwe w sekcji do-
tyczacej Jakuba-Izraela.

Rdznice w tematyce pomiedzy oboma panelami ksiggi
zdradzaja zmian¢ kontekstu geograficznego i historycz-
no-spotecznego, w jakim powstawaly obie czg¢éci. Druga
z nich jest jednak wyraZna kontynuacja pierwszej’. Obie
taczy nie ty <o wspdlny im temat ,,nowego Exodusu’s,
ktorego ostatecznym celem jest Syjon, ale i powtarzaja-
ca si¢ sekwenCJa zabarwionych jurydycznie tzw. Dzspu-
tationsworten’, w ktérych Jahwe wystepuje zaré6wno
w roli s¢ ’iego, jak i zadajacego pytania. Ich argumen-
tacja. zwlaszcza przy ferowaniu wyrokéw ze strony Jah-
we ( £ 42,18-25; 43.22-28; 50,1-3) stanowi jednak rodzaj
sporu, ktory poprze 'a wlasciwy proces sadowy. Ma on
na celu znalezienie ugody, jeszcze zanim dojdzie do roz-
prawy. Wypowie :i tego rodzaju maja przede wszystkim
uswiadomié Izraelowi i innym narodom, ze tylko Jahwe
jest prawdziwym Bogiem, gdyz jako jedyny dziata w hi-
storii. 1 e mozna jednak pominaé tego, ze taki rodzaj
dialogu ma doprowadzi¢ tych, ktérym wykazuje si¢ wing,
do zmiany postawyi tym samym unikna¢ konsekwencji
grzechu.

Kolejnym elementem nadajacym ciaglo$¢ tematycz-
ng calemu dzielu jest wreszcie posta¢ Stugi Jahwe (Iz
42,1-4; 49, -6; 50,4-9; 52,13-53,12). Teksty poswiecone

g0 osobie, poza kilkoma drobnymi réznicami (m.in.
w Iz 50,4-9 stanowiace podmiot wypowiedzi ,.Ja” okresla
sie nie jako Stuga, lecz jako uczen), wykazuja pomi¢dzy
sobg §ciste zwiazki. Wszystkie one moOwia przede wszyst-
kim o przysztym cierpieniu Stugi (Iz 42,4; 49,4; 50,4;

7 Por. H.]J. Hermisson, ,,Deuterojesaja”, w: RGG*, t. II, Tiibingen
1999, 685.

8 1z 40,3-4.12-31; 41, 1-20; 42,14-16; 43,1-3.14-21; 45,9-13;
46,5-11; 48,20-21; 49,8-26; 51,9-10; 52,11-12; 55,12-13.

9 1z 40.12-17.18-20.25-26;44,18-25; 43,21-24.27-31; 44,24-28;
459-13.18- 5;46,5-11; 48,1-11.12-15; 50,1-3.
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52,13nn) i razem tworza strukture palindromu: dwie wy-
powiedzi z podmiotem ,,Ja” (Iz 49,1-6; 50,4-9) obramowu-
ja wypowiedzi w trzeciej osobie. W 1z 42,1-4 podmiotem
wypowiedzi jest Bég, zas w Iz 52,13-15; 53,11b-12 Jego
stowa obramowuja wypowiedZ podmiotu utozsamiajace-
go si¢ jako ,,my”. W I, II i IV Piesni pojawia si¢ temat
postania Stugi i jego misji wobec narodéw (Iz 42,1b.3b.4;
49,1a.6b; 53,11-12); w II i III Pie$ni wspdlny jest motyw
skargi, ktéra przechodzi w wyznanie ufnosci wobec Boga
(Iz 50,5-6.8a; por. 49,4b.5b); w I, III i IV Piesni pojawia
si¢ identyczna formuta wprowadzajaca hen — ,,0t0”. W z
50,9 koniczy ona na zasadzie emfazy III Pies$n, nawiazujac
tym samym do Pie$ni I (Iz 42,1) i przygotowujac zara-
zem jej ponowne uzycie na poczatku Piesni IV (Iz 52,13a).
Gléwnym zadaniem tego wprowadzenia jest zwrdcenie
uwagi na to, ze ostateczny los Stugi jest w r¢ku Boga,
ktéry mimo pozomych niepowodzen postanego, ostatecz-
nie odda mu sprawiedliwo$¢ (por. 1z 49,5-6; 50,7-9)°.
Poprzez wypowiedzi samego Jahwe (Iz 42,1nn; 49, nn;
50,4nn; 52,13nn; 53,11b-12) bieg zdarzen zatacza pelny
okrag, a misja Stugi wobec narodéw, jak i samego Izra-
ela (mimo tego, co czytamy w Iz 49,4a; 50,6), toczy SlQ
nieprzerwanie, az do ostatecznego sukcesu i osiagniecia
obiecanej mu chwaly (por. 1z 52,13; 53,11-12). :
Ostatnia, IV Piesn (Iz 52 3-53,12), w ktérej misja
Stugi osiaga swoj klimaks, stanowi zarazem kontekst bliz-
szy dla ww. 10-11a. W tekscie tym mozna wyrdzni¢ co
najmniej trzy podmioty. Ramy sekcji tworzy wypowiedz
Boga (Iz 52,13-15; 53,11b-12)!!, ktora zapowiada s1 «ces
Shugi zanim a bedzie mowa o tym, co spotkalo go w zy-
ciu, a potem potwierdza przewidywana dla niego nagrode.

10 J. Blenkinsopp, Isaiah 40-55 (AB 19A), New York 2000, 349.

1 Czesé badaczy uwaza, ze mowa Boga zaczyna si¢ juz w w. 11a,
a czgs$¢, ze dopiero w w. 11b por. przeglad w: J.I. Koole, Isaiah. Part 3.
Volume I: Isaiah 40-48 (HCOT), Kampen 1997, 327-328. Sam Koole
(328) uwaza, ze caly wiersz nalezy do mowy Boga, gdyZ pierwsza linia
z w. 11 nawiazuje do drugiej linii z w. 12, za$ druga linia z w. 11 do
pierwszej linii w w. 12,
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Wewngetrzny korpus tekstu tworzy sekcja okre$lana jako
wir-Rede (Iz 53,1-11a). W tym kolektywnym glosie ob-
serwatorow niektorzy badacze wyrdzniaja takze glos poje-
dynczego proroka (ww. 1.8.10-11a?), ktéry identyfikuje sie
i przemawia w imieniu 0s6b okreslajacych si¢ w Piesni jako
my. Przedmiotem obserwacji i komentarzy jest tu posta¢
Stugi. To on po_|aW1a si¢ nagle (w. 2), zostaje odepchnigty
ze wzglqdu na swoj wyglad (ww. 3), cierpi niewinnie (ww.
4-6), umiera, zostaje zlozony w grobie (ww. 7-9) i mimo
to, otrzymuje nagro : przewidziana zwykle dla zywych
(ww. 10-11). Nie ma watpliwosci, ze jezyk opisu pasuje do
indywidualnej postaci, a ww. 2-11a stanowia jej swoiste
curriculum vitae. Sytuacja w jakiej si¢ znalazl Shiga jest
jednak paradoksalna. W mysl teorii retrybucji cierpienie
i Smieré powinny by¢ konsekwencja grzechu (ww. 2-3),
a tym czasem obserwatorzy (my) zaczynaja rozumieé, ze
wszystko, co spotyka Shuge, wynika nie z powodu jego
osobistych grzechow, ale z faktu, ze wzial on na siebie
ich winy (ww. 4-6). Takze zakonczenie zycia w przypad-
ku Shugi (Iz 53,7-9) kontrastuje z obramowujaca centralna
cz¢$é perykopy zapowiedzia sukcesu i wywyzszenia (Iz
52,13, 53,10-12). Stad i pytanie proroka (utozsamiajacego
si¢ z my) z w. l1a: , Kto uwierzy temu, cosSmy ustyszeli?”
Wypowie : Boga, ktora otwiera ostatnia z Piesni
(Iz 52,13) jest spojrzeniem w przyszios¢. N mo tego, ze
za chwile méwi¢ si¢ bedzie o catkowitym wyniszczeniu
i o pchnigciu z pogarda postanego (Iz 53,2-9), to realiza-
cja za 1 przedstawionych przed nim (Iz 49,1 n.; 50,4 n.),
doprowadzi ostatecznie do sukcesu i stanie si¢ on mediato-
rem pomi¢dzy grzesznikami i Bogiem (Iz 53,12¢). Zwrot
,,odnie$é¢ sukces” jest charakterystyczny dla wypowie-
dzi dotyczacych wielkich przywdédcéw Izraela (por.
1 Sm 18,5.14) i przywodzi na mysl prorocka zapowiedz
wzbudzenia ,,sprawiedliwej odrosli” z rodu Dawida (Iz
53,11bA; por. Jr 23,5), ktora obejmie wiadz¢ nad licznymi
narodami (por. Iz 55,3b-5). Stuga istotnie z catkowitego poni-
zenia na powrdt wyniesiony zostanie do niebianskiej chwaty
(Iz 52,13; por. Dz 3,13; Fil 2,9) i przydzielone beda mu thi-
my (wielu) (Iz 53,11b-12ab; por. 52,15), za ktére oddat swoje
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zycie w ofierze reparacyjnej. To ostateczne wywyzszenie
bylo juz wielokrotnie zapowiadane (Iz 42,1 n.; 49 n.; 50,4 n.)
1 w ostatnie) Piesni znajduje swoje wypelnienie.

Tak wigc droga Stugi zaczyna si¢ od prezentacji jego
osoby w obrebie niebianskiej rady zgromadzonej wokot
tronu Bozego. Zostaje mu tam powierzona misja wobec
narodéw polaczona z zadaniem wobec Izraela. Jednocze-
snie zapowiedziane zostaja cierpienia i opor ze strony tego
ostatniego. W konsekwencji ten, ktory byt tak blisko Jah-
we, jako Jego wybrany (Iz 42,1a; 50,9a), zostanie unizony
i odepchniety przez ludzi. Przyszto$¢ Stugi oraz jego mi-
sji jest jednak w reku Boga. To Jego inicjatywa dzialania
i wola akceptacji reparacyjnej ofiary sprawiedliwego Stugi
w zamian za grzesznikow otwiera nowa szansg dla Izraela
oraz innych narodéw. Odnowienie Izraela, ktérego ma do-
kona¢, w konsekwencji doprowadzi do tego, ze nar6d wy-
brany, lud Przymierza stanie si¢ ,,Swiatloscia dla narodow”
(Iz 49,5 n.; por. 42,1-4)'2. Nowe otwarcie jednak nie do-
konuje si¢ automatycznie. Wymaga przemiany w spos( iie
myslenia (por. 1z 53,4-6). Konsekwencje tego wydarzenia
nie sg oboj¢tne dla dalszego biegu wydarzen. Bog, ktory
opuscit Syjon (I1z 54,7) z powodu grzechéw Izraela (por. 1z
53,6), ponownie nan powrdci. Zapowiadane Nowe Przy-
mierze (por. Jr 31,31-34) bedzie przymierzem taski, jak to,
ktore Bog zawart z Noem (Iz 54,9-10) i obejmie inne na-
rody (Iz 55,3-5). W ten sposob poprzez wypehienie misji
powierzonej Studze Jahwe (por. 1z 42,6, 49,8: Stuga jako
przymierze dla ludéw) Syjon stanie si¢ centrum uniwer-
salnego przymierza Boga ze wszystkimi narodami. 3¢dzie
to przymierze pokoju (I1z 54,10), ktéry przynosi ekspiacyj-
ne cierpienie Stugi (por. Iz 53,5). Nie bez znaczenia jest
tu fakt, ze Sluga Jahwe opisywany jest paralelnie do Syjo-
nu (por. 1z 49,7 1 49,23; 49,1.5 1 49,15; 49,2 i 51,16; 50,6
i 51,23; 53,10 1 54,3). Takie przyporzadkowanie jodob-

12 4 W, Jiingling, Das Buch Jesaja, w: E. Zenger i inni (red.), Ein-
leitung in das Alte Testament, Stuttgart — Berlin — K6In 1998, 390-391;
H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata, Lublin
2003, 152.
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nych motywéw zaréwno Studze, jak i Syjonowi ma, zda-
niem U. Bergesa”, charakter kerygmatyczny. Jest reakcja
na rezygnacje¢ i watpliwosci rodzace si¢ odnosnie przy-
szlosci Jerozolimy i narodu po zakoficzeniu wygnania
(532) oraz przypomnieniem misji jaka nar6d ten ma wo-
bec narodéw $wiata.

2. STRUKTURA IZ 53,10-11A

Wspomniane juz rozréznienie po: niotdw méwiacych
pozwe 1 wyszczegllnié w IV Piesni dwie wypowiedzi
Boga w pierwszej osobie liczby pojedynczej (Iz 52,13-15;
53,11b-12). Obramowt \ one centralny korpus perykopy,
w ktorej podmiot wypowiedzi identyfikuje si¢ z kolei jako
my. Ta centralna sekcja dotyczy narodzin (w. 2) i losu Shugi
w jego « czesnym Zyciu (ww. 3-9). Mozna wyr6zni¢ tu do-
datkowo trzy etapy: cierpienie Stugi postrzegane jako konse-
kwencja jego grzechéw (ww. 3), rozpoznanie ekspiacyjnego
1 dobrowolnego charakteru tego cierpienia przez obserwato-
row (ww. 4-7), $mier¢ i pochowek (ww. 8-9). Wiersze, ktore
maja by¢ przeanalizowane (ww. 10-11a), stanowia odrgb-
ng sekcj¢ w ramach wypowiedzi. W odréznieniu od tego,
co je poprzedza traktt } bowiem nie o $mierci i pochowku
(ww. 8-9), lecz o nagrodzie przewidzianej dla zywych (ww.
10-11a). Wigkszy problem stanowi wyodrebnienie tej cze-
$ci tekstu od stéw, ktore po niej nastgpuja. Wiersze 10-11a
nie méwia bowiem tylko o nagrodzie (ww. 10bA.11aB). Jej
zapowiedz pojawia si¢ tu w kontekscie wypelnienia Bozego
planu (ww. 10aA.bB), w ktérym Stuga dobrowolnie uczest-
niczv (w. 10aB). Dalsza cz¢§¢ wypowiedzi (ww. 11b-12)
wy: \je si¢ kontynuowa¢ ten temat. Z jednej strony stowa
zww. 11bA.12a opisuig koncowe efekty jego ofiary, z dru-
giej podkresla si¢ de 3 dobrowolnos¢ i ekspiacyjny cha-
raktertej 0wy (ww. 11bB.12bc; por. w. 10aB). W wierszu

13 Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS 16), Frei-
burg i inne 1998, 328.
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11bA pojawia si¢ jednak wazny sygnal lingwistyczny,
zwrot: ,,méj Shuga”, ktéry pozwala sadzié, ze podobnie
jak przy otwarciu perykopy (Iz 52,13a), przemawiajacym
jest tu juz nie prorok czy obserwatorzy wydarzen, ale sam
JHWH. Jego slowa stanowia potwierdzenie slow z ww.
10-11a, a zarazem zwienczenie calej perr opy, w ktorej
podkreslany byl 6w ekspiacyjny (ww. 4-6.8b) i dobrowol-
ny (w. 7a) charakter ofiary ztozonej przez Shugg.

Struktura badanych wierszy przedstawia si¢ zatem
W nastg¢pujacy sposob:

w. 10aA: Tak, JHWH chcial, aby zmiazdzy¢ go, obar-
czy¢ cierpieniem.
w. 10aB: JESLI ON UCZYNI ofiara zado$éuczynie-
nia swe zycie
w. 10bA: ujrzy potomstwo, przeduzy dni
w. 10bB: i wola JHWH SPELNI SIE PRZEZ M E-
GO.
w.11aA: Po udrekach swego zycia
w. 11aB:_ujrzy ($wiatlo), nasyci si¢

Uklad retoryczny wypowiedzi wysuwa na pierwszy
plan wol¢ Boza (ww. 10aA.bB). Jej tres¢, okreslana naj-
pierw jako zmiazdzenie i obarczenie cierpieniem, stanowi
podsumowanie wydarzen opisanych w ww. 2-7. Warun-
kiem spelnienia si¢ tej woli jest wlqczenie si¢ W jej re-
alizacj¢ Stugi, ktory z wiasnej i nieprzymuszonej woli
uczyni ze swego cierpienia ofiar¢ rekon rensujaca : qt-
ki grzechow innych osob (w. 10aB). Nagroda, o ktore;
mowa, ma dwie odslony i w obu wprowadza ja czasow-
nik ,,ujrze¢/zobaczy¢”. Najpierw ofiara ze swego zycia (t).
Stugi) zapewni mu paradoksalnie ogladanie potomstwa
i przedhuzenie tego zycia (w. ObA), a potem po doswiad-
czeniu udrek zycia zwigzanych z jego dobrowolna ofiara
ogladanie (§wiatla) i nasycenie.
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3. ANALIZA EGZEGETYCZNA 1z 53,10-11A

Shiga umiera i zostaje ztozony do grobu (ww. 8-9)!4.
Jednak ku zaskoczeniu odbiorcéw tego przestania (por.
w. la) zapowiada si¢ teraz jego nagrode (ww. 10-11a).
Opisana jest ona jezykiem typowym dla tego rodzaju wy-
powie: ’i. Zawsze jednak dotycza one kogo$, kto jeszcze
zyje. Tym razem chodzi za$ o kogos$, kto skonczyl swe
zvcie w tragicznych okolicznosciach, sktadajac je jednak
« »browc 1ie w ofierze za grzechy innych.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak deklaracja, kto-
ra podsumowuje autorefleksj¢ obserwatorow opisanych
wczesniej wydarzen. Przeszli oni wyrazna przemian¢ od
tradycyjnej oceny cierpienia, jako kary za popelnione
przez kogos grzechy (ww. 2b-3. 4b) do przyj¢cia faktu, ze
kto$ sprawiedliwy moze cierpie¢ za grzechy innych (ww.
4a.5-8). Swia towie i zarazem komentatorzy losu Stu-
gi rozpoznali tez, ze wszystko to, co go spotyka, dzieje
si¢ z wc¢ Bozej (w. 6b). Deklaracja z w. 10aA nawigzu-
je teraz do tego. R/ ren hps uZzyty najpierw jako czasow-
nik, powrdci na koncu stychu w formie rzeczownikowe;.
W tym pierwszym zastosowaniu tlumaczony zwykle
w sensie ,,mie¢ upodobanie”. Takie tlumaczenie moze
po: resla¢ emocjonalny element w « rialaniu Boga, tak
czesto uwypuklany w metaforyce malzenskiej stosowanej
przez prorokOw na opisanie relacji Przymierza. W swo-
im odstawowym znaczeniu okresla on ukierunkowanie
czyjegos serca lub uczu¢ i moze by¢ stosowany zaréwno
w pozytywnym, jak i negatywnym kontekscie. Okresla
wtedy odpowiednio zyczliwe (por. Ps 37,23) lub dezapro-
bujace (por. 2 Sm 3,26) nastawienie wobec kogos. Pod-
stawa rozréznienia jest zawsze postuszenstwo czlowieka

14 Czeé¢ badaczy sugeruje mozliwo$¢ postrzegania opisu z ww.
8-9 jedynie jako zagrozenie Smiercig por. O. Kaiser, Der Konigli-
sche Knecht. Eine traditionsgeschichtlich-exegetische Studie iiber die
Ebed-Jahwe bei Deuterojesaja (FRLANT 70), Géttingen 21962, 119;
J.A. Soggin, Tod und Auferstehung des leidenden Gottesknechtes Jesa-
ja 53,8-10, ZAW 87/1975, 354.
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(por. Ps 37,22.28.34.38)!5. W obecnym kontekscie nade
wszystko jednak wskazuje si¢ na suwerenna 30za wol¢
dzialania poprzez Shuge na rzecz zbawiénia. Prawidiowe
zrozumienie tego stowa musi faczy¢ si¢ bowiem ze skut-
kami, jakie niesie ze soba cierpienie Stugi. Chodzi tu nie
o upodobanie w zadawaniu cierpienia, ale o ¢/ jakiemu
ono stuzy. Stuga poprzez to cierpienie i $mier¢ bierze udzial
w realizowaniu planu Bozego. Z tego wzgledu cz¢sé egze-
getow preferuje tu zastosowanie lingwistycznie dopuszcz: -
nego thumaczenia ,,plan” zamiast ,,upod: ranie”'®. dzen
ten pojawia si¢ takze w kontekécie ofiamiczym (Iz 1 1;
Oz 6,6), gdzie pozwala odréznié¢ zainteresowanie Boga
ofiara sprawiedliwg i brak Jego akceptacji wobec ofiary
niesprawiedliwej. Ten aspekt nie wydaje si¢ tu by¢ jed-
nak na pierwszym planie. Analizowane stowo jest uzvte
w wypowiedzi proroka w bardzo paradoksalnym ont -
$cie. Bég znajduje ,,upodobanie” w zmiazdzeniu Stugi
(por. ww. 2-9), wobec ktorego wczesniej del arowalsv 3
pelna przychylnos¢ i akceptacje. Jeszcze bardziej za: -
kujace jest powtorne , rzeczownikowe uzycie tego samego
rdzenia (w. 10bB). Po tym jak Bég ,,znalazl upodobanie/
chcial” zmiazdzy¢ swego Shuge cierpieniem, ,,wola in”
Boga znalazl w nim swoje wypekienie. W ten 1o0sob akt,
ktéry pozornie wydawacé by si¢ mogl niesprawiec iwoscia
wobec Stugi, ostatecznie prowadzi do uznania :go zashug
w wypeinianiu woli Boze;.

W. 10aA powraca wigc do tematu z ww. 4-6: zmiazdze-
nie, obarczenie cierpieniem, gdzie pojawily si¢ juz uzyte
takze i tu rdzenie czasownikowe: dk i hly. Oba pozost: 3
ze soba w Scislej relacji syntaktycznej, gdyz pierwszy po-
jawia si¢ w formie infinitivus constructus osnowy piel. Za-
tem jego sens ,,zmiazdZzy¢” znajduje naturalne dopehienie
w drugim z rdzeni zastosowanym w 0snowie przyczyno-
wo-sprawcze] hifil. W swoim podstawowym znaczeniu
drugi rdzen przyjmuje sens: obarczy¢ chorobq lub uczynié

15 D. Halley, hps, w: NIDOTTE, t. I1, 232.
16 Por. m.in. H. Witczyk, Pascha Jezusa, 159.
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stabym. W ten sposdb nawiazuje si¢ takze do tematu zna-
nego z niektérych psalméw: cierpienie niewinnego (por.
Ps 35,13; 41,4; 77,16; por. tez Ksiege Hioba). Aspekt tego
cierpienia jest wieloraki, gdyz w Psalterzu pojeciem tym
opisuje si¢ zaréwno cierpienia fizyczne, jak i duchowe.
Wola Boza nie ma jednak charakteru opresyjnego.

Analizowany powyzej rdzef hps w formie czasownikowej
oplsu_| acvte wolq, wskazu_]e raczej na konkretny plan zmie-
1zajacy « ) osiagnigcia zamierzonego efektu. Jej spelnienie
faczy si¢ z dobrowolnq wspolpraca ze strony Stugi. Owa
« Hbrowolnos¢ jest tez warunkiem (por. warunkowe , jesli”
w w. 10aB)!7 nagrody, gdyz wpisuje si¢ w Bozy plan od-
kupienia narodu (por. w. 10aA.bB). Cierpienie, o ktérym
byla mowa, nie jest wi¢c warto$cia sama w sobie. Ma ono
glebszy sens, gdyz wiaze si¢ z « ybrowolna ofiarg ekspia-
¢y 13 °asam (w. 10aB), ktora Stuga ma uczynié ze swego
wiasnego zycia. Nie ma tu wprost mowy o uzdrowieniu
Stugi stad proby uzupelnienia tekstu w sensie: ,,uzdrowit
tego, ktory uczvnit swe zycie ofiara za grzechy” sa zbyt da-
leko 1da‘ce18 yp ofiar okre$lanych wymienionym powy-
zej pojeciem stanowi cze¢sty skladnik rytuatu kaptanskiego
w tekstach klasyfikowanych jako P z Ksiggi Kaplanskiej
i Liczb (Kpt 5,6-25; 6,10; 7,1-2.5-7.37; 14,12nn; 19,21-22;
Lb 6,12; 18,9) oraz w wypowiedziach proroka Ezechie-
la (Ez 40,39; 42,13; 44,29, 46,20). Problem egzegetycz-
ny, zdaniem niektérych egzegetow, stanowi jednak brak
$cislej paraleli pomigdzy rytualem ofiarniczym a opisem
$mierci Stugi. Brak np. momentu pokropienia oltarza krwia
ofiary. Ponadto nic nie przygotowuje czytelnika w Iz 53 do
odczytania poswigcenia Stugi w sensie rytualnej ofiary®.

Pojecie ’aSam oryginalnie nie bylo zwiazane z kultem,
ale raczej ze $wiecka koncepcja rekompensaty naprawia-

17 Por. M. Dahood, Isaiah 53,8-12 and Massoretic Misconstruc-
tions, Bib 63/1982, 568-569; J. Battenfield, Isaiah Ixiii 10: Taking an
,.if” out of the Sacrifice of the Servant, VT 32/1982, 485.

18 Por. krytyke w: B.S. Childs, Isaiah (OTL), Louisville — London
— Leiden 2001, 417. ,

19 B.S. Childs, Isaiah, 418.
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jacej szkody powstate w wyniku jakiego$ zlego czynu
(Rdz 26,10; 1 Sm 6,3.4.8.17)®°. W 2 Krl 12,17 wyraznie
rysuje si¢ tez réznica pomiedzy darowiznami na Swiaty-
ni¢ i tymi, ktére skfadane sa jako *a$am za swoje winy. €
ostatnie nie sg czescia daru na $wiatynie, lecz rzynaleza
si¢ kaptanom. W kaplanskich instrukcjach kultowych (Kpt
5,14-26; 16,10.22-23) *a%am oznacza juz jednak specyficz-
ny rodzaj ofiary zado$éuczynienia?! rozr6znialny od ofiar
skladanych za grzechy (hattat). H. Witczyk??, idac za tym
rozréznieniem wskazuje, Ze o ile ofiara za grzech skladana
jest za konkretne przewinienie, ktére ma w: or przemi-
jajacy, o tyle ofiara zado$éuczynienia jest rekompensata
majaca na celu naprawienie szkody powstatej w wyniku
tego grzechu. Bez tego rekompensujacego dziatania szko-
da taka trwa az do momentu jej naprawienia. W ten sposob
ofiara Stugi rekompensuje szkody poczynione ,bladze-
niem” tj grzechami tych, ktérych reprezentuje podmiot
okreslany zaimkiem my. Wspoélnota Przymierza z « resu
pierwszej $wiatyni spowodowala katastrofe wygnania do-
prowadzajac do przerwania wlasciwych relacji z Bogiem.
Kolejne pokolenie po zakonczeniu wygnania swoja szan-
s¢ na rewitalizacj¢ wlasciwych relacji z Jahwe uzyskuje
w ofierze Stugi. Musi jednak uzna¢ zarowno swoje winy,
jak i sama ofiar¢ Stugi za dar Boga kladqcy podwalmy po
t¢ nowa relacje. Inicjatywa przeniesienia win z grzeszni-
kéw na Shuge pochodzi od Jahwe (w. 6b). Stuga nie jest
jednak substytutem ,kozla” z rytualu Dnia Pojednania
(por. Kpl 16) Grzechy nie zostaja ztozone nan symbc icz-
nie ani wyniesione poza obrgb wspolnoty. Ich skutki Stuga
sam bierze na swoje barki i je nosi. W ten sposéb ci, ktorzy

20 Zwraca na to uwage B. Janowski, Er trug unsere Siinden. Jes
53 und die Dramatik der Stellvertretung, w: tenze (red.), Der leidende
Gottesknecht (FAT 14), Tiibingen 1996, 27-48.

21 1. Willi-Plein, Opfer und Kult im alttestamentlichen Israel.
Textbefragungen und Zwischenergebnisse (SBS 153), Stuttgart 1993,
96-104; 1. Cardellini, I Sacrifici dell’Antica Alleanza. Tipologie, Ritua-
li, Celebrazioni (SBA 5), Milano 2001, 102-112.

22 pascha Jezusa, 163-165.
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spowodow: swoimi grzechami negatywne skutki, zosta-
ja uwolnienie od ich ci¢zaru i dostaja swon nowq szanse¢
na odnowienie wlasciwych relacji z Jahwe?. Inicjatywa
né :zy > Boga, ktéry naklada i zarazem akceptuje dobro-
wolng ofiarg cierpienia i $mierci niewinnego w zamian za
wymazanie grzechéw cudzych. Plan jest Boga, a rolg sub-
stytuta zast¢pujacego grzesznikow speinia, dobrowolnie
akceptujac ten plan, Stuga Jahwe (por. 1z 53,6b.10a.11b).
Wypeienie warunku z w. 10aB skutkuje otrzyma-
niem nagrody (w. 10bA; por. 49,4b-6) i oznacza wypel-
nienie woli Bozej (w. 10bB). Shuga ,,ujrzy potomstwo?
1 wydtuzy swoje dni”. W tradycyjnym rozumieniu, zgod-
nvm z zasada retrybucji doczesnej, zycie Stugi bylto nie
ty <o bezsensowne, ale i zakonczylo si¢ $miercia (Ww.
8-9). Nagro 1 zas, o ktorej jest teraz mowa (w. 10bA),
oznacza dtugie (por. Ps 127,3-5; 128,6; Prz 17,6) i owoc-
ne zycie, czego dowodem jest liczne potomstwo (por. Ps
21,5; 34,13; Prz 3,2). Jak rozumie¢ zatem sens tej nagro-
« 17 Czg$¢ ba 1czy odczytuje ja czysto metaforycznie
i thuamaczy wypowiedz jako efekt zywego jezyka, ktorym
poshuguje si¢ autor biblijny. Cz¢$¢é jednak widzi tu realng
zapowie zmartwychwstania. Argumenty z zakresu histo-
rii religii, ze i :a zmartwychwstania pojawila si¢ dopiero
w epoce hellenistycznej, sa tu jednak niepoprawne. Autor
biblijny znat niewatpliwie cho¢by tradycje o wskrzeszeniach
« Hkonanych przez E asza i Elizeusza (1 Krl 17,17-24; 2 Krl
4,8-37).1 e obca mu bylo jednak takze tradycja o tajemni
czym zmknlqcm Eliasza (2 Krl 2,1-15), ktory zostat wziety
»ku gorze”, czym zaznacza sie, ze nie umar! w normal-
ny : 10s6b i nie zsze do szeolu jak kazdy inny czlowiek.

23 H. Witczyk, Pascha Jezusa, 166-171.

24 H.L. Ginsberg,(The Arm of Yhwh In Isaiah 51-53 and the Text of
Isa 53,10-11, JBL 77/1958, 152-156) proponowat rewokalizacje rdze-
nia i odczytanie go jako zorda® — ,rami¢”. Taka korekta nie ma jednak
potwierdzenia w aparacie krytycznym por. J.N. Oswald, The Book of
Isaiah. Chapters 40-66 (NICOT), Grand Rapids — Cambridge 1998,

399 przypis 42.
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Taki opis oznaczal pewien rodzaj niesmiertelnosci (por.
Syr 48,10; Ml 3,23) i zarazem nagrod¢ za wierna stuzbg
na rzecz Jahwe. O Studze w podobny sposéb wypowia-
da si¢ sam Bog w 1z 52,13b (por. Dn 12,3)?. rzy uzyte
tam czasowniki pozwalaja widzie¢ wyraznie stc niowa-
nie aktu wywyzszenia Stugi?. Najpierw ,,wstapi” on (rwm
Qal; por. 1z 40,9; 49,11.22: ,,wstepowaé ponad”), nast¢p-
nie ,,zostanie wyniesiony/ pozwoli si¢ wynie$¢” (n$> Nifal
— moze mie¢ sens pasywny lub toleratywny), a w koncu
»Wywyzszy si¢ bardzo” (gbh Qal + mé&’6d). Ostatni
z czasownikow opisuje u Deutero-Izajasza fakt wyzszo-
sci niebios nad ziemig (por. 1z 55,9), a w Ps 113,5 wyraza
ideg, ze Jahwe krdluje na wysokosciach. Zastosowane sto-
wa oraz osnowy koniugacyjne, w ktorych je uzyto pozwa-
laja sadzi¢ jednak, ze tym razem to sam Sluga wstepuje na
wysokosci i staje w bezposredniej bliskosci Boga.

W zwiazku z tq zapowiedzia, deklaracja o nagrodzie
z w. 10 rodzi jednak pytanie czy rzeczywiscie chodzi w niej
o zmartwychwstanie w realnym i jednostkowym sensie?
Autor biblijny, jak zauwaza L. Stachowiak?’, mégt chcieé
podkresli¢ jedynie fakt nagrody za postawe prz: :ta przez
Stuge wobec Bozego planu, nie rozstrzygajac jednak czy
dokona si¢ to za zycia czy po Smierci. Mozna jedn: : po-
strzegad to takze inaczej. Ta czesé badaczy, ktéra doszuku-
je si¢ tu raczej metaforycznego sensu, czasem interpretuje
nagrode w sensie rewitalizacji narodu po traumie wygna-
nia%%, a czasem wskazuje na fakt, ze potomstwo o t6rym
mowa moze mieé¢ réwniez sens: uczniowie, spadk¢ jier-
cy dziedzictwa Shugi (por. dzieci nowego Syjonu w Iz
54,1-3). Zapowiedz ,,widzenia” przez Shuge swego potom-
stwa rozumie sie w tym wypadku w sensie przenosnym,

25 O zwiazkach Dn 12,1-3 z IV Pieénig por. H.L. Ginsberg, The
Oldest Interpretation of the Suffering Servant, VT 3/1953, 400-404.

26 Por. J. Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozyl!”, 225-226.

27 Ksiega Izajasza II, III (PSST IX-2), Poznar 1996, 227.

28 Tak np. R. Albertz, Die Exilzeit. 6. Jahrhundert v. Chr. (BE 7),
Stuttgart — Berlin — K6in 2001, 318.
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podobnie jak ptacz Racheli nad swym potomstwem w Jr
31,15%. Idac dale;j za tg interpretacja, zapowiedz nagrody
mozna potraktowa¢ jako asyndeton. Wéwczas wydtuzenie
dni mozna odnie$é takze do potomstwa a nie do Stugi (por.
LXX: sperma makrobion; Wulgata: videvit semen longe-
vum). Rdzen ’rk w osnowie hifil — ,,przedtuza¢” oznacza
takze lepsze dni. Czesto adresatem takiej obietnicy jest
medrzec (Prz 3,2.16), sprawiedliwy (Pwt 4,40: Ps 37,28),
kr¢ (Pwt 17,20, Ps 21,5), wierny Izraelita (Wj 20,12; Pwt
4,26). Oznaczatoby to zapowiedZ poprawy loséw potom-
stwa, co w zwiazku z rekompensujaca ofiara ztozona przez
Stuge, mozna odczytaé jako owoc jego ekspiacyjnej meki
1 $mierci.

Autor biblijny chcial wyrazié tu niewatpliwie cos, co
bylo zaskakujaco nowe: nagla Smier¢ sprawiedliwego, kt6-
ra lamie dotychczasowe schematy w rozumieniu nagrody
i kary, a zarazem jej zastgpczy i rekompensujacy charakter
przywracajacy wlasciwe relacje pomie,dzy Bogiem iJego
lu m. I ¢ Jednak dalej po linii interpretacji metaforycz-
nej, cierpienie i Smier¢ Shugi, Jak i zlozenie go do grobu
moga symbolizowa¢ los wygnancow babilonskich (por.
Ez 37,11-14), ktérzy po powrocie z wygnama czuli si¢
( ,pozytanuszaml spelnionego proroctwa i zarazem utoz-
samiali si¢ z wierng resztg [zraela odpowie: ’ialng za reli-
gijna rewit: zacje narodu®’. W tym wypadku postaé¢ Stugi

2 Tak np. J. Blenkinsopp, Isaiah, 355. Por. oméwienie tych kon-
cepcji w: J. Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozyt”, s. 226-227. K. Balzer
(Deutero-Jesaja, (KAT X.2), Giitersloh 1999, 533) widzi tu z kolei re-
miniscencje¢ tradycji Pigcioksiegu. Fakt spetnienia si¢ zapowiedzi dtu-
giego zycia wypekniony zostal na samym Mojzeszu, ktéry zyt 120 lat
(Pwt 34,7; por. Ps 90,10 i Rdz 6,3), za$ liczne potomstwo to wypelnie-
nie obietnicy zlozonej ojcom (Rdz 12,7; 15,7.13.18; 16,10; 17,5-6.16;
21,13; 24,7; 26,3-5; 28,13) wraz z obietnica ziemi (W) 33,1; Pwt 34,4-7
tu takze Mojzesz identyfikowany jest jako stuga Jahwe). Wypelnienie
tych ostatnich obietnic, zauwaza ten autor, juz w zawierajacych je tek-
stach przewidziane jest w przyszlosci i wynika stad jasno, ze nie do-
stownie o cielesne potomstwo tam chodzi.

30 Warunkiem zmiany i powrotu Boga na Syjon (por. odejscie Chwa-
ty Bozej wraz z wygnancami Ez 10,18-22; 11,22-25, wedlug Ezechiela,
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nalezaloby interpretowaé kolektywnie, zas tych, ktorzy
wypowiadaja si¢ ji 0 my, uznaé badz za ty. , ktérzy nie
przezyli traumy wygnania i samych wygnancéw postrze-
gali jako grzesznikow, ktorych spotkata kara za ich grze-
chy (por. krytyke takiej oceny wydarzen w 'z 11,14-2]
badz za wszystkie ludy ziemi (por. 1z 52,14-15; 53,12a).
Jesli przyja¢ t¢ ostatnia interpretacj¢, to wywyzszenie
Stugi (Izraela) zapowiedziane w 1z 52,13, nalezatoby ro-
zumie¢ jako nastgpstwo nawrocenia Izraela, ktéremu na
poczatku wygnania tak trudno byto uzna¢ wlasne grzechy
(por. Ez 4-24) oraz jego powr6t do wiernego §wiadcze-
nia o jedynym prawdziwym Bogu wobec innych narodéw
(por. 1z 42,1-4; 49,5-7).

Odczytanie loséw Stugi zgodnie z klasycznym s( ie-
matem retrybucji doczesnej, kaze sadzi¢, ze poniost on
catkowita kleske, a jego $mieré tylkc rzypieczetowa-
la ten fakt. W pewnym sensie przest: )y¢ narodem
a ich los spowodowat reakcje wielkich tego $wiata opisana
w Iz 52,15. Z drugiej strony autorefleksja obserwatoréw
opisanych wcze$niej wydarzen (ww. 4-7) wskazuje, iz
tradycyjny schemat nie pasuje do tego, co si¢ stato. Cier-
pienie nie byto kara, lecz cz¢$ciag Bozego inu: awienia
i, co wazniejsze, nie spadio na Stuge be: :go zgody. Ta-
kiego rozumienia wlasnych loséw trudno byto oczekiwaé
od mieszkancow Judei tuz po plerwszej deportacji, ale wy-
darzenia zwigzane z Cyrusem i szansa na powr6t mogly
by¢ odczytane jako akt laski ze strony Boga i Jego we 3
przywrocenia pierwotnej relacji Przymierza w imig obiet-
nic ztozonych przodkom przez Jahwe. Smieré, rozumia-
na metaforycznie, nie oznacza wi¢c definitywnego konca
1 nie stoi na przeszkodzie w pojednaniu z Bogiem (por. Ez
18,2-9).

Z drugiej strony, ze wzgledu na catkowite novum sy-
tuacji (por. w. 1a) i narzucajacy si¢ z sekwencji zdarzen

byla przemiana serca por. Ez 6,8-10; 9,4-8; 11,14-21; 12,16; 14,22-23;
17,22-24; 20,34-44. Akcent zostal polozony przez tego proroka na od-
powiedzialno$¢ indywidualna, a nie zbiorowa (Ez 14; 18).
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eschatologiczny wymiar nagrody, opisanie tej ostatniej
bylo dla autora Pie$ni trudne do zobrazowania. Teologicz-
ne pojecia opisujace zycie po $mierci, nawet jesli rozumie-
my ja metaforycznie, nie zostaly jeszcze wypracowane.
Z braku wlasciwszej terminologii mogl wiec zastosowaé
klasyczny schemat opisu nagrody dla sprawiedliwego
(por. Rdz 50,23: Jozef; Hi 42,16: Hiob; Ps 128,6) prze-
noszac je: 1ak j jej efekty w sferq post mortem. Przy takim
rozumieniu mozna przyja¢, ze jednak mamy tu pierwszy,
nieprecyzyjny jeszcze, opis idei zmartwychwstania spra-
wiedliwego Takie rozumienie wydaje si¢ potwierdzaé
dalsza czgs¢ wypowiedzi.

Zycie Shugi, opisane w bardzo skrétowy sposéb (ww.
2-9), koncentruje si¢ przede wszystkim na jego mece
o ytywanej jako ofiara rekompensujaca. Stuga dobro-
w e bierze na siebie i dzwiga konsekwencje grzechéw
cudzych czyniac zen ofiare °asam (por. w. 10aB). Dlatego
tez po sumowane jest jako udreka, trud (w. 11aA: ‘amal
+ partykula min rozumiana najcze¢sciej czasowo i kau-
zatywnie: po)*!. Czasownik pochodzacy od rdzenia ml
wskazuje czasem na wysilek podejmowany w celu osia-
gn1qc1a czegos$ (Ps 1,3; Ps 105 44), ale nie mniej czesto
opisuje zadawanie cierpien, sprawianie kiopotow innym.
W obecnym kontekscie bardziej pasuje to pierwsze rozu-
mienie. Po tej dek 1rac11 pOJaw1a s1Q kolejna zapowwdz
nagrody. Powraca w niej ponownie stowo Lurzy”. Co
znaczy ‘:dnak deklaracja: ,,ujrzy (Swiatlo or), nasyC1 SlQ
(dzieki swej wiedzy)*2. Stowo ,,$wiatlo” nie pojawia si¢
w tekScie masoreckim. Jest jednak obecne w thumacze-
niu Septuaginty i manuskryptach qumranskich (1QIs®;
4QIs?%). Wybodr wersji jest w tym wypadku trudny i raczej

31 por. L. Kohler, W. Baumgartner, J.J. Stamm (red.), Wielki stow-
nik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, War-
szawa 2008, 787. Termin ten jest kluczowy u Koheleta (por. Koh 2,24;
3,13; 5. 3itd.). Dyskusj¢ na temat rozumienia partykuly por. J.I. Koole,
Isaiah, 329.

32 Mozliwy jest takze sens absolutny bez dalszego dopowiedzenia.
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nigdy nie zostanie jednoznacznie uzasadniony’’. Br: :
stowa ,$wiatlo” mozna tlumaczy¢ ominigciem spowo-
dowanym bl¢dem popelionym ze wz 4gledu na pod¢ na
spolgloske resz w poprzednim stowie®®. nna propozyc_|a
to sSwiadoma korekta ,,dogmatyczna” dokonana w tc Scie
masoreckim. ,,Ujrze¢ $wiatto” moze oznacza¢ zdaniem
niektorych badaczy® ,,widzenie Boga” a wigc opisywa¢é
sytuacj¢ zagrazajaca zyciu zwyklego cztowieka (por. W

33,20) i stad redaktor tekstu masoreckiego usunal do-
pehlnienie. Taki zabieg jest jednak mato prawd« iodobny
(por. Wj 24,11!). Ponadto juz na poczatku Piesni sam 36g
mowil o wywyzszeniu Stugi i jego wstapieniu na wyso-
kosci dostgpne samemu Bogu (por. 1z 52,13). ( ecno$é
tego dopelienia w innych $wiadectwach tekstu rownie
fatwo i logicznie daje si¢ uzasadni¢ pragnieniem uz iel-
nienia tekstu zgodnie ze standardami obow1qzujqcym1
w innych wypowiedziach (Ps 49,20; Hi 3, 5). Swiatlo jest
synommem zbawienia. Zwrot ,,ujrze¢ swwtlo ma tez sens
doczesny i wyraza zmian¢ dotychczasowej, niekorzystnej
sytuacji (Hi 3,16; 33,28.30; Ps 36,10; 56,14; 1z 9,1)%,

W obecnym konteksc1e przyjecie jednego z tych znaczen
zalezy przede wszystkim od tego, czy $mier¢ Shugi rozu-
mie si¢ jako fakt dokonany, czy raczej jako ewentualne za-
grozenie, przed ktérym oczekuje si¢ od Boga wyzw« 2nia.
Tekst proroctwa Izajaszowego nie jest jednak psalmem
lamentacyjnym, lecz zapowiedzia (por. w. 1) wydarzen,
ktdre maja nastapi¢ oraz ich skutkéw. Zatem ,,widzenie”
ma tu raczej wydzwigk eschatologiczny. Jesli przyjaé wer-

33 G. Fohrer, Jesaja 40-66 (ZBK.AT 19.3), Ziirich 21986, 16 przy-
pis 145.

34 Tak 1. Blythin, 4 Consideration of Difficulties In the Hebrew
Text of Is 53,11, The Bible Translator 17/1966, 27-31; przeciw temu
thumaczeniu por. 1. Seeligmann, Deixal outo Phds, Tarbiz 27/1957,
127-141.

35 S.D. Barthélemy , Le grand rouleau d’Isdie trouvé de la Mer
Morte, RB 57/1950, 530-549 zwl. 547.

3¢ H. Haag, Ebed Jahwe-Forschung 1948-1958, BZ NF 3 /1959,
180-181.

52



sj¢ masorecka (bez dopeknienia) mozna sadzié, ze autor
biblijny nie znalazt wlasciwych stéw, aby opisaé to, co be-
dzie przedmiotem widzenia i pozostawit odbiorce swoich
stow bez uszczegotowienia zapowiadanej wizji zbawienia.
Jesli natomiast opowiedzie¢ si¢ za wersja z dopetieniem
»Swiatlo”, wowczas chodzitoby o klasyczna zapowiedz
odmiany losu.

Podobnie nieprecyzyjny sens moze mie¢ takze dru-
gi z uzytych czasownikdw: ,nasycié¢ si¢” (w. 11aB). Ba-
dacze zauwazaja tu duza trudno$¢ natury syntaktycznej.
Wydanie krytyczne BHS, poprzez rozlozenie akcentdw,
faczy zwrot badaté — ,poprzez/dzigki swej wiedzy”
Z nastgpng czg¢scig wypowiedzi (,,usprawiedliwi, sprawie-
dliwy, m¢gj Shuga, wielu...”), czyniac zen podmiot albo
orzeczenie w relacji genetivus z dalsza cze$cia zdania,
w ktorej podmiotem jest Jahwe’. W pierwszym wypadku
(podmiot) chodzitoby o to, ze dzieto Stugi wypehito si¢
poprzez wiedzg, tj. sSwiadomos$¢ i w konsekwencji wiarg
tych, ktorzy doswiadczyli zbawiennych owocow ofiary
zlozonej przez Shuge, przyjeli je i w ten sposdb weszli na
nowo we wilasciwa relacj¢ z Jahwe. W drugim przypadku
(orzeczenie) to sam stuga ,,wie” czego doswiadczyt i jakie
sa konsekwencje jego ofiary. Wigkszo$¢ badaczy rozumie
jednak wypowiedz dostownie, jako doswiadczenie zdoby-
te poprzez wydarzenia opisane w poprzednich wierszach
i z tego powodu taczy zwrot bada‘td nie z tym, co po nim
nastepuje, ale z tym, co go poprzedza3®. Taki wariant ozna-
cza, ze Stuga ,,nasyci si¢” poznaniem skutkéw swojej ofia-
ry ekspiacyjnej. Wybor jednej z trzech zaproponowanych.
opcji nie jest latwy, gdyz wszystkie one dobrze wpisuja
si¢ w szeroki kontekst teologiczny zwiazany z czterema
Pie$niami Stugi Jahwe.

Jesli jednak przyjaé sugesti¢ zawarta w wersji maso-
reckiej, czasownik ,,nasyci¢” mozna uznac za specyficzny

37 Por. 1QIs* dodaje ,,i (waw) przez swa wiedze...”.
3% Tak greckie recenzje: Aquila, Symmach, Teodozion por.
Ch.R. North, The Suffering Servant, 233. 244.
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przypadek gramatyczny okreslany mianem casus pendent.
W ten sposob dopelnienie byloby tu domyslne np. nasy-
cenie si¢ widzeniem Boga®. Takie zjawisko gramatyczne
ma rézne formy*’, ale jedna z jego cech jest wystepowanie
po zdaniu warunkowym (por. w. 10aB). Jakkolwiek zwy-
kle czasowniki wystgpujace w roli casus pendent maja
w takim wypadku forme infinitivus absolutus lub parti-
cipium*!, to jednoczesnie trzeba zauwazyé, ze uzyta tym
razem forma imperfectum, w jezyku hebrajskim moze
reprezentowa¢ roézne warianty w odniesieniu do czasu
i trybu*2. Taka interpretacj¢ uwiarygodnia takze fakt, Ze
tekst masorecki z BHS nie zawiera dopehienia rowniez
dla poprzedzajacego czasownika ,ujrze¢”. Ostatecznie
wige, cho¢ w. 11aB zakldca rytmike wypowiedzi. co pod-
kreslaja czgsto badacze dokonujacy uzupelnien I 1 kor it
w tekscie, to moze chodzi€ o intencjonalng arytmie. Wszak
jesli chodzi o ogladanie i nasycenie si¢ obecno$cia Boga,
mowa jest o czyms, co przekracza ludzka percepcje. Opi-
sanie tego doswiadczenia wymyka si¢ nie tylko wyobrazni
(por. Wj 24,1-11; 33,12-23 zwl. w. 18), ale i mozliwosciom
lingwistycznym.

4. JAK ROZUMIEC ZMARTWYCHWSTANIE SLUGI?

Aby prawidlowo interpretowaé przeanalizowana
powyzej zapowiedZ nagrody dla Shugi z z 53,1 1la -
nalezy zada¢ sobie pytanie o to, kim jest Stugai go
reprezentuje zaimek my? Identyfikacja nie jest do dzi$
sprawg rozstrzygnigta. Od czasow przegladu jaki zrobit
w tej materii Ch.R. North*® nie pojawily si¢ zadne nowe

3 Tak K. Balzer, Deutero-Jesaja, 535.

40 Por. GKC § 111h; 112n, mm; 116u; 143; 159i.

‘T GKC § 112n, mm.

2GKC § 111h.

43 The Suffering Servant in Deutero-Isaiah, Oxford 1948; 21956.
Por. tez H. Haag, Der Gottesknecht bei Deuterojesaja (EdF 233),
Darmstadt 1985.

54



i Znaczace propozycje. Cze$é badaczy sugeruje kolektyw-
na interpretacje, a cze$é szuka indywidualnych postaci jak
Mojzesz, Zorobabel, perscy wladcy Cyrus lub Dariusz,
Jeremiasz czy sam anonimowy prorok. Zauwazy¢ wresz-
cie trzeba propozycj¢ identyfikowania Shugi jako perso-
nifikowanego Syjonu** bioracym na siebie grzechy ludu
i skladajacym za nie ekspiacyjna ofiare. W przedstawionej
wczesniej analizie egzegetycznej zasugerowana zostala
kolektywna interpretacja Stugi. Taka opcja ma dzisiaj co-
raz wigcej zwolennikdw. Nie oznacza to jednak, ze istnieje
pelen consensus w identyfikacji zar6wno tej postaci, jak
i tych, ktérzy w tek$cie okreslaja si¢ jako my.

re$é perykopy pozwala wyodrebnié trzy podmioty dla
opisanych w niej wydarzefi. Z jedne;j strony jest nadrzedny
im: |Cy najbardziej obiektywne spojrzenie na calos¢ Bog,
a z drugiej, pozostajacy w relacji: my-on, obserwatorzy
i sam Shuga. Obserwatorzy w trakcie ogladania tego, co
spotyka Slugf;, uzmyslaww]q sobie ekspiacyjny charakter
jego cierpienia i $mierci za ich grzechy. Kim sa zatem owi
my, ktérzy sa podmiotem wypowiedzi w centralnej czgséci
perykopy? F. Hiagglund®, zwolennik kolektywnej inter-
pretac postaci Shugi, relacje: my-on w czwartej Piesni,
interpretuje w $wietle hipotezy o konflikcie powstalym
pomi¢ rzy lu 10§cig zamieszkujaca Judeg¢ a repatriantami
powracajacymi z wygnania w Babilonii. Szwedzki badacz
utozsamia my z czwartej Piesni z tg czg$cia mieszkancow
Judei, ktora nie zostala wygnana przez Babilonczykow
z ich ziemi, za$ posta¢ Stugi postrzega jako kolektywnie
rozumianego reprezentanta powracajacych z wygnania
repatriantOw. Jesli zostanie on przyjety personifikowa-
na Matka Syjon bedzie si¢ mogla rozradowa¢, jak jest
to opisane w 1z 54. Mimo takiej wizji dalsze rozdzialy

44 U. Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS
16), Freiburg i inne 798, 580.

45 Isaiah in the Light of Homecoming after Exil (FAT 2/31), Tiibin-
gen 2008. Teze i wyniki analizy tego autora referujemy za prezentacja
tej monografii zawarta w: Mohr Kurier 3/2008, 14.
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(Iz 55-56) pozwalaja sadzi¢, zdaniem wspomnianego
egzegety, ze spotkanie obu grup nie obylo si¢ bezkon-
fliktowo.

Czg¢s¢ badaczy sadzi jednak, ze za postacia Slugi kryje
si¢ caly Izrael®. Jesli jednak wydarzenia odnosityby sig¢ tylko
to zamknigtego kregu w ramach narodu wybranego to rodzi
si¢ pytanie, skad nabraty one ogélno$wiatowego rozglosu, jaki
zapowiada si¢ w mowie Boga (Iz 52,14-15)? Aisja cierpia-
cego Stugi nie tylko wprawi w zadziwienie ,,wiele” narodéw
i sprawi, ze zaniemo6wia krélowie (Iz 52,14-15), ale i przynie-
sie im usprawiedliwienie (Iz 53,11aBb). Ekspiacyjna misja
stugi dotyczy bowiem owych ,,wielu” (Iz 53,12; por. 1z 49,6;
52,10), ktérych w kontekscie Pie$ni nie trudno utozsamiaé
z wieloma narodami, o ktérych jest w niej mowa. H.J. Her-
misson*’ sadzi jednak, Zze ich milczenie opisane w 1z 52,14-15
utrudnia identyfikacj¢ obcych narodéw jako my z kolejny: 1
wierszy. Odpierajac ten argument, R. Albertz® twierdzi, ze
chodzi tu jednak o pierwsza reakcj¢ na wydarzenia (por. 1z
49,7) i nic nie stoi na przeszkodzie, aby dalej postrzegaé ich
jako podmiot kryjacy si¢ za wypowiedziami z kolejnych
wierszy. W tej sytuacji, proponuje ten sam autor, Shuge nale-
zy identyfikowaé jako postaé kolektywna — Izraela, ktory na
wygnaniu czul si¢ ofiara wiasnych grzechéw (Iz 53,4-6; por.
43,24-28; 50,1), za$ koniec wygnania odczytat jako przeba-
czenie (Iz 40,2; 43,25). Powygnaniowy recenzent patrzyt
jednak na te wydarzenia w ramach ogélnoswiatowej hi-
storii 1 nadal im znacznie glebszy i bardziej uniwersali-
styczny sens. Izrael wzial na siebie grzechy swiata, 2go

% Tak np. M. Weippert, Die ,, Konfessionen” Deuterojesajas,
w: R. Albertz i inni (red.), Schopfung und Befreiung. FS C. Wester-
mann, Stuttgart 1989, 104-115 zwl. 110; J. van Oorschot, Von Babel zum
Zion. Eine literarkritische und redaktionsgeschichtliche Untersuchung
von Jesaja 40-55 (BZAW 206), Berlin 1993, 192-196; H.J. Hermis-
son, Das vierte Gottesknechtslied im deuterojesajanischen Kontekst,
w: tenze (red.), Studien zur Prophetie und Weisheit. Gesammelte Aufsdtze
(FAT 23), Stuttgart 1998, 220-240 zw}. 232.

47 Das vierte Gottesknechtslied, 230.

8 Die Exilzeit, 318 przypis 437.
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smier¢ (wygnanie: por. Ez 37,11) ostatecznie prowadzi do
ponownego ozywienia (por. Ez 37,1-10.12-14), a nowy
poczatek to pierwszy impuls do jego przysztego wywyz-
szenia (Iz 52,13). Zdaniem Albertza taka kolektywna i me-
taforyczna interpretacja ma swoje uzasadnienie w tym, Ze
zmartwychwstanie zawsze jest postrzegane kolektywnie,
a nie indywidualnie (por. Ez 37,1-14; 1z 26,19-20; 1 Hen
22,12-13; Dn 12,1-3).

Trzeba przyznaé, ze prze itawione powyzej propo-
zycje interpretacyjne sg sugestywne, ale nie do konca
wyjasniajgq wszystkie aspekty wypowiedzi zawartej w Iz
52,13-53,12. Nie wyjasniaja one zaskoczenia wywotanego
niespodziewanym pojawieniem si¢ Shugi (w. 2), a opisa-
ne jest ono stowami stosowanymi zwykle w odniesieniu
do naro renia indywiduz 1ej postaci®; nie thumacza jak
nar6d wybrany (lub jego cz¢$é) powracajacy z wygna-
nia pozbyl si¢ swego poczucia winy za wlasne grzechy
i przemienil w niewinnego Stugg Jahwe cierpiacego nie za
swoje grzechy, lecz za grzechy pozostatych Izraelitow lub
innych narodéw? Akcent w Piesni pada ponadto nie tylko
na ekspiacyjny charakter jego ofiary, ale i na jej dobrowol-
nos¢ (Iz 53,7.10b.12bA), a o takie postrzeganie wygnania
trudno by posadzac jego uczestnikow. Wreszcie w w. 8 wy-
razna jest opozycja: on — my oparta na zwrocie ,,mdj/jego
lud®. Jesli zachowac wersje¢ masorecka, to kim jest zatem
przemawiajacy w tym wierszu? W koncu takze wywyzsze-
nie opisane w Iz 52,13 nosi znamiona wniebowstapienia,
anie tylko zwyklego wywyzszenia dokonanego przez Boga
w wyniku restauracji narodu’'. Indywidualna interpretacja
tej postaci, nawet jesli trudno wskazaé¢ o kogo konkretnie
chodzi, jest wigc nie mniej przekonujaca niz kolektywna.
Okres powyganiowy to czas stopniowego ksztaltowania
si¢ koncepc wstawiennictwa jednostki za grzechy calego

49 J. Lemanski, Cierpienie ,, Stugi Boga”, 84-85.

¢ TM ma w tym miejscu zwrot ,,m6j lud” (prorok utozsamiajacy
sie z my), jednak w 1QIs® pojawia si¢ wariant ,,jego lud”, ktéry bardziej
pasuje do relacji (Stuga i jego lud).

51 J. Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozy#!”, 224-225.
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narodu (por. kolejno Rdz 18,16-33; Ez 14,12-23; Jr 5,1; iz
22,20)°? i proroctwo Deutero-Izajasza moze by¢ pierwsza,
dodajmy przelomowa, kwintesencja tego tematu. Zmar-
twychwstanie, rozumiane metaforycznie czy dostownie,
opisane jest jeszcze nieprecyzyjnie z braku wiasciwej ter-
minologii. Staje si¢ jednak jednym z wazny( | elementow
teologicznego opisu eschatologicznej nadziei.

WNIOSKI

Zbadany fragment Iz 53,10-11 kumuluje w sobie wie-
le trudnosci natury egzegetycznej. lie ma ponadto do
dzi$ pewnosci, kim jest Stuga Jahwe. Nie wiemy przede
wszystkim nawet do konca, czy nalezy interpretowac t¢
posta¢ kolektywnie, czy tez indywidualnie. Takze meta-
foryczne rozumienie calego opisu curriculum vitae Shugi
réwnie dobrze wpisuje si¢ w jezyk i wydarzenia okresu
powygnaniowego (por. Ez 37,1-14), jak i indywidualna in-
terpretacija tej postaci. Przy tej ilo$ci nierozwiazyw: 1ych
na obecnym etapie badan trudnosci, zdecydowana odpo-
wiedz na pytanie czy ten, pod wieloma wzgledami prze-
lomowy tekst, méwi po raz pierwszy o zmartwychwstaniu
indywidualnym sprawiedliwego Shugi, zawsze bedzie wy-
magala przyj¢cia jednej z wielu opcji interpretacyjnych,
a tym samym be¢dzie arbitralna. W powyzszym opraco-
waniu przyj¢ta zostala metaforyczna identyfiki 2 Stugi,
gdyz zdaniem autora lepiej wpisuje si¢ w retorr : t¢ stu.
Nie wyklucza to jednak catkowicie interpretacji jednost-
kowej tej postaci. Wydarzenia, ktérych jest johaterem,
odczytane w duchu rodzacej si¢ koncepcji teologicznej
o ofiarowaniu si¢ niewinnego sprawiedliwego w zamian
za grzeszna wigkszos$¢, sa zaskakujaco inne od wcze-
$niejszych pogladéw i przekonan. Otwieraja nowa droge

52 M.M. Orlinski, Studies on the Second Part of Book of Isaiah:
The So-Called ,,Servant of the Lord” and ,, Suffering Servant” in Sec-
ond Isaiah (VT.S. 14), Leiden 1967, 3-133 zwl. 55.
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do przywrécenia miejsca i roli narodu wybranego w za-
mierzonym przez Boga planie zbawienia wzgledem
swiata. W takim kontekscie mysl o nagrodzie w postaci
indywidualnego zmartwychwstania, cho¢ zaskakujaco
nowa, podobnie jak opisana w tym samym tekscie idea
wniebowstapienia (por. Iz 52, 3), moze by¢ calkowicie
re: 1a.

Riassunto

Il testo di Is 52,13-53,12 presenta un vasto panorama
o1 prot >mi « natura esegetica. Questi, oltre i termini
stessi e la loro sintassi, riguardano soprattutto 1’identita
del Servo interpretato sia in maniera collettiva sia quella
i vi 1ale. Anche il messaggio della pericope riguardo
¢ risurrezione possa essere capito sia metaforicamente
sia in modo re¢ :. Ne¢ 1 presente analisi viene scelta 1’in-
terpretazione colettiva del Servo. Non si esclude per6 della
possibi ta di capire la persona del Servo in maniera indivi-
duale e la sua risurrezione doppo la marte come un primo
tentativo di « :crivere una realtd post mortem. La ragione
per questo, oltre alcuni elementi esegetici tratti dal testo
masoretico, si trova anche nel postesilico sviluppo della
i :a di sostituzione: un giusto individuo per tanti pecca-
torii.

Ks. Janusz Lemanski
ul. Ks. Kard. Wyszynskiego 27
75-950 Koszalin

Ks. Janusz LEMANskI, ur. 1966, prof. nadzw. Uniwersyte-
tu Szczecinskiego, absolwent Biblicum i Papieskiego Uniwer-
sytetu Gregoriafiskiego w Rzymie. Najwazniejsze publikacje:
,Sprawisz, abym ozyt” (Ps 71,20b). Zrddla nadziei na zmar-
twychwstanie w Starym Testamencie, Szczecin 2004; Arka
Przymierza w dziejach narodu wybranego. Pomiedzy historig
a teologiq, Szczecin 2006; Od manny na pustyni do manny ukry-
tej. Rozwayj biblijnej tradycji o mannie w Starym i Nowym Testa-
mencie, Szczecin 2006.
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