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ZMAR WYCHWSTANIE UMARLYCH
JAKO JEDEN Z DYNAMICZNYCH
WYMIAROW ESCHATOLOGII

Ks. Andrzej Daficzak

1. WSTEP

Zmartwychwstanie umarlych od samego poczatku na-
lezy nie tylko « » samej esencji dziedzictwa doktrynalnego
Kosciola. ale wyznacza takze podstawowy rys eschatolo-
gicznejr  iei, jaka jest obecna w mysli chrze$cijanskiej'.
Jest to o rierciedleniem danych obecnych w tekscie No-
wego Testamentu 1 znalazto szybko swoja peina kontynu-
acj¢ w wyznaniach wiary wczesnego chrzescijanistwa.

Kwestia w duzej mierze otwarta w dzisiejszej teologii
systematycznej jest rozumienie biblijnego i doktrynalnego
przeslania o zmartwychwstaniu dla wspélczesnego czlo-
wieka. Sluszna konieczno$¢ reinterpretacji prawd wiary,
posréd wie 1 prob podejmowanych na réznych polach teo-
logii doby posoborowej, dotknela i tego tematu. Miejscami
bar o0 zaogniona dyskusja, jaka przetoczyla si¢ na polu
kate ckim gléwnie w tach 1965-1990, nie zakonczyla
si¢ wypracowaniem nowego, wspdlnego punktu widzenia.
Zaproponowano szereg rozwiazan opartych na nowych

!, Fiducia christianorum, resurrectio mortuorum. Illa credentes su-
mus; hoc credere veritas cogit”. Tertulian, De resurrectione mortuorum,
L1 2,795).
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propozycjach w dziedzinie antropologii i w rozumieniu
czasowosci do§wiadczanej przez cztowieka 1o $mierci’.
Wiele z powstalych propozycji pozostalo na powierzch-
ni morza dyskusji zaledwie przez 20-30 lat, nie znajdujac
recepcji wsrdd szerokiego grona tec ogéw h ) nie miesz-
czac si¢ w kryteriach doktrynalnych zarysowanych przez
Magisterium w trakcie trwania di raty’. Kwesti¢ reinter-
pretacji komplikuje dodatkowo stosunkowo niewielka
ilo§¢ danych Nowego Testamentu, ktére upowaznialyby
do méwienia o tym, jak nalezaloby zmartwychwstanie
umartych uyjmowaé w kategoriach zjawiskowych. Z dru-
giej strony, pozostaja bardzo mocno nadal oddzialujace
wyobrazenia zmartwychwstania obecne poprzez wieki
w ikonografii oraz, co chyba wazne, nie tylko zwykla
ludzka, ale i teologiczna ,,cickawo$¢” wobec szczegolow
tematu.

Jedna z przyczyn dyskusji ostatnich dziesigcioleci
stala si¢ kwestia rozumienia stosunku sytuacji czlowir a
bezposrednio po $mierci do jego stanu w kontekscie zmar-
twychwstania. Jako takie zagadnienie nie jest oczywiscie
nowe. Dotyka za$ ono bezposrednio kwestii antropolo-
gicznej (przede wszystkim temat duszy) oraz tematu cza-
sowosci. Jednym z pojeé, ktore funkcjonowaly w tec ogii
scholastycznej i pdézniejszej, przy zastosowaniu aralel-
nego rozumienia uktadu czasowego, byl termin wzrostu
szczescia duszy lub czlowieka po $mierci, zakladaja-
cy pewna nieostateczno$¢ doswiadczenia bezposrednio
nastepujacego po samej $mierci. Wskazywano przy tym

2 Dosy¢ szeroka prezentacja calosci dyskutowanego w przeszio$ci
zagadnienia znajduje si¢ w: F. Brancato, Lo stadio intermedio — Status
quaestionis, SD 47(2002) 5, s. 5-80.

3 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List o niektérych zagadnieniach
dotyczacych eschatologii, w: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krélikowski, Z. Zimow-
ski, Tarnéw 1995, s. 129-132. Na uwagg zastuguje takze, choé nie jest
tekstem magisterialnym, dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Teo-
logicznej, Aktualne problemy eschatologii, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red.
J. Krolikowski, Krakéw 2000, s. 303-340.
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przede wszystkim na argumentacj¢ natury ontologiczne;j
— na istotowy brak, jakim byta separacja duszy od ciala,
uniemozliwiajaca méwienie o pehni.

Na plaszczyznie  rktrynalnej Kosciél nigdy nie roz-
wigzal zagadnienia tak zwanego wzrostu szczgsdcia la-
czacego si¢ ze zmartwychwstaniem ciala. Rozumienie
kwestii, szczeg6lnie wobec braku wypracowania zado-
walajacego rozwiazania zagadnienia stanu posredniego
w teologii katolickiej, pozostaje tematem otwartym. Wypo-
wiedz dogmatyczna bulli Benedictus Deus z 1336 roku nie
pozostawia jednak wiele przestrzeni w tej kwestii moéwiac
o« 1szach, ktére: ,jeszcze przed odzyskaniem swoich cial
i sadem ostatecznym [...] ogladaja Boza Istote widzeniem
intuitywnym, a nawet twarza w twarz [... i tak to ogla-
« 1jac, rozkoszujq si¢ ta Boza Istotq, i dzieki temu rozko-
szowaniu SIQ dusze tych ktérzy juz zmarli, sg prawdziwie
szcz¢é we i maja Zycie wieczne i odpoczynek w1eczny”“
Dokument jednoznacznie orzeka, iz visio beatifica staje
si¢ udziatem czlowieka bezposrednio po $mierci. To jest
moment przemiany czlowieka i jego poczatku udzialu
w Bozym zyciu. Z drugiej strony dane Nowego Testamentu
i obowiazujacy schemat czasowy kazaly wéwczas czy-
telnie wskaza¢ na réznic¢ owego momentu i zmartwych-
wstania umarlych maiacego miejsce na koncu czaséw.
Stawia nas to wobec je: 1ego z charakterystycznych napigé
w eschatc »gii, ktére w wielu plaszczyznach pozostaja
kwestiami otwartymi dla dalszej dyskusji. Zmartwych-
wstanie takze stawia wobec paradoksu, ktory jednak, jak
si¢ wWy: \je, jest w pewnej mierze dzisiaj do rozwigzania.

2. ZALOZENIA HERMENEUTYCZNE. DYNAMIZM

Kwestia rozumienia zmartwychwstania umartych do-
maga si¢  'isiaj calo§ciowego spojrzenia na eschatologie,

4 DH 1000. Thum. pol.: I. Bokwa (red.), Breviarium fidei, Poznan
2007,s. 156- 7.
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aby wlasciwie umiejscowic¢ w niej prawdg o zmartwych-
wstaniu. Perspektywa spojrzenia na zagadnlenle musi za
punkt wyjsma obraé moment, z ktérego da 51¢ ogarna¢
mo: wie szeroki tuk tematyczny. Wglebianie si¢ w indy-
widualny aspekt zjawiskowy z pominigciem perspektywy
bardzo szerokiej mija si¢ w przypadku zmartwychwstania
z celem i musi doprowadzié do jalowych rozwazan na te-
mat powstawania z martwych i szczeg6téw zjawiskowych,
ktdre teologia ma juz dzisiaj poza soba.

Pierwsza zasada, ktora si¢ narzuca w kontekscie szero-
kiej perspektywy, to konieczno$é spojrzenia na ¢ reslone
terminy eschatologii biblijnej nie jako na precyzyjne zja-
wiskowo pojecia, ale jako na zacze nigte z terminologii
epoki nazwy odnoszace si¢ do jednego wielkiego finalu
dziejéw zbawienia. W ontekscie eschatologii dzieje te
dobiegaja do swojego kresu a jednoczesnie do petni. Za-
mkni¢ciem dziejow jest paruzja, uroczyste przybycie lub
objawienie si¢ Chrystusa finalizujace dzieje. Jednak paru-
zja nie jest jedynie ,,powtornym przyjsciem” ( rystusa ro-
zumianym jako jedno z wielu wydarzen eschatologicznego
scenariusza, ktore w niezwykle sp« takularny sposéb mia-
lyby zakonczy¢ dzieje zbawienia, ale jest jednym wielkim
wydarzeniem, ktére miesci w sobie wiele wewngtrznej
tresci. Cala ta tres¢ zwiazana jest nie z teatralnym lancu-
chem wydarzen, gdzie scena nast¢gpuje za scena, akt za ak-
tem, lecz oznacza ona zupelnie nowa relacj¢ Chrystusa do
dziejow 1 $wiata 1 vice versa. Jest to relacja, ktéra dzisiaj
pozostaje jeszcze przyszloscig dla swiata. A wigc nie mno-
go$¢ wydarzen a wieloaspektowos¢ jednego wydarzenia
wyznaczaja tematyke chrzescijanskiego rozumienia konca
czasow.

Kontynuujac t¢ mysl dalej, tradycyjny eschaton teolo-
gii staje si¢ o wiele bardziej zrozumialy, gdy za pu 't wyj-
$cia rozwazan zostanie przyj¢te nie tyle jedno unifikujace
rézne tresci wydarzenie, ale, o wiele bardziej precyzyjnie,
Ten, ktéry ostatecznie stoi u jego podtoza, a wlasciwie
Ten, ktéry sam jest owym wydarzeniem. Jest to Eschatos
— Chrystus, ktéry dopelnia wielkie dzielo istnienia $wia-
ta. Calosciowe ujg¢cie tematow w esc iatologii zaklada
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wiec z koniecznos$ci odniesienie chrystologiczne. Pojawia
si¢ tutaj potwier :enie Rahnerowskiego stwierdzenia, iz
eschatologla jest chrystologia w stadium dopetnienia’®. Nie
mamy woéwczas do czynienia z ,,wydarzeniami” kofica
czasOw w pelnym tego stowa znaczeniu. To Christus Con-
summator staje si¢ wlasciwym przedmiotem rozwazan.
Wydarzenia eschatologiczne Nowego Testamentu staja si¢
zrozumiale jako wyrazajace poczatek nowe;j relacji Chry-
stusa do stworzenia.

Uzywajac kategorii wydarzenia w eschatologii mamy
tak naprawde¢ do czynienia z jednym tylko wydarzeniem
— paruzja Chrystusa, niestojaca jednak na jednaj linii ra-
zem z wydarzenlaml historii. Ona jest w peinym tego sto-
wa ,,ostatnim” wydarzeniem, niemieszczacym si¢ jednak
w prosty sposob w ramach ukladu kalendarza, gdyz prze-
prowadza ona swiat w wymiar ostatecznosci, dopehiajac
przy tym sam czas. Jako taka jest paruzja wydarzeniem
wewnetrznie zlozonym, wielotreSciowym. Paruzja, owo
spogladanie ku §wiatu Chrystusa konca czaséw, jest jedno-
czesnie i zamknigciem si¢ historii, sadem, ktéry wyjasnia

ostateczny catosciowy sens, a takze powstaniem nowe-

go Swiata i zmartwychwstaniem umarlych. Wszystko to
zawiera si¢ W jednym Bozym « rialaniu. ,,’Dzien ostatecz-
ny’, ‘koniec §wiata’, ‘zmartwychwstanie umarlych’ staja
si¢ szyframi wyrazajacymi « )j$cie do konca tego procesu,
ktory dopetni¢ si¢ moze ...] jedynie od zewnatrz, poprzez
to, co jakosciowo nowe 1 inne, a jednak odpowiednio do
najglebszego ‘dryfu’ bytu kosmosu. Wszystko zostaje ob-
ste wszystkim i wszystko staje si¢ w pelni sobg poprzez
to wlasnie. Ze jest objete calkowicie innym’®. Doglebna
analiza tra rcyjnych tematéw eschatologii powszechne;j
przeprowa ana w ich oderwaniu od wizji calosci, pro-

5 Zob. K. Rahner, Theologische Prinzipien der Hermeneutik escha-
tologischer Aussagen, w: Schriften zur Theologie, IV, Einsiedeln 1960,
s.401-428.

6 J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, tum. M. Wectawski, War-
szawa 1986, s. 211.
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wadzi¢ moze do przerysowania akcentow, ale takze do
nieporozumien. Poszczegdlne elementy Wydarzenia Kon-
ca posiadaja swoje nazwy i tre$¢, ale pozostaja aspekta-
mi jednego wydarzenia na podobiefistwo wiazek Swiatla
o réznych czestotliwosciach, ktére choé po przejsciu przez
pryzmat wydaja si¢ odrebne od siebie, z drugiej jego stro-
ny, pierwotnie, tworza jednak jeden strumien.

Wynika z tego takze inna konsekwencia. Jesli « icie¢
widzie¢ paruzj¢ wlasnie jako spogladnie ( rystusa kofica
czasOw ku $wiatu, to uwidacznia si¢ tutaj bardzo dobrze jej
dynamiczny charakter. Paruzja nie tylko bedzie wydarze-
niem nalezacym nadal do przysztoéci. W wielu wymiarach
realizuje si¢ ona jako swoiste continuum Bozego dziala-
nia od momentu stworzenia’. Ten dynamizm jest wpisa-
ny takze w Boze dziatanie czasu konca, ktory jest raczej
zamkni¢ciem pewnego stosunku Boga do stworzenia niz
samym w sobie niezaleznym, oderwanym od wcze$niej-
szych, zadzialaniem wobec toczacej si¢ historii. Bég nie
podejmuje arbitralnej decyzji o koncu, ale dopelnia dzieje
jako ich zewnetrzna zasada, ktéra zawsze jednak pozosta-
je obecna takze i 10$réd czasow?®.

7 Zob. H.U. von Balthasar, Pneuma und Institution (Skizzen zur
Theologie, IV), Einsiedeln 1974, s. 410-411. Uszczegbélowienia w np.:
G. Gozzelino, Nell’attesa della beata speranza. Saggio di eschatologia
cristiana, Torino 1993, s. 382; B. Sesboiie, Le retour du Christ dans
I’économie de la foi chrétienne, w: Le retour du Christ, red. C. Perrot,
iin., Bruxeless 1983, s. 154; K. Koch, Weltende als Erfiillung und Voli-
endung der Schépfung, w: Hoffnung iiber den Tod hinaus. Antworten
auf Fragen der Eschatologie, red. J. Pfammater, E. Christen, Ziirich
1990, s. 139-179.

8 Choé¢ dosé czesto pojawia si¢ w literaturze przedmiotu, warto
chyba i w tym miejscu przytoczy¢ modlitw¢ K. Rahnera ukazujaca
teologiczne rozumienie paruzji: ,,[...] Jeste$ wciaz jeszcze w trakcie
nadchodzenia i Twoje pojawienie si¢ w postaci Shugi bylo poczat-
kiem tylko. Drogi, ktérymi idziesz, musza mieé zakonczenie; ciesniny,
w ktdre wszedles, beda szerokie; krzyz, ktéry niesiesz, stanie si¢ zna-
kiem zwycigstwa. Na najglebszym dnie wszechrzeczy czasy si¢ juz do-
konaly, i jest jeden tylko czas na tym $§wiecie — Tw6j Adwent. A gdy sie
skonczy i ten ostatni dzien, nie b¢dzie juz wcale czasu, tylko Ty i Twoja
wieczno$¢. Wigc musi by¢ tylko wciaz widoczniejsze, ze przyszedles
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Paruzja jest wydarzeniem dynamicznym i wielo-
aspektowym. Jezeli jest ona widziana, jak powiedzieliSmy
wyzej, jako wydarzenie stopniowo realizujace si¢ wsrod
« riejow, az ostatecznie wszystko zostanie dopekione, to
takze poszczegllne aspekty paruzji w uprawniony spo-
sOb moga by¢ widziane w sposéb dynamiczny. Punktem
istotnym, ktory musi zostaé¢ wziety pod uwage, _]CSt tutaj
takze Wci¢ :nie, ktore w osobie Chrystusa w pewien spo-
sob « rdatkowo ,,uaktywma” eschatologiczne sity do dzia-
lania. Jest to « mamizm, ktéry oczywiscie nie przedstawia
si¢ jako przebiegajacy po linii prostej. Posiada on swoja
granic¢ paradoksu wyznaczang przez napiecie: ciaglosé
— nieciaglos¢, widoczne na granicy czasu tego $wiata i ta-
jemniczej czasowosci, ktora wyznacza eschaton.

Takie rozumienie przychodzenia Chrystusa, ktére jest
nieustannym Jego wychodzeniem naprzeciw dziejace;j si¢
historii, pozwz 1 na rozumienie Bozego dzialania niesa-
mowicie dynamicznie. Takze inne wymiary wydarzenia
paruzyjnego moga by¢ uymowane w sposéb dynamiczny;
w tym zmartwychwstanie umartych.

3. W KONTEKSCIE WYDARZENIA SMIERCI
JAKO WEJSCIA W SWIAT NIESMIERTELNOSCI

Ywiac o dvnamicznym aspekcie zmartwychwstania
mozna wzia¢ po  awage wymiar ludzkiego doswiadczenia.
Jesli duza cze$é teologdw katolickich, idac w tej kwestii

juz rzeczywiscie, ze samo serce wszechrzeczy zostalo odmienione,
gdyz wzigles je na swoje wlasne serce. Wigc tylko musisz przychodzi¢
coraz bardziej. To co juz nastapilo na dnie wszystkiego, co istnieje,
musi si¢ bardziej objawia¢. Oto nadchodzisz — teraz. To nie przyszlo$é
ani przeszlo$é, lecz teraZniejszo$¢, ktéra jeszcze si¢ dopelnia. Wceiaz
jest ta sama jedna godzina Twego przyjscia. A gdy dobiegnie korca,
bedziemy wiedzieli takze i my, ze przyszedle§ rzeczywiscie. Daj mi
zy¢ w tej godzinie nadchodzenia tak, bym zyl w Tobie, ktory oto teraz
i zawsze idziesz ku nam. Amen”. K. Rahner, O mozliwo$ci wiary dzi-
siaj, tham. A. Morawska, Krakéw 1965, s. 103-104.
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za K. Rahnerem, podkresla, iz umiera caly czlowiek’, to
takie stwierdzenie nie jest odlegte od proste; « serwaCJl ze
strony zewnetrznego swiadka wydarzenia (czyjejs) Smier-
ci. Ten kto pozostaje, traci kontakt z umartym. Smieré sta-
je si¢ koncem zycia. Z drugiej strony, takze umierajacy
odczuwa utrate sily fizycznej i psychicznej poprzedzajace
moment samej $mierci. W $mierci przest: 3 istnie¢ wszel-
kie relacje doswiadczane rzez niego w sposéb zmystowy.
Smieré staje sie momentem krytycznym, nieporéwnywal-
nym z zadnym innym wcze$niejszym doswiadczeniem.
Jest to wydarzenie, poprzez ktére w dramatyczny spo-
sob zostaje podwazona podstawa wszystkiego, czym jest
osoba. Z tych powodéw moment $mierci mogtby zostaé
rozumiany jako moment pewnego rodzaju wskrzeszenia,
cho¢ nierozumianego w sposOb materialny i nic rrzecza-
cego ontologicznej ciaglo$ci podmiotu, jaka jest czgscia
katolickiej doktryny. W: rzeszony zostaje cztowiek wraz
ze swoim odniesieniem do §wiata, z kontt stem swojego
zycia, ze swoimi relacjami z drugimi. Nie mozna pomi-
nac faktu, iz przynajmniej na plaszczyznie doswiadczenia
przejscia poprzez odmety $mierci mozna mowic o $mierci
jako o wskrzeszeniu do innego zycia. Mysterium mortis
stanowi dla czlowieka paschalne przejscie ze $mierci do
innego zycia. Nie tylko jest ono czym$ poré6wnywalnym
do $mierci i zmartwychwstania Jezusa, ale jest udziatem
w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu.

Bardzo dluga tradycja teologlczna jak i bardzo licz-
ni teolodzy wspoélczesni wiaza temat zy01a 0 $mierci
z niesmiertelno$cia duszy. Stwierdzenie to nie sprzeciwia
si¢ w niczym rozumieniu $mierci jako pewnego rodzaju
wskrzeszenia. To ostatnie moze by¢ rozumiane jako a: ekt
zagadnienia niesmiertelnosci. Wskrzeszenie uwypukla ro-
zumienie $mierci jako momentu, w 16rym jest do§wiad-
czana laska Boga. Bog ukazuje si¢ jako wierny wobec

? Zob. K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958, s. 37n.
Chodzi przede wszystkim o takie rozumienie $mierci, ktore dotyka tak-
ze dusze (cho¢ ta nie umiera).
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swojej obietnicy, wobec swojego stworzenia udzielajac
mu wiecznego zvcia. Takie myslenie wydaje si¢ catko-
wicie zgodne z i :3 nieSmiertelnosci duszy. Niesmiertel-
nos¢ duszy jest konsekwencja dzieta stworzenia i relacji
Stworcy ze swoim stworzeniem,; jest sposobem méwienia
o gwaranc  danej przez Boga, iz Smier¢ nie stanowi ostat-
nlego stowa w zyciu czlowieka, ale ze Bog podtrzymuje
swoj dialog z czlowiekiem takze poza progiem $mierci.

)ar niesmiertelnosci zagwarantowany czlowiekowi przy
akcie stworzenia ukazuje si¢ w smierci. Jesli w swoim
teologicznym znaczeniu zmartwychwstanie oznacza mig-
dzy innymi przezwyci¢zenie $Smierci w szerokim rozu-
mieniu tego pojecia, mozna powiedzieé, iz w wymiarze
indywi 1alnym to przezwycig¢zenie ma miejsce w Smierci
fizycznej. W $mierci cztowiek doswiadcza tego, iz Bog za-
chowal wiernos¢ wobec obietnicy i kontynuuje swo;j dia-
log prowa racy cztowieka ku zyciu wiecznemu'®.

W tym sensie wiara w zmartwychwstanie nie jest do-
datkiem do wiary w Boga, ale staje si¢ radykalizacja na-
dziei. Bég wolajacy cztowieka z krawedzi nieistnienia do
zycia, posia 0 jedno stowo wigcej do wypowiedzenia niz
»Smier¢”. Zmartwychwstanie umarlych to jeden ze spo-
sobéw moéwienia w kategoriach powszechnych, iz takze
w o 1esieniu do indywidualnego losu czlowieka Bog Po-
czatku staje si¢ Bogiem Konca, absolutnym Panem owego
Kofica, nieodstepujacym czlowieka, gdy do kresu dobiega
jego zycie, ale stajacym si¢ Bogiem prawdzmego Konca,
wprowa ‘ajacym cztowieka ku Pemi'!,

rzeba oczywiscie podkresli¢, iz tak rozumiane
wskrzeszenie, jako wewnetrzny aspekt prawdy o nie-
$miertelnosci cztowieka, musi by¢ czytelnie odrdznione
od tego, co niektérzy wspéiczesni teolodzy opisywali,
choé z r6znymi o :ieniami znaczeniowymi, jako ,,zmar-
twychwstanie w $mierci”. Nie sg to poglady podzielane
rzez autora artykuhu.

10 Zob. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, tlum. P. Pachciarek,
Warszawa 1984, s. 137nn.
11 Zob. H. Kiing, Ewiges Leben?, Miinchen 19967, s. 149-150.
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4. W KONTEKSCIE WYDARZENIA SMIERCI
JAKO DOJSCIA DO PELNI

Innym wymiarem, ktdry nalezy wziaé pod uwagg, jest
wspélczesne chrzedcijaniskie rozumienie $mierci czto-
wieka jako momentu realizacji tego, co podczas Zycia
pozostaje nierealizowalne, a co jednocze$nie pozostaje
na poziomie najgiebszych pragnien cztowieka. Teologia
katolicka od kilkudziesieciu lat podkresla konieczno$é
rozumienia $mierci cziowieka jako petni. Idea Smierci
jako petni dotyczy przede wszystkim podstawowego wy-
miaru Zycia wiary, jakim jest relacja czlowieka z Bogiem.
Wzajemne odniesienie obu podmiotéw laczy si¢ z olei
z pytaniem o sens zycia. Zawarte jest w tym takze pytanie
o sens ludzkich wysitkéw i dazen. Mowa w tym ontekscie
o dopehieniu i przemianie. Dopetniona zostaje istoria
wolnosci cztowieka'?. Czlowiek jako podmiot nieustannie
zmierzajacy ku réznym celom, dociera oprzez $mier¢ nie
tylko do konca tak wyrazajacej si¢ wolnosci, ale dociera
takze do jej etapu konkluzywnego. Dopelnienie oznacza,
iz podjete podczas Zycia watki zostana dokonczone a zaist-
niale relacje nie zostana unicestwione, ale przemienione.
W tym konteks$cie trudno mowié o $mierci rzedwczesnej
czy pozbawionej sensu np. z powodu niespodziewanego
jej charakteru, przerywajqcego podjete dzieto. Peinia zy-
cia czlowieka znajduje si¢ po $mierci. Bg sam ostatecz-
nie zamyka dzieto, doprowadzajac do konca nici historii.
One siggaja nieskoficzonosci®.

Teologiczne rozwazanie na temat $mierci mowi tak-
ze czlowiekowi, iz czas wraz ze swoja systematvcznoscia
przesuwania si¢ nie wyznacza jednoczesnie nieu ronnego
oddalania si¢ momentu terazniejszego az do sytuacji jego
ostatecznego zaniknigcia we mgle przeszlosci i niepamigci.
Pod tym wzgledem przejscie przez Smieré oznacza wrecz

12 Zob. C. Zuccaro, Teologia $mierci, tham. K. Stopa, Krakéw
2004, s. 109-112.
13 Zob. tamze, s. 143-144.
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co$ przeciwnego. Jest ona spotkaniem z Chrystusem,
w ktorym wszystko zostaje odnalezione. Nie jest to jed-
nak tylko odn: =zienie przesziosci na zasadzie podrozy
w czasie, ale w icie w czas przemieniony — doswiadcze-
nie dzisiz « a czlowieka niewyobrazalne. Tempus transfi-
guratus (verkldrte Zeif) sta_]e si¢ jednak nie suma wydarzen
— nie ty o zwyktymi omnia simul — ale w pelnym tego
stlowa znaczeniu przemiana czasu 1ndyW1dualnego _]ego
wyniesieniem (Aufhebung). Ujmujac zagadnienie Smierci
w tym aspekcie, oznacza ona nie tylko odnalezienie siebie
po utracie siebie. Jest to odnalezienie siebie w Chrystusie,
ktérv jednoczes$nie przemienia. Moment $mierci staje si¢
wy  irzeniem, w ktérym Bég potwierdza swoja wiernosé
wobec czlowieka jako Jego stworzenia, ale jednoczesnie
prowadzi stworzenie « \lej. Smieré doswiadczana ze stro-
ny umierajacego czlowieka jako exitus zostaje moca Boga
przeksztalcona w rzeczywisty transitus ku pei.

Pozostz : w tym miejscu powrot do tej mysli Nowego
Testamentu, ktora sytuujac zmartwychwstanie umartych
na koncu dziejéw jednoznacznie wskazuje na powszechne
i, posre 110, relacyjne jego rozumienie. Jest to relacyjnos¢
w ramach wspdlnoty. Pojedynczy cztowiek moze by¢ uj-
mowany w kontek$cie ostatecznej eschatologicznej pekni,
je¢ znajduje si¢ w pelni relacji, ktére go uksztattowaly
1 wspottworzyly. Brak, niepelny charakter relacji stalby
si¢ brakiem takze na poziomie ontologicznym, uniemoz-

wiajacym m(’)wienie o pelnej tozsamosci. Wymagany
jest ,koniec czasow”, aby czlowiek mogt zajaé ostateczne
miejsce w odnowmne_] catkowicie rzeczywistosci. Trud-
no rozwaza¢ w tym miejscu, jak jest do§wiadczany mo-
ment oczekiwania i « )jrzewania do ostatecznej pelni ze
strony umarlych a takze na czym w szczegétach polega
 namiczne budowanie przez nich przemienionych rela-
po $mierci'®. Chcie bysmy jednocze$nie w tym miej-

4 Wybrane kwestie zwiqzane z czasowoscia po $mierci zob. np.:
N. ish, Eternal Life: fe ,after” Death?, HeythropJ 19(1978), s. 271-
-284; J. Ratzinger, Smler012y01e wieczne, dz. cyt., s. 125-131.200-206;
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scu zaznaczyc, iz niemozliwe jest dla autora ninic 3zego
przedlozema przyjecie nieistnienia czasowosci joza gra-
nlcq $mierci, tak izby moment indywidualnej $mierci miat
si¢ pokrywac w ramach indywidualnego do$wiadczenia
z koficem czas6w i powszechnym zmartwychwstaniem.
Koncepcja czasowosci, ktora reprezentuje takie myslenie,
charakteryzuje si¢ zdumiewajaca krotkowzrocznoscia, je-
zeli chodzi o pelne teologiczne konsekwencje przyjetych
twierdzen. Pochodzac z dziedziny filozofii, stanowi jednak
w tym przypadku fatszywa podpow1edz15

Smieré moze w1¢c oznacza¢ osmgmecw peini relatyw-
nej. Z natury $Smier¢ bylaby otwarta wowczas na di sze
budowanie przemienionych relacji. Bylaby to otwartos¢
,wewnatrz” pehni, ktéra wynika z definitywnego spo :ania
z Chrystusem w $mierci. Bracia, ktorzy stopniowo « usz-
czaja wymiar trwajacej historii, docieraja do tej same;j
wspoélnoty z Chrystusem, w Nim odnajdujac przemienio-
nych siebie samych oraz innych. Mowa wigc o wzroscie
i dynamizmie. Jeéli i zmartwychwstanie oznacza peinie,
m. in. relacji mi@dzyosobowych trudno nie méwi¢ o jego
poczatku juz po smierci (choc nie jest to ,,zmartwychwsta-
nie w $mierci”). Trudno nie twierdzié, iz jewien a ekt
zmartwychwstania rozpoczyna si¢ juz bezposrednio po
Smierci. Natomiast trzeba podkreslié, iz §wiat, w tory
czlowiek wchodzi poprzez $mieré, nie jest statyczny, ale
dynamiczny. Bedzie to dynamizm, ktéry w elni upraw-

G. Salatiello, Tempo e Vita Eterna, Roma 2006; M. Kowalczyk, Traktat
o stworzeniu — Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej,
Warszawa 2007, s. 508-517.

15 Rozwiazanie atemporalne pochodzi z pola protestanckiego,
gdzie pojawilo si¢ na poczatku XX w. Obecne takze w teologii atolic-
kiej, napotkalo sprzeciw przede wszystkim na podstawie argumentacji
o charakterze antropologicznym. Zob np. O. Betz, Die 'schatologie in
der Glaubensunterweisung, Wiirzburg 1965, s. 69; G. Martelet, Odnalezé
zycie pozagrobowe, tlum. R. Dudek, Krakéw 1985, s. 141-143;
G. Nachtwei, Dialogische Unsterblichkeit, Leipzig 1986, s. 74; W. Kas-
per, Nadzieja na ostateczne przyjscie w chwale Jezusa Chrystusa, Com
(pD) 7(1987), 2, 5. 42-45.
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niony sposéb moze zawiera¢ wewngtrzne dorastanie do
ostatecznej pehni'®.

5. CHRZEST JAKO WEACZENIE
W SWIAT ZMARTWYCHWSTANIA

Jesli kwestia wlasciwego rozumienia prawdy o zmar-
twychwstaniu umartych wymaga odpowiednio szerokiej
perspektywy, trzeba z powaga przyja¢ liczne dane No-
wego >stamentu, ktore wskazuja na istniejace elementy
zmartwychwstania takze juz podczas zycia cztowieka wie-
rzacego.

iroga ku zmartwychwstaniu wyznacza tres¢ calosci
zycia czlowieka. Kluczem do rozumienia zmartwychwsta-
nia w szerokim kontekscie jest antropologia, ktéra wiaze
czlowieka z Chrystusem od samego poczatku Zzycia. Po-
siadamy teksty nowotestamentalne méwiace o pierwotnej
relacji calego stworzenia z Chrystusem. Posiadamy tak-
ze teksty swia :zace o poczatkowym, majacym miejsce
w wiecznosci Boga chrzescijanskim wybraniu. Odpo-
wie 1kiem stworzenia §wiata w Chrystusie (zob. 1 Kor
8,6: Kol 16; Hbr 1,1-3; J ,3) jest na poziomie indywi-
duz 1ym ukazanie tajemnicy czlowieka jako od poczatku
nierozdzielnie zlaczonego z Chrystusem. Jest to relacja,
ktéraniet <o wyznacza tozsamos¢ cztowieka, ale wrecz
go poprze: a chronologicznie i teologicznie, zawsze sta-
jac si¢ kontekstem jego zycia. ,,W Nim [= Chrystusie]
wvbral nas prze: zalozeniem $wiata [...] przeznaczyl nas
¢ 1siebie ko przybranych synéw przez Jezusa Chrystu-
sa” (Ef 1,4-5). Poczatek powotania, tu w Liscie do Efe-
zjan uj¢tego w kontekscie chrzeécijanskim i w aspekcie
przybranego synostwa, znajduje swoje uzupelnienie

16 P. Schoonenberg, Wierz¢ w zycie wieczne, Conc (pol.) 1969,
1-5, s. 69. Swoje rozwazania autor opiera na naturze cztowieka, ktéra
nie traci nigdy, nawet w stanie eschatologicznej petni, mozliwosci do-
$wiadczani czasu, jako pewnego ,,przed” i,,p0”. Zob. tamze, s. 67-68.
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w Pawlowej formule ,,Pierworodny wobec kazdego stwo-
rzenia” (Kol 1,15). Interpretacja chrystologii w tym miej-
scu musi zauwazy¢ obecny, cho¢ niekiedy daleko, kontekst
paschalny. Zawiera go zaréwno Ef 1 jak i Kol 1'7. Sc 16r
Watykanski II idac droga dalszej reinterpretacji tajemni-
cy poczatkéw kazdego czlowieka mowi o jego zwia: u
z tajemnica paschalna. ,,[Chrzescijanin] ziaczony z mi-
sterium paschalnym i upodobniony do $mierci Chrystusa,
wyjdzie umocniony nadzieja na spotkanie zmartwvch-
wstania. Odnosi sie to nie tylko do « irzescijan, >cz
takze do wszystkich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu
w niewidzialny sposéb dziata taska. Skoro bowiem Chry-
stus umarl za wszystkich i skoro ostateczne powotanie
cztowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, po-
winni$my utrzymywa¢, ze Duc | Swigty wszys im daje
mozliwos¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym
w tylko Bogu znany sposéb” (KK 22)'8, Otwiera to droge
do inicjalnej relacji z Chrystusem. Ta relacja poprzedza
(kazdego) czlowieka. Ona takze pozwala na uczestni-

17W Ef 1 jest to odniesienie znajdujace si¢ w w. 7. Po czesci poswie-
conej odwiecznej mitosci Ojca i przeznaczeniu czlowieka do wieczne;j
chwaly zwiazanej z przybranym synostwem mowa jest o egzystencji
chrzeécijanskiej, jaka opiera si¢ na udzielonej tasce. Jest to taska, ktorej
czlowiek doswiadcza w Chrystusie (w. 6). Mowa jednoczesnie o cenie,
ktora umozliwia dalsza nadziej¢ i wypelienie odwiecznego Bozego
planu, ktéremu stanat na przeszkodzie grzech (w. 8). Cena tg jest krew
Chrystusa. Odtad dazenie do realizacji planu bedzie zwiazane z tajem-
nica krwi. Zob. E. Schick, ,,Chrystus tak, Kosci6t nie”. Odpowiedz Li-
stu do Efezjan, thum. J. Kapolka i in., Katowice 1993, s. 27-30.

Z kolei Kol 1,18¢ opisuje Chrystusa jako ,,pierworodnego sposrod
umarlych” a w w. 20c mowa jest o wprowadzeniu pokoju ,,przez krew
Jego krzyza”. Zmartwychwstanie jawi si¢ poprzez perspektywe krzy-
za. Kosmiczne wydarzenie krzyza i zmartwychwstania zamyka klam-
ra opis Chrystusa jako tego, w ktérym ,,zostalo wszystko stworzone”
w. 16. Zob. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testa-
mentu, Katowice 1976, s. 54-56.

18 Zob. interpretacje np.: B. Sesboiié, Poza Kosciolem nie ma zba-
wienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne, thum. A. Kurys,
Poznan 2007, s. 259n; F. Sullivan, Salvation outside the Church? Tra-
cing the History of the Catholic Response, New York 1992, s. 157.
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czenie w misterium paschalnym, ktérego kulminacja jest
uczestnictwo w zmartwychwstaniu Chrystusa.

Nowotestamentalny opis zycia czlowieka wierzacego,
chrzescijanina, za punkt wyjscia przyjmuje oczywiscie
chrzest jako wilaczenie explicite w tajemnice¢ Chrystusa.
Jest to je: 1ak wiaczenie w Chrystusa, ktore posiada szcze-
g¢ 1y aspekt. Mowa o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
bedacych za tkiem przysziej chwatly, do ktorej chrzesci-
janin jest przeznaczony. Ten zwiazek z Chrystusem staje
si¢ widoczny poprzez chrzest ulegajqc l‘OZWO_]OWl poprzez
przyjmowane sakramenty. Dopelnia si¢ w $mierci i przyj-
muje posta¢ ostateczng w zmartwychwstaniu umartych
konica czaséw'®. Zmartwychwstanie Jezusa promieniu-
je na cztowieka wierzacego manifestujac si¢ jako zmar-
twychwstanie jego ducha. Jest to tajemnica, ktdra staje
si¢ czgscig calej tajemnicy Kosciola poruszajacego si¢ na
plaszczyznie dziejow?.

Interesujace jest uzycie terminologii $Smierci i zmar-
twychwstania w odniesieniu do podstawy zycia chrzescijan-
skiego. W Nowym stamencie pojecie zmartwychwstania
odnosi si¢ miedzy innymi do chrztu przedstaw1anego na po-
dobienstwo wskrzeszenia: ,,Zbudz si¢, o Spiacy, 1 powstan
z martwych, a zajasnieje ci Chrystus” (Ef 5,14). Istnieje
takze terazniejszosciowy aspekt eschatologii Pawlowej,
we ug ktérego ,,nas, umarlych na skutek wystepkow, ra-
zem z Chrystusem przywrdcit do zycia” (Ef 2,5). Zycie za$
z Chrystusem staje si¢ nowym stworzeniem (,,Zatem przez
chrzest zanurzajacy nas w $mieré zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani po to, abysSmy i my wkroczyli w nowe Zzycie —

ik Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca”, Rz
6,4). W tec Hgii $w. Pawla zycie chrzescijanskie stanowi
wspolnote z Chrystusem umarlym i zmartwychwstatym.
Jest to wspélnota, ktéra juz teraz polega na kroczeniu ta

19 Zob. G. Gozzelino, Nell’attesa della beata speranza, Torino 1993,
s. 338-339; tenze, neamenti di escatologia, Torino 1992, s. 61-62.

20 Zob. G. Frosini, La risurrezione inizio del mondo nuovo, Bolo-
gna 2001, s. 233-234.
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sama droga, jaka jest $mier¢ i zmartwychwstanie majace
swoje inicjalne odzwierciedlenie w akcie chrzcielnym. Ta
sama teologia méwi nie tylko o wspolzmartwychwstamu
z Chrystusem, ale takze o udziale w Jego chwale, juz te-
raz: ,Razem tez wskrzesil i razem posadzit na wyzynac |
niebieskich— w Chrystusie Jezusie, aby w nadchodzacych
wiekach przemozne bogactwo Jego laski wykaza¢ na
przykladzie dobroci wzgledem nas, w Chrystusie Jezusie”
(Ef 2,6-7).

Przypomnie¢ w tym miejscu nalezy punkt widzenia
Czwartej Ewangelii, ktora méwi o teraZniejszym posia-
daniu zycia wiecznego: ,Zaprawde, zaprawdg, powia-
dam wam, ze nadchodzi godzina, nawet juz jest, kiedy
to umarli ustysza glos Syna Bozego, i ci, ktdrzy uslysza,
zyé beda” (J 5,25). Chociaz w Ewangelii Jana jest obecny
takze motyw zmartwychwstania konca czaséw (, ikt nie
moze przyj$¢ do Mnie, jezeli go nie pociagnie Ojciec, kto-
ry Mnie postal; Ja za§ wskrzesz¢ go w dniu ostatecznym”,
J 6,44; zob. takze ww. 39 i 54), wymiar zmartwychwstania
niezwigzanego dostownie z ostatnim dniem jest bardzo
. wyrazisty. Nabiera on szczegdlnego wyrazu w opowia-
daniu o wskrzeszeniu Lazarza, kofczacego si¢ ze strony
Jezusa stowami: ,,Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie
umrze na wieki” (J 11,26)*.

Nowy Testament posiada bardzo wiele fragmentow
ukazujacych czytelna logike bioraca za punkt pocza owy
chrzest i zmlerzajch do powszechnego zmartwychwstania
konca czasow. Calo$¢ wizji zbawienia obecna w Nowym
Testamencie zmierza do stworzenia nowej, doskonalej
ludzkosci w Chrystusie. Eschatologia powszechna reali-

21 Zob. J. Kremer, Auferstehung der Toten in bibeltheologischer
Sicht, w: Resurrectio mortuorum. Zum theologischen Verstindnis der
leiblichen Auferstehung, red. G. Greshake, J. Kremer, Darmstadt 1986,
s. 13.137-140.

22 Zob. J. Kremer, tamze, s. 143-145; A. Casalengo, Tempo e mo-
mento escatologico nel Vangelo di Giovanni, w: Tempo ed eternita.
In dialogo con U. Vanni, red. A. Casalengo, Cénisello Balsamo 2002,
s. 187-190.
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zuje si¢ poprzez eschatologi¢ indywidualna, posiadajac
jednak punkt poczatkowy nie w wydarzeniu $mierci fi-
zycznej, ale w chrzcie. Potem dopiero mamy do czynienia
zumieraniem kaz :go dnia, konkluzywna $miercia fizycz-
na i pelnym pokoju, ale i wewn¢trznego dynamizmu ocze-
kiwaniem, spogladaniem ku speieniu si¢ calej historii
zbawienia. W calosciowej wizji Nowego Testamentu ude-
rza ogrom daro6w duchowych, w ktérych wierzacy posiada
u rial. W tej szerokiej perspektyw1e zbawienia to wlasnie
owe dary duchowe w swojej niezmiernej obfitosci, w tym
przekazywanie duchowego zycia, promieniuja ostatecznie
takze na cialo zmartwychwstania, powodujac kulminacje
. finitywnej eschatologicznej przemiany czlowieka?.
Patrzac na akcenty nowotestamentalne, trzeba zauwa-
zy¢, iz >gika wiary kaze spojrzeé na zycie chrze$cijanina
jako na Zzycie co prawda otwarte na przyszios¢, ale po-
siadajace swoj punkt zwrotny paradoksalnie w przeszio-
$ci. Jest nim wy: irzenie chrzcielne. Trzeba podkreslié
jednoczesnie tutaj, iz nie jest to punkt kulminacyjny, ale
wlasnie punkt zwrotny. Chrzescijanin to czlowiek, ktory
doswia :za rzeczywistosci zbawienia wraz z wejsciem
w inicjacj¢ chrzcielng. Smier¢ 1 zmartwychwstanie naleza
do czgsci kulminacyjnej wprowadzajacej w eschatologicz-
ng ostatecznos$é, ale rzeczywisto$¢ przewartosciowuje si¢
dla wierzacego w Chrystusa wraz z przyjgciem przez nie-
go chrztu. Wowczas dokonuje si¢ stanigcie W kregu zba-
wienia, ktéry pozostaje decydujacy i wyznacza naj jglebsza
tozsamos¢ chrzescijanina. Smier¢ i zmartwychwstanie
wraz ze swoja trescia stanowi¢ bgda konsekwencje tej re-
lacji, ktora okresla cztowieka podczas zycia. W tym sensie
mamy do czynienia z pewnego rodzaju r¢ \tywizacja zna-
czenia $mierci i zmartwychwstania rozum1anego punkto-
wo, ko wydarzenie Scisle tylko konca czaséw. Z drugiej
strony, ui¢cie dynamiczne pozwala na :psza integracj¢
innych nych biblijnych i na ukazanie jednosci Bozego

23 Zob. S. Zedda, L escatologia biblica, II, Nuovo Testmento, Bre-
scia 1975, s. 245.
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dzialania wobec czlowieka i swiata. W tym .kontekécie
wspomniana relatywizacja nie staje si¢ stwierdzeniem
o charakterze negatywnym.

6. DYNAMIZM INDYWIDUALNEGO
ZMARTWYCHWSTANIA — JEDNOSC
ZE ZMARTWYCHWSTANIEM CHRYSTUSA

Jest jeszcze jeden aspekt, ktory uwypul a dynamizm
w rozumieniu zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie umarlych jest dzisiaj rozumia-
ne w $cistym odniesieniu do zmartwychwstania Jezusa.
To ostatnie jest w pelni wydarzeniem zbawczym i zmar-
twychwstanie cztowieka nie jest tylko jednym z wymia-
row przyszlego zycia, ale zbawczym aspektem obiecanym
przez Chrystusa i implikowanym prze sgo zmartwych-
wstanie?*. Mozna nawet powiedzieé, iz  wszechne zmar-
twychwstanie jest koniecznos$cia wynikajaca z powstania
z martwych Jezusa®. W komentarzach pojawia si¢ czesto
ujecie zmartwychwstania umartych i zmartwychwstania
Chrystusa jako jednego wydarzenia. Czytelnie rozrdéznio-
ne jako odrebne momenty czasowe, staja si¢ jednak wy-
darzeniami sytuujacymi si¢ na jednej linii, jakby jedno
bezposrednio po drugim. Ciekawe rozwazania wynikaja
z lektury 1 Kor 15, gdzie zmartwychwstania Chrystusa
nie przedstawia si¢ jako faktu odosobnionego. Jest ono
poczatkiem wydarzenia powszechnego, za$ Chrystus jest
reprezentantem calej ludzkosci. Jego zmartwychwstanie
wyznacza poczatek czasu zmartwychwstania, ktéry rotem
pozostaje caly czas aktywny. Cho¢ Pawel méwi o zmar-
twychwstaniu Chrystusa jako- o wydarzeniu przeszlym

24 7ob. F.X. Durrwell, La risurrezione di Gesti mistero di salvezza.
Teologia biblica della risurrezione (oryg. fr. La résurrection de Jésus
mystére de salut. Etude biblique, Le Puy 1963%), Roma 19652, s. 22.

25 Zob. G. O’Collins, Il Gesu pasquale (oryg. ang. The Easter
Jesus, London 1974), Assisi 1975, s. 156-157.
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a o zmartwychwstaniu wiernych jako nalezacym do przy-
szlosci, taka perspektywa wynika z sytuacji czytelnika,
ktéry znajdu_]e si¢ ,,w srodku” czasu zmartwychwstania
i rozumie poczatek procesu i jego zamknigcie jako dwa
rézne punkty. Je 1ak Pawel, chociaz tez znajduje sie
w takiej wlasnie sytuacji, mowi praktycznie o jednym
wydarzeniu. Jest to widoczne poprzez zestawienie zmar-
twychwstania Chrystusa i wierzacych. Powstanie z gro-
bow na koncu czaséw odbywa si¢ moca i w zwiazku
z wydarzeniem paschalnym, ktére miato miejsce posrod
historii. Zmartwychwstanie u Pawla staje si¢ w takim ukla-
dzie suma tego, co wydarzylo si¢ w przeszlosci i co ma
si¢ wydarzy¢ w przypadku wierzacych. 1 gdy nie jest za$
jedynie zamknigtym faktem przesztosci lub wydarzeniem
nalezacym wylacznie do przysziosci. Jest wydarzeniem
dynamicznym, swoista resurrectio continua, stwarzaniem,
ktore caly czas si¢ realizuje. Ludzie wszystkich czaséw sa
objeci :dnym dzialaniem Boga, ktére przywotato Chry-
stusa do zycia, a Jego zmartwychwstanie pozostaje czyms
niedopelnionym az do momentu zbawczego przeksztalce-
nia calego stworzenia (zob. Rz 8,19)%.

Dla rozumienia zmartwychwstania cztowieka jest przy
tym faktem o duzej doniostosci teologicznej, iz ucznio-
wie wykorzystali w wielkanocnym gloszeniu kategorie
apokaliptyczno-faryzejskie odnoszace si¢ do zmartwych-
wstania kornca czas6w a wi¢c zmartwychwstania dotycza-
cego wielu umartych. Kategorie te zostaly zastosowane do
zmartwychwstania Jednego. Sa to jednoczesnie kategorie
konca, ktore znalazly swoje zastosowanie pomimo czasu,
ktdry ma przed soba otwarta przyszios¢. Kerygmat wiel-
kanocny nie zawiera o wiele bardziej wygodnych, jak si¢
wyda_]e kategorii odnoszacych si¢ do jednego podmiotu:
wziecia do nieba lub ekstazy?’.

26 Zob. H. Schwantes, Schopfung der Endzeit. Ein Beitrag zum
Verstindnis der Auferstehung bei Paulus, Stuttgart 1963, s. 91; H. Kess-
ler, Die Auferstehung Jesu Christi, dz. cyt., s. 67-68.

21 Zob. H. Kessler, Die Auferstehung Jesu Christi, dz. cyt., s. 65-69.
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» Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod
tych, co pomarli’ (1 Kor 15,20). Ten spos( » méwienia za-
klada, Ze fakt zmartwychwstania Chrystusa nie jest czymé
zamkmqtym w sobie, ale pewnego dnia rozciagnie si¢ na
tych, ktérzy nalezg do Chrystusa™2.

7. KONIECZNOSC MOWIENIA O MATERIALNOSCI.
Nowy $WIAT

Dynamizm rozumienia zmartwychwstania i koniecz-
nos¢ jego kompleksowego uj¢cia staja si¢ widoczne takze,
gdy zmartwychwstanie konica czas6w nabierze odpowied-
niego kontekstu w odniesieniu do innych a: ektow wy-
darzenia paruzyjnego. Istnieje konieczno$¢ wlaczenia
tematu nowego Swiata jako tematu niezbednego. Przy
czym nie mamy tutaj do czynienia z tematem par: 3lnym
z jednej strony indywidualne zmartwychwstanie, z druglej
kreacja nowego swiata. Zmartwychwstanie jest czescia
nowego stworzenia a ostateczna (caloSciowa) przemiana
dotyczy catosci rzeczywisto$ci stworzonej. Zmartwy -
wstanie umarlych jest nazwaniem przemiany catosci
swiata w jej czesci dotyczacej czlowieka zaréwno w jego
wymiarze indywidualnym jak i zbiorowym, czyli calej
ludzkosci. Antropocentryzm stworzenia kaze przyjmowaé
perspektywe czlowieka i ludzkosci jako kluczowa, ¢ 2 tak
naprawde¢ chodzi o jeden akt przemiany, ktéry dotyczy
calej rzeczywistosci. Nie ma tutaj paraleli, téra moglaby
sugerowac jakakolwiek roztacznosé. Mamy do czynienia
z wieloaspektowoscia jednego wydarzenia v jisujacego
si¢ ostatecznie w tres¢ paruzji.

Kwestia materialno$ci zmartwychwstania jest wigc
jednoczesnie kwestia materialnosci nowego §wiata. Wy-
miar materialny obu rzeczywistosci nie jest w Jowym
Testamencie gléwnym tematem ani aspektu zwiazanego

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy
eschatologii, dz. cyt., s. 308.
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z czlowiekiem ani ze §wiatem. Dyskusja zaczela si¢ poz-
niej, w epoce ponowotestamentalnej, gtéwnie na skutek po-

:miki z gnoza lub filozofia poganska, stad takze bierze si¢
zasadnicza tru  §¢ w powolywaniu si¢ na dane biblijne.
Wskazujaone:  1ak na zasade ciagtosci, mimo korzystania
wielokrotnie z jezyka apokaliptycznego. Zasadza si¢ ona na
pozytywnym ujgciu §wiata i stworzenia oraz na ukazaniu
zbawienia jako dotyczacego calego stworzenia®. Material-
no$¢ ciala zmartwychwstatego jako zwiazanego z material-
noscig tego $wiata, jest wnioskiem posrednio wynikajacym
z tekstow. st to bardziej logiczny wniosek wyptywajacy
z analizy konsekwencji stworzenia i jego eschatologicz-
nej przemiany oraz « nych antropologii. Chrzescijanstwo
konsekwentnie odrzucato wszelkie proby dematerializacji
zmartwychwstania, czy to podejmowane przez systemy
gnostyckie czy przez niektérych autorow poorygenesow-
skich®®. Oczywiscie jezyk argumentacji jest bardzo na-
turallstyczny, ale takim aparatem dysponowano, aby tak
naprawde broni¢ nie tylko samego realizmu zmartwych-
wstania, ale przede wszystkim tozsamosci cztowieka, kto-
ra jest wyobrazalna jako ciaglos¢ pomiedzy podmiotem
wewnatrzhistorycznym, doswiadczajacym $wiata i wyra-
zajacym w nim siebie poprzez materialne ciato, a podmio-
tem w star um dopehienia. Historycznie, antropologia
patrystyczna nie « )puszcza innego czlowieka, jak wyzna-
czonego, nawet w sytuacji eschatologicznej pekni, przez
ten Swiat — $wiat bedacy cze¢Scia jedynego dzieta stwo-
rzenia. 3n charakterystyczny realizm patrystyczny stat
si¢ w przyszio$ci Zrédlem nieporozumien polegajacych
na zbyt zjawiskowym przypatrywaniu si¢ indywidualne-
mu zmartwychwstaniu, czemu towarzyszyla jednoczesnie
utrata powszechnej, wspolnotowej mysli cechujacej Nowy
Testament i obecnej niepodzielnie w teologii jeszcze do

2 Zob. B. Rossi, La creazione tra il gemito ¢ la gloria, Roma, 1992;
K. Koenen, R. Kiihschelm, Przelom czaséw. Z perspektywy Starego
i Nowego Testamentu, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2001, s. 136.

30 Zob. J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, dz. cyt., s. 190-195.
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XIV w. Z drugiej strony, $wiadectwo ep« i patrystycznej
zaznaczylo si¢ czytelnym antropologicznym umiejsco-
wieniem prawdy o zmartwychwstaniu, rozumianym jako
nieodzownie zwiazane z calym cztowiekiem, z wszystki-
mi jego wymiarami. Z kolei wi¢ 2§¢ wymiar6w czlowieka
zwiazanych z jego cielesnoscia poglebi dopiero refleksja
teologiczna XX wieku.

Istnieje jedna rzeczywisto$¢ stworzona. Ona ulegnie
ostatecznej przemianie. Objawienie zawiera informacj¢
o dwustopniowosci relacji stworzenia do Stworcy. Takze
i w tym przypadku trudno dokonywa¢ refleksji nad sposo-
bem dopelnienia $wiata materialnego — ponownie z powo-
du braku danych i z tego, iz cztowiek zna t¢ jedyna relacje,
w ktorej aktualnie uczestniczy.

Moim zdaniem bardzo udana jest dos¢ skrétowa
synteza, jakiej dokonuje, sladem Teilharda de Chardina,
J. Ratzinger méwiacy o swiecie jako o sumie wzajemny: |
powiazan materii i ducha’!. Dzisiaj znamy jeden jedyny
stopiefi owych relacji, dokonujacy si¢ na doswiadc  nym
dlanas poziomie. Swiat przyszly,aw nimizmartwy« rsta-
nie, oznacza nowy, definitywny, dzisiaj niewyobrazalny,
poziom odniesien materii i ducha. Wzajemne rzyporzad-
kowanie obu wymiar6w, tak bardzo cechujace mysl chrze-
$cijanska od samego poczatku, czyni koniecznym dyskurs
o ich wspélnym dopetnieniu. Oczywiscie dzisiaj mamy do
czynienia z niezwykle szerokim rozumieniem materi: no-
sci, poczawszy od roznych stanéw skupienia, jakie moze
przybra¢ materia w zalezno$ci od uwarunkowan fizycz-
nych a skonczywszy na jej mozliwosci przeksztatcenia si¢
w energi¢. Nie sa to oczywiscie proby z: reslenia maksy-
malnej granicy rozumienia materii, aby na tej podstawie
budowac przypuszczenia na temat materialno$ci nowego
stworzenia. Ukazuja jednak, jak wiele ma dzisiaj mozli-
wosci filozoficzny realizm chcacy méwié o materialnosci.
Mamy w kazdym razie do czynienia z rzeczywistoscia de-
finiowalna, mierzalna, podlegajaca okreslonym prawom.

31 Zob. J. Ratzinger, Smieré i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 210.
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Takze ta rzeczywistos¢ ulegnie przemianie. Eschatologia
tak jak przed wiekami tak i dzisiaj nie moze ulega¢ wy-
godnej platonizacji ukazujacej nowe mozliwosci antropo-
logiczne w oderwaniu od dzieta stworzenia.

Zmartwychwstanie umarlych musi byé traktowane
jako rzeczywisto$¢ zlozona i dynamiczna. Nie mozna jej
ograniczy¢ wylacznie do wymiaru antropologicznego, jak
proponowali niektérzy w ostatnich dziesigcioleciach (np.
G. Greshake), ktory polega tylko na kontynuacji pelnej
tozsamosci osoby, ani nie mozna tresci zmartwychwstania
ogranicza¢ wylacznie do wymiaru materialnego jako swo-
istego curiosum czasu konca.

Jezeli dzisiaj eschatologia méwi o tak naprawde jed-
nym wydarzeniu eschatologicznym jakim jest Eschatos
— Chrystus konca czaséw, podkreslajac jednoczesnie jed-
no$¢ Bozego dzialania wobec $wiata, to z drugiej strony
nie chce eliminowaé bogactwa wewnetrznej tresci trady-
cyjnie zwigzanej z poszczegllnymi tematami, ktoére nie
wynikaja tylko ze spekulatywnych rozwazan, ale przede
wszystkim odzwierciedlaja wielowatkowos$¢ eschatolo-
gicznej tresci Nowego Testamentu. Konsekwencja musi
by¢ « mamiczna wiz 1 eschatologii, w tym zmartwych-
wstania umartych, ktérego znaczenie daleko wybiega
poza . rstowno$¢ wykorzystanego w Biblii terminu. Chry-
stocentryzm eschatologii pozwala na dostrzeganie wielu
¢ 1entow tec Hgicznych jako rozpigtych czasowo i zmie-
r cych do swojego ostatecznego dopelmema Dotyczy
to takze zmartwychwstania umartych.

Ten :ncja do rozumienia zmartwychwstania jako do-
pelnienia miedzy innymi na poziomie relacji, prowadzi do

el :ksji « rtyczacej jego charakteru. Moment finalny jest
bez watpienia momentem pelni. Widzimy jednak, ze pew-
ne :go elementy sa obecne juz bezposrednio po $mierci.
Dopehienie moze posiada¢ takze charakter stopniowy.
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Dynamizm moze jednak siegaé dalej. Takze ,,rzeczy-
wisto$¢ pierwsza” — ta ktéra podlega eschatologicznemu
dopelnieniu — moze byé rozumiana dynamicznie, jako roz-
ciagnietv w czasie wzrost ku peni, ktéra kiedys nastanie.
Pewne « :menty zmartwychwstania moga by¢ obecne juz
w tresci chrzescijanskiego zycia. Patrzac na jednos¢ Bo-
zego dzialania, mozna by moze moéwié o zmartwychwsta-
waniu rozumianym w sposob dynamiczny, oczywiscie
ze swoim punktem kulminacyjnym przy korfcu czasow.
Zmartwychwstanie umarlych staloby si¢ wowczas poje-
ciem wielowymiarowym, a rzeczywisto$¢, ktora opisuje,
stawalaby si¢ obecna dla czlowieka wierzacego na znacz-
nie dtuzszym odcinku czasu.

Pozwala to na spojrzenie na Zycie chrzescijanskie,
mysle, z o wiele wieksza doza nadziei*2. Wiasnie konkret-
na chwila przezywana przez czlowieka wierzacego 1 jego
aktualne doswiadczenie chrze$cijanskie pozwalaja na taka
nadzieje, ktérej spelnienie w znacznie wigkszym st« niu
jest takze udzialem aktualnego momentu niz w ujgciu
statycznym. Paschalny wymiar Zycia chrzescijanina nie
jest tylko spogladaniem wstecz — na zmartwychwstanie
Chrystusa, i ku przyszlosci — ku wlasnej smierci i zmar-
twychwstaniu, lecz pozwala na pelne radosci rozumie-
nie swojej chrzeécijanskiej egzystencji ji 0 juz wpisa
w jeden wielki strumien Bozego dziatania, ktory cztowi
zwigzanego z Chrystusem niesie ku zbawczej irzyszlosci
zmartwychwstania. Rozumie to bardzo dobrze duchowos¢
chrzescijanskiego Wschodu. Chrzescijanin to czlowi
W pewnym stopniu juz umarly, w sensie mistycznym wigc

32 Zob. Benedykt XV1, Spe salvi, 7. Znajduja si¢ tam interesujace
rozwazania na temat konsekwencji wiary w Hbr 11,1, ujetej wlasnie
w kontekscie nadziei. Tekst punktu konczy si¢ konkluzja: ,,Wiara nie
jest tylko sklanianiem si¢ osoby ku rzeczom, jakie maja nadej$é, ale
wciaz sg catkowicie nieobecne. Ona co$ nam daje. Juz teraz daje nam
cos z samej oczekiwanej rzeczywistosci, a obecna rzeczywisto$é sta-
nowi dla nas «dow6d» rzeczy, ktérych jeszcze nie widzimy. Wiacza
przyszlos¢ w obecny czas do tego stopnia, e nie jest ona juz czystym
«jeszcze nie»”. Tamze.
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przemlemony, patrzacy na $wiat oczyma bardziej postaci
z ikony niZ oceniajacy rzeczywisto$¢ miara tego $wiata®.
s»-Dla tych, ktdrzy stali si¢ dzie¢mi $wiatlosci i synami dnia
przysziego, dla tych, ktorzy zawsze postgpuja w $wiatlo-
Sci, dzien Panski nigdy nie nadejdzie, gdyz sa oni zawsze
z Bogiem i w Bogu. A wi¢c dzien Panski nie ukaze si¢ tym,
ktorzy sa juz o$wieceni Boskim $wiatlem™34, Takie sq tez
juz teraz ostateczne teologiczne konsekwencje ,,posiada-
nia zycia” (zob. J 5,24), ktére pochodzi od Chrystusa. On
sam za$ jako osoba i jako wydarzenie nierozerwalnie jest
zwiazany ,,dawaniem Zycia” a takze ze zmartwychwsta-
niem. Chrzescijanin za$ czerpiacy z Chrystusa juz dzisiaj
czerpie w rzeczywistosci z sil i zZrédel nowego $wiata,
ktéry nadchodzi. ,,A oto zastona przybytku rozdarla si¢ na
dwoje z géry na dot; ziemia zadrzala i skaty zaczety pekac.
Groby si¢ otworzyly i wiele cial Swigtych, ktoérzy umarli,
powstato. I wyszediszy z grobéw po Jego zmartwychwsta-
niu, weszli oni do Miasta Swietego i ukazali si¢ wielu”
(Mt 27,51-53). Mateusz czyte ie zestawia fakt sSmierci
i zmartwychwstania Jezusa ze zmartwychwstaniem wie-
lu. Wyrazony jezykiem apokaliptycznym pokazuje, iz
nastapit juz swit czaséw ostatecznych. Rozdarcie zasto-
ny $wiatyni jest zwiastowaniem nowej, bezposredniej re-
lac , jaka panujle miedzy Bogiem a czlowiekiem idacym
za Chrystusem™.

Summary

The understan ng of the bodily resurrection used to
cause many problems during the history of the Christian

3 Zob. T. Spidlik, Il vangelo delle feste. Riflessioni sul vangelo
domenic: : e festivo, I, Anno A, Roma 2003, s. 74-77.

34 Symeon Nowy Teolog, Homilia LVII, cyt. za: W. Losski, Teolo-
gia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, s. 209.

3% Zob. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, II, HThK /2, Freiburg
— Basel — Wien 19922, s. 478; A. Jankowski, Eschatologia biblijna No-
wego Testamentu, Krakéw 2007, s. 206.
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theology. Also the catholic area was a scene of an interesting
and wide discussion on the interpretation of the event, aim-
ing at the elimination of many paradoxes present in escha-
tology. The debate unfortunately has not had a satisfactory
result and has not led the research to common conclusions.
One of the possibilities of the solution is a wider and dy-
namic understanding of the resurrection, based on anthropo-
logical and biblical data. It requires a transposition of some
traditional dimensions of the resurrection to other areas.
Many aspects of the traditional contents of the theological
meaning of the resurrection are in fact present already in the
meaning of the event of death. It is there that a person expe-
riences a total collapse of all vital forces but also a passage
to another life. Thus the non-finality of death itself becomes
part of human experience. Besides, the situation immedi-
ately after death means the entrance to the dimension of
a personal fulfillment. Both themes elong to the theologi-
cal meaning of the resurrection of the dead. Some other as-
pects of the resurrection are also present in the description
of the Christian life and spring from the mystery of baptism
whose meaning is expressed in the language of the New
Testament, among other things, in the resurrectional terms.
Thus the resurrection cannot be seen as a static event of the
end of times but rather as a dynamic event, some aspects of
which are present already by means of the participation in
the paschal mystery of Christ accessible by b: itism, with
later gradual and continuous progress and also with gradual
fulfillment in the eschatological stadium where € mate
dimension of the creation must be included in order to mi

it possible to speak of the new creation.

Ks. Andrzej Danczak
ul. J. Zator Przytockiego 3
80-245 Gdansk

Ks. Anprzes DaNczak, dr teologii, dogmatyk, wykladowca
w Gdanskim Seminarium Duchownym oraz Kolegium Teolo-
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