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POSZUKIWANIE I WIDZENIE BOGA
W ZYCIU I NAUCZANIU
SWIETEGO AUGUSTYNA

Ks. Augustyn Eckmann

1. PoSZUKIWANIE BOGA (QUAERERE DEUM)

12 wrze$nia 2008 roku w Paryzu Ojciec Swiety Bene-
« 7kt XV wskazywat na to, ze fundamentem kazdej praw-
dziwej kultury jest quaerere Deum poszukiwanie Boga.
W czasie audiencji ogélnej 17 wrzesnia 2008 roku papiez,
po iumowujac w watykanskiej auli Pawla VI swoja wizy-
te we Francji z okazji 150 rocznicy objawien Matki Bozej
w ourdes, migdzy innymi przypomnial o swojej refleksji
na temat: ,,Poczqtki zachodniej teologii a korzenie kultury
europejskiej ”, ktOra rozwinal w czasie spotkania ze $wia-
tem kultury w miejscu wybranym ze wzgledu na swoja
symbc czna wymowg, to jest w Collége des Bernardins,
ktére zmarly kardynat Jean-Marie Lustiger pragnal dowar-
tosciowac jako osrodek dialogu kulturowego. Jest to bu-
« mek z XII wieku, wzniesiony przez cystersow, w ktorym
studiowala mtodziez. Ojciec Swiety powiedzial, ze obec-
nos¢ t¢ teologii monastycznej data poczatek naszej kultu-
rze zachodniej. Punktem wyjscia jego przemdéwienia byla
refleksja nad monastycyzmem, ktorego celem byto poszu-
kiwanie Boga quaerere Deum. ,W czasach glebokiego
kryzysu cywilizacji starc _, tnej mnisi, kierujac si¢ $wia-
ttem wiary, wybrali gléwna droge: droge shuchania stowa
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Bozego. Byli wigc wielkimi milo$nikami Pisma Swigtego,
klasztory za$ staly si¢ szkotami madros$ci i szkotami ,,do-
minici servitii”, stuzby Panu, jak nazywat je $w. Benedykt.
Tak oto poszukiwanie Boga prowadzito mnichéw, ze swej
istoty, do kultury stowa. Quaerere Deum, poszukiwa¢ Boga
— szukali Go na szlaku Jego stowa, musieli zatem coraz
bardziej zglebiaé to stowo. Nalezato wnikaé¢ w tajemnice
jezyka, rozumie¢ go w jego strukturze. Dla poszukiwania
Boga, ktéry objawit si¢ nam w Pi$mie Swigtym, wazne sta-
waly si¢ zatem nauki swieckie, zmierzajace do zglebienia
tajemnic jezykow. W efekcie rozwingta si¢ w klasztorach
owa eruditio, ktdra miata umozliwié uksztalttowanie si¢ kul-
tury. Wiasnie dlatego quaerere Deum — poszi iwanie Boga,
podazanie ku Bogu — pozostaje dzi$, jak dawniej, gldwna
droga i fundamentem kazdej prawdziwej kultury”!.

Do tej mysli nawiazal Ojciec Swigty w czasie homilii
podczas sprawowanej Mszy swigtej w niedzielg 25 maja
2009 roku u stop goéry /Aonte Cassino, na tdrej jest po-
fozone opactwo, zatozone przez samego sw. Benedykta:
»W waszym opactwie dotkna¢ mozna rgka ‘quaerere
Deum’ [poszn iwanie Boga], to jest fakt, ze kultura euro-
pejska byla poszukiwaniem Boga i gotowoscia stuchania
Go. A to aktualne jest i w naszych czasach™.

Sw1et1anym przykladem czlowieka posz ujacego
Boga byl, jest i pozostanie §w. Augustyn (354-430). To
dla niego bylo czym$ innym szukaé¢ Boga, a czym innym
czlowieka (,,Aliud est quaerere Deum, aliud quaerere ho-
minem”)®. Byt dzieckiem swej epoki. Zycie szczesliwe
bylo celem wszelkiej filozofii starozytnej*. Ten eudajmo-

! Benedykt XVI, Dziekuje gorqco Bogu za podroz do Francji,
w ,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie, 29(2008) 10-11(307),
s. 42.

2 www.opoka.pl

3 Enarrationes in Psalmum 69, 6, NBA 26, s. 708. Zob. tez Episto-
la 147, 23 oraz Contra duas epistulas Pelagianorum 4, 11,

* De cicitate Dei XIX, 1. 3, NBA 5/3, 5. 12.14: [...] ,, nulla est ho-
mini causa philosophandi, nisi ut beatus sit; quod autem beatum facit,
ipse est finis boni; nulla est igitur causa philosophandi nisi finis boni”.
Zob. De civitate Dei VIII, 3; XVIIL, 39; 41; De libero arbitrio 11, 9.26.
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nizm, bedacy w rzeczywistosci etyka egocentryczna, byt
réwniez dla Augustyna punktem wyjscia poszukiwania
Boga’®. Uwazal, ze chrzescijanin i poganin niczym zasad-
niczo nie réznia si¢ po tym wzgle :m®. Jego dialog ,,De
beata vita” $wiadczy, ze wraz z przyjaciélmi z Mediolanu
i Kasycjakum szukat wciaz szczescia. Wychodzac z antro-
pocentrycznej postawy kladli oni nacisk na to, jak zostaé
szczgsliwym, a nie na zachowanie Bozych przykazan, aze-
by przez stuzb¢ Boza stawac si¢ szczesliwym. Augustyn
nie szukal je 1ak szcze$cia za pomoca filozofii pogan-
ski¢ ale dostrzegt ja jako dar Bozy’.

Problemem szczgscia zajmowala si¢ etyka, ktéra dla
wyksztalconego Rzymianina stala na réwni z filozofig i re-
ligia. W ,, De civitate Dei” pisze: ,Pozostaje jeszcze ﬁlozo-
fia moralna, ktora okreslaja tez wyrazem greckim , ety
Szuka ona najwyzszego dobra, aby$Smy kierowali si¢ nim we
wszystkich naszych poczynaniach, pozadali go nie ze wzgle-
du na co$ innego, ale ze wzgledu na nie samo, a osiagajac je
niczego wigcej juz do szczesdcia nie wymagali™®. Dlatego ety-
ka opanowala caly sposéb myslenia Augustyna, a przez to,
ze jako dziecko swego czasu wyszedt od czlowieka, odegrata
. «cydujacy wptyw na jego antropologi¢ i psychologie.

We: ug filozoféw starozytnych szczescie polegato na
posiadaniu najwigkszych « Sbr dost¢gpnych czlowiekowi.
Odnosnie do jako$ci débr, ktoére z nich byly najlepsze
zdania filozoféw byty podzielone. Dla jednych o szczgsciu

scydowaly dobra hedoniczne, dla drugich moralne, dla
nych zespot wsze ich dobr, ale dla wszystkich szczg-
$cie bylo posiadaniem najwigkszej miary dobr’. Augustyn
w ,,De civitate Dei” stwierdza, ze ,,0 najwyzszym dobru
izlu ozofowie rozprawiali migdzy sobg wiele i réznymi

5 Confessiones V1, 17; VII 19; X, 29.

6 Sermo 150, 4; De Trinitate X1, 6.10; XIII, 4.7 ; 8.11; 20.25; De
moribus Ecclesiae 1, 3.4; zob. De beata vita 2, 10.

7 De beata vita 5; Sermo 150, 8.

8 De civitate Dei VIII, 8 , przel. i oprac. W. Kornatowski, Swigty
Augustyn, O Panstwie Bozym, t. 1, s. 383.

9 Zob. W. Tatarkiewicz, O szczg.s‘ciu, Warszawa 1979, s. 20.
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sposobami”®. Epikurejczycy poszukiwali najwyzszego
dobra w ciele!!, stoicy w duszy'?, platonicy, chociaz nie
glosili tego jawnie, w Bogu!’. To schematyczne ujgcie,
wedlug ktérego najwyzszym dobrem (summum bonum)
jest Bog, znajduje swe zastosowanie w réznych dzietach
biskupa Hippony. Jest to zrozumiale, jesli wezmie si¢
pod uwagg fakt, ze w tym czasie przewazajaca wigkszos¢
zyta wedhug zasad stoikow i epikurejczykow'®. Jusza jest
czym$ lepszym od ciata's, ale Bog st ponad tymi dwo-
ma'®, W dialogach powstatych w Kasycjakum iisze: ,,Jesli
pytasz o moje zdanie, sadz¢, ze najwyzsze dooro ludzkie
miesci si¢ w umysle (in mente)”!’. W ,,Retractationes”
(I, 1.4) Augustyn stwierdzil, ze lepiej bylo powiedzieé
,»w Bogu”, bo do niego skierowuje si¢ mysl jako do naj-
wyzszego dobra, aby osiagnac¢ szczescie. Ta ostatnia cz¢s$é
toku myslowego, traktujaca o wspinaniu si¢ do Boga,
w ktorej réwniez odgrywa duza role o$wiecenie (illu-
minati), jest — jak to wyn a z ,,De civitate Dei”'® — pod
wplywem Platona i Plotyna. Augustyn przyjmuje aktu-
alny wéwczas tok myslowy i dobdr stownictwa, podkre-
Slajac, ze Bog jest dobrem uszczgsliwiajacym (bonum
beatificum), dzigki ktéremu ludzie sa szcze$liwi'®. Kazdy

10 De civitate Dei XIX, 1, przel. W. Kornatowski, Swigty Augu-
styn, O Panstwie Bozym, t. 2, s. 389.

' Epistola 118, 3.14.

12 Epistola 118, 3.15.

B Epistola 118, 3.16

14 De musica V1, 5.8-10; Sermones 150 i 156; Enarrationes in
Psalmum 41, 6-8; De civitate Dei VIII, 5.8; XIX, 3.4;

15 Epistola 118, 3. 20; De immortalitate animae 7, 12; 12, 19;
De moribus Ecclesiae 1, 4 .6; De civitate Dei XIX, 3.

16 De quantitate animae 24, 77; De vera religione 29-31; De libero
arbitrio 11, 13, 35; 15, 39; Epistola 120, 1. 3; 2.11; In hannis Evange-
lium tractatus XVIII, 5.11; XIX, 5.12.

'7 Contra academicos 111, 12.27; thum. K. Augustyniak, Swiety
Augustyn, Pisma filozoficzne, t. 1, s. 125n.; zob. A. Solignac, Doxogra-
phies et manuels dans la formation philosophique de Saint Augustyn,
Recherches augustiniennes, Paris 1(1958), s. 126-128.

18 De civitate Dei VIII, 6 1 X, 2; zob. Plot. Enn. II, 3.18.

1 De civitate Dei 1X, 15.
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czlowiek moze mieé¢ udziat w tym ,,najwiekszym dobru”,
ale Bog pozostaje wciaz jedynym, prawdziwym dobrem.
Wynika to takze z zastosowania liczby pojedynczej. Licz-
by mnogiej »bonum” prawie nie spotyka si¢ u Augustyna,
pomewaz najwyzsze dobro nie zawiera si¢ ani w dobru
ciala, ani w dobru duszy cztowieka. Celem naszych poszu-
kiwan jest Bog. Nie znaczy to, ze inne dobra nie sa dobra-
mi, ale ze najwyzsze dobro jest tym, do ktérego stosuja si¢
wszystkie inne: ,,summum id dicitur, quo cuncta referun-
tur”?. Tymi sformutowaniami przylacza si¢ Augustyn do
sposobu wyrazania mysli i doboru stownictwa dwczesnej
filozofii, jednakze wszystko, jesli to tylko mozliwe, inter-
pretuje w sensie chrzescijanskim. Czlowiek jest szcze-
sliwy. cieszac si¢ dobrem, ze wzgledu na ktoére pragnie
posia: 1¢ wszystkie inne. Najwyzszym dobrem jest dobro,
ktére czlowiek kocha dla niego samego i ono utozsamia
si¢ z celem czlowieka. Najwyzsze dobro koi nasze pra-
gnienia i zabezpiecza szczgscie. Czlowiek cieszac si¢ nim,
prawdziwie kocha Boga?!, bo niespokojne jest serce czto-
wieka dopdki nie spocznie w Bogu?. Czlowiek nie moze
znalez¢ zrédla prawdziwego szczgscia w sobie samym
i w swej doskonatosci, jak tego chcieli stoicy, ale w Bogu,
ktory jest poczatkiem wszystkiego 1 celem ostatecznym
czlowieka. Przyznaje je 1ak Augustyn, ze stoicy odzna-
czali si¢ subtelnosciag w dyskusji®*. W przeciwienstwie do
epikurejczykow byli oni znani z pi., wii__, wania wi¢ <iej
wagi do dialektyki*’. Nazywa ja ,,naukq nauk” (discipli—
na disciplinarum)®, poniewaz kto « /sputuje, rozroznia

raw: : od falszu?. Wedlug stoikdw istnieja jednak w na-

2 Epistola 118, 3.13, NBA 21, s. 1146.

2! Epistola 118, 3.13.

2 Confessiones 1, 1 ,NBA 1, s. 5: ,,quia fecisti nos ad te et inquie-
tum est cor nostrum, donec requiescat in te”.

3 Epistola 118, 3.15, NBA 21, s. 1150: ,.,et numero et disputandi
subtilitate Stoici praevaluerunt”.

24 Contra Cresconium I, 15. 19.

% De ordine 11, 13.38, NBA 3, s. 338.

2% Contra Cresconium I, 15.19.
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turze wszgdzie byty cielesne. Augustyn ma na mysli tzw.
,fizyke”, ktoéra w ujeciu stoickim obejmowata m. in. nauke
o bogach. Boskos¢ byla dla stoikéw bardzo di kkatng ma-
terig. Dusza byla rowniez materialna. Stoicy dzigki opano-
waniu swoich ,passiones? wprawdzie bardziej mogli niz
epikurejczycy odciagnaé¢ w sensie religijnym swoja uwage
od ciala, ale poniewaz ich ,,animus” byt materialny, ..sum-
mum bonum” umiejscawiali w czym$ cic snym, zy | we-
dhug ciata (secundum carnem)?®, poniewaz ,,si secundum se
ipsam vivere voluerit anima, carnalis erit; carnem sapit, de
carne non surgit”?. Z duszy pochodzi r6znego rodzaju zto*.
Stoicy umiejscawiajac najwyzsze dobro w duszy czlowieka,
wybrali wprawdzie lepsza cz¢s$é cztowieka, ale zaufali jedy-
nie samym sobie. Tymczasem wedlug roroka Jeremiasza
(17,5) przeklety jest czlowiek, ktéry nadziej¢ swojq pokla-
da w czlowieku, albowiem nie moc ducha czyni cztowieka
szczgsliwym, ale ten, ktory dat mu moc?!.

Wygasty juz dla stoikéw popioty*?, co nie przeszka-
dza, ze dla tych ludzi odczuwa Augustyn trwala sympatie.
Oni pierwsi nauczyli go, ze szczg¢écie polega na cnocie.

W gléwnej mierze shuszny poglad, dotyczacy najwigk-
szego dobra czlowieka, reprezentowali latonicy, ktérzy
uwazali rozkoszowanie si¢ Bogiem za najwyzsze dobro.
Dlatego zwalczali przede wszystkim stoikéw i epiku-
rejczyk6w>?, nie wyrazajac jednak wiasnego zdania. Ich
walka byla wigc negatywna. Wedlug platonikéw nalezy
wykorzysta¢ wszystkie rzeczy (uti), aby rozkoszowaé sie
Bogiem (frui), co stanowi cel ludzkiego dziatania. Pogar-
da dla rzeczy tego swiata jest wigc wykluczona, nie w¢ -
no jednak rozkoszowa¢ si¢ nimi inaczej anizeli w Bogu’.

7 De civitate Dei XI, 8-9.

28 Sermo 156, 8, NBA 31/2, s. 566.

» Tamze, por. Rz 8,5.

3 De civitate Dei X1V, 2-3.

31 Sermo 150, 7-8.

32 Epistola 118, 2.12.

3 De civitate Dei VIII, 8.

3 Epistola 118, 3, 16, NBA 21, s. 1150.
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»Frui Deo” rozpatrywal Augustyn w ,,De beata vita”,

a« skla 1iej opracowal w wielu innych pismach. Wyjasnil,

ze wlasciwa miarg duszy jest madro$é, ktéra utozsamia si¢

z Prawda objawiona. Szcze$cie polega na posiadaniu Boga
1ko Najwyzszej Miary®.

Wszystkim 6wczesnym filozofom zabraklo wzoru
boskiej pokory (divinae humilitatis exemplum)*, ktéra
objawila si¢ w Chrystusie’’. Juz w narodzie wybranym
byla garstka 1 i myslacych i prorokujacych o majacej
si¢ objawiC pokorze Boga, Kréla i Pana, Jezusa Chrystu-
sa, azeby przez wiare zostali uleczeni z wszelkiej pychy
i zarozumlalosm38 Pokora jest oczyszczeniem dla sprawie-
. iwych i pysznych®. Jezus Chrystus to przyktad ludzkiej
pokory, ¢ owiem ,,wi¢ <a miernota jest pyszny czlowiek,
ale wigkszym mitosierdziem — pokorny Bo6g”%. Pycha jest
korzeniem wszelkiego zta, pokora za$ najwigkszym lekar-
stwem. Pokory nie znajdzu—: si¢ ani u epikurejczykow, ani
u stoikéw, ani u platonikow, poniewaz droga pokory nie
od nich pocho i, lecz od Chrystusa, ktdéry przyszed? jako
pokorny stuga, gloszac potrzebe unizania si¢, sam pozostal
postuszny az do $mierci na krzyzu. Kazdy cztowiek pra-
gnie praw: /i zycia, lecz nie kazdy znajduje droge. Niekto-
rzy f »zofowie zauwazyli, ze Bog jest Zyciem wiecznym
i niezmiennym®!. Stalo si¢ to wszystko w stosownym cza-
sie, bo kiedy nadeszla pelnia czasu, zestal Boég Syna swego,
wobec ktérego wszelka pycha ustepuje i znika. Platonicy
nie mi¢ .« )statecznej powagi, azeby przyprowadzi¢ rze-

35 De beata vita 34; De diversis quaestionibus 83,30; 35; Confes-
siones IV, 10, 15n.; De doctrina christiana 1, 4, 4; 22, 20-21; 33,37; De
civitate Dei X1, 25; XV, 7; Sermo 178, 8-9; De moribus Ecclesiae 1, 3 .4;
De libero arbitrio 11. 13, 36.

3% Epistola 18,3.17, NBA2 s.1152.

3 De civitate Dei 1X, 20.

8 De catechizandis rudibus 19, 33.

¥ De Trinitate IV, 24.

% De catechizandis rudibus 4, 8, NBA 7/2, s. 194: ,,Magna est
enim miseria sunerbus homo, sed maior misericordia humilis Deus”.

4 Sermo 14 1.
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sze zaslepione umitlowaniem rzeczy doczesnych do wiary
w rzeczy niewidzialne®?. Biskup wskazuje na rezsilnos¢
filozofii poganskiej bez boskiego autorytetu.

Syn Bozy przyjawszy czlowieczenstwo bez zniszcze-
nia swojej boskosci, otworzyt cztowiekowi drogg, stal si¢
dla ludzi posrednikiem, a przez to i droga. ktéra 1dzie
zmierzaja do celu. Celem jest réwniez ( wrystus, Bog-
-Cztowiek. Jest zatem Bogiem jako cel, do tdrego si¢
zmierza, i czlowiekiem jako droga, ktora si¢ zmierza.

Prawdzie potrzebna jest czysto$¢ serca. T¢ filozoficzng
regule glosit juz Sokrates, sadzac, ze najwyzsze rzyczy-
ny, ktére moze poja¢ jedynie dusza oczyszczona, zaleza
wylacznie od woli jedynego Boga. Dlatego tez uczyl, ze
nalezy nalega¢ na obowiazek oczyszczenia dobrymi oby-
czajami, aby duch oczyszczony z ziemskich powiazan,
rozwazal ,,istote bezcielesnego i niezmiennego Swiatla™®,
Filozoficzna reguta Sokratesa byla wciaz udoskonalana
i opracowywana przede wszystkim przez neoplatonikéw*.
Poczatkowo w ,,De ordine” i w ,,Solilokwiach” Augustyn
mocno ulegal wptywom ,,Ennead” Plotyna, ktadac nacisk
na same uczynki cztowieka®, a owe oczyszczenie p« 3-
galo na ucieczce przed grzeszng ,,cielesnoscia”, a 10Zniej
dostrzegl, ze jedynie grzech jest skutkiem naszej ztej woli,
a oczyszczenie z niego to dar laski Bozej, ktéra mozna
otrzyma¢ dzigki wierze®. Jesli ktos sadzi, ze zdota oczy-
sci¢ si¢ o wlasnych sitach, by méc ogladac 3oga i z Bo-
giem si¢ zjednoczy¢, jest pyszatkiem 0 1izda chocby
najmniejsza cnota, jest darem dobroci  ga*. Dla zrozu-
mienia tej prawdy, trzeba pokory, do  rej trudno : lo-

4 Epistola 118, 3.17; De catechizandis rudibus 17, 28.

 De civitate Dei VIII, 3, przet. i oprac. W. Komatowski, Swiety
Augustyn , O Panstwie Bozym,t. 1,s. 375 n.

“ De diversis quaestionibus 83, 12; De civitate Dei X, 10.22-
-27.30; X1V, 3.5; XXI, 3.

4 De doctrina christiana 1, 10; 11, 7.9-11,

46 Retractationes 1, 4; De civitate Dei X, 22.29.

47 De Trinitate IV, 15.20

48 De civitate Dei X, 22.
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ni¢ ludzi pysznych, wyksztatconych, takze platonikéw,
azeby uczynié z nich uczniéw Chrystusa®. Pycha jest nie
do przyjecia rowniez na plaszczyznie naukowej*. Chry-
stus unizyl sig, azeby nas nauczy¢ zbawczej pokory. Tej
cnocie sprzeciwia si¢ niedoswiadczona wiedza (imperitis-
sima scientia)®’'. Pokorna madro§¢ pomaga czlowiekowi
osiagnaé najwyzsze dobro, ktére daje posiadajacemu je
szczescie.

Madros¢ 1dzka z boskiej czerpie swa site’2. Dwa do-
bra jakby ze zrédla sptywaja z dobroci Boga na zepsu-
ta przez grzech naturg, to jest zdolno$¢ rozmnazania sig,
przekazana ludziom w blogostawienstwie na poczatku ist-
nienia §wiata i drugie dobro — ksztaltowanie si¢ zawarte
w ustawicznie trwajacym dziataniu Boga®’. Boze idee, ma-
dro$¢ i prawda sa niezmienne®®. Z dziet Cycerona wynika,
Ze [ tonicy w niezmiennej prawdzie i madrosci upatry-
wali zrédto wszystkich rzeczy i najwigksze dobro. Kiedy
nastalo chrzes’cijaﬁstwo w kon' kt z jego nauka popadli
epikurejczycy i stoicy, platonlcy za$ ,.ex silentio” byli
w zasadzie zwc :nnikami nowej religii’>. Wiara w Boga
wzmacniana byla widzialnymi cudami’. Zdaniem biskupa
Hippony swigtemu Pawlowi sprzeciwiali si¢ epikurejczy-
Cy 1 stoicy, poniewaz oni mysle cielesnie, platonicy zas
przez swoje milczenie nie byli do niego wrogo nastawieni’’.
Wyd: : sig, ze Augustyn chcial w ten sposéb przyblizy¢
Ewangeli¢ do hellenistycznego swiata wyobrazni.

Biskup w swej analizie poswieconej filozofii doszedt
do wniosku, ze pomytki w « iedzinie etyki, fizyki 1 lo-
giki wystgpowaly przede wszystkim u epikurejczykow
i u stoikow i utrzymywaty sie do czas6w chrzescijanskich.

* De civitate Dei X, 29.

0 Epistola 118, 4.23.

5! Epistola 118, 4.23, NBA 21, s. 1158.
52 Epistola 118, 3.21.

53 De civitate Dei XXI1, 24.

34 Confessiones 1, 6.9.

55 Epistola 118, 3.21

3¢ Epistola 118, 3.20.
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Obecnie nie moéwi si¢ o nich juz wigcej, poniewaz ,t: : za-
milkli, jak dostrzegamy, ze ledwo juz w szkotach retorow
wspomina si¢ tylko, jakie byly poglady owych { >zofow™®.
Przed chrzescijanstwem prawda manifestowata si¢, zdaniem
uczonego biskupa Hippony, w szkole Platona. Nie wypo-
wiada si¢ odno$nie do podejscia wspdtczesnych mu do na-
uki platonskiej ani jej rozpatrywania w szkotach retorow.
Nie przejawiano jednak ta nauka zbytniego zainteresowania
zar6wno z powodu przejscia zwolennikow tego ierunku do
sekt mlstycznych Ji tido chrzeécijaﬂstwa59 Z gadatliwy( |
gimnazjéw greckich wykorzeniono i zlikwidowano slowne
walki. Jesliby jakas szkola filozoficzna glosita poglady prze-
ciw prawdzie, to jest przeciw Kosciotowi Chrystusowemu,
czynilaby to pod imieniem chrzescijanskim. 3iskup ma tu
na mysh wspolczesne mu herezje zmeksztalcajqce prawde,
ktdra jest odpowiednikiem Kosciota i Chrystusa. Koscidt,
bedac Ciatem Chrystusa nie moze si¢ myhc Swiety Au-
gustyn nigdzie nie podkresla tak ostro oprocz ,.Enarratio
in Psalmum 8 zwiazkéw miedzy szkotami filozoficznymi
a herezjami, jak to czynia wczesniejsi apologeci greccy®.
Postawe taka przyjal dlatego, poniewaz ciagle byt filozofem,
a ponadto za jego zycia szkoly filozoficzne yly juz mnie;j
niebezpieczne. Dzigki eklektyzmowi réznice byly istotnie
mniej dostrzegalne, a niebezpieczenstwo mniej grozne dla
chrzescijan Zachodu jego epoki®!.

Filozofowie ze szkoly platonn iej zmieniwszy nie-
co swoje poglady powinni uzna¢ w Chrystusie Stowo
Boze przywdziane w czlowi :a%2. Augustyn wzmiai uje
w ,,Confessiones” nawrocenie | atonika Gajusza Mariu-
sza Wiktoryna®®, a Flawiuszowi Manliuszowi Teodorowi,

57 Tamze, zob. takze Sermones: 150, 5; 156, 7; 287; 303; 348, 3.

58 Epistola 118, 3.21.

%9 Epistola 118, 3.21.

8 Enarratio in Psalmum 8, 6.

¢! Zob. H.I. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antique,
Paris 1958, s. 348, p. 3.

2 Epistola 118, 3.

¢ Confessiones VIII, 4; zob. De civitate Dei X, 29.
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konsulowi z 399 roku, dedykuje traktat ,,De beata vita’*.
Pomijajac nawrdcenie samego Augustyna, chrze$cijan-
stwo droga neog itonizmu przyjat sposrod jego przyjaciot
zmlo zienczych lat! :brydiusz®’. Prawdopodobnie Zeno-
biusz byl takze platonikiem, ale nie wiadomo czy zostat
chrzescijaninem. Ze wspétczesnych Augustynowi, choé
nie wzmiankowanych przez niego, ktérzy réwniez z neo-
platonizmu przeszli na chrzescijanstwo, warto wspomnieé
Synezjusza z Cyreny i Nemezjusza z Emezy. Z wcze$niej-
szych za§ mozna wymieni¢ Justvna, Arystydesa, Atenago-
rasazAteniK :mensa Aleksan yjskiego. Augustyn wraz
z wcezesniejszymi pisarzami Kosciola darzyt platonikow
wielkim szacunkiem®. Ulegal tez przez wiele lat fascy-
nacji Platonem®’. Zauwazyl, ze dziela F itona zrodzily sie
z harmonijnego polaczenia nauk Sokratesa i Pitagorasa,
swoje pigkno za$ i wielkos¢ zawdzigczaja glebokiej wie-
. 1y 1 wyjatkowemu duchowi autora. Platon, laczac dwie
nauki, doprowadzit filozofie do doskonatosci®. Zbyt jed-
nak sokratyczna forma jego « ¢ >goéw szkodzi $cislosci
i jasnosci. Stad nie zawsze rozpoznaje si¢ z latwoscia mysl
Platona, co stanowi zdaniem biskupa przeszkode¢ dla kro-
lewskos$ci mysli platonskiej i sktania go do sformulowania
sq 1, iz Platon bar. 'iej yymowat czytelnikow picknym sty-
lem niz sila dowodzenia®. Platoniska krolewskos¢ wydaje
si¢ jeszcze bardziej zmniejszona przez bledy, ktore ja znie-
ksztalcaja. Augustyn jest pelen zalu z powodu obdarzania
chwalq Platona i platonikéw, poniewaz nalezalo broni¢ na-
uki chrzescijanskiej przeciwko ich niescisto$ciom™.
Biskup wciaz zarzucat filozofom wyniostos¢ i pyche’.
Winni oni uzna¢ w Chrystusie stowo Boze. Nie ma bo-

% De beata vita 1, 1; zob. De civitate Dei XVIII, 54.

% Confessiones VIII, 6.13; IX, 3.6; Epistolae: 4 — 14.

¢ Epistola 118, 5.33.

7 De civitate Dei VII 4; zob. tez De civitate Dei XVIII, 37, De
consensu Evangelistarum 1, 12.

% Contra academicos 111, 17.37.

% De vera religione 11, 2.

0 Retractationes 1, 1.4.

' De civitate Dei X, 29; XIX, 4.
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wiem innej drogi prowadzacej do osiagniecia prawdy od
te), ktora wyznaczyl Chrystus, a jest nig droga p« ory.
Niektorzy filozofowie odnajdywali prawde, lecz oglada-
li ja jedynie z daleka, poniewaz nie znali do niej drogi.
Czlowiek winien zdaza¢ do prawdy droga wyznaczona mu
przez Boga™. Prawde mozna odnalezé jedynie w pokorze™.
Wszyscy pragna prawdy i zycia, lecz nie wszyscy znajduja
droge. Tylko pewni uczeni odkryli, ze 36g jest wieczny
i niezmienny™. Prawdziwa madros¢ wyprzedza pokora™.
Istnieje wreszcie jedna tylko droga prowadzaca do wiecz-
nosci. Jest nig pokora. Ojczyznao do tdrej zmierzamy jest
Chrystus Bég, droga zas ktora kroczymy — Chrystus Czlo-
wiek’™. W stosownym czasie, o ktorym sam wiedzial, ze
godzi si¢, aby to nastapito, stat si¢ Czlowiekiem i urodzit
si¢ z niewiasty’’.

Biskup Hippony czgsto powraca w swoich pismach
do zagadnienia pokory, ktéra umozliwia prawdziwe po-
znanie Boga. Bardzo ulubionym przez niego tekstem 1yl
urywek z Listu swietego Jakuba: ,,Bog sprzeciwia sie
pysznym, pokornym zas daje taske” (Jk 4,6). Wszedzie
w swych dzietach do tego nawiazuje, nigdzie jednak z ta-
kim naciskiem i akcentem, j: :w liscie do absolwenta reto-
ryki Dioskora. Rozdziat 22 tego listu stat si¢ w tei materii
prawie klasyczny. Augustyn w rozdziale tym nic 0 rer-
sonifikuje pokor¢. Czlowiek jest jak gdyby ze wszystkich
stron kryty i chroniony przez pokorg. Pycha bowiem wy-
rwie nam z r¢ki wszystko, o ile pokora nie wyprzedzi, nie
bedzie nam towarzyszyla i nie pdjdzie w $lad za kazdym
naszym dobrym uczynkiem. Nawet d¢ re uczynki nale-
zy speliaé ,,z bojazniq i drzeniem” (cum timore et tre-

2 Epistola 118, 3.22.

3 Sermo 68, 7-11.

" Sermo 141, 1.

5 Enarratio in Psalmum 118, 8.

: 76 Sermo 123, 3; De utilitate credendi 15, 33; De doctrina christia-
na 1, 11; De catechizandis rudibus 22, 40.

" De catechizandis rudibus 17, 28.

8 Epistola 118, 3.22
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more), poniewaz co wyprasza pokorny, odrzuca pyszny”.
WinniSmy strzec si¢ wszystkich wad przejawiajacych si¢
w grzechach, pychy za$ nawet w dobrych czynach. Odnosi
si¢ to przede wszystkim do czlowieka, ktéry mysli, ze wia-
snymi sitami i cnotliwo$cig moze sobie utorowa¢ droge do
Boga®. Wedlug swietego Augustyna najwazniejsza droga
« » Boga jest pokora. Chrze$cijanin, ktory pragnie np. moé-
wi¢ o stworzeniu $wiata, musi by¢ obeznany w naukach
przyrodniczych, o : : nie chce o$mieszy¢ chrzeécijanstwa
wobec uczonych pogan®!. Sama jednak znajomo$¢ filozo-
fii starozytne nie czyni czlowieka szczesliwym®, Szcze-
scie cztowieka polega na bezposrednim ogladaniu Boga
w kontemplacji, ale — wedlug Augustyna — nie jest ono
aktem wylacznie intelektu i to nieSwiadomego siebie, jak
u Plotyna, lecz aktem miloSci.

2. WiDZENIE BoGA (VIDERE DEUM)

Niektorzy filozofowie szukali Stworcy przez stwo-
rzenie, bo przez stworzenie mozna Go poznaé. Kiedy
jednak Stowo Boga ,,suscepit hominem, seque et illo fe-
cit unum Iesum Christum, mediatorem Dei et hominum,
aequalem Patri secundum divinitatem, minorem autem
Patre secundum carnem (1 m 2,5), hoc est secundum ho-
minem™®, nie rozpoznali w Chrystusie Boga. Wcielenie
bylo zgorszeniem i nowoscia, poniewaz obalalo wszelkie
tradycy 1e pojecia i wszystko poddawalo w watpliwos¢.

™ Sermo 13,3, NBA 29, s. 232. Zob. A. Eckmann, Nauka swietego
Augustyna o pokorze jako podstawie ascezy chrzescijanskiej, w: Wcze-
snochrzescijanska asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski,
J. Patucki, Lublin 1993, s. 83-97.

8 De natura et gratia: 27, 31; 29, 33, 31, 35; 32, 36; Enarratio in
Psalmum 58, 5; Epistola 211, 6.
81 De Genesi ad litteram 1, 19.30; zob. Epistola 3; De ordine 1I, 16.
82 Confessiones V, 4.7; X, 35.55; Epistola 11, 2. Zob. De civitate
Dei. :

8 Epistola 137, 3.12, NBA 22, s. 156.
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Wecielenie wydawato sig nie do przyjecia zar6wno dla pla-
tonikow, jak i manichejczykow, poniewaz uwazali, iz Bog
jako istota w najwyzszym stopniu doskonata, nie moze
bez jakiego$ cienia upadku wejs¢ w bezposredni kontakt
z cztowiekiem 1i sta¢ si¢ jednym z nich. Widzieli wielkie
rzeczy z daleka, nie trzym: | si¢ pokory Chrystusa, wzgar-
dzili krzyzem Chrystusa. On przyszed! po to, ,,aby pokory
nauczy¢, bo gdyby przyby!t jako Bég, nie bylby uznany.
Gdyby bowiem tak jak Bog si¢ ukazal, nie przyszediby dla
tych, ktérzy Boga widzieé (videre Deum) nie mogli. On
przybyt i odszed! nie jako Bog, bo jest wszedzie obecny
i zadnym miejscem nie jest ograniczony”*.

Jezeli czlowiek w sercu uwierzy, ze Bog wskrzesit
Jezusa z martwych bedzie zbawiony or. Rz 10,9). Nie
wystarczy uwierzy¢, ze Chrystus umart, bo w to takze wie-
rzyli poganie, Zydzi i wszyscy wrogowie Jezusa. Uwie-
rzyé¢ w to, ze Bog wskrzesit Jezusa z martwych, znaczy
zobaczy¢ Boga (videre Deum)®.

Czlowiek zaczyna oglada¢ Boga niejako od tyhu (po-
steriora eius), to jest od zmartwychwstania, 1 w ten sposob
z czasem dojdzie do ogladania Jego oblicza, do tego, co
bylo na poczatku. ,,Na poczqtku bylo Stowo, a Stowo bylo
u Boga, i Bogiem bylo Stowo” (J 1,1). Pézniej ,,Stowo stalo
sie Cialem i zamieszkalo miedzy nami” (J 1,14). Chrystus
zasngl 1 zmartwychwstal. Uwierzy¢ w jego zmartwych-
wstanie to zobaczy¢ Boga. Biskup naucza: ,,Nie ufaj zatem
zadnemu cztowiekowi: kazdy si¢ zdrzemnie 1 zaspi. Kiedy
si¢ zdrzemnie? Kiedy nosi cialo stabosci. Kiedy zasnie?
Kiedy umrze. Zatem nie pokladaj nadziei w czlowieku.
Moze zdrzemna¢ si¢ $miertelny; umierajac zasypia. Nie
szukaj pomig¢dzy ludZzmi’®s,

»Boga nikt nigdy nie oglgdat«” (1 J 4,12). Bog jest
niewidzialny; nalezy Go szuka¢ nie okiem, lecz sercem.

8 In lohannis Evangelium tractatus 2, 4, NBA 24/1, s. 30; ; thum.
W1. Szotdrski, W. Kania, w: Swiety Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy List sw. Jana, ATK Warszawa 1977, PSP 15/1, s. 43 n.

8 Enarratio in Psalmum 120, 6, NBA 27, s. 1438.

8 Enarratio in Psalmum 120, 6, thum. J. Sulowski, PSP 41, s. 361
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I jak chcac spojrzeé na storice, musimy oczysci¢ cielesne
oko, by zobaczy¢ swiatlo, tak musimy oczyscic¢ i oko ser-
ca, jezeli chcemy widzie¢ Boga (videre Deum). Postuchaj
Ewangelii: »Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglada¢ beda« (Mt 5,8). Niech nikt nie tworzy idei
Boga jako przedmiotu zmystowego postrzezenia. Bo mu-
simy sobie wte: 7 wyobrazié 1z postaé, lub jako $wiatlo,
widzialne cielesnymi oczyma, albo jako starca o czcigod-
nej postaci. Nic podobnego nie wolno tu sobie wyobrazac.
Gdy chcesz widzie¢ Boga (videre Deum), pomy$] wtedy;
»Bog jest mitoscia«. A jakiz ma milos¢ wyglad, jaki ma
ksztalt i figure, jakie nogi i rece? Nikt nie potrafi na to
odpowiedzieé. Owszem ma nogi — prowadza do kosciola;
ma rece — wyciagaja si¢ w strone ubogich; ma oczy, po-
znaje nimi :go potrzeby. »Btogostawiony ten, ktéry mysli
o nedzarzu i biednym«. Ma uszy, o ktérych méwi Pan:
»Kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj stucha« (Ps 40,2; L.k
8,8). Jego czlonki nie si¢gajq daleko, lecz w duchu widzi
wszystko ten, kto mituje. Przebywaj w mitosci, a ona be-
dzie przebywa¢ w tobie; pozostafh w niej, ona pozostanie
w tobie™® .

W zyciu przyszlym mozna bedzie jedynie ogladac
Boga (videre Deum) i bedzie to wielkim widowiskiem
(spectact 1m) i chwalg zrownana z aniolami®®. Oglada-
nie Boga jest kresem naszej milosci. Cokolwiek dobrze
czynimy zmierza do ogladania Boga. ,,Chcemy ogladaé
Boga (videre Deum volumus), pragniemy ujrze¢ Boga (vi-
dere Deum quaerimus), ptoniemy checig zobaczenia Boga

¥ In Iohannis epistolam ad Parthos tractatus 7, 10, NBA 24/2,
s. 1782; thum. WL. Szoldrski, W. Kania, w: Swigty Augustyn, Homilie
na Ewangelie I Pierwszy List $w. Jana, ATK Warszawa 1977, PSP 15/2,
s. 461 n.; zob. Sermo 178, 10. 11, NBA 31/2, s. 908: ,,desidera videre
Deum tuum, amare Deum tuum...Si enim amas videre Deum tuum,|...],
quasi dicat tibi: Ecce fac quod vis,[...]”. Zob. takze De Genesi ad litte-
ram libri duodecim X, 25; XII, 27.

8 Enarrationes in Psamos: 34, 1.2 oraz 36, 2.8, NBA 25, s. 670
oraz 776. Epistola 147 ,, De videndo Deo liber”, NBA 22, s. 366-433;
Epistola 148, NBA 22, s. 434-455.
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(videre Deum inardescimus). Blogostawieni czystego ser-
ca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”®. Tylko ludzie czy-
stego serca beda ogladali Boga. Trz« ra mie¢ teraz oczy
wiary, by moc w przyszto$ci oglada¢ Boga bo ,.teraz wi-
dzimy niejasno jakby w zwierciadle, lecz p6zniej twarza
w twarz” (1 Kor 13,12, zob. 2 Kor 5,6-7). Wiara w 3oga
OCZySZCza Serca, Czyste serce oglqda Boga. Augustyn za-
raz dodaje, ze nie wystarczy wierzyc¢, bo i szatani wierza.
Sama wiara nie oczyszcza serca, lecz wiara przez mito$§¢
czynna, ,fides quae per dilectionem operatur” (Ga 5,6)*.
Towarzyszka wiary jest nadzieja, nastgpnie idzie milosé.
,Usun wiar¢, a przepadnie to, w co wierzysz; usun mi-
toé¢, a przepadnie to, co czynisz™!, bo tv ko wiara, « :a-
zywana przez czyny mitosci, troske¢ o pokoj ze wszystkimi
i o0 uswigcenie, dobre uczynki z powodu daréw Bozy«
oczyszcza serce 1 przygotowuje czlowieka do ogladania
Boga®2. Ogladanie Boga (videre Deum) bedzie wieczna
nagroda® Ale juz teraz, kiedy Stowo, za posrednictwem
ktorego wszystko zostato powotane do istnienia, przy :lo
to, czym jestes’my, aby$my mogli dotkna¢ tego, czym nie
jestesmy. Nie jestesmy Bogiem, lecz mozemy umystem,
wewngetrznym poruszeniem serca widzie¢ Bogag4 W ka-
zaniu na Wniebowstapienie Panskie bi: up méwi: , ra-
gniesz ogladania Boga. Jesli bytbys$ uczynit to, co ci Bog
polecit, co ci mam powiedzie, ze bedziesz mial jedno

8 Sermo 53, 6.6, NBA 30/1, s. 90, thum J. Jaworski, PSP 12,
s. 338.

% Sermo 53, 11, NBA 30/1, s. 98; zob. Epistola 147, Epistola 185,
10.43.

1 Sermo 53, 11, NBA 30/1, s. 98: ,,Tolle fidem, perit, quod credit;
tolle caritatem, perit quod agis”.

92 Sermones: 12, 1; 23, 18; 37, 30; De civitate Dei XV, 6; Contra
Faustum 32, 18.

93 Contra Maximinum 2,9. 1, NBA12/2, s. 228

% Sermo 117, 10.15, NBA 31/1, s. 22: ,nisi ut illud Verbum, per
quo facta sunt omnia, fieret quod nos sumus, ut attingere possimus illud
quod non sumus? Non enim Deus sumus; sed possumus mente vel cor-
dis acie interiore videre Deum”. Zob. tez Sermo 126.
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i drugie? Posiadatby$ samego Boga. Jesli bytbys$ uczynit,
co ci Bog rozkazal, posiadatby$ Boga™”.

1zi$ takze z Augustynska konsekwencja trzeba i§¢ do
mety.

Sommario

Il punto di partenza per il pensiero teologico di
sant’ Agostino ¢ la filosofia. Nelle sue ricerche lui attinge
dal pensiero greco (soprattutto da Platone), poi dalla Sacra
Scrittura e dai lavori dei precedenti filosofi cristiani, € in
fine dal 1 sua propria esperienza. Come materia principale
de e sue considerazioni egli prende Dio e I’anima. In que-
sto modo le sue richerche filosofiche hanno un carattere
religioso. Il motivo per cui Agostino limita le sue indagini
a questl due punti proviene dal fatto che lui cerca la verita,
e cioé Dio che fa f¢ ce I’anima come la parte pitl importan-
te e pitt buona dell’uomo. Sant’ Agostino considera I’'uomo
nella sua con: zione umana, la quale si caratterizza di una
frattura interiore ne. 1sua ricerca della felicita, consistente
nella contemplazione di Dio. La felicita dell’'uomo viene
non dal stesso cercare la verita, ma dal possederla.
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20-950 Lublin

Ks. AucustYyN EckMANN, profesor zwyczajny Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, profesor nauk hu-
manistycznych, dr hab. nauk teologicznych, filolog klasyczny,
bit sta, patrolog, kierownik Katedry Literatury Wczesnochrze-
$cijanskiej w Instytucie Filc »gii Klasycznej KUL, autor ponad
dwustu publikacji naukowych i popularnonaukowych, wsrod
nich: Obraz Boga w Psalterzu, redaktor i wspotautor, RW KUL,

% Sermo 261, 5, NBA 32/2, s. 888: ,,Deum videre quaerebas... Si
fecisses, quod Deus iussit, quid tibi dicam, haberes illud et illud? Ipsum
Deum haberes. Si fecisses quod Deus iussit, Deum haberes”. Zob. tez
De duabus animabus 16.
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Lublin 1982; Dialog swietego Augustyna ze swiatem poganskim,
RW KUL, Lublin 1987; Symbol Apostolski w pismach swietego
Augustyna, TNKUL, Lublin 1999; Przebostwienie czlowieka
w pismach wczesnochrzescijanskich, TNKUL, Lublin 2003; Pi-
sma swietego Augustyna o malzenstwie i dziewictwie. Przeklad
i komentarz, redakcja i wspétautor, TNKUL, .ublin 2003.
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