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'OZNANIE BOGA 1 CZEOWIEKA
W OBRAZIE NIEWIDZIALNEGO

Ks. inusz Chyla

,Czlowiek ma jedno prawdziwe pragnienie: «Chce wi-
« rie¢ Boga»”!. W kontekscie kulturowych i spolecznych
przemian konca XX i poczatku XXI wieku zasadnym wy-
daje si¢ pytanie o aktualnosc¢ tego — charakterystycznego dla
paradygmatow teocentrycznych — pragnienia. Nowozytnos¢
w centrum postawita czlowieka. Pytanie o jego oblicze, to
pytanie o nasza wlasng tozsamos¢. Ale niektore wspolcze-
sne nurty my¢ :nia to antropocentryczne pytanie uznaja
za zdezaktualizowane. Wic¢ jaspektowe zjawisko postmo-
 mizmu wyrazajace sie lamaniem wszelkich kanonow
etycznych, a takze wi¢ 1 naukowych, podporzadkowuje
mo: wo$¢ poznania prawdy pragmatycznym ustg¢pstwom
wobec political correctness. A zatem skoro ,,ponowoczesny
czlowiek” nie powinien dazy¢ . > poznania Boga (a przy-
najmniej przyznawac si¢ do takich pragnien), to czy inne

»go dazenia maja jeszcze jakikolwiek sens?

Projekty ksztaltowania §wiata bez potrzeby zwracania
si¢ « ) zrodla i celu jego istnienia maja antyludzkie kon-
sekwencje?. Sta: terapeutyczna misja teologii — nie tylko

' KKK 2557.

2 Dramatyczne konsekwencje budowania Swiata bez Boga, na
przykladzie ateistycznych ideologii, poczawszy od scjentyzmu, po-
przez komunizm, hitleryzm, az po pewne formy wspdlczesnego libe-
ralizmu omawia wloska socjolog Rosa Alberoni w ksiazce pt. Wygna¢
Chrystusa, tlum. A. Zdzarska, Warszawa 2007.
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jako nauki, ale i madrosci — polega na ukazywaniu oblicza
Boga, a wraz z nim oblicza czlowieka. Objawienie dane
w Chrystusie, a co za tym idzie chrystocentrycznie zorien-
towana teologia odpowiadaja naturze czlowieka, podwoj-
nie spokrewnionemu z tym co Boskie i ludzkie, wieczne
i czasowe, widzialne i niewidzialne®. Poprzez ,,poznanie
Boga w widzialnej postaci” — a nie ezoteryczna gno-
z¢ — mamy dostgp do ,rzeczy niewidzialnych™. Stowa
sw. Pawtla: ,,My wszyscy z odstonig¢ta twarza wpatrujemy
si¢ w jasnos¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawg )u-
cha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢
do Jego obrazu” (2 Kor 3,18) zaswiadczaja o tym gleboko
antropologicznym charakterze objawienia i teologiczne;j
refleks;ji.

W Liscie Apostolskim na zakonczenie Wie :iego
Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawel II wezwal Kosciét do
kontemplacji oblicza Chrystusa®. Komplementarno$¢ wi-
dzenia 1 stuchania, wiary i rozumu, teorii i pri tyki znaj-
duja swdj poczatek w adwentowej tesknocie, spelnienie
we Wcieleniu Stowa, kontynuacj¢ w koscielnym postan-
nictwie, i dopelienie w krélestwie Bozym, ktore ,,nie jest
koncepcja, doktryna, programem, ktére mozna dowolnie
opracowywac, ale jest przede wszystkim osobq, ktéra ma
oblicze i imi¢ Jezusa z Nazaretu, bedacego « razem Boga

3,,Stowo i ciato, chwata Boza i jej mieszkanie miedzy ludZmi!
Wtasnie w glebokiej i nierozdzielnej jednosci tych dwoch przeciwienstw
zawiera si¢ tozsamos$¢ Chrystusa, zgodnie z klasyczna formuta Soboru
Chalcedonskiego (451 r.): «jedna osoba w dwdch naturach». Jedna oso-
ba jest Osoba odwiecznego Stowa, Syna Ojca. Dwie natury, w zaden
sposob nie zmieszane, ale tez absolutnie nierozdzielne, to natura boska
1 ludzka”. Jan Pawet II, List Apostolski Novo Millennio Ineunte, p. 21.

4 Por. 1. Prefacja o Narodzeniu Panskim, w: Mszal z czytaniami,
Katowice 1993, s. 621. W Drugiej Prefacji o Narodzeniu Panskim .o-
$ciol modli si¢ stowami: ,,On, bedac niewidzialnym Bogiem, ukazat si¢
naszym oczom w ludzkim ciele, zrodzony przed wiekami zaczat istnie¢
w czasie, aby podzwigna¢ wszystko, co grzech ponizyl, odnowié cale
stworzenie i zblakana ludzko$¢ doprowadzi¢ do kroélestwa niebieskie-
go”. Tamze. '

5 Jan Pawet I1, List Apostolski Novo Millennio Ineunte, pp. 16-28.
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niewidzialnego™. Te historiozbawcze etapy odkrywania
i kontemp 1cji oblicza Chrystusa wraz z ich egzystencjal-
nymi konsekwencjami w niniejszym artykule postaramy
sie wskazaé.

TESKNOTA ZA OBLICZEM

W $wiadomosci ludzi Starego Testamentu istnie-
je pewne napigcie miedzy tesknota za ujrzeniem Boga,
a bezsilnoscia w jej spelnieniu. Z jednej strony nieskon-
czony Bog, a z drugiej, na wiele sposobow ograniczony
cztowiek. Ludzkie ograniczenia nie uniemozliwiaja jed-
nak catkowicie dostrzegania skutkéw dziatania Bozego.
Bo6g choé sam niewidzialny daje si¢ poznaé przez dzieto
stworzenia (por. Mdr 13,1-19). ,,B6g stwarza swiat, dajac
wszystkiemu Obraz. On sam nie majacy obrazu, jest Pra-
obrazem wszystkiego, co istnieje w §wiecie. Wszystko, co
istnie : w $wiecie, istnieje dzigki temu, Ze nosi w sobie
Obraz Bozy™’. Tesknota ogladania Boga jest jednak wigk-
sza od takiego — posredniego — sposobu jej zaspokojenia.
Psalmista modli si¢ o wicksza blisko$¢: ,,Szukam, o Panie,
Twc :go oblicza” (Ps 27[26],8). W kontekscie takiej mo-
. itwy, radykalny zakaz czynienia podobizny Boga, stuza-
cy zwalczaniu pokusy idolatrii, wzbudzat jeszcze wigksza
tesknote za ,,«catkowicie Innym», ktéry pozostaje niedo-
stepny”’®. Uczynienie reka ludzka podobizny Boga, byloby
je: mie karykaturalnym wyobrazeniem. Dlatego inicjaty-
wa ujawnienia obrazu pochodzi¢ moze tylko od samego
Boga. ,Nie do nas nalezy tworzenie obrazu Boga: swdj
obraz dal nam sam Bég: to czlowiek stworzony na ob-
raz Boga™. Podobna mys$] wyraza papiez Benedykt XVI:

¢ Tenze, Encyklika Redemptoris missio, p. 18.

7 1. Jazykowa, Swiat ikony, thum. H. Paprocki, Warszawa 2007,
s. 11.

§ Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, p. 42.

® Ch. Schénborn, Czlowiek i Chrystus na obraz Boga, thum.
W. Szymona, Poznan 2008, s. 101.
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,»Chrystus jest prawzorem czlowieka. Cho¢ nie ukazuje sa-
mego Boga w jego wiekuistej nieskonczonosci, to jednak
jest wizerunkiem, w jakim Bog ukazuje samego siebie.
Od tej chwili nie musimy wykonywac wizerunkow Boga,
gdyz sam Bog ukazal nam swdj wizerunek™!°. Bardziej
uprzywilejowanym miejscem ujawnienia si¢ obrazu Bo-
zego od dostrzegania Jego obecnosci w swiecie jest wigc
osoba ludzka pozostajaca w relacjach z innymi osobami'l.
Jednak dopiero w Nowym Testamencie w pelni ukazany
zostaje Obraz Boga. Dokonuje si¢ to ,,w”, i ,,przez” Je-
zusa Chrystusa, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego
— Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (por. Kol
1,15; 2 Kor 4,4).

Czlowiek szuka Boga. Bég jednak nie zostawia go
samego na tych drogach poszukiwan. Takze Bog szuka
czlowieka. ,,Czlowiek gdy tylko zada sobie trud poznania
samego siebie, juz sam zaczyna kroczy¢ — pociagany mo-
cami swego niespokojnego serca — droga, ktorg podaza ku
niemu z naprzeciwka Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, aby
pielgrzymowi tej drogi, czlowiekowi, odstoni¢ do kon-
ca wielkos¢, do ktorej zostal wezwany”'2. Bég w swym
niezglebionym misterium wychodzi ku czlowic owi, by
sta¢ si¢ poznawalnym. Mamy zatem wzajemnos¢ w po-
szukiwaniu, cho¢ inicjatywa pochodzi od Boga. Prawd¢
o poszukiwaniu mozna tez odnies¢ do wzajemnej tgskno-
ty. Czlowiek pragnie widzie¢ Boga, ale z Chrystusowego
objawienia wynika, ze takze Bog chce widzie¢ czlowieka.
Mozna Mu przypisa¢ antropomorficzng tgsknote za ludz-
kim obliczem. W Chrystusie zostaje objawiony i zreali-

0 Bog i swiat, Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, z kardyna-
lem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald,
thum. G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 20.

' Por. KKK 1702.

12T, Styczen, Objawienie zaklada doswiadczenie... Odpowiedzial-
nosé pracownikow stuzby zdrowia i obywateli za Zycie Nienarodzo-
nego: sprzeciw sumienia czy protest obywatelski?, w: Jan Pawet II.
. Evangelium vitae”. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, J. Nagémy,
Lublin 1997, s. 116.
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zowany odmienny kierunek tesknoty za obliczem. Bog
z niekofczonej perspektywy ,,teskni”, aby zobaczy¢ czto-
wieka oczyma ciata. W obliczu Syna Bozego poczawszy
od Wecielenia, az po Pasche, gdzie udreczony Syn Czlo-
wieczy zostaje zaprezentowany przez Pitata w stowach:
Ecce Homo spelnia si¢ tesknota Ojca za obliczem czlo-
wieka. ,,.Bég sam dal nam swdj «obraz»: w Chrystusie,
ktdry stal si¢ czlowiekiem. W Nim, Ukrzyzowanym, od-
rzucenie blednych obrazéw Boga jest doprowadzone do
konca. Teraz Bog objawia swoje oblicze wlasnie w posta-
ci cierpiacego, ktory dzieli dol¢ cztowieka opuszczonego
przez Boga'?. W Jezusie Chrystusie cztowiek widzi Ojca,
a C ciec widzi czlowieka. Ludzka tesknota ogladania
Boga i boska tesknota ogladania czlowieka, spotykaja si¢
w Bogu-Czlowieku.

1 [STORYCZNE UCIELESNIENIE OBRAZU

Wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa sklania uczniow do
prosby, ktora w kontekscie Starego Testamentu przekra-
czala granice teologicznego dyskursu, a z punktu widze-
nia filozofii greckiej byla catkowitym absurdem. Cho¢
zn: mos¢ tyct rie 'in nie musiata wchodzi¢ w zakres
my ‘:nia $w. Fi a, to niewatpliwie mial on $wiadomos¢
« »niostosci prosby 1 niewystarczalnosci wlasnego intelek-
tu, gdy moéwit: ,Panie pokaz nam Ojca, a to nam wystar-
czy”. Z  imiewajaca byla o rowiedz Jezusa: ,,Kto Mnie
zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (J 14,8n). Odnoszac
si¢ do tej samej potrzeby ludzkiej — odkrycia Boga — to
wilasnie Jezus Chrystus ofiarowuje mozliwo$¢ poznania,
niejako ,,widzenia” Boga poprzez ,,widzenie” Jego same-
go. W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet II rozwija
te my¢ ,,Swiatlo§¢ Bozego oblicza jasnieje pelnia swego
pickna w obliczu Jezusa Chrystusa, w tym «obrazie Boga
niewidzialnego» (por. Kol 1,15) i «odblasku Jego chwaly»

13 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, p. 43.

233



(por. Hbr 1,3), «pelnym laski i prawdy» (por. J 1,14)”14,
a w encyklice Dives in misericordia pisze: ,,I tutaj wila-
$nie «niewidzialne Jego przymioty» stajg si¢ w spc
szczegélny «widzialne», nieporéwnanie bardziej niz
przez wszystkie inne «Jego dzieta». Staja si¢ widzi

w Chrystusie i przez Chrystusa, przez Jego czyny i stowa,
w ostatecznosci przez Jego krzyZowq $mier¢ 1 zmartwych—
wstanie. W ten tez sposéb staje si¢ w Chrystu51e 1 przez
Chrystusa szczegélnie «widzialny» Bég w swoim milo-
sierdziu™".

Wocielenie jako przelomowe wydarzenie w dziejach
$wiata dokonuje si¢ na styku historii i wiecznosci: ,,wiecz-
no$¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa si¢ w malej cza-
stce, BOg przybiera posta¢ czlowieka”!. Odwieczny Bog
w sposOb kenotyczny staje si¢ uczestn iem swojego wia-
snego dziela. Cialo, czas, jezyk 1 ki wura zostaja uzyte
przez Boga jako $rodki komunikacji. Dialog osiaga swoja
pelni¢ w Stowie nie tylko wypowiedzianym, ale Wcie-
lonym, ktdére ludzkie stowa czyni zdolnymi do dialogu
z Bogiem, a takze dialogu o Bogu'’, cztowieku i $wiecie'®.
Dzigki Stowu Wcielonemu widzialne staje si¢ to, co niewi-
dzialne. ,Kres Jest n1ew1d21alny, jak i poczqtek Wsze« -
$wiat wylonit si¢ ze Stowa i do Stowa tez powraca™'?,

Zewngtrzne rozpoznanie w Stowie Wcielonym, sa-
mego Boga nie jest oczywiste samo przez si¢. Czlowie-
czenstwo Syna Bozego odslania i zastania jednoczesnie.

14 Jan Pawetl 11, Encyklika Veritatis splendor, p. 2.

15 Tenze, Encyklika Dives in misericordia, p. 2.

16 Tenze, Encyklika Fides et ratio, p. 12.

17 Por. J. Szymik, O teologii dzisiaj. Zadania, piekno, przysziosé,
Pelplin 2006, s. 105.

18 _J1 Logos originario che sta presso il Padre assume carne umana;
cio significa, che assume un linguaggio e «nomi» che si impongono alla
mente come carichi di intelligibilita, in quanto inseriti nel contesto della
razionalita, necessario per la comunicazione”. R. Fisichella, Rapporti
tra teologia e filosofia alla luce di ,, Fides et ratio”, w: Fede e ragio-
ne. Opposizione, composizione?, red. M. Montovani, S. Thuruthiyil,
M. Toso, Roma 1999, s. 182.

19 Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakow 2003, s. 23.
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Widzialne czlowieczefistwo objawia niewidzialne bostwo.
Ujawniona widzialno$¢ w Jezusie Chrystusie jest przy-
blizeniem si¢ Boga, a zarazem dodatkowa trudno$cia
w jego przijciu2° Potrzebne jest tu widzenie wewnetrzne
uwarunkowane wiara czlowieka. Pisat o tym $w. Augu-
styn: ,,Samo Zycie obJawﬂo si¢ w ciele. Stato si¢ tak dla-
tego, aby oczy mogly ujrzeé¢ rzeczywisto$¢ dostepna tylko
sercu, by i serce zostato uzdrowione. Bo tylko serce moze
ujrze¢ Slowo, ale ciato mozna dostrzec i oczami ciala. Zo-
stalo nam dane ujrze¢ Stowo: stato si¢ ono ciatem, ktore
mozna oglada¢, aby w ten spos6b zostato w nas uzdrowio-
ne serce, bySmy nim mogli ujrze¢ Stowo™!. Chrystus to
Stowo, ktére ukazuje i Obraz ktéry przemawia. Potrzeba
Ducha Swietego, aby widzac Jezusa, dostrzec Chrystusa,

a widzac Jezusa Chrystusa, dostrzec Ojca. Dwa porzadki
wierzenia i widzenia przenikaja si¢. Aby uwierzy¢ trzeba
widzie¢ i aby widzie¢ trzeba wierzy¢. Oblicze Chrystusa
pozostaje wciaz do odkrycia, a zarazem tylko ono zaspo-
koi¢ moze ludzka tesknote za Bogiem. ,,Te¢sknota Psalmi-
sty sprzed stuleci nie mogla doczeka¢ si¢ wspanialszego
i bardziej zdumiewajacego zaspokojenia niz kontemplacja
ot cza Chrystusa. W Nim Bég naprawde¢ poblogostawit
nam i sprawilt, ze «Jego oblicze zajasniato» nad nami (por.
Ps 67[66],3)”%.

EXLEZJALNE WIDZENIE 1 UKAZYWANIE CHRYSTUSA

Migdzy nami 1 wspolczesnymi Jezusowi, ktérzy wi-
. teli Go i dotykali (por. J 1,1) istnieje wspolnota w do-
swiadczeniu spotkania z Bogiem. Umozliwia ja Corpus
Christi. Pojeciu temu odpowiadaja trzy desygnaty. Cialo

2 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum.
Z. Wiodkowa, Krakéw 2006, s. 51 n.

21 Sw. Augustyn, Z komentarza do Listu sw. Jana (Traktat 1,1-3),
cyt. za Liturgia Godzin, t. I, Poznan 2006, s. 1021.

2 Jan Pawet II, List Apostolski Novo Millennio Ineunte, p. 23.
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Chrystusa jako Wcielonego Syna Bozego jest zarazem
Cialem Chrystusa pod Postaciami Eucharystycznymi
i Cialem Chrystusa, jakim jest Kosciot?®. Wciaz chodzi
o tego samego Chrystusa cho¢ sposéb obecno$ci zapo-
czatkowany wcieleniem, a kontynuowany w Kosciele jest
inny”?. O¢ rywanie tej obecno$ci dokonuje si¢ w wierze,
ktéra umozliwia ,,widzenie” oblicza Chrystusa. Wiara jako
jedyna ,,zdolna byla przenikna¢ do konca tajemnice tego
oblicza™?,

Podstawowa misja i racja istnienia lo$ciola jest od-
krywanie i ukazywanie swiatu Bozego oblicza. ,,To wam
oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli o Sto-
wie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co jatrzy-
lisSmy 1 czego dotykaly nasze rgce — bo Zycie objawilo sie.
Mysmy je widzieli, 0 nim §wiadczymy 1 glosimy wam zy-
cie wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostato objawione”
(1 J 1,1-2). Ta prawda nadajaca sens istnieniu Ko$ciola
zostala sformutowana przez Jana Pawla II: , lo$cidl sta-
le musi kierowaé si¢ pelng §wiadomoscia, iz w tym dzie-
le nie wolno mu pod zadnym warunkiem zatrzymac si¢
na sobie samym. Racja jego bytu jest bowiem objawiaé
Boga, tego Ojca, t0ry pozwala nam «widzieé» siebie
w Chrystusie (por. J 14,9)2%,

Bég niewidzialny sam w sobie, dzigki inkarnacji
i jej paschalnym onsekwencjom pozw: 1 si¢ ,,zobaczy¢”.
»W rzeczywisto$ci istnieje wiele mozliwosci widzenia
Boga. W historii milosci, ktéra opowiada nam Biblia, Bog
wychodzi nam naprzeciw, probuje nas zdoby¢ — az do
Ostatniej Wieczerzy, az do serca przebitego na krzyzu, az
do objawien Zmartwychwstalego i wielkich dziet za po-
srednictwem ktorych, poprzez dzialanie Apostotéw, prze-
wodzit rodzacemu si¢ Kosciolowi. Réwniez w pdZniejsze;j
historii Ko$ciota Pan nie byl nieobecny: zawsze na nowo

2 Por. Benedykt XVI1, Adhortacja Apostolska Sacramentum cari-
tatis, p. 15.

24 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, p. 5.

2 Tamze, p. 19.

2% Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, p. 15.
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wychodzi nam naprzeciw — poprzez ludzi, w ktérych ob-
jawia swa obecno$¢; poprzez slowo, w sakramentach,
W sposob szczegélny w Eucharystii. W liturgii Kosciota,
W jego moc twie, w zywej wspdlnocie wierzacych do-
swiadczamy mitoSci Boga, odczuwamy Jego obecnos¢
i tym samym uczymy si¢ réwniez rozpoznawaé Go
w naszej codziennosci”?’. Dostgpno$¢ Chrystusa jest nade
wszystko natury sakramentalnej. Dokonuje si¢ poprzez wi-
dzialne komunikowanie niewidzialnej taski. Teandryczna
natura C ystusa sprawia, iz On sam jest sacramentum?®,
a z Jego woli, nature sakramentalng ma réwniez Kosciot.
Poprzez widzialne znaki w postaci stlowa, sakramentow
i postugi miltosci Bog daje si¢ poznaé jako niewidzialny.
W Jezusie Chrystusie dokonata si¢ synteza slowa
i obrazu. Jakims$ signum temporis, a zarazem szansa dla
przyjecia przez wspolczesnego cztowieka Bozego Stowa
jest prze« tawianie praw: / nie tylko w pojeciach, ale tak-
ze w picknie sztuki, gdzie ikona z Tracji swoich konotacji
kanomczno-dogmatycznych zajmuje miejsce wyjatkowe.
» We wspolczesnym $wiecie wzrasta w widoczny sposéb
rola ikony. Dzisiejszy $wiat potrzebuje Obrazu. [...] Czlo-
wiek poszukujacy praw: 7 postrzega w ikonie most faczacy
dwa swiaty — widzialny i niewidzialny, swiat kultury i $wiat
objawienia”?. Katechizm Kos$ciota Katolickiego zaznacza:
, <onografia chrzescijafiska za posrednictwem obrazu wy-
raza or¢ 'ie ewangeliczne, ktére Pismo Swigte opisuje za
posrednictwem stéw. Obraz 1 stowo wyjasniaja si¢ wzajem-
nie”®. A Jan Pawel II w Scie do artystow pisal: ,,Pismo
Swigte stalo si¢ zatem swego rodzaju «ogromnym stowni-
kiem» (P. Claude i «atlasem ikonograficznym» (M. Cha-
gall), z ktérego czerpala chrzescijanska kultura i sztuka’!.

27 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, p. 17.

28 Por. E. Schillebeeckx, Cristo, sacramento dell’incontro con Dio,
Milano 1987, s. 27-29.

» 1, Jazykowa, Swiat ikony, s. 198.

30 KKK 1160. ,Jkona od poczatku byla rozumiana jako tekst sa-
kralny”. I. Jazykowa, Swiat ikony..., s. 21.

3t Jan Pawetl II, List do artystow, p. 5.
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Ikona jest sposobem przyjecia Bozego Stowa i nie spehnia
tylko funkcji artystycznej, lecz nade wszystko sakri ng
quasi sakramentalna. Spelia funkcje katechetyczng oraz
kerygmatyczna, gdzie tekst biblijny przekazywany iest
przez jezyk kolorow i ksztaltow. Ikon¢ mozna wigc tri to-
wa¢ jako namalowane Slowo Boga. W konsekwencji nie
mozna wyobrazi¢ sobie ikony bez glgbokiego jej zwiazku
z Pismem Swigtym i osadzenia w tradycji Kosciota. ,,Iko-
na nie ukazuje swiata w formie wykonczonei, $wiata, na-
przeciw ktorego ogladajacy statby ji : ktos « icy. Ikona to
obraz otwarty’2. Jako taki obraz, niejako okno mig¢dzy
czasem, a wiecznoscig posredniczy w spo :aniu, pozw: 1
widzie¢ dalej, nie koncentrujac uwagi na sobie samej. Po-
dobnie Chrystus, bedac w centrum refleksji 1 zycia chrze-
$cijanskiego, nie koncentruje uwagi na sobie samym?.
Jest On caly ukierunkowany na Ojca i petnienie Jego wc |
(por J 6,38) oraz na czlowieka, by miat on Zzycie w obfito-
sci (por. J 10,10).

Chrystus wcielajac si¢ ,,zapoczqtkowal nowa « >no-
mi¢» obrazoéw’** sam zatem jako Archetyp kazdej ony
jest Stowem ikonicznym — laczy materi¢ z duchem oga
z czlowiekiem. Ogarnigcie sensu ,,tekstu ikonicznego” do-
konuje si¢ nie tylko intelektem, ale rowniez innymi wia-
dzami poznawczymi®. Podobnie spotkanie z Chrystusem,
zwlaszcza dokonujace sie w sakramentach angazuje cala
ludzka osobg, nie wylaczajac cielesnosci. Przekazywanie

32 Ch. Schénborn, Boze Narodzenie. Mit staje sie rzeczywistosciq,
thum. W. Szymona, Poznan 1998, s. 61.

33 Trafnie t¢ prawd¢ wyraza Adolphe Gesché: ,,Chrystus znajduje
si¢ w centrum wiary chrze$cijanskiej, to sam owego centrum nie stano-
wi”. Chrystus, tham. A. Kurys, Poznan 2005, s. 19.

3 KKK 2131. Ikona znajduje swoje usprawiedliwienie we wcie-
leniu Syna Bozego. Mysl ta byla wyrazona na si6dmym soborze po-
wszechnym w Nicei w roku 787. Por. B. Sosboii€, ,,.La controversia
delle immagini: il II concilio di Nicea (787)”, w: Storia dei Dogmi.
1l Dio della salvezza, a cura di B. Sosboiié, Casale Monferrato (£ )
1996, s. 399-408.

3 Por. Z. Trappa, Fotografia z Manoppello, Twarz Zmartwych-
wstajqcego Mesjasza, Wloctawek 2009, s. 312 n.
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Bozego « rialania przez sakramenty, a w Eucharystii sama
obecno$¢ Chrystusa, to posredniczenie znaku widzialne-
go. w wigkszosci przypadkow jakiej$ materii. Woda, wino,
ch b, olej to widzialne ,tworzywo”, ktore w polaczeniu
ze Slowem Boega uczestniczy w objawianiu Niewidzialne-
go Oblicza. W 1 ’kiej doczesnosci najpehniej to widzenie
realizuje si¢ w Eucharystii, ktora jest uobecnieniem mito-
sci. Sw. Augustyn méwit: «Jesli widzisz milosé, widzisz
Tréjcen’6. Mistrzynia w kontemplacji Eucharystycznego
Oblicza jest Maryja. Pisal o tym Jan Pawetl II w ostatniej
encyk ce. ,,JJesli chcemy ponownie odkry¢ $cista wigz,
jaka istnieje miedzy Kosciolem i Eucharystia, w calym
jej bogactwie, nie mozemy zapomnie¢ o Maryi, Matce
i Wzorze Kosciola. W Liscie apostolskim Rosarium Virgi-
nis Mariae, uznajac Najswietsza Dziewice za N strzyni¢
w kontemplowaniu oblicza Chrystusa, wlaczytem do ta-
jemnic $wiatta rOwniez ustanowienie Eucharystii. Maryja
bowiem moze nas prowadzi¢ ku temu Najswigtszemu Sa-
kramentowi, poniewaz jest z nim gleboko zwiazana™’,
Eucharystia ma swoje przelozenie egzystencjal-
ne. ,,Kult przyjemny Bogu staje si¢ tym samym nowym
sposobem przezywania wszystkich okc cznosci zycia,
w ktorym kazdy szczeg6l nabiera znaczenia, gdyz jest
doznawany w kontekscie wigzi z Chrystusem, jako ofia-
ra sktadana Bogu. Chwala Boga jest zywy czlowiek (por.
1 Kor 10,31). A zyciem czlowieka jest ogladanie Boga™3®.
Rozpoznanie Chrystusa warunkuje wlasciwe odniesienie
do czlowieka. ,Jezeli w moim Zyciu brak zupetnie kon-
taktu z Bogiem, mogg widzie¢ w innym cztowieku zawsze
jedynie innego i nie potrafi¢ rozpozna¢ w nim obrazu Bo-
ga”®, Misja Kosciota jest przekazywanie milosci Boga

36 Cyt. za Benedykt X VI, Adhortacja Apostolska Sacramentum ca-
ritatis, p. 7. Ten sam tekst Benedykt XVI przywotuje w encyklice Deus
caritas est, p. 19.

37 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, p. 53.

3% Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis,

-p. 71
¥ Tenze, Encyklika Deus caritas est, p. 18.
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ktdrego si¢ nie widzi, co zawsze musi mie¢ przetozenie na
poshuge mitosci wobec ludzi, ktérych sie widzi. ,,W Chry-
stusie mito$¢ w prawdzie staje si¢ Obliczem Jego Osoby,
a dla nas powolaniem do milowania naszych braci
w prawdzie Jego projektu™. Ta rawidlowos$¢ widzenia
Boga, by zobaczy¢ czlowieka, ma takze kierunek zwrotny
,»Qdy milujesz lizniego, twoje spojrzenie staje si¢ czyste,
aby moglo ujrze¢ Boga [...]. A wigc miluj lizniego i rozpo-
znaj w sobie zrédlo tej mitosci, w nim dojrzysz Boga w takiej
mierze, w jakiej to jest mozliwe™!. Mito$¢ zatem, wpisana
w natur¢ czlowieka, jest jakby prasakramentem. Jan Pawet I1
w swoim ostatnim dziele poetyckim — odnoszac si¢ do
wzajemnego obdarowania mi¢dzy me¢zczyzng a ke ietg
— napisal: ,,Prasakrament — samo bycie widzialnym zna-
kiem odwiecznej Mitosci™2.

Czlowiek widzi nie tylko oczyma, ale i sercem. , 'ro-
gram chrzescijanski — program dobrego Samarytanina,
program Jezusa — to «serce, ktore widzi». Takie serce wi-
dzi, gdzie potrzeba milosci i dziala konsekwentnie™.
Umiejetnosci  dostrzegania czlowieka, zwlaszcza po-
trzebujacego prowadzi do visio beatifica. Serce o odpo-
wiednim spojrzeniu rzygotowuje do ogladania Boga
w wiecznosci, gdzie pragnienie widzenia Boga ,,gasi woda
zycia wiecznego™¥.

PokAz NaAM QJCA A ZROZUMIEMY CZLOWIEKA

Psalmista wyraza swéj podziw dla Stwércy i Jego
dzieta: ,,Gdy patrz¢ na Twe nic 10, dzieto Twych palcéw,
ksigzyc 1 gwiazdy, ktores Ty utwierdzil: czym jest czlo-

40 Tenze, Encyklika Caritas in veritate, p. 1.

41 Sw. Augustyn, Z komentarza do Ewangelii sw. Jana (Traktat
17,7-9), cyt. za Liturgia Godzin, t. I, Poznan 2006, s. 453.

“2 Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, s. 22.

43 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, p. 31b.

4“4 KKK 2557.
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wiek, ze o nim pamigtasz, i czym —~ syn czlowieczy, ze si¢
nim zajmujesz?” (Ps 8,4n). Czlowiek coraz lepiej poznaje
otaczz |cy go §wiat w wymiarze makro i mikro, cho¢ sam
dla siebie pozostaje zagadka®. Rodzi si¢ w zwiazku z tym
pytanie o punkt wyjscia refleksji nad cztowiekiem. Nowo-
zytne cogito ergo sum wyprzedzone jest logicznie i cza-
SOWO przez cogitor ergo sum. Czlowiek istnieje, bo zostat
pomyslany*, moéwi, poniewaz zostal wypowiedziany*.
Jego autoswiadomosc, tak jak i on sam, ma zrédlo w mysli
Boga. Takze ,,Kos$ciot czerpie «z >Ino$¢ rozumienia czlo-
wieka» z Bozego Objawienia. «Aby poznaé czlowieka,
czlowieka prawdziwego, czlowieka integralnego, trzeba
pozna¢ Boga™*. Ale punktem wyjscia refleksji o czlowie-
ku nie jest sam czlowiek, :cz objawiajacy si¢ Bog. Jak
stusznie zauwaza N ciej Zigba: ,,My, chrzescijanie, defi-
nit >my si¢ przez Pana Boga — jeste§my na podobienstwo
Boze, przetraceni przez grzech, ale jednak imago Dei, ca-
pax gratiae, stworzeni jako odpowiedZ na Boza milosé.
Czlowiek nie moze si¢ z :finiowa¢ przez samego siebie.

fusi si¢ definiowac przez cos zewngtrznego. I jesli nie
jest to co$, co jest wyzsze od niego, to musi to by¢ cos niz-
szego™®. ,,Co$ nizszego” — §wiat stworzony, a nawet dru-
gi czlowiek, nie moga da¢ odpowiedzi satysfakcjonujacej
czlowieka. Je: mie misterium wigksze od niego samego

4 ,L’uomo non & rinchiuso nel gabinetto degli specchi delle in-
terpretazioni; egli puo e deve tentare di aprirsi un passaggio a cio che
¢ veramente reale; egli  ve chiedersi chi egli & ¢, per che cosa ¢ il mon-

), L’uomo, che non pone pilt queste domande, diventa privo di criteri
e smarrito”. J. Ratzinger, 1! significato storico di ,,Fides et ratio”, in
., Fides et ratio”. Lettera enciclica di Giovanni Paolo II. Testo e com-
mento teologico-pastorale, a cura di R. Fisichella, Cinisello Balsamo
1999, s. 118.

4 Por. A. Gesché, Czlowiek, tham. A. Kurys, Poznan 2005, s. 107.

47 Por. J. Cu \, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys
teologii fundamentalnej, Katowice 2002, s. 42.

4 Jan Pawetl I1, Encyklika Centesimus annus, p. 55.

4 Bez prawdy wolnos¢ traci sens. Rozmowa z Maciejem Zigbq
OP, w: Przewodnik po encyklikach. Myslac z Janem Pawlem II, red.
J. Brodniewicz, Poznan 2003, s. 189.
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moze rozjasnic¢ jego tajemnice. W ksiazce Jana Pawla II
Pamiecé i tozsamos¢ czytamy: , Klucz do zrozumienia sa-
mego siebie czlowiek znajduje, kontemplujac bo i Pier-
wowzor, Slowo Wcielone, przedwiecznego Syna Bozego.
Pierwotnym i decydujacym zZrédtem do zrozumienia we-
wnetrznej natury istoty ludzkiej jest zatem Trojca Swig-
ta”*0, Te papieskie stowa stanowia rozwini¢cie nauczania
Vaticanum II. Sobor stwierdzit: ,,W istocie misterium czlo-
wieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Sto-
wa Wcielonego. Adam bowiem, pierwszy cztowiek, byt
typem Tego, ktory mial przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pana.
Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego milosci objawia w pemi cztowieka samemu
czlowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze owo-
tanie™s!.

Obrazem Boga w czlowieku jest sam Chrystus, ,,do-
skonaly obraz Ojca”, zatem :azdy czlowiek ,,0d poczat-
ku” jest ,naturalnie” uksztaltowany i ukierw owany
na Chrystusa. Istnieje ,,wspdlksztaltno$¢ ontologiczna”
z Chrystusem. O czynnym udziale w jej spelnieniu pi-
sal $w. Cyryl Aleksandryjski: , Ksztaltuje nas [Chrystus]
na swoj obraz tak, ze rysy Jego Boskiej natury jasnieja
w nas poprzez $wigtosé i sprawiedliwosé, przez zycie do-
bre i cnotliwe. [...] Pigkno tego obrazu promieniuje w nas,
ktérzy jestesmy w Chrystusie, gdy przez nasze czyny oka-
zujemy si¢ dobrymi ludZzmi™2,

Do najpehiejszego zrozumienia siebie czlowi : ma
dostgp w rzeczywistosci ,,wigkszej)” od niego, jakim jest
eucharystyczna obecno$¢ ( rystusa. Bogu: aw Nadolski
pisze: ,,Zdumienie przed Sanctissimum prowadzi do o-

!

50 Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 115.

5! Ten fragment 22 punktu Gaudium et spes zostaje przywolany
przez Jana Pawla Il explicite badz implicite z taka intensywnoscia, ze
mozna go uzna¢ za podstawowy dla calej teologicznej papieskiej re-
fleksji. Por. J. Chyta, Jezus Chrystus Jana Pawla II, Chrystologia jako
klucz hermeneutyczny do misterium istnienia i zbawienia, Pelplin 2007,
s. 210.

52 Jan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor, p. 73.
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znania siebie samego. Ozywia poczucie stabosci, pokory,
a z drugiej strony wielkosci misterium eucharystycznego,
i mozliwosci « rialania w mocy Ducha Sw1¢tego”53 To
pew1en paradoks, ze nie mozna zobaczyé swojej twarzy
inaczej jak w odbiciu*. To, co widzimy poprzez lustrzane
odbicie, fotografie to obraz bardziej lub mniej zafalszo-
wany. Na obliczu Chrystusa Eucharystycznego wypisa-
na jest paschalna prawda o ludzkiej, grzesznej kondycji
i milosiernej odpowiedzi Ojca, odnawiajacej w nas Boze
podobienstwo.

Obraz i podobienstwo, jakim czlowiek zostal obdaro-
wany poznany moze by¢ przez zestawienie z prototypem.
Chrystus to ludzkie oblicze Boga i boskie oblicze czlowie-
ka. To Bog, ktory widzi po ludzku i Czlowiek, ktéry wi-
« 1 po Bozemu. Zna obu. Jako czlowiek jest zjednoczony
zbostwem 1 jako Bog z czlowieczenstwem. Za sprawa tego
zjednoczenia: ,,Sens istnienia osiaga swoéj szczyt. Zrozu-
miala staje si¢ bowiem najgl¢bsza istota Boga i czlowieka:
w tajemnicy Wcielonego Stowa zostaje zachowana natura
Boska i natura lu: 'ka oraz autonomia kazdej z nich, a zara-
zem ujawnia si¢ relacja milosci, ktora jednoczy je ze soba,
oraz jedyna w swoim rodzaju wi¢z, ktora unikajac wy-
mieszania natur, ujmuje je we wzaiemnym odniesieniu”*.
W ontc rgicznym zjednoczeniu 1dzka natura przyje-
ta przez Chrystusa nie zostaje unicestwiona ani w zaden
sposOb umniejszona. Po rbienstwo do Boga zostaje od-
nowione. Ten dar wynikajacy z aktu stworzenia, ktory

53 B. Nadolski, Integralna wizja Eucharystii, w: Refleksja nad en-
cyklikq ,, Ecclesia de Eucharistia vivit”. O Eucharystii w Zyciu Koscio-
ta. Materialy z sympozjum dla osob konsekrowanych pod patronatem
Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Episkopatu Pol-
ski. Jasna Gora, 23-24 pazdziernika 2003 r., red. S. Cichy, Katowice
2004, s. 22.

54 Najmniej znamy to, co jest nam najblizsze, najbardziej wlasne,
najoczywistsze. Nikt z nas nie widzial swojej wlasnej twarzy — widzi-
my tylko jej odbicie w zwierciadle. Takze Boga mozemy widziec jedy-
nie w zwierciadle”. T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, spotkanie wiary
z niewiarg, thum. A. Babuchowski, Krakow 2009, s. 118.

55 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, p. 80.
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w Odkupieniu zostaje potwierdzony, ma znaczenie dla po-
strzegania cztowieka jako konsekwencji widzenia Boga®.

Stworzenie czlowieka na ,,obraz i odobienstwo”
Boga ogarnia — obok klasycznie wymienianej rozumnosci
1 wolnej woli — takze inne cechy. Czlowiek, tory zostat
stworzony do wspélnoty z Bogiem ma wpisane w swo-
ja istote dialogiczne ukierwr owanie’’, zostal zarazem
stworzony na obraz obdarowania. Trafnie ujmuie t¢ rraw-
de¢ Stanistaw Nagy: ,,By¢ darem znaczy za: ceptowaé
bytowga strukture, nadana przez nieskonczonego Dawce.
O jakosci daru decyduje tylko ten, ktéry go daje, zwlasz-
cza jezeli ten dar powstaje na gruncie stworzenia z nicze-
go. Nie zagraza temu tak poj¢temu darowi egoizm Dawcy,
ktérym w wypadku czlowieka jest osobowy Bég i msplro-
wany mitoscig”®.

Bog, stwarzajac czlowieka na sw@j ,,obraz i pod¢ ien-
stwo” jako mezczyzna i kobietg, przekazuje im zadanie:
,»Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili zie-
mi¢ i uczynili ja sobie poddana” (Rdz 2,28). Bog prze-
kazuje w ten sposob czlowiekowi odpowiedzi: no$é¢ za
zycie. Czyni czlowieka przez ten fakt ,swoim zywym
obrazem™’, W encyklice Evangelium vitae Jan Pawel
przywoluje List do Rodzin, w ktérym pisze: ,,gdy z mal-
zenskiej jednosci dwojga rodzi si¢ nowy czlowiek, to przy-
nosi on z sobga na swiat szczegdlny obraz i podobienstwo
Boga samego: w biologi¢ rodzenia wpisana jest genealo-
gia osoby. Jesli mOéwimy, ze malzonkowie jako rodzice sa
wspolpracownikami Boga-Stworcy w poczeciu i zrodze-
niu nowego czlowieka, to sformulowaniem tym nie w: a-

56 Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, p. 1.

57 Por. P. Laghi, L’enciclica offre i saldi principi grazie ai quali
I’'umanita puo uscire dalla notte del suo smarrimento, in ,, Veritatis
splendor . Atti del Convegno dei Pontifici Atenei Romani, Citta del Va-
ticano 1994, p. 19.

8 S. Nagy, Problem czlowieka problemem Boga, w: Czlowiek
w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,, Gdzie jestes Adamie?”, red.
T. Styczen, Lublin 1987, s. 89.

% Jan Pawetl I1, Encyklika Evangelium vitae, p. 42.
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zujemy ty <o na prawa biologii, ale na to, ze w ludzkim
rodzicielstwie sam Bog jest obecny — obecny w inny jesz-
cze sposob niz to ma miejsce w kazdym innym rodzeniu
w swiecie widzialnym, «na ziemi». Przeciez od Niego
tylko moze pocho 'ié «obraz i podobiefistwo», ktére jest
wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy stworzeniu. Rodze-
nie jest kontynuacja stworzenia”®,

Czlowiek — ,,zywy obraz Boga” — otrzymal udziat
w krolowaniu i panowaniu nad ziemia, poniewaz zostal
»Stworzony na podobienstwo Tego, ktory rzadzi wszech-
. $wiatem”. Czlowiek z Bozego nadania ,,jest krolem i pa-
nemniety <o rzeczy, ale takze i przede wszystkim samego
siebie, a w pewnym sensie zycia, ktére zostalo mu dane
i ktére moze przekazywaé przez dzieto rodzenia, wypel-
niane w milosci 1 z poszanowaniem dla zamyshn Boze-
go. Nie jest to :dnak panowanie absolutne, ale stuzebne
— rzeczywisty odblask jedynego i nieskonczonego pano-
wania Boga™¢!.

Po »oienstwo do Boga wielokrotnie bylo przedmio-
tem te¢ Hgicznej re cksji: ,,pod wplywem tradycji se-
micki¢ szkota antiochensko-syryjska utrzymywata, ze
nie tylko dusza, ale rowniez cialo ludzkie uczestniczy
w godnosci «obrazu Boga». Caly czlowiek zostal stwo-
rzony na «obraz Boga»”®2. Bog wpisat w czlowieka swo-
je podobienstwo. Wynika z tego tesknota przekraczajaca
ziemskie mozliwosci zaspokojenia oraz zorientowanie
cztowieka nie ty co horyzontalne®. Zstepujacy kierunek
. iru — urzeczywistniany w Chrystusie — zostaje dopetnio-
ny — takze w Nim — wstepujacym kierunkiem odpowiedzi.
Wieczny i nieskonczony Bog wypowiedzial si¢ przez to,
co doczesne i skonczone tak dalece, ze poznanie miste-
rium Boga ' >konuje si¢ przez Jego Czlowieczenstwo.

% Tamze, p. 43.
¢! Tamze, p. 52.
62 K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki «Laborem exer-
cens», wW: «Laborem exercens». Tekst i komentarze, red. J. Gatkowski,
ublin 1986, s. 87.
¢ Por. Jan Pawel  Encyklika Redemptoris missio, p. 11, 59.
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Zatem doczesnos$¢ czlowieka, w ktorej kietkuje i wzrasta
zycie wieczne jest miejscem objawienia Boga i przestrze-
nia odpowiedzi na dar zycia.

Konkludujac, mozemy stwierdzi¢, ze lud: :a t¢ nota
za pehlnia Zycia z niemozliwoscia jej zaspokojenia w kre-
gu wlasnego ,,ja”’ czy nawet w odniesieniu do »ty” W Wy-
miarze ludzkim swiadczy o ponadczasoweJ 1 umwers‘ ol
inklinacji ku innemu ,,Ty”, gdzie réwniez ,ja” odnajduje
swoje wyjasnienie. W Chrystusie Wcielonym i Paschal-
nym obecnym w swoim Kosciele Bog darowuje sc a
1 w ten sposob objawia siebie i czlowic  samemu czlo-
wiekowi. Poprzez Obraz Niewidzialnego czlowir :ro: ro-
znaje Boga i swoje oblicze.

Riassunto

.11 vero desiderio dell’'uomo ¢ «Voglio vedere Dio»”
(CCC 2557). Dio risponde pienamente a questo deside-
rio per mezzo dell’incarmazione del suo Figlio. Vedendo
il Verbo Incarnato si vede infatti il Dio invisib 2. Cristo
continua a rivelarsi nel volto sacramentale, iconico del-
la Chiesa che predica la Parola vivente, celebra i sacra-
menti soprattutto 1’Eucaristia ed ¢ espressione dell’amore
misericordioso nel servizio verso i piu bisognosi. Grazie
alla rivelazione di Cristo, I’'uomo riscopre la verita di Dio
e di se stesso. Senza Cristo I’'uomo non sa chi € Dio e chi
¢ ’'uomo.

Ks. Janusz Chyla
Plac Mariacki 7
83-130 Pelplin
J.chyla@hotmail.com

Ks. Janusz CHyeA (ur. 1967), dr teologii, licencjat na Papie-
skim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Wyklada teolo-
gie dogmatyczna w WSD w Pelplinie i WT UMK w Toruniu.
0d 2005 r. petni funkcje wicerektora WSD w Pelplinie. Najwaz-
niejsza publikacja Jezus Chrystus Jana Pawla 1I. Chrystologia
Jjako klucz hermeneutyczny do misterium istnienia i zbawiania,
Pelplin 2007.
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