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,,DZISIAJ KWIATEM, JUTRO SLOMA”
— TAJEMNICA LUDZKIEGO
PRZEMIJANIA W PS 90

Ks. Tomasz Tulodziecki

We wspotczesnych studiach nad Ksiggag Psalmow za-
uwaza sig, ze przewazajaca czes¢ utworow tworzacych ten
zbior ma charakter skargi badz prosby. To wtasnie w tych
dwoch formach literackiego wyrazu pojedynczy cztowiek
probuje odda¢ swoje codzienne doswiadczenia i zrozu-
mienie ludzkiej egzystencji. W psalmach jednym z prze-
jawow dobrego zycia jest zdolno$¢ i dyspozycja cztowieka
do modlitwy. Glosy skargi czy blagania zanoszone przed
majestat Boga sa przejawem bezsilnosci, a czesto takze
strachu, jaki odczuwa pojedynczy cztowiek badz grupa
modlacych sie w obliczu zyciowych doswiadczen (Ps 6;
13; 80 i 137). Z drugiej strony, prosby czy wyrazy ufnosci
wobec Boga wypowiadane przez modlacych si¢ sg swia-
dectwem otrzymanej pomocy i opieki. Kazda modlitwa
zanoszona do Jahwe, ktora jest owocem dziatania wolnej
i integralnej ludzkiej osobowosci (Ps 104,1), powinna 13-
czy¢ wole modlacego si¢ z wolg Boga (Ps 73,23). Psalmy
nie zacieraja jednak podstawowej roznicy, ktora wydaje si¢
zarazem najwazniejsza idea catego Psatterza: czlowiek jest
grzesznikiem, a Bég w swej sprawiedliwo$ci — nieskon-
czony i nieprzebrany.
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Wedtug Psatterza ludzka egzystencja rozciaga si¢ miedzy
dwoma biegunami: z jednej strony jest to marno$¢ i ulot-
no$¢ stworzenia, z drugiej zas — do§wiadczenie wielko$ci
i wszechpotegi Boga (Ps 8). Zarowno w swojej wielkosci,
jak 1 w tym, co niskie i przyziemne, czlowiek zalezy od
Stworcy. Wedtug autoréw poszczegodlnych psalmow cztowiek
moze by¢ szczesliwy tylko wtedy, gdy jego zycie zjedno-
czone jest z zywym Bogiem. Natomiast gdy pomija Stworce
lub zapomina o Nim, woéwczas jego zZycie uwazane jest za
zmarnowane i przegrane (Ps 73). Utworem, ktory w catej
kolekcji psalmow najglebiej ukazuje owa dychotomie miedzy
Bogiem a cztowiekiem, Stworcg i stworzeniem, a tym samym
rozwija wyjatkowa teologi¢ i antropologig, jest Psalm 90'.

W liturgii Kosciota Psalm 90 otwiera brewiarzowg
jutrzni¢ podczas celebracji pogrzebowych. Na pewno swiad-
czy to o jego wyjatkowym znaczeniu i glebokiej tresci.
Jednak, jak zaznacza wielki znawca psalmow H.J. Kraus,
utwor ten nie daje odpowiedzi na pytanie: co dzieje si¢
z cztowiekiem po $mierci. Nie wyjasnia takze kwestii: co
7 jego wiarg, ktora jest w stanie pokonac rozpacz i strach
przed opuszczeniem ziemskiego padotu?. Autora Psalmu 90
o wiele bardziej interesuje kondycja duchowa cztowieka tu
i teraz. Przede wszystkim stawia on pytanie o przyczyny
ludzkiej stabosci 1 upadku. Bogu natomiast, ktérego ist-
nienia i trwania nie da si¢ okresli¢ ani opisa¢, przeciwsta-
wia on potozenie cztowieka naznaczone przemijalnoscia,
a w konsekwencji smutkiem.

Wedtug niektorych interpretatorow przesycenie Psalmu
90 atmosferg przemijalnosci i kruchosci ludzkiego zywota
wynika z faktu autorstwa, ktore, wedtug tradycji judaistycz-
nej, wskazuje na najwigkszego prawodawce — Mojzesza.
Jest to jedyny psalm w catym Psatterzu przypisywany
temu wielkiemu bohaterowi. Zwlaszcza poczatkowa czes¢

! Por. M. WITTE, ,,Schriften (Ketubim)”, Grundinformationen Altes
Testament (red. J.Ch. Gerrz) (Gottingen 2009) 431.

2 Por. H.J. Kraus, Die Psalmen (BKAT 15.2; Neukirchen-Vlyun
51978) 801.
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utworu z odwotaniem do Tory przez opis tragicznego losu
cztowieka po grzechu pierworodnym (Rdz 3,19 = Ps 90,3)
oraz wnikliwa znajomos$¢ opisu stworzenia z Rdz 1-2
(Ps 90,2) mogtyby potwierdza¢ ten poglad?.

Czy zatem ludzka przemijalnosc¢ i krucho$¢ ludzkiego
bytu to konstytutywne cechy ludzkiej istoty czy tez moze
kara za grzechy i niewiernosci wzgledem Boga Stworcy?
Czy grzech tak mocno obciagza cztowieka, ze staje si¢ przy-
czyna jego $mierci? W jakich relacjach pozostaje cztowiek
naznaczony stabos$cig i przemijalnoscia do dawcy i tworcy
zycia — jedynego Boga? Wlaczajac kolejny, skromny glos
w histori¢ rozwazan i analiz nad Psalmem 90, chcemy zna-
lez¢ odpowiedz na te i inne pytania, ktore rodzi rzeczowe
studium nad kazdym biblijnym tekstem. Zanim jednak
przystapimy do szczegdtowej analizy kolejnych sformu-
fowan w tym utworze, wypada przedstawi¢ podstawowy
uktad mysli w tym psalmie.

1. PRZEMIJALNOSC LUDZKIEGO BYTU
W SWIETLE STRUKTURY Ps 90

W dyskusji egzegetycznej na temat Psalmu 90 nie ma
zgodnos$ci co wewnetrznej kompozycji tego tekstu. Jest to
utwor stosunkowo krotki, dlatego tez znaczna czes$¢ ko-
mentatordéw dzieli go po prostu na dwie czesci: 1-12 1 13-17,
z tym zastrzezeniem, ze wczesniej obydwa fragmenty
stanowily oddzielne poematy i z czasem, w ramach pra-
cy redakcyjnej po niewoli babilonskiej, zostaty potaczo-

3 Por. J. BECKER, Wege der Psalmenexegese (SBS 78; Stuttgart
1975) 106. Oczywiscie, nawigzania tematyczne i literackie Psalmu 90 do
Ksiggi Rodzaju nie wyczerpuja teorii za Mojzeszowym autorstwem tego
utworu. Przede wszystkim w tekscie Ps 90 mozna zauwazy¢ bardzo mocne
nawigzania terminologiczne do Ksiegi Powtorzonego Prawa 8-9 1 32-33
oraz tematyczne z Lb 13—14. Zwiagzek Psalmu 90 z tymi fragmentami
Tory stanowit kolejny argument za tym, ze wplyw na jego powstanie
mial najwigkszy prawodawca Izraela (F. Delitzsch). Dyskusje na ten
temat prezentuje L. Alonso Schokel, 7 Salmi (Roma 1992) 11, 254-256.
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ne w jeden utwor. Podstawa takiego podziatu byla tresé
Psalmu 90, ktéry w wierszach 1-12 ukazuje relacje Boga do
cztowieka, zwlaszcza w poczatkowej fazie jego istnienia,
druga koncentruje si¢ za$ na relacjach pomigdzy Bogiem
a Izraelem jako partnerem w przymierzu*.

Inne koncepcje egzegetyczne widza w Psalmie 90
bardziej skomplikowang strukture koncentryczng, w kto-
rej fragment 1-2 funkcjonuje jako introdukcja do catego
utworu, a wiersze 16-17 sa jego zakonczeniem. Centralna
cze$¢ zawarta w wierszach 3-15 oparta jest na wzajemnych
relacjach pomigdzy poszczegolnymi wypowiedziami psal-
misty tworzgcymi mniejsze jednostki literackie®.

Zgodnie ze wspotczesnymi analizami gatunku lite-
rackiego Psalm 90 jest przyktadem medytacji indywidu-
alnej, ktora jednoczesnie jest takze modlitewng refleksja
nad ludzkim kruchym losem i Boza wszechmoca. Ta te-
matyka znajduje swoje uzasadnienie takze w zastosowaniu
wyszukanej semantyki, ktéra pozwala wyrdzni¢ w catym
Psalmie 90 trzy podstawowe czgsci:

1-6

Blaganie Mojzesza, me¢za Bozego.
Panie, Ty dla nas bytes ucieczka z pokolenia na pokolenie.
Zanim gory narodzity si¢ w bolach, nim ziemia i $wiat
powstaty,
od wieku po wiek Ty jeste$ Bogiem.
W proch kazesz powracaé $miertelnym, i mowisz:
«Synowie ludzcy, wracajcie!»

4 Koncepcja podziatu Psalmu 90 na dwie cze$ci pochodzila od
H. Gunkla, Die Psalmen (HAT 11/2; Géttingen 1926); L. Jaqueta, Le
Psaumes et le ccoer de [’Homme. Etude textuelle, littéraire et doctrinale.
II Psaumes 51 a 100 (Gembloux 1979), a omawia ja szerzej M.E. Tate,
Psalms 51-100 (WBC 20; Nashville 1990) 437.

> Szersze omowienie koncentrycznej struktury Psalmu 90 podaje
P. Auffret, ,,Essai sur la structure littéraire du Psaume 90, Bib 61
(1980) 272-275.
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Bo tysigc lat w Twoich oczach jest jak wezorajszy dzien,
ktory mingl, niby straz nocna.

Porywasz ich: stajg si¢ jak sen poranny, jak trawa, co
rosnie:

rankiem kwitnie i jest ziclona, wieczorem wigdnie 1 usy-
cha.

7-11

Zaiste, TwOj GNIEW nas niszczy, trwozy nas Twe OBURZENIE.
Stawiasz przed sobg nasze WINy, nasze skryte GRZECHY
w $wietle Twojego oblicza.

Bo wszystkie dni nasze ptyna pod Twoim GNIEWEM;
konczymy nasze lata jak westchnienie.

Miarg naszych lat jest lat siedemdziesiat lub, gdy jeste-
$my mocni, osiemdziesiat;

a wigkszo$¢ z nich to trud i marnos$¢: bo szybko mijaja,
my za$ odlatujemy.

Ktoz potrafi zwazy¢ ogrom Twojego GNIEWU

i kto moze do$wiadczy¢é mocy Twego OBURZENIA?

12-17

Naucz nas liczy¢ dni nasze, aby$Smy osiagneli madrosé
serca.

Powrdé, o Panie, dokadze jeszcze...? 1 B4pZ LiToSciwy
dla stug Twoich!

Nasy¢ nas z rana swojg laskawoscia, abySmy przez wszyst-
kie dni nasze mogli si¢ radowac i cieszy¢.

Dus rados$¢ wedtug miary dni, w ktorych nas przygniot-
fes, 1 lat, w ktorych zaznaliSmy niedoli.

Niech stugom Twoim ukaze si¢ Twe dzielo, a chwata
Twoja nad ich synami!

A dobro¢ Pana Boga naszego niech begdzie nad nami!

1 wspiER4J prace rak naszych, wspiEr4s dzieto rak naszych!

Przedstawiony schemat wyraznie pokazuje, iz naczelnym
motywem literackim, ktory wptywa na znaczenie catego
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utworu, jest po prostu czas, w réznych jego wymiarach.
Motywy z nim zwigzane wystepuja we wszystkich czesciach
utworu. Autor Psalmu 90 ujat t¢ rzeczywistosc, stosujac
szereg terminow okreslajacych przemijanie i uptyw czasu,
ktore, korzystajac z obserwacji L. Alonso Schokela, mozna
przedstawi¢ w porzadku zstepujacym: wiecznos$¢ (w. 2);
pokolenie (w. 1); lata (w. 9); dni (w. 8); wczoraj (w. 4); noc
(w. 4); ranek — $wit (w. 6); wieczor (w. 6). Mozna poku-
si¢ si¢ takze o wyznaczenie kategorii czasu w porzadku
wstepuj acym, na podstawie diugosm zycia poszczegolnych
stworzen i 0sob, ktore wymienia w tekScie autor psalmu:
wegetacja roslin (trawy); przecietny czas zycia jednego
cztowieka (70-80 lat); historia ludzkosci (kolejne pokole-
nia); czas kosmiczny (powstawanie $wiata — narodzenie
gor) 1 wreszcie wieczne trwanie Boga®.

Obok terminologii zwigzanej z réznymi kategoriami
czasu wyrazne analogie na podobnym polu semantycz-
nym prezentuje fragment ww. 7-12. Wyroznia go precy-
zyjna inkluzja, ktora dotyka problematyki Bozego gniewu
wywolanego ludzkim grzechem (ap — ,,gniew” i hémah
— ,,oburzenie”). Dzigki niej fragment ten tworzy zwartg
sekcje literacka. Skrajne czesci poematu podejmujg réozne
watki. W pierwszej, ww. 1-6, ktora jest wlasnie typowym
przyktadem medytacji, wystepuje najwiccej terminologii
zwigzanej z czasem, a tym samym z przemijaniem i nie-
stalo$cig ludzkiego bytu. Ostatnia czg$¢ ze wzgledu na
uzycie az siedmiu czasownikow w trybie rozkazujacym jest
wlasciwie doskonatg prosba — wielkim krzykiem o pomoc
w znalezieniu drogi, ktora moglaby uczyni¢ ludzkie zy-
cie bardziej sensownym i trwatym. W kompozycji catego
utworu warto zauwazy¢ takze zwigzek literacki migedzy
pierwsza i ostatnig sekcja (ww. 3 1 13), podkreslajacy uzycie
czasownika ,,powracac, wraca¢” (sib). Bog kaze powrocié
cztowiekowi do siebie, a wlasciwie do pierwotnego stanu,
z ktérego powstat, do prochu i pytu (,,W proch kazesz po-
wraca¢ $miertelnym i méwisz: «Synowie ludzcy, wracaj-

© Por. ALONSO SCHOKEL, I Salmi, 11, 256.
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cie»”). Czlowiek pragnie powrotu Pana, bo w nim tylko
widzi oparcie i przedtuzenie swoich dni: ,,Powrd¢, o Panie,
dokadze jeszcze...? I badz litosciwy dla stug Twoich!”
Opierajac si¢ na uwagach na temat gatunku literac-
kiego, a przede wszystkim na informacjach dotyczacych
zmiany pol semantycznych w kolejnych cze$ciach poematu,
mozemy zaproponowac nastgpujaca strukture Psalmu 90:

A —ww. 1-6: Bog wzywa cztowieka do powrotu (medytacja nad
krucho$cig i przemijalno$cig ludzkiego istnienia).

B — ww. 7-11: refleksja nad ludzkim grzechem, ktory wywotuje
Bozy gniew.

A’ —ww. 12-17: Cztowiek prosi Boga o powrdt (prosby skiero-
wane do Boga o umocnienie ludzkiego istnienia w jego stabosci
i przemijalnos$ci).

2. BOG WZYWA CZLOWIEKA DO POWROTU
— TAJEMNICA LUDZKIEGO PRZEMIJANIA

Po odwotaniu si¢ do Mojzeszowego autorstwa, na
ktore moga wskazywaé nawigzania do p6znych tradycji
Piecioksiegu (przede wszystkim do Ksiegi Powtorzonego
Prawa), autor przechodzi do gtéwnego tematu, jakim jest
tajemnica odwiecznego istnienia Boga i znikomosci ludz-
kiego zycia. Tekst psalmu otwiera inwokacja skierowana do
Boga, ktorego autor tytutuje Panem (°adonay). Poniewaz
ten sam termin pojawia si¢ na zakonczenie catego utworu
(w. 17), mozna potraktowa¢ go jako szczegdlna inkluzje
catej kompozycji, ktéra przypomina, ze wszelka medytacja
nad zyciem i istnieniem musi wychodzi¢ od Pana i w Nim
szuka¢ swojego wypetnienia.

W tekstach najbardziej znanych ttumaczen Pan porow-
nywany jest do ostatniego pewnego miejsca ucieczki, ktore
daje gwarancje przetrwania (w. 1). W rzeczywistosci uzyty
przez psalmiste termin ma‘én oznacza przede wszystkim
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»mieszkanie” badz ,,schronienie” (tak dla ludzi, jak i dla
zwierzat)”. Wedlug Ps 26,8 miejscem zamieszkania Jahwe
jest Swigtynia Jerozolimska (dom Boga), ktorg psalmista
darzy szczeg6lng miloscig. Sam Bog rowniez umitowat to
miejsce (2 Krl 36,15). Termin ma‘én nie mowi jednak nic
o szczegodlach tego mieszkania, jego wygladzie, wystroju
czy wielkosci. Tradycja deuteronomiczna, cho¢ jasno mowi
0 ,.tylko jednym miejscu, ktore wybrat sobie Pan” (Pwt 12,4),
to uzywa pojecia ma‘én na okreslenie Bozego mieszkania
w niebie (Pwt 26,15). Stamtad takze rozbrzmiewa Jego glos
(Jr 25,30), ktory ma ostrzegac i uczy¢. Najwazniejszym
faktem jest jednak przekonanie autoréow biblijnych, ze to
niebianskie miejsce (mieszkanie — ma‘on) Pana jest ce-
lem zanoszonych do niego modlitw (2 Krn 30,27). W tym
przypadku chodzi oczywiscie o prawdg, ktora zaktada, ze
to sam Jahwe stanie si¢ miejscem zbawienia i schronienia
dla modlacego si¢ grzesznika?®.

Wydaje sie, ze wlasnie ta idea przy$wieca autorowi
Psalmu 90, gdy nazywa Boga ma‘én, czyli swoim miesz-
kaniem. Te ide¢ wzmacnia rowniez uzyty w bezposrednim
kontekscie symbol gor. Jest on nawigzaniem do trzeciego
dnia stworzenia §wiata (Rdz 1,9), chociaz autor Genesis
nie wspomina w tym kontekscie o gérach jako odrgbnym
dziele. Przynalezg one raczej do rzeczywistosci, ktora
ogolnie nazywana jest po prostu powierzchnia suchg. Obok
aspektu stworczego, nad ktérym Bog jako autor wszelkich
stworzen panuje niepodzielnie i wyprzedza je czasowo,
przywotanie gor w kontekscie Psalmu 90 dotyka jeszcze
jednego waznego problemu. Wickszos¢ wierzen starozyt-
nego Wschodu utozsamiata gory z mieszkaniem boga lub
bostwa. Takze Izrael widzial konkretne gory jako miejsce
przebywania Jahwe: Synaj (Sdz 5,4-5; Ha 3,3); Syjon (Ps
48,1-3; 132,13-14)°. Bedac na gorze, badz w gorach, czto-
wiek czut si¢ blizej swego Pana i Stworcy. Poniekad jest

7 Por. Kraus, Die Psalme, 797.
8 Por. H.D. PreusS, ,,ma<én”, TDOT VIII, 451.
° Por. R.L. SmitH, Micah-Malachi (WBC 32; Nashville 1984) 213.
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to postawa wiasciwa, gdyz glebia, to, co niskie, schowane
i ukryte, jest symbolem ,,sytuacji cztowieka bedacego bez
Boga™®., Wymowny jest w tym wzgledzie przyktad pro-
roka Eliasza, ktérego Pan wydobywa z jaskini na gorze
Horeb. Bog wiedziat, ze tylko do cztowieka, ktory stoi wy-
prostowany, z podniesionym czotem naprzeciw Niego, na
wysokiej gorze, stowo zycia dociera z catg mocg. Eliasz,
mimo ze w pewnym momencie swojego zycia ulegt cat-
kowitej rezygnacji, takze miat tego $wiadomos¢, doswiad-
czajac Bozej asystencji wtedy, gdy wychodzit z niskich
sfer 1 stal wysoko (gorna izba domu wdowy — 1 Krl 17,19;
gora Karmel 1 Krl 18,20).

Tradycja deuteronomiczna, bedaca zrodtem tekstow
o Eliaszu, wielokrotnie wspomina jednak takze o gorach,
ktore przeksztaltcily si¢ w miejsca poganskich kultow.
Redaktorzy Deuteronomicznego dzieta historycznego
okreslajg takie miejsca bardzo powszechnym i znanym
terminem bamdt — wyzyna (2 Krl 17,9-10). O podobnych
praktykach i instytucjach, ktére byly niczym innym jak
przyktadem kananejskiego nierzadu sakralnego przejgtego
przez Izraelitow, mowig takze prorocy (Jr 2,20). Wzmianka
autora Psalmu 90 o tym, ze Bog istnial, ,,zanim narodzity
si¢ gory”, nie jest tylko aluzjg do dzieta stworzenia od-
wiecznego Boga — Stworcy. Jest to rowniez przypomnienie,
ze Jahwe jest jedynym Panem, ktéry géruje nad wszelkim
poganskim bostwem — tworem ludzkich rak (Ps 135,17).
Tylko on moze da¢ prawdziwe zycie i tylko on jako zywy
Bog moze to zycie podtrzymac i prawdziwie przywrocic.

Podobny wymiar zdaje si¢ posiada¢ takze kluczowy
termin pierwszej czesci Psalmu 90, czasownik sib— ,,wra-
cac”, ktory pojawia sie dwukrotnie w teksécie Ps 90,3. Przede
wszystkim trzeba zaznaczy¢, ze dla autora Psalmu 90 nie
tylko gory czy powierzchnia sucha majg swoj poczatek
w Bogu, ale kazde stworzenie. Co wiecej, w porzadku
ziemskim czlowiek i inne istoty zZywe jest ograniczony

1 Wiecej na temat symboliki glebi zob. W. PIkoR, ,,Grzesznik na
drodze nadziei (Ps 130)” V'V 9 (2006) 56.
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czasem mierzonym pokoleniami, latami czy kolejnymi
dniami. W tym kontekscie czasownik $ib jest po prostu
wskazaniem na ulotnos$¢ i przemijalnos¢ ludzkiego bytu,
ktory w swojej cielesnej powloce jest ograniczony w czasie.
Podkresla to takze termin dakk&, ktéry oznacza rozbicie
tego, co wczesniej byto cate', tak jak glinianego garnka,
z ktdrego pozostajg bezuzyteczne skorupy. Podobnie zy-
cie ludzkie ulepione jak naczynie przez najdoskonalszego
garncarza (Rdz 2,8; Hi 10,9) rozpada si¢ z czasem w proch,
stajac si¢ na powrot materiatem, z ktorego powstato. W po-
rzadku ziemskim przez termin siib autor Psalmu 90 wskazat
na powrot cztowieka do punktu wyjscia, na poczatek jego
drogi, ktora rozpoczyna si¢ w momencie poczgcia i zro-
dzenia. Ta antropologiczna interpretacja znajduje swoje
uzasadnienie w wielu tekstach Starego Testamentu: Rdz
3,19; Ps 104,19; 146,4; Hi 34,15; Ez 3,20)".

Czasownik $iib ma w Starym Testamencie jednak jesz-
cze inne, gleboko teologiczne znaczenie, ktore rozwineta
takze redakcja Deuteronomicznego dzieta historycznego.
W tradycji tej termin $i2b ma walor edukacyjny. Mimo pe-
symistycznej perspektywy ogolnej dzieta Dtr, ktore pisane
jest w duzej mierze z perspektywy wielkiej tragedii zwig-
zanej z upadkiem Judy w 586 r. przed Chr, pozostawia ono
uchylong furtke nadziei na lepsze jutro. Sprawa decydujaca
miato by¢ nawrocenie, che¢ powrotu do Jahwe: 1 Sm 7,3;
1 Krl 8,33.35; 2 Krl 17,13; 23,25. Dwa teksty dziela Dtr
wyrazaja bardzo jasno sens kary, jaka spotkata lud Izraela
w niewoli. Czas ten miat by¢ szkota nawrocenia (sib): Pwt
30,1-10; 4,25-31; 1 Krl 8,46". Kiedy zatem Pan wota do
kruchego ludzkiego bytu ,,wracaj”, to ustami psalmisty (Ps
90,3) chce naktoni¢ go do rozpoznania w Panu prawdziwie

1" Por. S. Lacn, Ksiega Psalméw. Wstep, przektad z oryginahu,
komentarz, ekskursy (PSST 7/2; 1990) 399.

2 Por. H.J. Fary, ,,50b”, TDOT X1V, 478.

13 Por. G. BrAULIK, ,,Die Theorien iiber das Deuteronomistische
Geschichtswerk™, Einleitung in das Alte Testament (red. E. ZENGER)
(Stuttgart *1998) 189-190.
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zyciodajnego zrodla. Stowo ,,wracajcie” w Ps 90,3 jest je-
dyna wypowiedzig Pana w calym Psalmie 90. Cho¢ jest to
imperatyw, to trzeba go rozumie¢ jako stowo zaproszenia.

Bog, ktorego nie da si¢ umiesci¢ w ramach czasowych
obowiazujacych w ludzkim $wiecie, mowigc ,,wracajcie”,
odstania siebie. Skoro jesteSmy z Boga, stworzeni na Jego
obraz (Rdz 1,27), tzn. Ze nasza ojczyzna i ,,ucieczka” (ma‘on)
jestrzeczywiscie w Nim. Jezeli zatem sam Bog zwraca si¢
do cztowieka, a raczej zaprasza go, stowem siib, to mowi
o zyciu. Paradoksalnie zatem, cho¢ cala pierwsza czesc
Psalmu 90 (ww. 1-6) jest refleksja nad ludzkim przemija-
niem i ulotno$cig, to przy glebszej analizie odkrywamy
w niej stowo zycia, zgodnie z tym, co wyrzekt medrzec:
»Wszystko co z ziemi jest, powr6ci do ziemi, a co jest
z gory, (powroci) do gory” (Syr 40,11)". A zatem odrzu-
cenie Bozego siib naraza cztowieka na Bozy gniew, ktory
sprawia, ze przemijanie staje si¢ procesem nieodwolalnym
1 ostatecznym.

3. REFLEKSJA NAD LUDZKIM GRZECHEM,
KTORY WYWOLUJE BOZy GNIEW (Ww. 7-11)

Wspomniane wczesniej rzeczowniki ’ap — ,,gniew”
i hémah — | oburzenie” wystepujace w wierszach 7. i 11.
tworza wyrazng inkluzj¢ drugiej sekcji literackiej Psalmu
90. Autor kontynuuje w niej refleksj¢ nad przemijalnoscia
i niewielkim zasobem czasu, jaki posiada cztowiek w swo-
im doczesnym bytowaniu. Trzeba tez zaznaczy¢, ze o ile
pierwsza cze$¢ poematu patrzyta na czas z perspektywy
Bozego trwania, ktore jest odwieczne i nie zna ludzkich

14 Takie ttumaczenie proponuje Biblia Poznanska, chociaz w tekscie
oryginalnym wyrazenie: ,,a co jest z gory, (powrdci) do gory” brzmi ket
4mo VddTwWY €lc Briuooay qvakauTTeL, tzn. ,,co z wody jest, powroci do
morza”, przy czym chodzi tu prawdopodobnie o przekonanie starozytnych
dotyczace istnienia gérnego oceanu znajdujacego sie ponad sklepieniem
niebieskim (Rdz 7,11;8,2). Por. ALoNsO ScHOKEL, I Salmi, 11, 260.
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granic, o tyle w drugiej czgSci autor patrzy na czas przez
pryzmat Bozego zagniewania. Psalmista szuka odpowie-
dzi na pytanie: co decyduje o tym, ze zycie cztowieka jest
zamkniete w tak krotkie ramy czasowe? Jedyng odpowie-
dzia, jaka mu przychodzi na mysl, jest ,,gniew” (°ap) Boga.
Jest on reakcja na ludzka ,,wing” (‘4won) zaciagang przed
Jego obliczem, ktorej w zaden sposob nie da si¢ ukryé
(takze Ps 19,13).

Wiasciwie cata druga cze$¢ Psalmu 90 jest jednym
wielkim poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie: co po-
woduje zaciagnigcie tak wielkiej winy przed Panem, ze
przyczynia si¢ ona bezposrednio do wyznaczenia surowych
granic ludzkiej egzystencji. Psalmista, przynajmniej w tej
czesci utworu, pozostawia t¢ trudng kwestie bez odpowie-
dzi, co doskonale ilustruje pytanie w w. 11: ,,Ktéz potrafi
zwazy¢ ogrom Twojego gniewu i kto moze doswiadczy¢
mocy Twego oburzenia?” Z pomoca przychodza jednak
inne teksty Starego Testamentu, ktore doktadniej wskazuja
na przyczyny Bozego gniewu.

Istniejg opisy biblijne, ktore podobnie jak Psalm 90 nie
podaja zadnych konkretnych powodéw Bozego zagniewania:
Rdz 32,22-32; Wj 4,24-25. Jednak w wigkszosci przypad-
kéw autorzy biblijni jako powod gniewnych Bozych reak-
cji podaja rozne niegodziwe dziatania czlowieka. Przede
wszystkim jednak gniew Bozy pojawiajacy su; w réznych
kontekstach Starego Testamentu nalezy rozumie¢ jako efekt
zerwanego przez lzrael przymierza (borif)'".

Jako kluczowy przyktad tej tematyki naleZy przywotac
ponownie Deuteronomiczne dzieto historyczne. Jest to spoj-
rzenie i ocena istnienia panstwa izraelskiego wlasnie z per-
spektywy Bozego gniewu. Redaktorzy Dtr chcg wyjasnic¢
jego przyczyny. Rozstrzygajace pytanie brzmi: dlaczego
Jahwe wymierzyt [zraelowi tak cigzkg kare, ktora materialnie
wyrazita si¢ w utracie niepodleglosci i babilonskim wygna-
niu (Pwt 29,23)? Odpowiedz na to pytanie lezy w praktyko-
waniu przez Izrael kultu obcych bogow. Ten motyw prze-

15 Por. E. Jonnson, ,,’ap’, TDOT1, 357.
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nika catg kompozycj¢ Dtr. Wida¢ to wyraznie w licznych
formutach, ktore przypominaja, ze rozpalit si¢ juz gniew
Pana przeciw Izraelowi i Judzie: Joz 7,1; 22,18; Sdz 2,14;
2,20; 10,7, 2 Sm 24,1; 2 Krl 13,3; 17,18. 22,17 (Izrael); 23,26
(Juda). Podobng ide¢ wyrazajg takze formuty, ktore mowia
o pobudzaniu Jahwe do gniewu przez grzeszne zachowania
Izraelitow, przede wszystkim przez izraelskich i judzkich
monarchéw (Pwt 9,7-8.18; 1 Krl 14,15; 15,30; 21,22; 2 Krl
21,6; 23,19). Temat gniewu obecny jest zatem najczescie]
w Ksiegach Krolewskich, cho¢ nie brak wzmianek o nim
takze w innych dzietach. Mozemy powiedzie¢, ze formuta
gniewu uzyta jest w najbardziej kluczowych momentach
historii Izraela: jest na poczatku (Pwt), w chwilach wiel-
kich kryzysow — gltownie religijnych, takich jak podziat
monarchii (Jeroboam i Roboam — 1 Krl 12), upadek mo-
narchii p6inocnej (2 Krl 17) czy w koncu antyreforma re-
ligijna Manassesa i zapowiedz upadku Judy (2 Krl 21)'.

Najczesciej gniew Jahwe wywotuja zachowania
Izraelitow, ktorzy zwracaja si¢ (sib) ku obcym Bogom.
Zapoczatek takiej postawy nalezy uzna¢ wydarzenia zwia-
zane z utworzeniem ztotego cielca na pustyni (Wj 32; tak-
ze Lb 25). Konsekwencja Bozego gniewu jest zniszczenie.
W Starym Testamencie czasownik ,,by¢ zagniewanym”
(k& as) jest synonimem terminu ,,zniszczy¢” (Wj 32,10;
Pwt 6,15; 7.4; Joz 23,16). Jezeli uwzglednimy, ze dwoma
najczgstszymi przejawami gniewu Pana sg obrazy ognia
(°&s) 1 wody, to bardziej zrozumiate staje si¢ stwierdzenie
psalmisty: ,, Twoj gniew nas niszczy” (Ps 90,7). Doktadne
ttumaczenie czasownika kala’ oznacza ,,zakonczyé, byé
skonczonym?, ale takze ,,skonsumowac” badz ,,pozrec¢”".
Tym, co pozera, jest ogien wychodzacy od Pana, bedacy
jego tchnieniem (Iz 33,11)%.

16 Por. BRAULIK, ,,Die Theorien iiber das Deuteronomistische
Geschichtswerk™, 189.

17 Por. ALoNsO ScHOKEL, I Salmi, 11, 263.

18 Por. V. Hawmp, ,,’é8”, TDOT' 1, 425.
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Uzycie przez psalmiste czasownika kalahw znaczeniu
»pozrec”, jak sugeruje L. Alonso Schokel, ma wskazac na
zagrozenie $mierci, ktora bedzie gwattowna i przedwczesna.
Podobny sens wydaja si¢ mie¢ stowa krola Ezechiasza, ktory
trapiony ci¢zka chorobg wzdychat: , Méwitem: W potowie
moich dni musze¢ odej$¢” (Iz 38,10). Wymowny jest tu tez
obraz trawy w tekscie Ps 90,5, ktorej trwato$¢ ogranicza
si¢ do jednej doby. Przedwczesna $§mier¢ miatyby rowniez
charakter kary, cho¢ z tekstu nie wynika zadne powazne
przestepstwo, ktore mogtoby tak drastycznie obcigzy¢
autora poematu’.

Stowa psalmisty o szybkim przemijaniu ludzkiego
zycia, ktore przybiera forme kary za popetnione grzechy,
mimo ze w jego przypadku niewyartykulowane i by¢ moze
w ogole niepopetnione, sg ekspresja pewnego paradygma-
tu doswiadczanego przez kazdego grzesznika. Ustalajac
autorstwo Psalmu 90, umownie wskazuje si¢ na postac
Mojzesza, jednak doktadniejsze analizy kazg dostrzec
w tym utworze znaczne podobienstwa do typowych przy-
ktadoéw pdznej literatury madrosciowej. Centralna sekcja
poruszajaca temat ,,gniewu Boga” jest nawigzaniem do
problematyki Psalmu 51 poprzez termin ‘4won — ,,wina”,
natomiast w trzeciej sekcji podobienstwo terminologiczne
do tego psalmu stanowig stowa hokma’—  madro$¢”, 1ébab
—,.serce” i hesed — ,taska”. Zbiezng tematyke z Psalmem
90 mozna zauwazy¢ takze w innych tekstach madroscio-
wych: Syr 40,1-17; Mdr 2,1-5, a takze psalmow 39 1 1022,

Uzasadniony wydaje si¢ zatem poglad, ze ze wzgle-
du na czas powstania utworu autorowi Psalmu 90 znana
byta koncepcja prorokow Jeremiasza i Ezechiela o Nowym
Przymierzu, ktére Bog wypisuje w sercu cztowieka. Pierwsze
przymierze, ktore Jahwe zawart z ludem Izraela na Synaju,
zostato ztamane i na pewno wywotato Bozy gniew. Mozna
powiedzie¢, ze bylo to spowodowane egoizmem, gdyz
Izraelici chcieli je wypelni¢ sami (Wj 24,3), bez Pana.

19 Por. ALONSO SCHOKEL, I Salmi, 11, 263-264.
20 Por. ALoNSO SCHOKEL, I Salmi, 11, 256.
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Zerwanie przymierza nastgpito bezposrednio po jego za-
warciu 1 bylo konsekwencja samej natury przymierza.
Symbolem za$ tego zerwania byla historia ze ztotym ciel-
cem (Wj 32,1-8)%.

Mozna zapytac¢, jaki zwigzek ma przypomnienie histo-
rii synajskiej w kontekscie Psalmu 90? Odpowiedzig jest
osobisty wymiar Nowego Przymierza, o ktorym mowig
prorocy. Pierwsze przymierze bylo niejako poza cztowie-
kiem i wymagato wlasciwie statego procesu dydaktycznego,
w ktorym ,,jeden drugiego pouczal” i o nim przypominat
(Jr 31,34). Innymi stowy, nie kazdy i nie zawsze czut si¢
zobowigzany do respektowania przymierza, szczegdlnie
gdy uwzglednimy, ze przez wieki kontakt z Prawem wy-
rytym w kamieniu znaczaco ostabt.

Nowe Przymierze, w przeciwienstwie do tego, ktore
Izrael zawarl na Synaju, zosta]e nlejako wlozone do ludz-
kiego wnetrza, co oznacza zajecie przez Torg centralnej
i jedynej pozycji we wnetrzu czlowieka. To Prawo ma by¢
odtad jedynym o$rodkiem zycia. Istotng cechg Nowego
Przymierza jest jego bezwarunkowos¢. Bog angazuje si¢
w sprawy czlowieka bez stawiania mu warunkow i bez zo-
bowigzania do angazowania si¢ W przymierze z jego strony.
Stad wynika aktywna postawa psalmisty w refleksje nad
zasadami Nowego Przymierza. Jedynym warunkiem jego
zawarcia jest tylko ze strony Boga obietnica i gotowos¢
przebaczenia grzechéw. Tym samym Bog uzasadnia swoja
obietnice w Nowym Przymierzu. Oznacza to, ze Nowego
Przymierza wlasciwie nie mozna ztama¢, gdyz Bog sam
zobowiazuje si¢ do przebaczania??, W tym objawia si¢ no-
woS$¢ przymierza i stworzenia.

21 Por. Z. KiERNIKOWSKI, ,,Rola przebaczenia grzechoéw w Nowym
Przymierzu wedhug Jr 31,31-34”, Duch i Oblubienica mowiq: ,, Przyjdz”.
Ksigga pamigtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB
w 85. rocznicg urodzin (red. W. CHrosTowsk1) (Warszawa 2001) 195.

22 KIERNIKOWSKI, ,,Rola przebaczenia grzechéw w Nowym Przy-
mierzu”, 197-198.
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Cho¢ przymierza tego nie mozna ztamac, to mozna je
zlekcewazy¢, co w konsekwencji oznacza prawdziwy ko-
niec ludzkiej egzystencji. Dlatego tez, nawigzujac do stow
Psalmu 90,3, Bég wzywa cztowieka do powrotu ($ib), co,
z jednej strony, jest przypomnieniem o ludzkiej przemijal-
nosci (,,w proch wracajcie”), z drugiej — gwarantuje praw-
dziwe zycie, ktorego centrum jest sam Pan. Chociaz Nowe
Przymierze jest bezwarunkowe, zadaniem czlowieka jest
pokazanie Bogu gotowosci na jego przyjecie, a whasciwie
wezwanie kierowane do Jahwe, aby zechciat wrécic (sib)
do ludzkiego serca. Wzorem takiego wezwania do powro-
tu, ktore Bog wysyta w przestrzen ludzkiego serca, jest
trzecia czes¢ Ps 90.

4. CzroWIEK PROSI BOGA 0 POWROT (Ww. 12-17)

Na zakonczenie drugiej sekcji w Ps 90 autor stawia sobie
1 kazdemu modlacemu si¢ stowami tego poematu pytanie bez
odpowiedzi: ,,Kt6z potrafi zwazy¢ ogrom Twojego gniewu
1 kto moze doswiadczy¢ (yada) mocy Twego oburzenia?”
Ten brak odpowiedzi jest jednak tyko pozorny. Czasownik
yada (,,wiedzie¢, pozna¢, doswiadczy¢, uwazacé”) uzyty
w w. 11, zamykajacy drugg refleksyjng cze$¢ poematu, ot-
wiera trzecig sekcje w postaci suplikacji psalmisty: ,,Naucz
(yada‘) nas liczy¢ dni nasze, abySmy osiggneli madrosé
serca”. Termin yada“ stuzy jako literacki pomost, ptynne
przejécie miedzy kolejnymi czgsciami utworu®, wskazu-
jac jednoczes$nie, ze poszukiwanie odpowiedzi na trudne
pytanie o ludzkg kruchos¢ i przemijalno$¢ determinowang
Bozym gniewem jeszcze si¢ nie zakonczylo.

Psalmista, majac jednak §wiadomos$¢ swojej ograniczo-
nosci i bezradnosci w catym procesie poszukiwania recepty
na zrozumienie i zatrzymanie nieuchronnych konsekwencji
przemijania i niestato$ci ludzkiej egzystencji, kieruje teraz
swoja prosbe wprost do Boga. Tylko on moze da¢ lekarstwo

23 Por. ALONSO SCHOKEL, I Salmi, 11, 266.
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mogace ukoi¢ ludzka rozpacz powodowang nieuchronnym
pograzaniem si¢ w odmetach niebytu. Prosba, a wiasciwie
zarliwa modlitwa, autora Psalmu 90 opiera si¢ na wspo-
mnianych juz wecze$niej siedmiu wezwaniach?. Sama liczba
siedem wskazuje na symboliczny wymiar catej modlitwy.
Kolejne prosby akcentuja trzy poziomy aktywnosci, ktore
obrazuja droge ponownego odkrywania sensu kruchego
ludzkiego zycia w konfrontacji z Boza wszechmoca.
Pierwszy poziom dotyka kwestii madrosci i roztrop-
nosci, co wyraza wspomniany wczesniej termin yada“
w sensie ,,daj nam poznac”, ,,naucz nas”, wzmocniony
przez omawiany juz wczesniej termin $ib. Tylko przyjecie
Bozego pouczenia i madrosci (hokmaly gwarantuje pozna-
nie przyczyn gniewu Jahwe, ktory sprawia, ze ludzkie zy-
cie szybko przemija. Madros¢ nie jest jednak naturalnym
wyposazeniem cztowieka, jest cnotg, o ktorg trzeba Pana
btaga¢ w modlitwie, ktorej trzeba szukac z czystym sercem
i stale si¢ uczy¢. Jej posiadanie gwarantuje mitos¢, ktorej
znakiem jest poszanowanie Bozych praw, a one, postugu-
jac sie¢ stowami medrca, sg ,,rgkojmig nieSmiertelno$ci”
(Mdr 6,17-18). Dlatego tez drugim wezwaniem psalmisty
jest czasownik siib —,,powr6¢ Panie”. Teoretycznie prosba
ta zaklada przede wszystkim aktywnos¢ Jahwe i bierno$¢
modlacego si¢. Jednak czlowiek wypowiadajacy taka prosbe
do Boga ukazuje takze swoja dyspozycje do nawrocenia,
do przyjecia sercem Bozego Prawa, co wymaga przynaj-
mniej wewnetrznej duchowej aktywnosci. Stad w Starym
Testamencie zaprzeczeniem madrosci jest ghupota, ktora
charakteryzuje si¢ tym, Ze nie zna si¢, a nawet lekcewazy
wartos¢ pokuty. Wydaje sie tez, ze stad tak wiele starania,
zwlaszcza w przepowiadaniu prorockim, aby prawdziwe
nawrocenie ($ib) byto oparte nie na mnozeniu zewnetrz-
nych praktyk, lecz na nawroceniu serca (Iz 46,8; J1 2,12;
takze Tb 13,6)*. W swietle innych tekstow madrosciowych

24 Cata sekcja Psalmu 90,13-17 daje si¢ tatwo rozpoznaé jako
przyktad klasycznej modlitwy. Por. szerzej Tate, Psalms 51-100, 443.
25 Por. Kraus, Die Psalmen, 799.
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mozna powiedzie¢, ze wlasnie madro$¢ prowadzaca do
nawrdcenia, czyli do oparcia swego zycia na Bogu, jest
fundamentem wiecznego trwania i zycia. Najdoktadniej
prawde t¢ wyrazit autor Ksiegi Madrosci: ,,A dusze spra-
wiedliwych sa w reku Boga i nie dosiggnie ich meka.
Zdato si¢ oczom ghupich, Ze pomarli, zej$cie ich poczytano
za nieszczescie 1 odejécie od nas za unicestwienie, a oni
trwaja w pokoju” (Mdr 3,1-3). Kazdy wiec, kto lekcewa-
zy dar Bozej madro$ci, a oddaje si¢ glupocie, naraza si¢
na Jego gniew i rzeczywiscie wybiera droge catkowitego
unicestwienia.

Jesli pierwsze blagania zanoszone przez psalmiste
w trzeciej czegsci poematu (ww.12-17) dotyczyly tego, co
niewidzialne i duchowe, to druga odstona modlitwy w trze-
ciej czesci Psalmu 90 odnosi si¢ do tego, co przyziemne
i codzienne. Wtasciwie chodzi tu o przywrocenie dobr
utraconych w przeszto$ci naznaczonej nieszczesciem i kru-
choscia, a wiec tego, co jest bardzo ludzkie i materialne.
Te mysl wyrazajg dwa czasowniki sabac — ,,by¢ sytym”
i $amah — ,,by¢ szczgsliwym, cieszy¢ si¢”. Autor umieszcza
obydwie prosby, ktore majg bardzo wspolnotowy wymiar
(,,nasy¢ nas” i ,,nam pozwdl si¢ cieszy¢”), w kontekscie
nowego poranka, symbolu nowej rzeczywistosci i nowej
szansy. Poranek w Biblii to takze znak Bozej przychylnosci,
czasu Jego szczegodlnej aktywnosci i wystuchanych mod-
litw (Ps 5,4; 30,6; 46,6; 143,8; 2 Sm 23.,4; 1z 50,4; So 3,5).
Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze jest to sygnal na-
wrocenia Izraela?, ktéry na modlitwie, w miejscu Bozej
obecnosci, prosi o taske i1 blogostawienstwo.

Zaakcentowanie w modlitwie wienczacej Psalm 90 sym-
boliki zwigzanej z czysto ziemska pomyslnoscia, o ktorej
przypominaja takze trzy, a wlasciwie dwa ostatnie wezwania
psalmisty: ,,daj (pozwdl) nam widzie¢ Twoje dzieta” (r@ah

26 W tym kontekscie zbiorowej modlitwy wazny wydaje sie termin
‘abadim, ktory w roznych tekstach Starego Testamentu odroznia nardéd
Izraelski od pogan: Ps 79,2.10; 89,51; 102,15.29; 135,14. Por. LacH,
Ksiega Psalmoéw, 400.
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— ,,widzie¢”), i dwukrotne uzycie czasownika ,,umocnic
(,,wesprzec”, ,,ustabilizowac”) (kiin — w koniugacji Polel)
dzieto ludzkich rak”, przywotluje dobrze znang ideg Starego
Testamentu o obecnosci Boga w zyciu ludzi bogatych, zdro-
wych i darzonych powszechnym szacunkiem?. Jak zostato
to juz wspomniane na poczatku tych rozwazan, Psalm 90
nie zajmuje si¢ tajemnicg ludzkiej $§mierci czy szukaniem
odpowiedzi na pytanie, co bedzie z cztowiekiem, gdy opu-
sci ziemski padot (jest to ogdlnie przyjeta postawa pisa-
rzy madrosciowych, wsrod ktorych jedyny wylom w tym
wzgledzie stanowi Ksigga Madrosci). Autor tego utworu
wie jednak dobrze, ze $Smier¢ jest nieuchronnym kresem
doczesnej wedrowki. Szuka wigc w swoich przemysleniach
rady, jak uczynic ja bardziej zno$ng. Zastanawia si¢ takze
nad przyczyng ulotno$ci i stabosci ludzkiej egzystencji.
Wydaje sie, ze ostateczng odpowiedzia na te trudne pyta-
nia jest potaczenie w jedno dwoch waznych wymiarow:
(a) ztozenie wszelkiego poczatku ludzkich dziatan w Panu
przez statg gotowos$¢ powrotu do Niego ($ib) i (b) rados¢
z owocnej pracy podbudowanej Bozym btogostawienstwem.
Pozwala ona w pozostawionych po sobie dzietach utrwala¢
na wieki imie¢ kazdego, kto nieuchronnie przemija (podob-
nie Rdz 25,7; takze Koh 9,1-10).

W ostatniej czgsci Psalmu 90 autor, wypowiadajac
stowa osobistej modlitwy, chce podzieli¢ si¢ bardzo pro-
sta zasada: zycie ludzkie jest trudem, marnoscig (w. 10),
przepetnione jest cigzkg pracag (w. 17). Zgodnie z naturg
jest w nim etap kietkowania i zakwitania (w. 5), ale takze
faza przynoszenia owocow. Jesli zycie ludzkie pozostaje
jatowe 1 sterylne, to cho¢by bylto bardzo dtugie, zakonczy
si¢ frustracjg i rozczarowaniem. Jesli natomiast cztowiek
jest aktywny to osiagnie swoje spelnienie. Dlatego tez
modlacy si¢ prosi o zgodnos¢ miedzy tym, co czyni Bog
(po‘al — ,,czynié, robi¢” — w. 16), a dzialaniem czlowicka

27 Por. J.D. LEVENSON, ,,A Technical Meaning for NM in the Hebrew
Bible”, VT 35 (1985) 63.
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(maaseh yadénii — ,,dzieto naszych rak”)*. Pelnia czto-
wieczenstwa powinna si¢ zatem wyrazi¢ przez jego dzieta,
ktore trwaja 1 rozslawiaja (przedtuzaja) jego imie, i przez
trwajacego w nim Boga. Dlatego tez cztowiek winien nie-
ustannie nastawia¢ uszu, gdy Bog wota ,,wracajcie” (sib),
i mie¢ statg dyspozycje serca, ktora pozwala mu wotaé
,,powrd¢ Panie” (subalt yhwh).

Z.AKONCZENIE

Konczac rozwazania na temat przestania zawartego
w Ps 90, nalezy uzna¢ go za jeden z najpigkniejszych
przyktadow zywej i zarliwej modlitwy w catym Psatterzu.
Zawiera on nie tylko swiadectwo glebokiej poboznosci
samego autora i tych wszystkich, ktorzy korzystali z jego
modlitewnej propozycji, ale jest takze wyjatkowym przy-
ktadem refleks;ji cakej tradyql madrosciowej nad ludzkim
grzechem, przemljamem i ciggle zrywanym przymierzem
(borit). Jest rowniez wezwaniem do koniecznego i mozli-
wego nawrocenia ($1b). Dzigki tej modlitwie i medytacji
ludzie stajacy przed obliczem Pana rozpoznaja doktadnie,
kim On jest i w jakiej relacji do Niego pozostaje cate stwo-
rzenie. Przez dar serca przepetnionego madroscia cztowiek
wie, ze Bog, ktorego wszechmocy doswiadcza, jest zara-
zem odwieczny, trwa na wieki i nie zna miary czasu czto-
wieka. Jest Panem wszelkiego stworzenia i tym, ktory na
ludzki grzech reaguje gniewem. Objawia si¢ jednak takze
jako ten, ktory ciagle wzywa do powrotu i trwania w Nim.

Bez Niego bowiem cztowiek jest tylko prochem, ktory do
prochu powraca, odkrywajqc WcigZ na nowo, ze jego zycie
trwa tylko chwilg i przemlja Jak wysychajqca na stepie tra-
wa. Cze;sto chce ukry¢ swoja wing i grzech przed Bogiem,
zapominajac, ze tylko w $wietle Jego taskawego oblicza dni
i czyny nabieraja sensu i blasku. W tym tkwi tez najistotniej-
szy sens modlitwy przekazanej w Psalmie 90: Boga, ktory

28 Por. ALONSO SCHOKEL, I Salmi, 11, 269.
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objawia si¢ jako jedyny Pan historii i ukrywa swe oblicze,
by nie patrze¢ na lekcewazenie ze strony ludzi, nalezy bta-
ga¢ o ponowne objawienie swej wszechmocy w dziejach
$wiata 1 stworzenia. Bez Jego taski i wsparcia wszelki ludzki
czyn i wysitek jest pusty oraz pozbawiony sensu (Ps 90,16).

Summary

Psalm 90 stands at a critical juncture in the overall
scheme of the Psalter. It is the first psalm in the small collec-
tion of Ps 90—106 which constitutes Book IV of the Psalter.
This song, which begins as a mourning cry, then rises to
an angry complaint, and seems to conclude in a desperate
resignation, at the end arrives at a breadth and depth of
meditation on the coherence of divine actions and the cor-
responding human reaction. The Hebrew verb turn/return
occurs three times in Psalm 90. It is the verb used in the
prophetic literature to call on the people to return to their
God. In Ps 90:3 God is pictured as (re)turning humans to
the dust whence they came by ordering, “Return, children
of mankind!”. Surprisingly, however, in the v.13, which con-
stitutes the turning-point of the entire psalm, the psalmist
calls on YHWH to “repent” and to show a change of heart.
God is asked to be mindful of the fact that humans flour-
ish for but a morning and they fade by evening (vv. 5-6).
The author beseeches that the covenant loyalty (hesed)
of YHWH might satisfy his servants in the morning, so
that rejoicing and gladness may follow for a new lifetime.
In this context, the references to God’s “work” and to his
“glorious power” (v. 16) seem to take on a double mean-
ing. The appeal is not only for a restoration of the nation of
Israel by powerful acts of divine intervention. The appeal
is, perhaps even more, for YHWH to show his work, the
work of compassion (v. 13), and to make his power known
by his covenant loyalty (v. 14) and favor (v. 17).

Keywords: God, human life, human work, return,
time, covenant
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